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ವಿನ೦ತಿ 


" ಹವೆ ಲಿಂತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ? ನಮ್ಮ ಇಲಾಖೆಯ ಪ್ರಕಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆದಿನೈದನೆಯ 
!' ರಾಗಿಜಿ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರವೂ, ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಆಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಲು ನಮ್ಮ ಕೈಲಾದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೂ ಧ್ಯೇಯವು 
ದ್ಲೇಯವಾಗಿಯೇ ಬ ಮುಂದಿನ ಸಾಧನೆಗೆ ಮಾರ್ಗತೋರಿಸಿದೆ ಜೂ ಸಿ 
ಸಮಾಧಾನ. ಸೆಂಪಾದಕರು ಮುನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಫಿಸಿರುವಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ದ್ವಿತೀಯ 
ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಇದರ ಕೊರತೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸಿ, ಇಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿರಬಹುದಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ತುಂಬ, ಭಾವಚಿತ್ರಗಳೂಡನೆ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶಾರದಾದೇವಿಯ 
ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ ಈ ನಮ್ಮ ಆಶೆಯು ಕೈಗೂಡುವುದೆಂಬ ನಂಬುಗೆ “ಜೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ಭಾರತೀಯ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದಗ ಸರ್ಶನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ವಿಶ್ವವಿಶಾಲವಾದ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ವನ್ನು ನಮ ಸೌಕರ್ಯಗಳಿಗೆ” ತಕ್ಕಂತೆ ಅಳವಡಿಸಿ ಸಾಸವೆಯಲ್ಳಿ” ಸಾಗರವನ್ನು ತುಂಬುವ 
ಸಾಹಸವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಕಾರ್ಯ ಗಳು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದವುಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸಾರ್‌ ಇದನ್ನು. ಆದಷ್ಟು ಪರಿಪೂರ್ಣಮೊಡುವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಜನರು ಕೊಡುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗಮನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುವುದು. ' 

ಈ ಗ್ರಂಥವು ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾಣಲು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಡವಾಯಿತು. ಇದರ 
ಸೊಪಾದನೆಯ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಬಹಳ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೀ ಅ.ನ. ಕೃಷ್ಣರಾಯರಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ವಂದನೆಗಳು. ಕ ಗ್ರಂಥವು ಇಷ್ಟು ಸುಂದರವಾಗಿ ಸೂಟ ಜೈಗಳೂರು 
ಸರ್ಕಾರಿ ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ನಿವೃತ್ತ ರೈರೆಕ್ಟ ರಾದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಎಸ್‌. ಗುರುಬಸವಪ ಧು 
ಈಗಿನ ಡೈರೆಕ್ಟರಾದ ಶ್ರೀ ಎಂ, ಎತ ಶ್ರೀರಾಮರವರೂ, ಜಂಟಿ ಡೈರೆಕ್ಟರಾದ ಶ್ರೀ ಜಿ. 
ಮ ಅರಸ ರವರೂ ಅವರ ಸಹಾಯಕ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗದವರೂ ಬಹುಮಟ್ಟಗೆ ಕಾರ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಮ್ಮ ಧನ್ಯ ವಾದಗಳು. 

ಈ "ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಹಲವು ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಕರಡು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಇಲಾಖೆಯ 
ನಿವೃತ್ತ ಡೈತೆಕ್ಚರಾದ ಶ್ರೀಎಿ. ಏನ್‌, ಮೂರ್ತಿರಾಯರು ತಿದ್ದಿ ತಮ್ಮ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಲಹೆ 
ಗಳನ್ನು. ಕೊಟ್ಟರು. ಅವರಿಗೂ ನಮ ಮ ಧನ್ಯವಾದಗಳು ಸಲ್ಲಜೇಶಾಗಿದೆ. 

ಜ್ಜ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಪೌ ತಢ ಮತ್ತು ವಿದ್ವತ್ಸೂರ್ಣ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಸಹಕರಿಸಿದ 
ಎಲ್ಲ ಗೆಳೆಯರಿಗೂ ನಾವು ಕ ತ ರಾಗಿದ್ದೆ ವೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮೈಸೂರು. ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರದವರು ಉದಾರ ಧನ ಸಹಾಯವನ್ನು ಕೊಟು 
ಸುಲಭ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಬ ಹತ್‌ ಗ್ರಂಥವು ಮಹಾಜನರಿಗೆ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ, ಈ 
ಔದಾರ್ಯವು ರೋಕೋತ್ತ ರವಾಗಿದೆ. 


ಘು ಸಂಸ್ಕ ತೆ ದರ್ಶನವು ನಾಡಿನ ಮನೆ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂದಾದೀವಿಗೆಯಾಗಿ ಬೆಳಗಲಿ, 


ಬೆಂಗಳೂರು ನ, ತೆ. ಬಸ್‌, ಧರಣೇಂದ್ರೆಯ್ಯ, 
ಚೋ! 1 ಡೈರೆಕ್ಟರು, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಹ 
ಸ್ಲೌಶ್ಟಿ ಅಭಿನೃದ್ಧಿ ಇಲಾಖೆ: 
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ಮುನ್ನುಡಿ 


ಹಾ ಬ . 


02723(ಖ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ಅವಿಷ್ಠಾರಗಳ ಸಮಗ್ರ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವ 
್ದ ಗ್ರಂಥ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಿರಲಿಲ್ಲ.. “ 100೩೦] 01 ಭ್‌ 511 
11 [ (00100817 (001601೩1108. ಲೆ017170110180100 ಸ/011371308 ಕೆ 
ಹ 1 ತ ಡಿದ ನಾನು. ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಬೆಲ್ಲಾ ಎಂದು. ವಿಷಾದಗೊಂಡಿದ್ದೆ. ' ಮೈಸೂರಿನ ಮಾಜಿ ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿಗಳಾದ 
ಶ್ರೀ ತೆ. ಹನುಮಂತಯ್ಯನವರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಾವಧಿಯಲ್ಲಿ " ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಇಲಾಖೆ 'ಯೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾವಿಸಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸಂವರ್ಧನಕ್ಕೆ ಮಹದುಪಕಾರ 
ಮಾಡಿದರು. " ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ' ಗ್ರಂಥದ ರೂಪರೇಷೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, ನಾನು ಅದರ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಜವಾಬುದಾರಿ ಹೊತ್ತುಕೊಳ್ಳಲು ಹಲವು ಪ್ರಕಾಶಕರನ್ನು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಜೆ. ಲಾಭದಾಯಕವಲ್ಲದ ಈ ಉದ್ಯಮ ಕೈಗೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಕಾಶಕರು ಹಿಂಜರಿದರು. 
ನಾನು ಈ ನಿಯೋಜನೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ಹನುಮಂತಯ್ಯನವರಿಗೆ ವಿವರಿಸ್ಕಿ ಸರ್ಕಾರ ಪ್ರಕಟಣೆ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದೆ. ಉದಾರಹೃದಯರೂ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ 
ಉತ್ಕಟಾಭಿಮಾಥಿಗಳೂ ಆದ ಶ್ರೀ ಹನುಮಂತಯ್ಯನವರು ಕೂಡಲೆ ಒದ್ಪಿದುದಲ್ಲದೆ, ಗ್ರಂಥ 
ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಹಣ ಸಹಾಯವನ್ನು ಸರ್ಕಾರದಿಂದ ಒದಗಿಸಿದರು. ಅವರ 
" ಕರುಣೆಯ ಕಂದನಾಗಿ ಈ ಉದ್ದ ಂಥ ಇಂದು ಕನ್ನಡಿಗರ ಕೈಸೇರುತ್ತಿದೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಬಹುಮುಖಗಳನ್ನು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟದಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ತೋರಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದೇ ಎಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ನಾನು ೧೯೫೬ 
ಜುಲೈ ಕಿಂಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯಾರಂಭಮಾಡಿ ,ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಲೇಖನಗಳಿಗೆ 
ಪ್ಪಾರ್ಥಿಸಿದೆ. ಕೆಲವರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರು; ಕೆಲವರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಲೇಖಕರು ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗದಿದ್ದ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಲೇಖಕರನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಯಿತು. ಲೇಖನಗಳು ಕ್ಳೈ ಸೇರುವುದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ವರ್ಷ ಹಿಡಿಯಿತು. ಕೆಲವು ಲೇಖನಗಳು ಅತಿ ಉದ್ದವಾಗಿದ್ದವು. ನನ್ನ ಗ್ರಂಥದ 
ಮಿತಿಗೆ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ 
ಸಹಕರಿಸಿ, ನನ್ನ ಕತ್ತರಿ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಜೀಸರಗೊಳ್ಳದಿದ್ದುದು ನನ್ನ ಭಾಗ್ಯ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಗಳು ಅಧಿಕಾರಯುತವಾಗಿ ಪರಂಪರೆಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು 
ನನ್ನ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ ರಾಗಿದ್ದ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬರೆಸಲು ನಾನು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಷಯ ಪರಿಪ್ಲುತವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ನಾನು ಬಲ್ಲೆ. ಸ್ಥಳ ಸಂಕೋಚದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ವಿಜಾ ನೃ ಜನಪದ ಕಲೆಗಳು, ಜನಪದ 


ಇ 


ಸಾಹಿತ್ಯ, ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಇಕಿಹಾಸ, ಕಾಮಶಾಸ್ತ, ಭಾರತೀಯರ ರಸಕಲ್ಪಕ್ಕೆ 


ಜ್‌. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಬೆಳೆದಿರುವ ಮತಗಳು ಮೊದಲಾದ ಮಹತ್ತ್ವದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಡ 


ಬೇಕಾಯಿತು. ಮೈ ಸೂರು ಸರ್ಕಾರ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಈ ವಿಷಯಗಳಷ್ಕೊಳ 
ಗೊಂಡ " ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ-ಭಾಗ ಎರಡು ಹೊರತರಜೇಕೆಂದಿದೆ ನೆ. | 
ಗ್ರೆಂಥ ಪ್ರಕಟನೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ವಿಳಂಬವಾಯಿತು ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಗ 


ಕೆ 
ಲೇಖನಗಳ ದ ಸ 
(ಖನಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿರುವ ಶ್ರೀ ನವರತ್ನ ರಾಮರಾಯರು ಶ್ರೀ ಮೋಟಗಾನಹಳ್ಳಿ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 
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ಶಾಸಿ ಸ್ತ್ರಿಗ್ಳು, ವಿ ದ್ವಾನ್‌ ಶಿರಸಿ ಗುರುಶಾಂತ ಶಾಶ್ರಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನ ಗಲಿ ತೆರಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸರಿಸಿ, ಅವರ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಭಗವಂತ ಅಮರ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕರುಣಿಸಲೆಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ನನ್ನ ನಿಯೋಜನೆ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬರಲು ಕಾರಣರಾದ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಹನುಮಂತ 
ನವರನ್ನೂ. ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಬು ತಮ್ಮ ಇ ` ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಬೆಳಗಲು ನೆರವಾದ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರನ್ನ್ಯೂ ನನಗೆ ಎಲ್ಲ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಮಾಡಿರುವ 
ಶ್ರೀ ಸಿ, ದೆ ವೆಂಕಟರಾಮಯ ನವರು (ಸಾ. ಸಂ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಇಲಾಖೆಯ ನಿವೃತ್ತ ರೈರೆಕ್ಟ ರು), 
ಶೀ ಕಾ. ಸ. ಧರಣೇಂದ್ರಯ ಸಿವರು (ಈಗಿನ ಡೈರೆಕ್ಟರು), ಮೈಸೂರು ಸೇ ಮುದ 
ಣಾಲಯದ ಶೈರೆಕ್ಟರು, ಅಸಿಸ್ಟೆ ಟ್‌ ರೈರೆಕ್ಟ ರುಗಳ ಉಪಕಾರವನ್ನು ನಾನು ಸದಾ 
ಸ್ಮರಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಹದಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಈಗಿನ ವಿದ್ಯಾಮಂತ್ರಿ ಶ್ರೀ ಅಣ್ಣಾರಾವ್‌ 
ಗಣಮುಖಿಯವರು, ಅವರ ಆಪ್ತ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಪಾಟೀಲರು, ವಿದ್ಯಾ 
ಇಲಾಖೆಯ ಸಹಾಯಕ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಸಿದ್ದ ಯ್ಯ ಪುರಾಣಿಕರು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಬಗ್ಗೆ 
ಪೂರ್ಣ ಅಭಿಮಾನ ತಳೆದು ಎಲ್ಲ ವಿಧದಿಂದಲೂ ನೆರವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೂ ನನ್ನ ನೆನಕೆ 
ಸಲುತ್ಮದೆ. 


ತಾ| ೧೯-೧-೧೯೬೨, ಗ್ಕಿ ಅ. ನ. ಕೃಷ್ಣ ರಾಯ, 
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ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈತಿಪ್ಟ ಸ 


ಂಡಿಯ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ದೇಶವೋ? ಅಥವ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ, ಅನ್ಯೊ ನ್ಯ ಸಂಬಂಧ 
ತ ವಿಲ್ಲದ, ಅನೇಕ ದೇಶಗಳ ಗುಂಪಿನ ಸಂಕೇತನಾಮವೋ? ಹ 'ಸ(ಶದಲ್ಲಿನ 
ನಾವುಗಳು--ಅಂದರೆ ಭಾರತೀಯರು- -ಒಂದೇ ಜನಾಂಗವೋ? ಅಥವ ಆಂಗ್ಲೇಯರು ಒಂದೇ 
ದೊಡ್ಡಿಗೆ ಕೂಡಿದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಯ ಜಾನುವಾರುಗಳೋ? ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ “ಓಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇದೆಯೇ? ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಈಗ ಹತ್ತಾರು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಳುತ್ತಿದ್ದವು. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಪ್ರೇಮಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ. ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಉತ್ತ ರ 
ಒಂದೆ. ಈ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿಗೆ ಸ್ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ನಿದೆ; ಇಲ್ಲಿರುವ ನಾವುಗಳೆಲ್ಲರೂ “್ರ 
ತಾಯಿಯ ಮಕ್ಕಳೇ. ಸ್‌ ಜೀವನ ತಾಪತ್ತೆಯದಿಂದ, "ರಸ ರ ಭೇಟ ಕಷ್ಟ ವಾದುದ 
ರಿಂದ ನಮಗೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ನಮ್ಮ ಸಹೋದರ ಸಹೋದರಿಯರ ಪರಿಚಯವಿರಲಿಲ್ಲ; ಜಂ! 
ಈಗ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿ ದೈ; ಇದು ಬೆಳೆದಹಾಗೆಲ್ಲ ಸಹಜ ಪ್ರೇಮವೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಲಿದೆ. 
ಎಂಬುದೆ ಉತ್ತರ. ಇದು ಸತ ವೂ ಹೌದು. ನಮಗೆ ಸಾ ತಂತ್ರ ಬಂದಮೇಲಂತೂ ಇದು 
ಎಷ್ಟು ಸತ್ನವೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ ದೆ, ನಮ್ಮವರೇ ಇತ್‌ ಕೆಲವರು ಶಕುನಿನೀತಿ ಅನುಸರಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಪ್ಲೇಠಲಂಧುಗಳಿಂದ ನನ ವೈರ ಬೆಳೆಸಿದೆ ಸ್ವೀನೋ ನಿಜ. ಆದರೆ ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮ, ೦ದಿರ ಜಗಳ 
ಹೊಸದಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಅವರ ಸಹೋದರತೆಯ ನಿಜತ್ಪ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀಕಿ ಹೋದ 
ಮುಸ್ಲಿ ಮರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಛು ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಅದೇ ಮು ಊ್ಪ ನಮ್ಮ ಸಂಗಡಲೇ ಇದ್ದು 
ನಮ್ಮ ಜೀವನತತ್ವ ಕ್ಪೈ ಎ ಇತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹೋದರಭಾವದಿಂದಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಗಟ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಒಂದಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಆಂಗ್ಲರ ಉಕ್ಕಿ ನ ಮುಷ್ಟಿ 
ಹೋದಕೂಡಲೆ ಅವರ ಯದ ಒಂದೇಕಡೆ ಇದ್ದು ದು ಸಿಡಿದು ಚೂಯಚೂರಾಗಲೇಕಾಗಿತ್ತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಆಂಗ್ಲರ ರಾಜನೀತಿಯಿಂದ ಜಿಳೆದಿದ್ದ ಅಸಾಂಗತ್ಯ ಸುಶ್ರುತಿಗೆ ಬಂದು, 
ಆಂಗ್ಲ ಟೆ ಕೈಗೊಂಬೆಗಳಾಗಿದ್ದ ನಮ್ಮವರೂ ತಮ್ಮ ನೈಜಗುಣದಂಕೆ ದೇಶಭಕ್ತರಾದರು. 
ಪೃಥಕ್ಳಾ ನವನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಇಕಿ ಹೋದಕೂಡಲೆ ಹುಟ್ಟು ಏಕತ್ವ 
ವಕ 1 ಇೂ 
; ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮುಸ್ಲಿ ೦ ದೇಶಬಂಧುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದ ರೆ 
ಯತ್ನವಿಲ್ಲ. ಮುಂಜಿ ನಾನು ವರ್ಣಿಸುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅವರದಲ್ಲ; ನನ್ನ್ನ ಜಿಬ್ದಾಸೆ ಅವರಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರ, ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೆಿವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 'ನಮ್ಮದೆೌಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾದರೂ ಅದರ ವಿವೇಕ ಅನುಸರಣೆಯಲ್ಲಿ ವೈಪರೀತ್ಯವನ್ನು ತರತಕೃದ್ದಲ್ಲ; ಚರಕಾಲ ನಮ್ಮ 
ಸ ನ ತ ಸು ವಾಸಿ ಸ ಅವರಿಗೂ ಒರ ಟ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 
ಸಸ ಹ ದೀ ಧರ್ಮ, ಸತ್ಯ ಸರಲೋಕ--ಇವುಗಳನ್ನು ನಂಬತಕ್ಕವರು. 
ನಾವೂ ಒಂದೇ ಜನಾಂಗಲಾಗಿ ಮಾತೃಭೂಮಿಯ ಸೇನೆ ಮಾಡುವುದು 
ಕ ರೂ ನಾಸ ಕೆಳಗೆ ಬರೆಯುವುದು ಹಿಂದು-ಈ ದಲ್ಲಿ ನಾನು ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಿಧಸಡುರೆ' ಜ್ರ ಬನ ಇವುಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದ್ದೆ ಪ್ವೀನೆೊಸಹಿಂದು ಸ ಸಮಾಜಕ್ಕೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾನು ಕಾಕೇಜಿನ 


ಲಿದ್ದಾಗ ಇಂಡಿಯ ಎಂಬುದು ಒಂದೆ 
ಇದು ಬ್ರಿಟಸರ ದೌಲತ್ರಿ ಭೀ ಜನಾಂಗದ್ನ ತಾಲ ನಾಗ 


ಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ನಾನಾ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಭೂವಿವರಣೆಯ ನಾಮವೆಂದು ಆಗ 
೧೫ 


3 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಂದಲೂ, ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದಲೂ ನನ್ನ್ನ ಮತವಾಗಿತ್ತು. 
ಇಂಡಿಯ ಎಂಬ ಸೂಕೇತನಾಮವುಳ್ಳ ಭೂಖಂಡದಲ್ಲಿ "ನಾನಾಬಗೆಯ ಜನಗಳಿದ್ದಾರೆ. ವ 
ಕ್ಟೊಂದು ಸ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ- -ಕೆಲವುಪೇಳೆ ಪ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ನಾನಾಬಗೆಯ ಸ 
ಗಳಿವೆ. ಬ್ರಿಟಿಷರ ದೌಲತ್ತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವರ ಈ ರಾಜ್ಯವು ಕಟ್ಟು ಹರಿದ 4 
ಚಿಂದಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು. ನಾನು "ರವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದೆ. ನನಗೆ ಆಗ ಬ್ರಿಟಿಷರೆಂದರೆ 
ಬಹಳ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕೃತಜ್ಞತೆ. ಕಾಲೇಜನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ಪಲ್ಪ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಅನುಭವ ಬಂದಮೇಲೆ ಬ್ರಿಟಿಷರಲ್ಲಿನ ಭಕ್ತಿ ಸ್ಪಲ್ಪ ಮಸ ಕಾಗುತ್ತ ಬಂದರೂ ಇಟ ಟಾ 
ವೆಂಬುದು ಬಗೆಬಗೆಯ ಸರಕುಗಳ ಮುಟಿ ಎಂಬ ಭಾವನೆಡೇನೋ ಬಹು ದಿನ ನನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿತ್ತು. ನನಗೆ ಬಳಕೆಯಾಗಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ದಕ್ಷಿಣಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ ಜನಗಳೇಕೋ 
ಕೂಡಿದಮಟ್ಟ ಗೆ ನಮ್ಮಹಾಗೇ ಇದ್ದಾ ರೆ; ಆದರೆ ಉತ್ತ ರ” ಇಂಡಿಯ ಪರದೇಶವೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಇತ್ತು. ಇ ಭಾವನೆ ನನ್ನ ಂತೆಯೇ 'ಬಹುಮಂದಿನಿತ್ತೆ ದು ನನಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. 

ಈಗ ಮೂವತ್ತು ತಳಗ ತ್ರ್ಪೈದು ವರ್ಷಗಳ ನಿಡಿ ನಾನು ಇಂಡಿಯಾಜೀಶದ ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಚಾರಮಾಡಿ, ನನ್ನ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯ ಜನಗಳ ಬಳಕೆಯನ್ನೂ. 
ಅನೇಕವೇಳೆ ಸ್ನೇಹವನ್ನೂ ಬೆಳೆಸ ಜಾಯ ಕೆಲವುಕಡೆ ವಾರಗಟ್ಟಲೆ ಮೊಕ್ಕಾ ಮಾಡಿ 
ಸ್ಥಳವಂದಿಗರ ಉರಾರ್ಗ' ಜೀವನ ತತ್ವ » ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಆಚರಣೆಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು 
ಮಂದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಜಾಡಿತಾಯತ ಅದರಿಂದ ನನಗೆ ಖಾತರಿಯಾದದ್ದು-* 
ಇವರುಗಳ ನಡೆ, ತಕ ಉಡುಗೆ, ತೊಡುಗೆಗಳು ಬೇರೆ; ಇವು ಹೊರಗಿನ ವೇಷ ಮಾತ್ರ. 
ಆದರೆ ಇವರ ಸಂಸ್ಕತಿ, ಹುಟ್ಟು ಅರಿವು, ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕೂಡ ನಮ್ಮದೆ ಆಗಿದ್ದವು. 
ಇವರ ಜೀವನ ತತ್ತ್ವ- ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ ವಿವೇಚನೆ, ಐಚ್ಛಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ತಾರತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ” 
ನಾನು ಚಿಕ ಂದಿನನ್ಲಿ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ತಂದೆ, ಗುರುಹಿರಿಯರಿಂದ ಕಶಿತಜ್ಪೀ ಆಗಿತ್ತು. ಸರಸಳ 
ವೆಂದು ಘಟ ತಿಳಿದಿದ್ದ ದ್ದು ನಮ್ಮ ಊರೇ ಆಗಿತ್ತು; ನಿದೇಶಿಯರೆಂದು. ನಾನು ಭಾವಿಸಿದ್ದ ವರು 
ನಮ್ಮ ಬಂಧುಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರು. "ನಮ್ಮ ದೇವರಕ್ಷೇ. ಅವರು ಪೂಜಿಸುವರು, ನಮ್ಮ ಹಬ್ಬ' ಗಳೇ 
ಅವರ ಹಬ್ಬಗಳು, ಅವರ "ಪ್ರಣ್ಯಸ್ಥಳಗಳೇ ನಮ್ಮ "ಬಾತ್ರಾಕ್ಷೇತ್ರಗಳು. ಶ್ರುತ, ಸ್ಮ ಕಿ `` 
ಪರಂಪರೆ, ಜೀವನ ಕರ್ಮಗಳು ಇಬ್ಬರವೂ ಒಂದೇ! 

ಪ್ರವಾಸದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದಮೇಲೆ ನನ್ನ ಪೂಜ್ಯ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು--ನೀನು ಏನು 
ನೋಡಿದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬಗೆ ಬರೆಜೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ರಾಮೇಶ್ವರದ 
ಪರಿಯಂತ, ಲಾಹೋರಿಂದ ಕಲ್ಯತ್ತಾ ವಕೆಗೆ ಇರುವ ದೇಶವೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಮನೆಯೇ; ಇದರಲ್ಲಿ 
ವಾಸವಾಗಿರುವ ಜನಗಳಲ್ಲ ನನ್ನ ಬಂಧುಗಳೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾ? 

ನಮ್ಮ ದೇಶಬಂಧುಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರಿವಾಗಿ ಬ ಅವರ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನೇ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ನಿಯಂತ್ರಿ ಸುವ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಜೀವರು. ಜನ್ಮಾಂತರ, ಕರ್ಮ, ಧರ್ಮ, ಪರಲೋಕ 
ಇವುಗಳೆಂದು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇವು ಜೀವನ. ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರಲ್ಲಿ ತಾಯಿ 
ತಂದೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ದಯೆ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜಂಸೆ, ಗುರುಹಿರಿಯರ ಪೂಜೆ ಆರ್ಜವ, ಶೌಚ, 
ಅನ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. ಸೌಂದರ್ಯವು 
ಭಗವಂತನ ವಿಭೂತಿಯ ಅಂಶವೆಂದು ಶಿಳಿದು ಕಲೆಗಳ ಉಪಾಸತೆಯೂ ಈ ಗುಂಪಿಗೇ 

ದ್ಹು. 
ಸ ನೇಲೆ ಹೇಳಿರುವವು ನಮ್ಮ ಜನಗಳ ಆತ್ಮಸ ಸಂಸತಿಯ ಹೊರರೂಪನೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. 
ಭಾರತವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ದೇಶ, ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಜನಾಂಗವೆಂಬುದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 


ಈ ಜನದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. 


೫ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಚಡ್ಡಿ ಅಥನ ಕಜ್ಬೆ ಸಂಜೆ ಹೊರತು ಜೇರೆ ಉಡುಪಿಲ್ಲದ,, ಓದುಬರಹ ಬಾರದ, ವ್ರ 
ಸಿ (ಸಂಸುತ್ತ? ಮ್ನ ಷಹರುಗಳಲ್ಲಿನ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುತ್ರರ, 
» , ಜೀವಿಸುವ ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಯ ಜನದ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಗೂ ನಮ್ಮ ದ ಯ ಸ 
` ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ ಸದವೀಧರರ, ನವನಾಗರಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ನ ಕ 
ಮೆರೆಯುವ ಮಹನೀಯರ ಸಂಸ್ಕತಿಗೂ ಏನು ಸ ಇ ಈ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸು 
ಜನಗಳನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿದಹಾಗಲ್ಲವೇ? 
ವ್ವ ಜು ಸ ತುಚ್ಚ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಹಸು, ಕುದುರ, ನಾಯಿ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಸಾಕಿ ತಿಳಿದವರು ಒಪ್ಪಲಾರರು ; ಆದರೆ ಅದು ಹಾಗಿರಲಿ, ಜಾ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವೇನೂ ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ಅದು ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ತಾ ಅರ್ಥ ತಿಳಿ 
ದವರು ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಸಂಸ್ಕತಿ ಎಂಬುದು ಬರಿ ಸಮಾಜದ ಘರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಬರುವ 
ಗುಣವಲ್ಲ. ನಾಗರಿಕ ಚೇಸ್ಟೆಯಲ್ಲ. ಐಶ್ವರ್ಯ, ಅಧಿಕಾರ, ಜಾಣತನ, ಪಾಠಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಲಿತ ವಿದ್ಯೆ-- ಇವುಗಳೂ ಅಲ್ಲ--ಇವುಗಳು ಹೇಯವೆಂದು ನಾನು ಎಂದಿಗೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇವುಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಕಳೆಯನ್ನೂ ಸೊಬಗನ್ನೂ ಕೊಡು 
ತ್ನವೆ... ಆದರೆ ಇವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನ್ಯವಸಾಯದ ಫಲ. 
ಸೇಕ ವಿವರಿಸಿರುವ ಗುಣಗಳು-- ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ಇವುಗಳನ್ನು ನಾಗರಿಕತೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಬಾಹ್ಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ -ಅಂದರೆ ಸಮಾಜ, ಅವಕಾಶ, ವ್ಯವಹಾರ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ತೋರಿಸುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ, ನಾಗರಿಕತೆಗೂ, ಆತ್ಮಕ್ಕೂ, 
ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರವಿದೆ. ನಾಗರಿಕತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಬೇಕಾದರ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಒಳ್ಳೆಯತನ ಸೇರಬೇಕು; ಒಳ್ಳೆಯತನನೇ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸಾರ. ಇದು ನಮ್ಮ 
ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ--ಹಳ್ಳಿ ಯವರೇ ಆಗಲಿ, ಪಟ್ಟಿಣವಾಸಿಗಳೇ ಆಗಲಿ, ಪಂಡಿತರೇ ಆಗಲಿ, ಪಾಮರರೇ | 
ಆಗಲಿ, ಬಡವರಾಗಲಿಿ ಭಾಗ್ಯವಂತರಾಗಲಿ--ನಮ್ಮ ಭಾರತದ ಬಿಸಿಲ್ಕು ಬೆಳದಿಂಗಳು 
ವಾತಾವರಣಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲರ ಭಾಗಕ್ಕೂ ಬಂದಿದೆ. ಎಂದು ನನ್ನ್ನ ಮತ. ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮೂಲವೇನು? ಲಕ್ಷಣಗಳೇನು? 

ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದರೆ, ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ತಮಗುಣಗಳನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ತರುವು 
ದಕ್ಬೂ, ಕೀಳು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹತೋಟಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕೂ ಎಡಬಿಡದೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆತ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಆಬಾದು 
ಸ್ಥಿತಿ ಈ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕಠೋಪರನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಚಿತ್ರದಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ: 

" ಆತ್ಮನನ್ನು ಶರೀರವೆಂಬ ರಥದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವ ಪ್ರಯಾಣಿಕನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿ; ಅವನ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಸಾರಥಿ; ಮನಸ್ಸೇ ಲಗಾಮು; ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಕುದುರೆಗಳು ; ಭೋಗ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳೇ ಪ್ರಯಾಣದ ದಾರಿ. ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಸಾರಥಿ ದೃಢವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಜೋರಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿದು ಹತೋಟಯಲ್ಲಿಟ್ಟರೆ ಅವನು : ರಥವನ್ನು ( ಅದರಲ್ಲಿನ ಸ್ರಯಾ 
ಣಿಕನನ್ನು) ಸುಖವಾಗಿ ಮಜಲು ಮುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಕುದುರೆ 
ಗಳಂತೆ ದಾರಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದರೆ ಹತ್ತಿರದ ಹಳ್ಳವೇ ಯಾತ್ರೆಯ 
ಸರಿಣಾಮ.? ದಃ ಳೆ ೨ 

ಬಹಳ ಸೊಗಸಾದ ರೂಪಕ _ಆದಕೆ 
ಕುದುರೆಗಳು ವಿಭೇಯವಾಗಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ, 
ಅಡ್ಡದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು 
ಅವಶ್ಯಕ. ಇದರ ಅರ್ಥ- - 
ಇರಬೇಕು. 


ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಯಾಣದ ಸುಖಸಾಧನೆಗೆ 
ಸಾರಥಿಗೆ ದಾರಿಯೂ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕಲ್ಲನೇ? ಅನೇಕ 
ಬಿಡಬೇಕು ಯಾವುದನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ತಾರತಮ್ಯಜ್ಜ್ಞ್ಯಾನ 


4 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವಿಷಯಗಳ ಬೆಲೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ಕಟ್ಟುವ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲೀಸಿನಲ್ಲಿ 80816 08 
7೩11೦8 ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಉದಾಹರಣೆಗೆ- ಗೋವಿಂದನ ಹತ್ತಿರ ಒಂದು ರೂಪಾಯಿ 
ಇದೆ. ಅವನು ಅದರಿಂದ ವಾದ್ಯ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು; ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ; 
ಮಿಠಾಯಿ ಕೊಳ್ಳಬಹುದು; ಬಟ್ಟೆ ಕೊಳ್ಳಬಹುದು; ಅದನ್ನು ಅನಾಥಾಲಯದ ಹುಂಡಿಗೆ 
ಹಾಕಬಹುದು--ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ವಿಲೇವಾರಿಗಳ ಪೈಕಿ ಯಾವುದರಿಂದ ಗೋವಿಂದನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ತೃಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಉಳಿದವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಅವಸಿಗೆ ಉತ್ತಮವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು ರೆ 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅವನ ಅಸೇಕ್ಷೆಗಳ ತೃಪ್ತಿಗೆ ಅವನು ಕಟ್ಟುವ ಬೆಲೆಗಳನ್ನು ತಾರತಮ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 

ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದವರ ತಾರತಮ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮೈಸುಖಕ್ಕಿಂತ ಮನಸ್ಸಿನ ಸುಖ 
ದೊಡ್ಡದು ; ಮನಸ್ಸಿನ ಲವಲನಿಕೆಗಿಂತ ಸ್ಥಿರವಾದ ತಿಳಿಯಾದ ಬುದ್ಧಿ ದೊಡ್ಡದು ; ಬುದ್ಧಿ 
ವಂತಿಕೆಗಿಂತ ಒಳ್ಳೆ ಯತನ--ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಭೂತದಯೆ, ದೇವರು, ತಾಯಿತಂದೆ, ಗುರು 
ಜರಿಯರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ--ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುದು ಫಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮವನು ಎಷ್ಟು ಬಡವನಾದರೂ 
ಹೊಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸುತ್ತಾನೆ; ಗುರುಹಿರಿಯರ ಸೇವೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ಊಟದ 
ವೇಳೆಗೆ ಬಂದ ಆಗಂತುಕರಿಗೆ ತಾನು ಉಣ್ಣುವ ಅನ್ನವನ್ನೋ, ರೊಟ್ಟಿಯನ್ನೋ, ಹಿಟ್ಟಿನ 
ಮುದ್ದಿಯನ್ನೋ ಆದರದಿಂದ ಹಂಚುತ್ತಾನೆ. ಸಂದೇಹ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕುಲಾಚಾರದಂತೆ 
__ಅಂದರೆ ತನಗೆ ಹಿರಿಯರೆಂಬ ಹತ್ತು ಜನಗಳಂತೆ ತಾನು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಕಸಬಿನಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಕುಲದ ಸನದ್ದತಿಯನ್ನು ಬಿಡದೆ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಮನೆ 
ದೇವರಿಗೆ ಹಣ್ಣು ಕಾಯಿ, ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾರ ಒಪ್ಪಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ 
ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾತ್ರೆಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ, ದಾನ, ಧರ್ಮ, ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭಾಗ್ಯ 
ವಂತರೂ ಇದೇ ತಾರತಮ್ಯದಂತೆ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನಮ್ಮ 
ಜನಗಳ ಜೀವನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿತ್ಯವಿಧಿ ಎನ್ನಬಹುದು. 

ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಪರಾಣ್ಯಾಹುರಿಂದ್ರಿಯೋಭ್ಯಃ ಪರಂ ಮನಃ 
ಮುನಸಸ್ತು ಸರಾಬುದ್ಧಿ ರ್ಯೋಬುದ್ಧೆ ಪರತಸ್ತು ಸಃ 
ಇದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಸ್ವಾಮಿಯ ವಾಕ್ಯ. 
ಸ್ವೇಸ್ವೇ ಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಲಭತೇ ನರಃ 
1 7 ಸ ಬು 
ಯತಃ ಪ್ರನೈತ್ತಿಭೂತಾನಾಂ ಯೇನ ಸರ್ವಮಿದಂ ತತಂ 
ಸ್ವಕರ್ಮುಣಾತಮಭ್ಯರ್ಚ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಂದತಿ ಮಾನವಃ 

ಇವೂ ಭಗವದ್ವಾಕ್ಯಗಳೇ. ಮತ್ತೆ ಗೃಹಸ್ಥನ ಜೀವನಯಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ವ 
ಸಾರಥಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕೈಮರಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೂ 
ಅವುಗಳ ಸಾರವಾದ ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಠಿಂತಿವೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ: 

ಸತ್ಯಂ ವದ | ಧರ್ಮಂ ಚರ | 

ಸತ್ಯಾನ್ನ ಪ್ರಮದಿತವೈಂ | ಧರ್ಮಾನ್ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಯಂ | 
ಕುಶಲಾನ್ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಯಂ | 

ದೇವಸಿತೃಕಾರ್ಯಾನ್ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಶಂ | ಮಾತೃ 
ದೇವೋಭವ | ಪಿತೃದೇವೋಭವ | ಆಚಾರ್ಯ 
ದೇವೋಭವ | ಅತಿಥಿ ದೇವೋಭವ | ಯಾನ್ಯ 


ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ನವದ್ಯಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ | ತಾನಿ ಸೇವಿತವ್ಯಾನಿ 
ನೋ ಇತರಾಣಿ | 
ಇತ್ನಾದಿ ಆದೇಶವಿದೆ. 
ಸಸ ದ ಉಪದೇಶಕ್ಟೂ, ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯರ ಥಿತ್ಯಜೀವನದ ಸಾಧಾರಣ 'ಮಾಡರಿಕೂ 
'ಆೆ ಸ ಡಕ್‌ ದು : ಈ ಸಂಸ್ಥೆತಿಯ 
ವೃತ್ನಾಸವೇನಾದರೂ ಇಜಿಯೇ? ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆತ್ಮೀಯವಾದದ್ದು ; 
ಸಾರ ನಮ್ಮ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಬಂದಿದ್ದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಂದೇಹ ಚರ್ಚು 1 
ಕೆಲವರು ಕೇಳಬಹುದು--ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಧರ್ಮ ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು; ಅಪೌರುಷೇಯ ; 
ಗುರುಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಬಂದದ್ದು; ಪಂಡಿತರಿಗೇ ದುರ್ಲಭವಾದದ್ದು ; ಇಂತಹ ಜೀವನಧರ್ಮ 
ಭಾರತದ ಜನಪದದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಗ್ಯವಾದದ್ದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಮೊದಲು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಾತು--ಭಗವಂತನ ದಯೆಯಿಂದ ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿನ 
ಉತ್ತಮ ವಸ್ತುಗಳು--ಬೆಳಕ್ಕು ಗಾಳಿ, ನೀರು, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯ, ಆನಂದ, ಪ್ರೇಮ 
ಇಂತಹವುಗಳು-- ಪ್ರಾಣಿಸಾಮಾನ್ಯದ ಭಾಗ್ಯವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವುಮಾತ್ರರ ಖಾಸಾ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಇವು ಮೀಸಲಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಭಾಗ್ಯವೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸೇರಿದ್ದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತತ್ತವೂ, ಇದರ ಪರಿಮಳವೂ, ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಇತಿಹಾಸ, 
ಪುರಾಣ, ಪುಣ್ಯಕಥೆ, ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದು ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ತತ್ವದ 
ಹಾಸುಹೊಕ್ಕು ಆಗಿಬಿಟ್ಟವೆ. ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಭಾಗವತ, ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳು-- 
ಇವುಗಳನ್ನು ಕೇಳದ ಜನ ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಯಾರಿದ್ದಾರೆ? ಇವುಗಳು ಬಯಲುನಾಟಕ, 
ಯಕ್ಷಗಾನ, ಮನೆ ಅಜ್ಜ-ಅಜ್ಜಿಯರ ಕತೆ ಇವುಗಳ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆ? ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾತ್ರೆ 
ಮಾಡದವರು ಯಾರಿದ್ದಾರೆ? ಶ್ರೀರಾಮ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಮೊದಲಾದ ಅವತಾರಗಳ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ; ನಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸೀತ್ಕಾ ರಾಧಾ, ಕೌಸಲ್ಕ 
ಸಾವಿತ್ರಿ, ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಆ ದೇವತಾಸ್ತ್ರೀಯರ ಆದರ್ಶವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತೇವೆ.. " ಇವನು ಭೀಮ ಕಣೋ,  « ಇವನಿಗೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ಮಾನ, 
" ಇವನು ದಾನಶೂರ ಕರ್ಣ, « ಸತ್ಯ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ಡೆ ಸಂಪನ್ನೆ ಸೀತೆ' ಇಂತಹ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಯಾವ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಕೇಳಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ತಾರತಮ್ಯ ಪಟ್ಟಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ನೋಡಿ... ವರ್ಣಗಳು 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಹುಟ್ಟುಗುಣ ದೈವಪ್ರೇರಣೆ (70081108) ಇವುಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿ 
ದವೇ ಆಗಿರಲಿ, ಅಥವ ಭಗವಂತನಿಂದ ಜೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೇ ಆಗಲಿ-- ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಸಹಜಗುಣಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವೆ? 
"ಶಮೋದಮಃ ತಪಃ ಶೌಚಂ ಕ್ಲೌಂತಿಃ ಆರ್ಜವ, ಜ್ಞಾನಂ, ವಿಜ್ಞಾನಂ, ಆಸಿ ಕೃಂ'___ 
ಇವೆಲ್ಲ ಉಳ್ಳವನು ಗೋರು ಗರೀಬನಾಗಿರಬಹುದು ; ಕುರೂಬಿಯಾಗಿರಬಹುದು ; ತ್ಳಿ ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಬಲವಿಲ್ಲದವನಾಗಿರಬಹುದು; ಲೇಶವೂ ಅಧಿಕಾರ, ಇತರರನ್ನು ಆಳುವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲಶವನಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಆದರೆ ಅವನ ಗುಣಗಳು ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಶೌರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸು, ಧೃತಿ ದಾಕ್ಚ್ಯ, ಔದಾರ್ಸ 
ಈಶ್ವರಭಾವ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ನಮ್ಮ ತಾರತಮ್ಮ ಪಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಬರುತೆ. ಜಾ ತ 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ಇನ್ನೊಂದು "ವಿಶೇಷ ಸಾಮರಸ್ತ, ಎಶ್ಟೋರದ ಗುಹಾಂತ 
ರ್ದೇವಾಲಯಗಳ್ಳು ಹಾಗೇ ಇತರ ದೇವಾಲಯಗಳ್ಳು ಒಂದು, ಬೌದ ಜೈನ ಈ ಮೂವರಿಗೂ 
' ಸೇರಿದವುಗಳು... ಚಂದ್ರಜ್ರೋಣ ಪರ್ವತದ ದತ್ತಾತ್ಮೇಯ ಅಕ ಎಂದೂಾಗಳ 2 
ಮುಸ್ಲಿಮರಿಗೂ ಪವಿತ್ರವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಅನ್ನಮತಗಳವರು ನ ಖ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಚಿಂಜಿಗಳು ಎ ಕಿ ಪವಿತ್ರವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ವಸು 
ಸ ನ್ನೂ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಗೌರವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹ್‌ 


ಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ. 


ಯೇಸಪ್ಶನ್ಯ ದೇವತಾಭಕ್ತಾ ಯಜಂತೇ ಶ ಶ್ರದ್ಧ ಯಾನ್ವಿ ತಾಃ 
ತೇಪಿ ಮಾನೇವಕೌಂತೇಯ ಯಜಂತ್ಯನಿಧಿಪೂರ್ವಕಂ 

ಎಂಬ ಭಗವದ್ವಾಕ್ಯ ಪರಮತಗಳವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿನ ನಮ್ಮ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಆಳುತ್ತದೆ. 
ಆಕಾಶದಿಂದ ನುಚ್ಚು ನೀರು ಹೇಗೆ ಸ ಸಮುದ್ರವನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತ ದೆಯ್ಯೊ ಶ್ರಜ್ಧೆ ಯಿಂದ 
ಯಾವ ದೇವರಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಪೂಜೆಯೂ ಒಬ್ಬನಾದ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಗೇ ತಲಪುತ್ರ ಜೊಬುದು 
ನಮ್ಮ ಮತ; ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆ. ಯಾವ ಹಿಂದೂರಾಜನೂ ಇತರ ಮತಗಳವರ ಮೇಲೆ 
ಚಿಟಯಾವಂಥ ತೆರಿಗೆ ಹಾಕಲಿಲ್ಲ; ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಇತರರನ್ನು ತನ್ನ ಮತಕ್ಕೆ ಸೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಹೊರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮತಕ್ಕಾಗಿ ನೀಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರು ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದರೆ, ಅವರ ಕಣ್ಣೀರನ್ನು 
ಒರಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಸ್ಥಳಕೊಟ್ಟು ಸುಧಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದವು. ಜೂಗಳು, ಪಾರ್ಸಿಗಳು ಹೀಗೆ ಬಂದವರು. ಸ 

ನಮ್ಮ ಸೆಳಸತಯ ಕ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗುಣ, “೬ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದವು? ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರಾದ 
ಡಾಕ್ಟರ ಎ. ಸಿ. ಬೋಸರು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- ತ 
' ಜೆ. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಮೂರ ನಮ್ಮ ಅಮೃತಮಯವಾದ, ಅಜೇಯತತ್ವವಾದ ವೇದಗಳು. 
ನಮ್ಮ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಬಂದಿರುವುದು ವೇದಗಳ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಮಹಾನುಭಾವರುಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ. 

ವೇದಗಳ, ಅವುಗಳ ಸಾರವಾದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸೀಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ, ನಮ್ಮ 
ಮಹಾತ್ಮರುಗಳ ಜೀವನದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದದ್ದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕತಿ ಹಕು ನನ್ನ 

ರನಂಬಿಕೆ. . ಇತರ ಸಂಸ್ಕತಿಗಳು ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಹಾಗೂ ನಮ್ಮ 

ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬರುತ್ತ ವೆ, 

ನಮ್ಮ ಸೆಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗಾವನೆ ನಿರ್ದೋಷವಾದದ್ದೋ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದದ್ದೋ? ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣತೆ ಎಂಬುದು ಚಲಾವಣೆ ನಾಣ್ಯವಲ್ಲ; ಕೇವಲ ಆದರ್ಶಭಾವ, ಧ್ಯೆ ್‌ೆ ನಾವು 
ಪರಿಪೂರ್ಣರಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಮಳೆಯ ನೀರು ತಾನು ಬೀಳುವ ಚಂತ ಗುಣದಿಂದ 
ಕಲುಷಿತವಾಗುತ್ತ ದೋ ಹಾಗೆ” ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ರವೂ ಆಚರಿಸುವ ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ಯ 
ಗೆಡುತ್ತದೆ. ಅದಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಸ ಪತೆ ತ್ರೈಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಶ್ರುತಿ ನ ಸ್ಮ 
ಗಳು 'ಕೆಗಲ್ಲಾ ಗಿವೆ. 

ಒಟ್ಟನನ್ಲಿ ಪ್ರ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಖಬೀಗೆ ಸಂಗ್ರ ಜಸಬಹುದು : 

4 ಅಭೂರತನ್ನ ಒಂದು ಸ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ತ ವಿದೆ; ತನ್ನದೇ ಎನ್ನು ವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಸಂಸ್ಕತಿ ಇದೆ. 
ಈ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ತಾರತಮ್ಯ ಭಾವದಲ್ಲಿ ರಿತ ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞೆ. ಎಂಬುವು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು. ಒಳ್ಳೆ ಯತನ, ಬುದ್ಧಿ ಐಶ್ಚರ್ಯಗಳಗಿಂತ “ಹೆಚ್ಚು. ಭಕ್ತಿ, ಪ್ರೇಮ, _ಜಂಸೆ ಇವು 
ಪರೆನುಥರ್ಮ್‌” ಇವೇ ಭಾರತದ ಸೊಸ್ಟ್ರತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಈ ಸಂಸ್ಕ ಸ್ರ ಸನಾತನವಾದದ್ದು. 
ನಮ್ಮ ಮತದಂತೆಯೇ ಇದೂ ನಮ್ಮ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹನಿಲ್ಲ' 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ ಹುಹಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ಉತ್ತಮ ವಸ್ತು ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ಒಬ್ಬರ 
ಶ್ರೀಯಸ್ಸ ಗಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಭೂಮಂಡಲದ ಸೌಖ್ಯಕ್ಕಾಗಿ “ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಟು ಇಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನು ನಮಃ ಬೆನಡತೆ, ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ, ನಮ್ಮ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 


ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಕಟಿ "ಡಿಗೆ ಜದ ಪ್ರಸಾರಮಾಡುವುದು ನಮ್ಮ ಶರ್ತವ್ಯ 
ಬುಸು ವ್ಯಾಚಕಳ್ಳ್ಯಾಟೆಂ | ಆನದಾಣ್ಞ ಜನೇಭ್ಯಃ 


ಸಾ "ಚಿತಾ 
ಹೆ ಯಜುರ್ವೇದ, .೨೬-೨ 


ಕ ನವರತ್ನ ರಾಮರಾವ್‌. 


ಹೆರೆಪ್ಪೆ - ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ 


೧ 


ರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಚರಿಕ್ರಿಯನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೧೫೦೦ ಕೈ ಹಿಂದಿಗಿಂತ 
ಶಿ ರಚಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ, ವೈದಿಕ ಮತದ ಆರ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದನಂತರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಜಯ 
ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರಚಿಸಬಹುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಚರಿತ್ರಕಾ ೫ 
ಇದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಈ ಸುಪಾ 
ವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಗ್ಯಾ ರತೀಯ ಸಂಸ್ಪತಿ 
(ಪ್ರೋಟೋ-ಇಂಡಿಕ್‌) ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿತು. . ೧೮೫೬ರಲ್ಲಿ ಪಾಷ ಮತ್ತು 
ವಿಲಿಯಂ ಬ್ರಂಟನ್‌ ಎಂಬವರು ಕರಾಚಿ ಹತ್ತಿರ ರೈಲು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಬಾದ್‌ ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬಿನ ಹರಪ್ಪ ರಿವೇಶನಗಳಿಂದ ಪುರಾತನ ಕಾಲದ ಇಸ್ಟಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಹಾದಿಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರು. . ೧೮೬೧ರಲ್ಲಿ ಕಥಿಂಗ್ಹಾಮ್‌ ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದನು. ಆದರೆ . ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವಿದಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಆರ್‌. ಡಿ. ಬಾನರ್ಜಿ ಮತ್ತು . ಡಿ. ಆರ್‌. ಸಾಹಣಿ ಹರಪ್ಸ ಮತ್ತು 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ನಿವೇಶನಗಳ ಶೋಧನೆಯನ್ನಾರಂಭಿಸಿದರು. ಸರ್‌ ಆರೆಲ್‌ಸ್ಟ್ರೀನ್‌ 
೧೯೨೬ರಿಂದ ೧೯೪೦ವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರವಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಗುರುತು ಹೆಚ್ಚಿದರು. ಹಾರ್‌ಗ್ರೀವ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಎನ್‌. ಜಿ. ಮಜುಂದಾರ್‌ ನಾಲ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಪಳಗಳಲ್ಲೂ ಮ್ಯಾಕೇ ಚಾಹ್ನುದಾರೋದಲ್ಲೂ, ವತ್ಸ, ನ್ಹೀಲರ್‌ ಮುಂತಾ 
ದವರು. ಪುನಃ ಹರಪ್ಪ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ, ರೂಪಾರ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಧನೆ 
ನಡಸಿದರು. 
ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ನಾಲ್‌, ನಂದಾರ, ಆಮ್ರಿ, 
ಕುಲ್ಲಿ ರಾಣಾಘುಂ ಭ್ರ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿದೆ. ರಾಣಾಘುಂಡೈನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ಮ್ನಪೂರ್ವ ೩೫೦೦ರಲ್ಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ನಾಲ್‌ ಮತ್ತು ಆಮ್ರಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಕ್ರಿಸ್ಮಪೂರ್ವ ೩೦೦೦ದಲ್ಲಿ ಹರಪ್ಸ ಒಂದರ 
ಸಮಕಾಲೀನವಾಗಿದ್ದವು. ದಕ್ಷಿಣ ಜೆಲೂಚಿಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಂದುಬಣ್ಣದ ಕುಂಭಗಳು ಕ್ವೈಟ್ಟ 
ಆಮ್ರಿ-ನಾಲ್‌, ಕುಲ್ಲಿ ನಂದಾರಗಳಲ್ಲೂ ಉತ್ತರ ಬೆಲೂಚಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣದ 
ಕುಂಭಗಳೂ ಸಿಕ್ಕಿರುವುದರಿಂದ ದಕ್ಷಿಣ ಬೆಲೂಚಿಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಬೋಲಾನ್‌ ಕಣಿವೆ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ 
ಒಂದು ಜನಾಂಗವು ಉತ್ತರ ಬೆಲೂಚಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಖೈಬರ್‌ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಬಂದ ಪರ್ಷಿಯ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮತ್ತೊಂದು ಜನಾಂಗವು ನೆಲಸಿದ್ದ ವೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ... ಹರಪ 
ಒಂದರ ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಕುಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲ ಮಿಳನವಾಗಿದು ತ 


| ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಸ್ತವಾಗಿದ್ದವು... ಕುಲ್ಲಿಯ ಕುಂಭಗಳು (ಸೂಸ) ಮೆಸೊಪೊಟೀಮಿಯ 


ಕುಂಭಗಳನ್ನು ಹೋಲುವುವು, ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೨೮೦೦ಲ್ಲಿ ಸೂಸ ಕೆಂಪು ಮಡಕೆಗಳಮೇಲೆ 
ಎತ್ತನ್ನು ಹೂಡಿರುವ ಯುದ್ಧ ರಥದ ಚಿತ್ರ ಕುಲ್ಲ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ, " ಮರಿ, ಊರ್‌ ಕಿಷ್ಕ್‌ 


ಸೂಸ, ಓಲ್‌ ಆಗ್ರಾಬ್‌ ಮುಂತಾದ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಸಂಸ 
ಸೂಸ್ತ ವ ನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಥಿನೇಶನಗಳಲಿ ಭಾರತೀಯ 
ವೃಷಭ ಪೂಜೆಯ ಕುರುಹುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ... ಗ 


ಇ 


4 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


೨ 


ಹರಪ ಠ್ಬ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಕುರುಹುಗಳು ಸುಮಾರು ೬೦ ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. 

ಪಂಜಾಬ್‌ ಮತ್ತು ಸಿಂಧುಪ್ರಂತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಣಿಸಿದರೆ ಈ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ೯೫೦೭೦೦ 
ಕೈ ಬೆ 

2೫10 ಮೈಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ತ್ರಿ ತಾ ಡರತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ ಗ್ರಜೀಶದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಸಣ್ಣ 
ಪಟ್ಟ ಣಗಳು ಇದ್ದು ಉತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಹರಪ್ಪ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಬಾ ಕೂತೊ! ಜ್‌ ಮೈಲಿಗಳ 
ಅಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ಎರಡು ರಾಜಧಾಸಿಗಳೂ "ಇದ್ದವ ಸಿಂಧುನದಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ರಾವಿ (ಇರಾನಿ) ನದಿಗಳು ರಾಜಮಾರ್ಗಗಳಾಗಿದ್ದ ವು. ಈಗ ಮರುಭೂಮಿಯಂತೆ ಕಾಣುವ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮಳೆಯು ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದು ಭೂಮಿಯು 
ಫಲವತ್ತಾ ಗಿದ್ದಿತು. ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ರಾವಿ ನದಿಗಳ ಪಾತ್ರಗಳು ಆಗಾಗ “ಬದಲಾಯಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ” ಅನೇಕ ಪಟ್ಟ ಣಗಳು ಹಾಳಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ವು ಬವಹಂಚಿಣಿತೇ ನಿವೇಶನದಲ್ಲಿ 
ಸುಮಾರು ಹತ್ತು ಪಟ್ಟಣಗಳು ಒಂದರಮೇಲೊಂದು ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೂ ಕೆಳಗೆ 
ಎಷ್ಟು ಪಟ್ಟ ಣಗಳಿದ್ದ ವೆಂಬುದನ್ನು ಅಗೆತದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಿಂಧೂ. ನದಿಯ ಪ,ವಾಹವು 
ಅಡಚಣೆಯಾಗಿದೆ. “ ಹರಪ್ಪ ಪಟ್ಟಣ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸಟ್ಟ ಣಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನತಾಗಿದ್ದು 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ನಾತವಾದನೇಲೂ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಬಾಳಿತೆಂದು 'ಅಂಡುಡಾಂಯಿ ಹರಪ್ಪ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೦೦೦ ದಲ್ಲಿ ರುಕಾರ್‌ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯು 
ತದನಂತರ ರುಾಂಗಾರ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಇದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಆರ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದರೆಂದು 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 

ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ನಿವೇಶನದ ಶೋಧನೆಯಿಂದ ವ ತೆ ಅವರು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ 
ಪದರಗಳೆನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿರುವರು. 

ಮೇಲಿಥಿಂದ- -ಆಧುನಿಕ--೧, (ಎ, ಬಿ); ೨, ಜಲಪ್ರವಾಹ, ೩. ಪದರಗಳು, 

ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ--೧, ತಡಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ--೧, ೨, ೩, 

ಮೆಸೊಪೊಟೀಮಿಯದಲ್ಲಿ ಟಿಲ್‌ ಆಸ್ಮಾರ್‌, ಅಲ್‌ಉಬಾಯ್ಡ್‌, ಕಿಷ್ಕ್‌ ಊರ್‌ ನಿವೇಶನಗಳ 
ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋವಿನ ಮೇಲ್ಪ ದರಗಳು ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೨೫೦೦ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂದು 
ಫ್ರಾಂಕ್‌ಫರ್ಟ್‌ ರಿರ್ಧರಿಸಿರುವರು. ಅದಕ್ಕು ಕೆಗೆ ಸವಗ ಪ್ಕಿ೮ ಪದರಸಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೮೦೦ ತಂಡ: ೨೫೦೦ ವರಿಗೂ ಇದ್ದ ತೆಂದು ಊಹಿಸಿರುವರು. 
ಹರಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಎಂ. ಎಸ್‌. ವತ್ಸ ಆ ಪಟ್ಟ ಣದ ಪ್ರಾಚೀ ನತೆಯನ್ನು ತ್ರ ಪೂ. ೩೫೦೦ಕ್ಕು ಹಿಂದೆ 
ಹಾಕಿರುವರು. ಈಚೆಗೆ ಮಾರ್ಟಿಮರ್‌ ನ್ಹೀಲರ್‌ ಸರಿಯಾಗಿ ಕ .! ಕೋಧಿಸಜೈ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿನೇಚಿಸದೆ ಹರಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಕ್ರಿ ಕಿ.ಪೂ, ೨೩೦೦ರಕ್ಕೆ 
ಒಂದಿನದಲ್ಲಪಂದು, ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಈಜಿಪ್ಸಿ ಯನ್‌ ಸುಸ್ಕೃತಿಗಳುತೆಯೇ ಇದ್ದು 
ಮೆಸೊಪೊಟೀಮಿಯದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸಿದ್ದುದರಿಂದ ಕೇವಲ 
ಭಾರತೀಯವಲ್ಲವೆಂದ್ಳು " ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷದ ಪಾಕಿಸ್ತಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' "ಯೆಂದು ವಿಚಿತ್ರ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವನು. 
(೩ 
ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ.ತಿಯು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿ 
ನಿಂದಲೂ ಓದೇ ರೀತಿ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಚತದ ಉನ್ನ ತ ಮಟ ಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ 


ಹರಪ್ಪ-ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ಗಿಡಿ 


ನೂರಾರು ವರ್ಷ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸುವದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಯಾವ 
ಜನಾಂಗದವರು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕಾರಣರೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. 
ಇದುವರೆಗು ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಕೇವಲ ೧೦-೧೫ ಅಸ್ತಿ ಪಂಜರಗಳನ್ನು "ನರೀಕ್ಷಿಸಿ ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಮಾನವ ವರ್ಗಗಳು ಇದ್ದವೆಂದು ಜ್ಯ ದೀರ್ಫಕಪಾಲದ ''ಮಡಿಟರೇನಿ ಯನ್‌, 
ಹ್ರಸ ಸ್ವಕಪಾಲದ ೬ರ) ಕ್ಸ್ಟಿಷ್‌ ೫176 ಪ್ರೋಟೋ- -ಆಸ್ಟ್ರಲಾಯ್ಡ್‌ ', '.. ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌" ', 
ವರ್ಗಗಳೆಲ್ಲ 1 ಕ್‌ 44 ಸಂಗತ ಇತ ಜನರೇ ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದ ರೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಭಾಷಾಸರವಾದ ಆರ್ಯ' (ದ್ರಾವಿಡ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದಂತು ಎಲ್ಲ ಆಧಾರಗಳಿಗೂ ನಿರುದ್ಧ. 

1] ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹರಪ್ಪ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಒಂದೇ ತಲವಿನ್ಯಾ ಸವನ್ನ ಕುಸರಿಸಿವೆ. 
ನಗರಗಳೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇ ತಾರಿ ಗಜ ವಿಸ್ತಾರವಾದ್ಕ ೩೦ ಅಡಿ ನತ್ತ ರ “ಜಗುಲಿಯ 
ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿ ಸ ನೋಟಿಗಳಿವೆ. ಕೋಟೆಗಳ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು ಹಸಿ ಮುತ್ತು ಸುಟ್ಟ. ಇಟ್ಟಿ ಗೆಗಳಿಂದ 
ಕಟ್ಟಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ತಾರಸಿ ಮೆಟ್ಟಿ ಲು ಮತ್ತು ದ್ವಾರಗಳು ಇವೆ. ಕ್ಲೋಟೆಯಮೇಲೆ 
ಮತಸಂಬಂಧನಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಇದ್ದು ಪುರೋಹಿತ-ರಾಜ ಗಜಾಲ್‌ ವಸತಿ 
ಇದ್ದಿ ತೆಂದು ಊಹಿಸ ಲಾಗಿಡ: ಆದರೆ ಈ ವಿಶಾಲ ಪಟ್ಟಿಣಗಳ ಮತ್ತಾ ವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಮತಾಚಂಣಗ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೇ ಹೊರತು ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
ಮೇಲಿನ ಊಹೆ ನಿರಾಧಾರವಾಡುದು. ಹರಪ್ಪ ನಗರಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಉತ್ತರ-ದಕ್ಷಿಣ, 
ಪೂರ್ವ-ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತಲವಿನ್ಯಾಸ ರಚಿಸಿ ಕಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ ನೇರವಾದ 
ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟು ಜ್ಯೋತಿಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದ 
ರೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು, ಇಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳ ಪರಿಮಾಣ ಕಾಶ್ಯಸ ಸಂಹಿತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾದಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಮನೆಗಳಿಗೆ ಎರಡು ದು ಅಂತಸ್ತುಗಳಿದ್ದು ಗೋಡೆ 
ಗಳಿಗೆ ಹುಲ್ಲು ಮಿಶ್ರವಾದ ಮಣ್ಣ ನ್ನು ಆದರ ಮೇಲೆ ಗಾರೆ ಮತ್ತು ಸುಣ್ಣ ವನ್ನು, ಲೇಪಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಮನೆಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಂಗಳವಿದ್ದು ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ಈಗಿನ ತೊಟ ಮನೆಗಳಂತೆ 
ಕೋಣೆಗಳಿದ್ದವು. ಕೊಕ್‌ ಬೀದಿಯ ಕಡೆಗೆ ಕಿಟಿಕಿಗಳಿರದೆ ಒಳ ಅಂಗಳದ ಕಡೆಗೆ ಇದ್ದು 
ಮುಖ್ಯ ದ್ವಾರ ಮಾತ್ರ ಬೀದಿಯಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ನೆಲಕ್ಕೆ ಸುಟ್ಟ 
ಇಟ್ಟ ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ ಮನೆ ಹೊರಗಿನ ಗೋಡೆಯ ಹತ್ತಿರವೇ ಬಾವಿಯಿದು ಒಂದು ಕಿಂಡಿ 
ಮಡ ಮನೆಯವರು ನೀರು ಸೇದುಕೊಳ್ಳು ್ಫವುದಕ್ಕೂ ಸಕ್ಕದ ಮನೆ ನೆಯವರು ಬೀದಿಯಿಂದಲೆ 
ನೀರು ಸೇದಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆಯೂ ಏರ್ಪ ಡಿಸಿದ್ದರು, ಸ್ಪಾನದಮನೆ. ಪಾಯಖಾಕನೆಗಳನ್ನು 
ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ನೀರು ಸರಾಗವಾಗಿ ಹೋಗುವೆ ಮಣ್ಣಿನ ಕೊಳವೆಗಳನ್ನು 

ಹಾಕಿಸಿದ್ದರು, ಬೀದಿಯ ರಡು ಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲೂ ಭದ್ರವಾದ ಚರಂಡಿಗಳೆದ್ದು ಕೊಳೆ ನೀರೆಲ್ಲ 
ಊರಾಚೆ ಹೋಗಿ ನದಿಯನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಮನೆಗಳ ಮೇಲ್ಸಾವಣಿಗೆ 
ದೇವದಾರು ಮರದ ತೊಲೆಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿ ಬಿಸಿಲು ಕೊಲದಲ್ಲಿ ಮಹಡಿಮೇಲೆ ಮಲಗು 
ಸ; ತೆ ತ ಸು ಸೌದೆ ಇದ್ದ 'ಲನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವಂತೆ 
ಮೇಜ್ಮು ಅಲ್ಮ್ಯೇರ, ಮಂಚ ಜಾ ಸ ಸ 
ಕೋಣೆಯು ದೇವರ ಪೂಜೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದಿತು, ಒಂದು 
ನಗರರ ಕ್ಷಣಾವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು. ಸಮಕಾಲೀನ ಮತ್ತಾವ 
ಸಂಸ್ಕ್ರತಿಯಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಪೌರಸಭೆಯು ವಿಶಾಲ ರಸ್ತೆಗಳನ್ನು ದುರಸ್ತು ಮಾಡುತ 


ಜ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಚೌಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಶ್ಮಲ ಸಂಗ ಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ತೊಟ್ಟ ಗಳನ್ನು ನಿವಿರ್ನಸಿ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನಗರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ 
ಪೋಲೀಸ್‌ ಸೆ ಸ್ಟೇಷನ್ನು ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಪದಿಗಿದ್ದಿತು. ೮೫೨೯೭ ಆಡ ವಿಸಾ ರವುಳ್ಳ ಎರಡು 
ಮೂರು ಅಂತಸ್ತಿನ ಕಟ್ಟ ಡಗಳು ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಟ್ಟಿಡೆಗಳು ಇದ್ದವು, 
ಅರಮನೆ ಅಥವಾ ನಿದ್ಯಾಲಯ ಕಟ್ಟಡ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾದ ಭವಕಗಳು ಮತ್ತು ಧಾನ್ಯ 
ಸಂಗ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆಂದು ಊಹಿಸಿರುವ ಕಟ್ಟಡಗಳು ವಿಶಾಲವಾದ ಅಂಗಳಗಳ ಸುತ್ತಲು ಎರಡು 
ಮೂರು ಅಂತಸ್ತು ಇರುವಂತೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಾಲ 
ಭವನ ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೆರಡು ಸಣ್ಣ ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಅಡಿ 
ಅಗಲದ ಮಹಾದ್ವಾ ರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಸುಮಾರು ೮೦ ಕೋಣೆಗಳನ್ಕೊ ಳಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. 
ಇದರ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾನಕುಗಾಂಕ ಕೋಣೆಗಳು, ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗೆಮನೆ, ಕಣಜ, 
ಕರಣಿಕರ ಕೋಣೆಗಳು ಎರಡು ಬಾವಿಗಳು ಇದ್ದವು. ದೊಡ್ಡ ಸ್ನಾನದ ಕೊಳ ಹತ್ತಿರ 
ಇದ್ದು ನದಿಯಿಂದ ನೀರು ಬರುವಂತೆ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ ಚರಂಡಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರು. ಮತ್ತು 
ಕೂಲಿಗಳಿಗಾಗಿ ಎರಡು ಸಾಲು ಮನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದರು, ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಚೆ ಹತ್ತು ಅಡಿ 
ವಿನ್ಯಾಸವುಳ್ಳ ಚಕ್ರಾ ಕಾರನಾದ ಇಟ್ಟ ಗೆಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ವೇದಿಕೆಗಳಿದ್ದವು. ವೇದಿಕೆಗಳ 
ಮಧ ದಲ್ಲಿ ಗುಳಿಯಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಮರದ ಒರಳನ್ನು ಹಾಕಿ ಗುಲಾಮರಿಂದ ಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ಕುಟ್ಟ. ಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಗುಲಾಮ ಪದ್ಧ ತಿ ಇದ್ದು ಸಟ್ಟಿಣಕ್ಕೆಲ್ಲ ಲ ಬೇಕಾಗಬಹುದಾದಷ್ಟು 
ಒಟ್ಟನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದರೆ ಈ ವೇದಿಕೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಗುಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಧಾನ್ಯ ಗಳೇ ಅಲ್ಲಜಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೂಳೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಿ ರುವದರಿಂದ ಊಹೆ 
ತಪ್ಪೆಂದು ಬರುವನು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶಾಲವಾದ ಭವನ ನಾಟಕಶಾಲೆಯಾಗಲಿ, 
ದೇವಾಲಯವಾಗಲಿ, ಸಭಾಸ್ಥ ವಾಗಲಿ "ಆಗಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ವೈದಿಕ 
ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಖುತ್ತಿ ಜರು ವಾಸಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಭವನ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದು, ಚಕ್ರಾಕಾರದ ವೇದಿಕೆಗಳು ಶುಲ್ಪ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ 
«ರಥಚಕ್ರ ಚಿತಿ' ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನ ನುಸರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ ವೇ 'ದಿಕೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯೂಪ ನನ್ನು 
ನಟ್ಟು ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಕಟ್ಟ ಡಗಳ ಹತ್ತಿ ರವೇ 
ದೊಡ್ಡ ಸಾ ನಘಟ್ಟಗಳಿವೆ. ೧೮೦ «೧೦೮ ಡಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 'ಕೊಳದ ಸುತ್ತಲು 
ವರಾಂಡಗಳು ಕೋಣೆಗಳು ಇವೆ. ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಕೊಳ ಜಃ ಅಡಿ ವಿಸ್ತಾರವನಿದ್ದು 
ಮೆಟ್ಟಿ ಲುಗಳಿವೆ. ನೀರು ಹೊರಗೆ ಹೋಬನಾಂತೆ ೬ ೧/೨ ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ಚರಂಡಿ ಇಡೆ 
ಕೊಳ ಎಂಟು ಅಡಿ ಆಳವಿದೆ. ಸುತ್ತಲು ಇರುವ ಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಆನಿಸ್ನಾನ (ಹಮಾಮ್‌) 
ಮಾಡಲು ನೀರನ್ನು ಕಾಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ನೆಲದ ಕೆಳಗೆ ಒಲೆಗಳಿದ್ದು ಆವಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ 
ನೆಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕೋಣೆಯ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ರಂಥ್ರೆಗಳಿವೆ. ತ ದೊಡ್ಡ ಕೊಳದ ಹತ್ತಿರ 
ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಆಳವಿಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕೊಳವಿದೆ. ಇಂತಹ ಹಮಾರ್ಮ ಸ್ಪಾನಪದ್ಧ ತಿ 
ಮತ್ತಾನ ಸಂಸ ತಿಯಲ್ಲು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ನಗರದ ಸರಹದ್ದಿ ನಲ್ಲ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಎರಡು 
ಕಲ್ಲುಗೋಡೆಗಳ ಕೋಟಿಗಳಿದ್ದ ಪು. 


ಲ 
ಆ ಕಾಲದ ಜನಜೀವನವನ್ನು ನಡೆದಿರುವ ಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಜನರು ಮತ್ತಾವ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲು ಸಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ದ ಸೌಖ ವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ರು ವ್ಯವಸಾಯ 
ಮತ್ತು ಕೆ.ಗಾರಿಕೆಗಳು ಅತ್ಯು ಚ್ಚ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ವು. ಮತುತ) ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಮಾಂಸಾಹಾರವು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಸ್ತಿಗೆ ಸ ಸ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿ ಆ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಗೋಧಿ, ಯನೆ, 


ಹರಪ್ಪ-ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ೧ಷ್ಠಿ 


ಅಕಿ, ಮುಂತಾದ ಧಾನ್ಯ ಗಳು, ದ್ರಾಕ್ಷಿ ಅಂಜೂರ ಕಲ್ಲಂಗಡಿ ಹಣ್ಣು ಖರ್ಜೂರ ಮುಂತಾದ 
ಫಲಗಳು ಮುಖ್ಯಾಹಾರಸದಾರ್ಥಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಜೆ ಕೋಳಿ ಕರಿ ಹಂದಿ, ಮೀನು, ಆಮೆ 
ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಖಾರದಪುಡಿ ಅರೆಯುವ ಮತ್ತು ಬೀಸುವ 
ಕಲ್ಲುಗಳು ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ವಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ "ಉಣ್ಣೆ ಗಳಿಂದ ನೇಯ್ಗೆ ಯವರು ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಾಗಲಿ ಪುರುಷರಾಗಲಿ ಎದೆಯಮೇಲೆ ಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. . 
ಬಹುಶಃ ಾಕೋಹಿತಿ' ವರ್ಗದವರು ಉಪಪನ್ನರು ಮಾತ್ರ ಶಾಲನ್ನು ಉಪವೀತದಂತೆ 
ಎಡಭುಜದಮೇಲೆ ಬಲಭುಜದ ಕೆಳಗೆ ಚತ ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಶಾಲುಗಳ ಮೇಲೆ 
ಈಗಿನಂತೆ " ಗೌರೀಪಾದ' ಚಿಹ್ನೆಗಳಿವೆ. . ಪುರುಷರು ಸ್ತ್ರಿ ಯರು ಆಭರಣಪ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದ ರು 
ಗಂಡಸರು ದೀರ್ಥ ಕೇಶವನ್ನು "`ಂಜಿ ಗಂಟು ಹಾಕಿ “ನಟ ತ್ರವನ್ನು ಸುತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆರು. 
ಮತ್ತು ದೀರ್ಫ ಶ್ಮಶ್ರು ಬೆಳಸಿ ಮೀಸೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗಿಸುತ್ತಿ ಡ್ನ ರು, ಹೆಂಗಸರು ತೊಡಕು 
ಮೇಲೆ ನಡುವರಿಗೂ' ಸಲಂಗದಂತಹ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು 1 ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ'ಮೇಲೆ ಒಂದು 
ಶಾಲನ್ನು ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ವಿಗ್ರ ಹೆಗಳು ನಗ್ನ 
ಟಾ] ನೃತ್ಯ ಭಂಗಿಯನ್ನು. ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ದೇನತಾ ಪೂಜೆಯು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಗ್ಗತ್ವ ಅವಶ್ಯಕವೆಂಬ ನನೆ ಹೊಂದಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಗಂಡಸರು ತಲೆಯನ್ನು ಬೋಳಿಸಿ 
ಗಡ್ಡವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೆಳೆಸುವದು ಅಥವಾ ನಡ ಪ ತಲೆಗೂದಲನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಮೀಸೆಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತೆಗಿಸುವದು, ಅಥವಾ ಗಡ್ಡವನ್ನು ಮೆಟ್ಟು ಮೆಟ್ಟಿಲಾಗಿ ಬೆಳಸುವದುು- ಈ ಪದ್ಧತಿ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ ಕೇಶವಿಧಾನ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಈಜಿಸ್ಸಿರ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹೆಂಗಸರ ಕೇಶವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ. ತಲೆ 
ಕೂದಲನ್ನು ಬುಟ್ಟಿ ಯಂತೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತಿ ತ್ತಿ ಕಟ್ಟಿ ಎರಡು ಕೃಂಗೆಗಳಂತೆ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ. ಇಡೆ 
ಹಾಕುವದು ಬೆನ್ನ ಆಲೆ ಹೋಟಲಾಡುವ ತ ಅನೇ ಕ ಜಡೆಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯುವದು, ಕೇಶವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಒಂದು ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕೊಪ್ಪಿನಂತೆ. ಸಂಗ ಗೃಹಿಸುವದು- ಇತ್ಯಾದಿ. ವಿಧಾನಗಳು ವಿಗ ಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತ ವ ಅಲ್ಲದ ಸ್ತ್ರೀಯರು” ಡಾಬ್ಕು ಒಡ್ಯಾಣ, ಮೇಖಲೈ, ಓಲೆ “ಸ್ಸ 
ಬಳ್ಳೆ "ಹೇರ್‌ಪಿನ್‌', ಕರಿಮಣೆಸರ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಅಂಜನ, ತುಟಗೆ ಕೆಂಪು, ಮುಖಕ್ಕೆ ಚೂರ್ಣಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಲಂಕಾರ 
ಕ್ಫ್ಯಾಗಿ ನಿಯೋಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ತೂ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಪವಿತ್ರವೆನಿಸಿದ ಅರಸಿನ, ಕುಂಕುಮ್ಮ 
ಬಳ್ಳ ಕರೀಮಣ್ಮಿ ಮಾಂಗಲ್ಯ ಮುಂತಾದುವು ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ದ ತಿಯ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿವೆ. 
ಕ್ರೀಡಾ-ವಿನೋದಗಳು ಅನೇಕ ನಿಧವಾಗಿದ್ದ ವ. ಪುರುಷರಿಗೆ ಮಲ್ಲಯುದ್ಧ, ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೊಡನೆ ಯುದ್ಧ, ಬೇಟೈ ಮೀನು ಹಿಡಿಯುವದು, ಬಿಲ್ಲು-ಬಾಣ ಕತ್ತಿ ಗಜೆಗಳಕ್ತೆ ಕೌಶಲ 
ಕ್ರೀಡೆಗಳಾಗಿದ್ದ ವು. ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಚೌಕ-ಬಾರ, ಕೊಯ್ಯ ಂಗೊಟ್ಟ, ಹುಲಿ-ಕುರಿ ಆಟ್ರ 
ಚತುರಂಗ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕಾಲಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಅನೇಕ ತರಹ 
(ಜರ ಗಳುಳ್ಳ ಬಸವ ಪಕ್ಷಿ ಆಕಾರದ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು, ಗೋಲ್ಕಿ 
ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಸಂಗೀತ ನರ್ತನಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ವೆಂದು 
ಕೆಲವು ನಿಗ್ರಹಗಳಿಂದಲೂ ಮುದ್ರಿ ಜಿಗಳಿನಲೂ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಕಂಚಿನಿಂದ ಮಾಡಿದ 
ರಾರ ನಟರಾಜನಂತೆ ಕಾಲೆತ್ತಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಕಲ್ಲಿನ ವಿಗ್ಗಹ 
೪ ಜಂ ಜ್‌ ತ ಬದ್ರಿಕೆಗಳಮೇಲೆ ಒಂದು ತಂತ್ರೀವಾದ್ಯ, ಕರತಾಳ್ಕ 
ಹಾಕಕೂಂಡು ಬಾರಿಸುವ ಮ್ಳ ದಂಗ ಮತ್ತು ತಮ್ಮಟಿ ಚಿತ್ರಿ ತವಾಗಿಕೆ 


ಕೆಲವು ವಿಗ್ರಹಗಳ ಕೆ. ಕತ್ತು ಕಾಲುಗಳ ಸ 
ುಗಳ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಕಥ ಮಾಡಿರು: ದ 
ಸರಬ ಪ್ರೆಚಾರ್ಲದ ಲ ವ ರಿಂದ ಹಕಕ ಸೂತ್ರದ 


೪% ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಆಯುಧ ಆಭರಣ ಗೃಹೋಪಕರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಲೋಹಗಳನು ಪಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು... ಬಹುಶಃ ಮೈಸೂರಿನಿಂದ ತರಿಸಿದ ಚಿನ ವನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ ಯೊಡನೆ ಮಿಶ್ರಮಾಡಿ 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಮ್‌ ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬೆಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಸೀಸ ಸವನ್ನು ಆಫೃಸಿಸ್ತ ನ್‌ ಅಥವ ನರ್ಹಿಯ 
ದಿಂದಲೂ, ತಾಮ ನ್ರಿವನ್ನು ರಾಜಪುಣಾಣ ಬೆಲೂಚಿಸಾ ತ್ರನದಿಂದಲೊ ಆಮದುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ತಾಮ್ರ ದೊಡನೆ ನಕ್ಕ ಲ್‌ ಅಥವಾ ತವರವನ್ನು ಬೆರಸಿ ಕಂಚು ಮುಂತಾದ ಮಿಶ ಶ್ರಲೋಹಗಳನ್ನು 
ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಂಸ್ಕಯುಗ ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸಟಡಿಯಂದಲೂ. 
ಇದ್ದಿ ತು. ಕಂಚಿನಿಂದ ಚಾಕು, ಕನ್ನ ಡಿ ಆಭರಣ, ನಿಗ್ರಹ. ಪಾತ್ರೆ, ಕತ್ತಿ, ಗುದ್ದಲಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯನ್ನು ಎರಕ ಹೊಯ್ದು ತಯಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಮೊಹೆಂಜೊಡಾರೋದಲ್ಲಿ ತಾಮ್ರವನು 
ಕರಗಿಸಿ ಎರಕ ಹೊಯ್ಯುವ ಕುಲಿಮೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಲೋಹಗಳಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳ 
ಶಿಲೆಗಳಿಂದ ಮಣಿ ಬಳೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು, ನೀಲಗಿರಿಯಿಂದ ತರಿಸಿದ ಹಸರು 
ಕಲ್ಲು, ಅಮೃತಶಿಲೈ, ಬಳಪದಕಲ್ಲು ಕಣಶಿಲೆ, ಜಿಪ್ಸಂ, "ಅಲಬಾಸ್ಟರ್‌, ಬಸಾಲ್ಟ್‌, ರತ್ನ ಜಾತಿಗೆ 
ಸೇರಿದ ಲ್ಯಾಪಿಸ್‌  ಟಿರ್ಕಾಯ್ಡ್‌ ಜೇಡೈರ್ಟ, ಅಗೇಟ್‌ ರಾಕ್‌ ಕ್ರಿಸ್ಟಲ್‌ ಚಾಳ "ಹೊಳ್ಳೆ ಸರ್ಪೆಂ 
ಟೈನ್‌, ಹೆ ಮಟ್ಫಿಟ್‌, ಬ್ರೆ ಕ್ಕಿ ನ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಿಲೆಗಳಿಂದ. ಆಭರಣಗಳಕ ನ್ನ್ನ ತಯಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. 


೫ 


ಕೈಗಾರಿಕೆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಅದ್ವಿತೀಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೆತ್ತ್ವಿ ಸೆಣಬು, ಉಣ್ಣೆ 
ವಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಅತ್ಯ ತೆ. ನಯವಾಗಿಯೂ ಚಜೇಚಿಗಟೂನಾ ಸಃ ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೆಂದು 
ವಿನ್ಫ ಸಗಳುನ 1 ಬಹಬಹುದು. ಸುವರ್ಣಕಾರರ ಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ, ಕಂಚು, 
ಸೀಠ್ರ ತವರ ಆಭರಣ ಗೃಹೋಪಕರಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಮಡಿಸರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವ ವಿಧಾನವನ್ನು “ಸರೀಕ್ರಿಸಿದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗದಿರಲಾರದು. ಚಾನ್ಹುದಾರೋ ಮಣಿ 
ತಯಾರಿಸುವ ಕೇಂದ್ರ ಕಾರ್ಪಾನೆ ಆಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಊಹಿಸಲವಕಾಶವಿದೆ, ಅರ್ಧ ಅಂಗುಲ 
ಇರುವ ಒಂದು ಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಕಾರ್ನೀಲಿಯನ್‌, ಬಿಳಿ ಮತ್ತು ನೀಲಿ ಚಾಲ್ಸಿಡೋಫಿ 
ಕಲ್ಲುಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಐದು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಒಂದಂಗುಲ ಉದ್ದ ತಂತಿಯಮೇಲೆ ಸುಮಾರು 
ಇಪ್ಪತ್ತು ಮಣಿಗಳನ್ನು ಪೋಣಿಸಬಹುದಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕದಾಗಿವೆ. ಇಂತಹ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಚಿಕ್ಕದಾದ 
ಕಲ್ಲುಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೂದಲನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪೋಣಿಸುವಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ರಂಧ್ರವನ್ನು 
ಕೊರೆದಿರುವದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿದೆ. ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕುಂಭಗಳು ಅನೇಕ ಬಣ್ಣಗಳ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾದ ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಸುಮೇರು, 
ಟಿಲ್‌ ಹಲಾಫ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಇಂತಹ ಬಹು ವರ್ಣರಂಜಿತ ಕುಂಭಗಳು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ, 
ಹರಪ್ಪ ಮುದ್ರಿ ಕೆಗಳು ಆದರ್ಶಕಲಾಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತ ವೆ. ಭಾರತೀಯ 
ಮುದ್ರಿ ಕೆಗಳು ನೆ ಸೊಪೊಟೀಮಿಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರೂ ನಿಮೇರಿಯನ್ನ ರಿಗೆ ಇವುಗಳ ಅನುಕರಣೆ 
1 ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದೆ ಒರಟು ಜರ ಕಸ ೆತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೆಸಸಕರು. 
ಕ ಕೈಗಾರಿಕಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆಳದಿದ್ದು ದಂದ ಒಳದೇಶದ ಮತ್ತು ವಿದೇಶೀಯ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದಿ ತು... ಸಮುದ್ರ ಮಾರ್ಗವಾಗಿಯೂ, ನೆಲದಮೇಲೆ ಪರ್ಷಿಯ 
ಮೂಲಕವೂ ಭಾರತೀಯ ವಣಿಜರು ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಸಿರಿಯ, ಫಾಲಸೆ ನೂ ಮೆಸೊಪೊಟೀಮಿಯ 
ದೇಶಗಳೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ ನಡಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂತೆಯೇ ನೀಲಗಿರಿ ಕಲ್ಲು, ಕೋಲಾರದ ಚಿನ್ನ, 
ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಜೀಶದೊಡನೆಯೂ, ಹರಪ್ಪ 
ನಾಗರಿಕರಲ್ಲಿ ಓಿಂಗೋಲಿರ್ಯ ಜನರು ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯ ಚೀಣಬೊಡನೆಯಾ 
ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದಿತೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ' ಇದುವರೆಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಚೀಣ 


ಹರಪ್ಪ-ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ೧೫ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಹರಪ್ಪ ಶ್ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕುರುಹುಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯ ನಸ್ಯಪಾ ರಲ ಪಾಶ 
ಜೀಶಗಳೊಡನೆ ಇದ್ದಿ ತು. ಭಾರತೀಯರು ಈ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕತಿಗಳಮೇಲೆ ಮು 
ಒತ್ತಿದ್ದರೂ ಆ ಸಂಸ್ಕತಿಗಳಿಂದ ಯಾವೊಂದು ಮುಖ್ಯಾಂಶವನ್ನು ತೆ ಳಂಬ ಓ| 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟಿ ಇಗಳಾದ ಹರಪ್ಪ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ಸುಮೇರಿಯನ್‌ 6 ಜನರು ಅವರ ಚ ಪ್ರಭಾವ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯಮೇಲೆ ಕಂಡು 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಸಮುದ್ರ ಯಾನವನ್ನು ನೌಕೆಗಳಿಂದ ಸಾಡುಪ ದ್ದರೊಬುದಲ್ನು ಕುಂಭಗಳೆಮೇಲೆ 
ಚಿತಿ ಸಿರುವ ದೋಣಿಗಳಿಂದ ಊಬಸಬಹುದು ಖೀಗೆ ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪಾರ. ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ನಾಣ್ಯಗಳೇ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಚಿನ್ನ, ಬೆಳ್ಳಿ, ತಾಮ್ರ ಲೋಹಗಳ ತುಂಡುಗಳನ್ನು 
ನಾಣ್ಯಗಳಂತೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಆದರೂ ಅಂತೆ ತೂಕಗಳು ಬಹಳ ಖಚಿತನಾಗಿದ್ದ ವು. 
ಕಂಚಿನ ಸಲಾಕೆಗೆ ಹತ್ತಿದಾರದಿಂದ ತಗಲುಹಾಕಿದ ತಾಮ್ರದ ತಟ್ಟಿಗಳುಳ್ಳ ತಕ್ಕ ಡಿಗಳಿದೆ. ವು, 
ಕಲ್ಲಿನ ತೂಕಗಳು ೧, ೨, ೮೮೧/೩, ೪, ೮, ೧೬,೩೨, ಒಳ. ೧೬೦, ೨೦೦, ತಿಂ ತೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ೧೨,೦೦೦ ವರೆಗೆ ಇವೆ. ಮೂಲಪ್ರಮಾಣ “೮೫೬೫ ಗ್ರಾಮ್‌. ತ ತೂಕ “ಯಾವ 
ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯನ್‌, ಅಸ್ಸಿರಿಯನ್‌, ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ತೂಕಗಳನ್ನೂ ಹೋಲುವದಿಲ್ಲ. 
ಅಳತೆಗಾಗಿ ಗಜಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಗುರುತು ಮಾಡಿರುವ ಅಂತರಗಳು 
ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ ವಿಂದರೆ ಒಂದಂಗುಲದ "೦೦೩ ಭಾಗದಷ್ಟು ಕೂಡ ತಪ್ಪು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬೂ ಅಳತೆ ಕುಂಭಗಳ ಪರಿಮಾಣ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ 
ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಎಷ್ಟು ಬೆಳೆದಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 
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ವಿಶೇಷ ವ್ಯಾಪಾರ, ವಿದೇಶ ಸಂಪರ್ಕ, ಬಹುಕಾಲರೂಢವಾದ ಮತ್ಕ ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ಸಂಸ್ಕತಿ ಅಪಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದಾದರೂ 
ಬರೆವಣಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರದಿರುವದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿದೆ. ಈಜಿಪ್ಸಿ ಯನ್‌, 
ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಅಸ್ಸೀರಿಯನ್‌, ಕ್ರೀಟನ್‌ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಮತಸ 1 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು ಪುರೋಹಿತವರ್ಗದಲಂಿಂದ. ಸ್ಥಿಮಿತಕ್ಕೆ ತರಲ ಟ್ಟ ವೆಂಬುದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅನಂತರ ವಾಣಿಜ್ಯ ಹೆಚ್ಚಿ ದಂತೆ ವರ್ತಕರು ತಮ್ಮ ಲೆಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು 
ಪೌಕೋಹಿತ ಲಿಫಿ (ಹೈರೋಗ್ಲಿ ನಿಕ್‌) ಯನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡರೆಂಬುದೂ ನಿದಿತವಾಗಿದ್ದೆ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ಗೋಡೆಗಳಮೇಲೈ ಕುಂಭಗಳಮೇಲೈ ಇಟ್ಟ ಗೆಗಳಮೇಲೆ, ವಿಗ್ರಹಗಳಮೇಲೆ 
ಈಜಿಫಿ ನಯನ್‌ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫ್ಥ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಶಾಸನಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, 
ಆದರೆ ಹರಪ್ಪ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಪಟ್ಟಿಣಗಳ ಗೋಡೆಗಳಮೇಲಾಗಲಿ, ವಿಗ್ರಹಗಳ 
ಮೇಲಾಗಲಿ, [ಒಂದೆರಡು ವಿನಾ) ಕುಂಭಗಳ 'ನೇಲಾಗಲಿ, ಬಟ್ಟೆ ಹಲಗೆ ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದುವು 
'ಗಳಮೇಲಾಗಲಿ ಬರೆವಣಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅತಿ ದಕ! ಆಭರಣಗಳಂತೆ 
ತಯಾರಿಸಿದ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲಿನ ಮುದಿ ದ್ರಿಕೆಗಳಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಲಿನಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಲಿಪಿ 
ಚಿತ್ರಲಿನಿ (ನಿಕ್ಟೊ ೇಗ್ರಾಥಿಕ್‌) ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಕಳೆದು ರೇಖಾರೂಪ (ಲೀನಿಯರ್‌) ದಲ್ಲಿರು 
ವದಿಂದ ಮತ್ತು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
ಸ ೩೦೦೦ಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೇ ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಈ ಮುದ್ರಿಕೆ 
| ಸ ಬಂತ ಬಂದಾಗ ಪಾಶಾ ಶ್ಪತ್ಯರು ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಕ್ರೀಟರ್ನ, ಈಜಿಪ್ಸಿರ್ಯ, 

ಸ ನಿಗಳೂಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ಹರಸ್ಪ ಲಿನಿ ಆ ಲಿನಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ರಜೇ ಕೆಂದು ಊಹೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು, ಅದಕೆ ನಿಜೇಶೀಯ. ಲಿನಿಗಳಿಗೂ ಹರಸ್ಫ ಲಿನಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ 
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ಇಲ್ಲವೆಂದು ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಕೆಲವರು ದ್ರಾವಿಡ ಲಿಸಿ ಎಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಈಸ್ಟರ್‌ ಐಲೆಂಡ್‌, ಪಾಲಿನೀಹಿಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಚೀಣ ಲಿಸಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ 
ಯೆಂದು ನಿರಾಧಾರವಾದ ಊಹೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. 

ಲಿನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಇದೆ. ವ್ಯಾಡಿಲ್‌ ಅವರು ಸುಮೇರಿಯನ್‌ 
ಕ್ರೀಟಿನ್‌ ಮತ್ತು ಈಜಿಸಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾದ " ಆರ್ಯ' ಭಾಷೆಯೊಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರು. ಲಾಂಗ್ಜನ್‌ ಅವರು ಹರಪ್ಪ ಲಿಪಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಗೆ ಮೂಲವೆಂದೂ, ಹಂಟರ್‌ 
ಅವರು ಪ್ರೋಟೊ ಇಳಮೈಟ್‌ ಎಂದೂ, ಪ್ರಾಣನಾಥರು ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತವೆಂದೂ 
ಶಂಕರಾನಂದರವರು ತಾಂತ್ರಿಕ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತವೆಂತಲೂ, ಹಿರಾಸ್‌ ಅವರು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಸೆ 
ಯೆಂದೂ, ಹ್ರಾಸ್ತಿ ಅವರು ಪ್ರೋಟೋ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವರಾಗಿ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಆಲೆನ್‌ ರಾಸ್‌ ಹರಪ್ಪ ಮೂಲಭಾಸೆ ಪುರಾತನ ದ್ರಾವಿಡ 
ಅಥವಾ ಮುಂಡ ಅಥವಾ ಬುರುಷಸ್ಕಿ ಆಗಿರಲಾರದೆಂದು, ನವಮಾಂಕ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಬಹುಶಃ ಪುರಾತನ ಇಂಡೋನೀಷಿಯನ್ನೆಂದು ಊಹಿಸಿರುವರು, ಮುದ್ರಿಕೆಗಳಮೇಲೆ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು 
ಬಲದಿಂದ ಎಡಕ್ಕೆ, ಅನೇಕವೇಳೆ ಎಡದಿಂದ ಬಲಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ನೇಗಿಲಸಾಲಿನಂತೆ ಬಲ-ಎಡ, 
ಎಡ-ಬಲ ಪಂಕ್ಷಿಗಳಾಗಿ ಬರೆದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವದು, ಈಸ್ಟರ್‌ ಐಲೆಂಡಿನ ೧೯ನೆಯ ಶತಾಬ್ದದ 
ಚಿತ್ರಲಿನಿಗೂ ಹರಪ್ಪ ಲಿಪಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ, ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಮೂರನೆಯ ಶತಾಬ್ಬದ 
ತಮಿಳನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೩೦೦೦ ದ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಓದಲು ಯತ್ನಿಸಿದ ಹಿರಾಸರವರ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. ಹ್ರಾಸ್ತಿ ಕೋಣಾಕಾರದ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಲಿಸಿ 
ಪ್ರೋಟೋ ಹಟ್ಟ್ಟೈಓ್‌ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಹರಪ್ಪ ಲಿನಿಯನ್ನು ಓದಲು ಯತ್ನಿಸಿರುವರು. 
(ಈ ಲಿಫಿ ವೈದಿಕ ವಾಜ್ಮಯಕ್ಕೆ ಸಾವಿರ ನರ್ಷ ಮುಂಚೆಯೇ ಇದ್ದ ಆರ್ಯ ಭಾಷೆಯ ಲಿಪಿ. 
ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೈರೋಗ್ಲಿ ಧಿಕ್‌-ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌, ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌, ಹುರ್ರಿಯನ್‌, 
ಸುಮೇರಿಯನ್‌, ಪ್ರೋಟೋ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯನ್‌ ಅಂಶಗಳು ಸೇ 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಮುದ್ರಿಕೆಗಳಮೇಲೆ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ, ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೪೦೦ರಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಕರಾದ ಹೈರೋಗ್ಳಿಫಿಕ್‌-ಹಿಟ್ಸೈಟ್‌ (ಪ್ರೋಟೋ ಇಂಡಿಯನ್‌) ಜನರು ಕ್ಯಾಸ್ಸಿ ಯನ್‌ 
ಕಾಕಸಸ್‌ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಬಂದು ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಥೆ ತಿಗೆ ಕಾರಣರಾದರು, ಹೆರಸ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಅನಾಗರಿಕ ದ್ರಾವಿಡರು ನಾಶಮಾಡಿದರು. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೦೦೦-೧೫೦೦ ರಲ್ಲಿ ಈ ಅನಾಗರಿಕ 
ದಾ.ವಿಡರು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದರು. ಆದಕೆ ೧೫೦೦-೧೨೦೦ 
ರಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಮತದ ಆರ್ಯರು ಪುನಃ ಮತ್ತೊಂದು. ಅಲೆಯಾಗಿ ಬಂದು. ಅನಾಗರಿಕ 
ದ್ರಾವಿಡರನ್ನು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಓಡಿಸಿದರು. ' ಹ್ರಾಸ್ನಿಯ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕೂಡ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು ಹೊರಗಿಠಿಂದ ಬಂದ ಜನಾಂಗವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಬಲ `ಿದರ್ಶನವೂ ಇಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯರ ಅಪಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರು ವಿದೇಶ 
ಗಳಿಂದ ಬಂದವರೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳ ಕಾಲವು ಕೂಡ ಅಸ್ಟು ಆಧುನಿಕವಲ್ಲ; 
ಮತ್ತು ಮುದ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ವರ್ತಕರು ರಫ್ತು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಮುದ್ರೆ 
ಒತ್ತುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಊಹೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ... ಒಂಜೇ ರೀತಿಯಾದ 
ಬರೆವಣಿಗೆಯುಳ್ಳ ೨೦-೩೦ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳ ಜಂಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ದಾರ ಪೋಣಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ರಂಧ್ರಗಳಿನೆ. . ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು "ತಾಯತಿ' 
ಅಥವಾ ( ಯಂತ್ರ' (ಅಮ್ಯುಲೆಟ್ಸ್‌) ಎಂದು ರಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭೂತೋಚ್ಚಾಟನೆ 
ಕೋಗನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರಗಳು ಈ ತಾಯತಿಗಳಮೇಲೆ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ನಮಗೆ ಸೂಕ್ತವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಹರಪ್ಪ-ಮೊಹೆಂಜೊದಡಾರೊ ೧೭ 


೭ 

ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ನಿರಾಧಾರವಾದುದು,. ಮತದ 
ಪ್ರಭಾವ ನಿಶೇಷವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಆದರೆ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಸುಮೇರು, ಅಸ್ಸಿರಿಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ 
ಪುಕೋಹಿತಾಧಿಕಾರವಿದ್ದು ಪುರೋಹಿತ-ರಾಜ (01190 11), ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆ, 
ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ದೇವಾಲಯ ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಇದ್ದಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆ. ಇಲ್ಲ. 
ವೃಕ್ಷ ನಾಗ, ಸಶು, ಪಕ್ಷಿ ಲಿಂಗ್ಕ ವಿಗ್ರಹ್ಕ ಮಾತೃ ಜ್‌ ಪೂಜೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಲ್ಲವೆಂದು ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಥ ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಮತ್ತೂ 
ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟ ದವಾಗಿದೆ, ವ್ಲೆದಿಕ ನಾಜ್ಮ ಜು ಇವುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕು ಆಧಾರಗಳನ್ನು ತೋರಿಸ 
ಬಹುದು. ಹೆರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ. ಕಂಡುಬರುವ ವೈದಿಕ ಮತವೇ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ದೇವಾಲಯಗಳ ಕುರುಹೇ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನೆಯಲ್ಲು ಗ ಹದೇವತೆ 
ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಥಳವಿದ್ದು ವಿಗ್ರಹಗಳು "ಮುದ್ರಿ ಕೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಿವೆ, ನರಬಲಿಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಚಢ್‌ರವಿಲ್ಲ ಮಾತೃದೇವತಾ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ಯಾ, ಯೋಧ, ಮಗು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡ 
ತಾಯಿ, ನಗ್ನ ನೃತ್ಯ, ಸಪ್ತ ಮಾತೃ ಕಾ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಪುರುಷ 
ವಿಗ್ರ ಹಗಳಲ್ಲಿ 01] " ಶವ ಪಶುಪತಿ] , ನಗ್ನ ನಾಗಸಹಿತ್ಕ ನೃತ್ಯ ಅಜ ಅಥವಾ ವೃಷಭ 
ಶೃಂಗವುಳ್ಳ, ವ್ಯಾಘ್ರದಮನ ಇತ್ಯಾದಿ 'ಾಪಜೇದಗೆಳಿವೆ, ಲಿಂಗಗಳು ಪಾಣಿವಟ್ಟ್‌ ಗಳು 
ಸಿಕ್ಕಿರುವದರಿಂದ ಅವೈದಿಕವಾದ ಶೈವಮತವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಈಗಿನವರೆಗೂ ಜೀ ವಂತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶೈವಮತವನ್ನು ಅತ್ಯ ತ ಪ್ರಾ ಚೀನವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದಕೆ ಸಾಲಿ 
ಗ್ರಾಮಗಳು (೩1101011608), ಶಂಖ ಚಿ ಮಳೀ ಬೃಂದಾವನ, ಗರುಡ ಅಶ್ವತ್ಥ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಇದ್ದವೆಂದು ತೋರಿಸಿರುವದರಿಂದ ವೆ ಷ್ಣವ ಮತವೂ ಮಾತೃ ದೇವತಾ ನಿಗ್ರಹ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ ಶಾಕ್ತತಾಂತ್ರಿಕಮತವೂ ಇದ್ದ ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಕೆಲವು ನಗ್ನ ವಿಗ್ರಹ 
ಗಳಿದ್ದ ಮಾತೃ ತ್ರಕ್ಕೆ ಜೈನಮತವೇ ಪ್ರ ಪ ಧಾನವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂಬ ಕೆಲವರ ವಾದ ನಿರಾಧಾರವಾಧು ಜೆ. 
ಪೂಜಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಗ್ಗತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಗಿ ಪೂಜೆಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಥಳವಿದ್ದಿ ರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಜ್ಞವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅನುಸರಸುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದ 
ಅರ್ಯಮತವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅಸಮಂಜಸ, ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಭ್ರ ಕೆಯುನ್ನ ಮೂರ್ತೆ-ಅಮೂರ್ತ 
ಪೂಜೆಗಳೆರಡೂ ಇದ್ದವು. ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಕೆಲವರು ಉಪಪನ್ನರು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಗೃ ಹೆಗಳಲ್ಲಿ' ಚಪಾಸನೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತೈೆ ಕ ವೇದಿಕೆಗಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ 
ಉತ್ತಮ ನರ್ಜದವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು 0. ದ್ವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಚಕ್ರಾ ಕಾರವಾಗಿ 
ರಚಿತವಾದ ರಥಚಕ್ರಚಿತಿಗಳಿದ್ದ ವೆಂದು ನೌಜಿಯ! ತೋರಿಸಿದೆ ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ಒಂದೂ 
ಮತವೇ ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ ೩೦೦೦ ದಲ್ಲು ಇದ್ದಿ ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಅಂತ್ಯಕರ್ಮ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಹೀಗೆಯೇ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೃತರನ್ನು ದಹನ ಮಾಡುವದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅಸ್ಥಿ ಸಂಚಯನ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಅಸಿ ಗಳನ್ನು ಕುಂಭದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕಾಜ 
ಅಥವಾ. ಅಸ್ಥಿಗಳನ್ನು ನದಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಡುವ ಪದ್ಧತಿಯೇ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನು ಸರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಗ ಹೂಳುವಂತೆ ಕೆಲವು ಸಮಾಧಿಗಳೂ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ನಿಜೇಶಗಳ್ಳಿದೆ 
ಬಂದಿದ್ದ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಮುಂತಾದವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪದ್ಧತಿಗಳಂತೆ ಹೊಳುತ್ತಿದ್ದರು, 
ಶಿಶುಗಳನ್ನು ಕುಂಭಗಳಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೂಳುತ್ತಿ ದ್ದರು... ದಹನ ಖನನಗಳೆರಡೂ ವೇದಮಂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ" ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಾಧಿ 'ಕುಂಭಗಳಮೇಲೆ ವತ್ಸ ಅವರು ೫ 
ಬುಗ್ಗೆ ದದ ಹತ್ತನೆ ಮಂಡಲದ ಅಂತ್ಯ ಷ್ಟಿ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾದ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಭಾವಗಳೇ 


ಎ 


ಬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಜಬ ಜಟ್‌ ವೈದಿಕ ಮತವೇ ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂಬು 

ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿದ್ದಿ ತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಪುರೋಹಿತರದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವ ನಿಗ್ರಹಗಳಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವರ್ಣದವ 
ರಿದ್ಧ ರೆಂದೂ, ನಗರರಕ್ಷಣೆ, ಯುದ್ಧ ಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿದ್ದಕೆಂದ್ಕೂ ವಿಜೇಶಗಳೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ 
ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ವೈಶ್ಯರಿದ್ದರೆಂದೂ, ವ್ಯವಸಾಯ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಂದ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಶೂದ್ರ 
ವರ್ಣದವರಿದ್ದರೆಂದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಸಣ್ಣ ಮಣ್ಣಿನ ಕುಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಒಡೆದು ಹಾಕಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ' ಬಹುಶಃ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಪಾತೆ 
ಗಳನ್ನು ಒಡೆದು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಜರು 
ಇದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ವೈದಿಕ ಮತವೂ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಹರಪ್ಪ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೇರೂರಿದ್ದುವು. | 

ಇಂತಹ ಸಂಸ ತಿಯನ್ನು ಯೋಧರಾಗಿದ್ದ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು 
ಒಂದೇ ಸಮಕರೆ ನಾಶಪಡಿಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು ನಂಬಲು ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಈ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ವೈಶಾಲ್ಯ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೆಲ್ಲ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅದೃಶ್ಯವಾಗಿ ಲಿಪಿಯನ್ನರಿಯದ ಮುಕಾರ್‌, ರುಂಗಾರ್‌ 
(ಲೆ0010೩7, 11೩10೩7) ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಜನರು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದು ಅನಂತರ ಆರ್ಯರು 
ಬಂದರೆಂದು ಕೆಲವರು ಊಹಿಸಿರುವದು ಮತ್ತೂ ಅಸಮಂಜಸ. ರೂಪಾರ್‌ ಎಂಬ ಸ್ಟಳದಲ್ಲಿ 
ಈಚೆಗೆ ನಡೆದ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಯಾವ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಹರಪ್ಪ ಲಿಪಿ 
ಯನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ಸಂಪೂರ್ಣ ಮರೆತರೂ ಶೈವಮತ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಮರೆಯಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅಸಂಬದ್ಧ ಪ್ರಲಾಪದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವದು. ಹರಪ್ಪ 
ಸಂಸ್ಕತಿಯ ನಗರ ನಿರ್ಮಾಣ ಮುಂತಾದ ಭೌತಿಕಾಂಶಗಳು (1738161181 0010070) 
ಅದೃಶ್ಯವಾದರೂ ಕಲೆ ಮತ ಮುಂತಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳು ಈಗಲೂ ಕೂಡ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿವೆ. 


ರಾಸ್‌ ಶ್ರೀಕಂಠಶಾಸ್ತ್ರೀ 


ಆಧಾರಗಳು. 
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ಗದಿಅಲ ರಾ ಅಟ 


ಎ ಹಾ ಎಂ 
ಏಂ 


ವ್ಶೈ 


( ದ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ಜ್ಞಾನ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಮಾತು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರು 
ನೇ ಬಹಳ ಪುರಾತನ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಿಟ್ಟ ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರಕ್ಕೂ, ಅದನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಾಜ್ಮಯಕ್ಕೂ ಅನ್ವ ಯಸುತೆ ಡೆ... ವೇದದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ 
ಎಷೆ ದರೆ ಭರತಖಂಡದ ಯಾವ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ರಿ ಮತವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲಿ, ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಿ, ಸಮಾಜ ಧರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ... ಆನೆಲ್ಪಕ್ಕೂ 
ನೇದದ ಹಿನ್ಸೆ ತೆಯಿಜ್ಛ ಇದೆ. ಹ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಸ? ನಮ್ಮ ಸ ಸಂಸ್ಥತಿಯ ತಳಹದಿ. 
ವೇದವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ ಪ್ರಾಚೀನ, ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕೆ ಫಲ್ಲವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ವಾಚೀನ. ವೇದದ 
ಮೂಲ ಇತಿಹಾಸ ಸಕ್ಕೂ ಹಂದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮವರು ವೇದವನ್ನು ೨ ( ಅಸೌರುಷೇಯ' ಎಂದೇ 
ಕರೆದರು... ಅಂದರೆ-ಅದು ಯಾವ ಪುರುಷನಿಂದಾಗಲೀ, ಮನುಷ್ಯ ರಿಂದಾಗಲೀ ಹುಟ್ಟಿ ರ 
ಲಾರದು. ಅದು ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಾಯಿಂದಲೇ ಹೊರಓರಜಕು ಅಥವಾ ಅನಾದ 
ಕಾಲದಿಂದ ಅನಿಚಿ ನ್ರವಾಗಿ ಬಂದಿರಬೇಕು. ಖುಷಿಗಳು ಈ ಮಂ ತ ಕಂ 
ಅಷ್ಟೆ (ಮಂತ್ರ ದ್ರಷ್ಟಾರಃ). ಅವರು ಸಾಧಾರಣ ಕವಿಗಳಂತೆ ಅವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲಿಲ್ಲ- ಎಂದು. 
ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ ಈ ವಾದವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು... ಈ ವಾದ ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಹ ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ತೀರ ವಿರುದ್ಧ ತ 
ಆದರೂ ವೇದದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಗ್‌ ಆಧುನಿಕರಾದ ನಮಗೂ ಅಸ್ಟೇ ಕಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. . ಈ ವೇದವು ಒಂದು ಗ್ರಂಥವಲ್ಲ--ಒಂದು ಗ್ರಂಥರಾಶಿ. ಇದಿಷ್ಟೂ ಒಂದೇ ಬಾಲದ 
ಹುಟ್ಟಿಲಿಲ್ಲ. ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿತ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ ಇದರ ರಚನೆಗೆ ಸುಮಾರು ಹದಿನ ದು ಇಪ್ಪತ್ತು 
ಶತಮಾನಗಳು ಹಿಡಿದಿರಬೇಕು. ಸ್‌ ವಿಸ್ಕಾರವಾದ ವೈದಿಕ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಸ್ಸೂ ಲಪಂಚಯದನ್ನು 

ಈಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೊ ಏಣ. 
ವೇದವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಖುಗ್ಗೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ 
ಅಥರ್ವವೇದ ನ. ಕರೆಯುವುದು ವಾಡಿಕೆ. ಈ 1 ವೇದವನ್ನೂ ತಿರುಗಿ ಮೂರು 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು-- ಸಂಹಿತ್ರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ಎಂದು. ಈ ವಿಭಜನೆ ಇತಿಹಾಸದ ದ ೈಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ,' ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಹಿವ ವಿಷಯಗಳ 
ದ್ದ ೈಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯುಕ್ತ. ನದೆತಿಗಳು ವೈದಿಕ ಯುಗದ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ಸೈದುವು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು “ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ. ಈ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಅರ್ಯ ರು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ದೇವತೆಗಳ ಸೆ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ನಡೆಸು 
ತ್ತ ಶಿ ಯಾಗಯಜ್ಞ। ಗಳ ನಿಸ್ತಾ 14 ನರ್ಣನೆಗಫು, ಅವುಗಳ ಗೂಢಾರ್ಥ, ಅವುಗಳ 
ನುಹಮೆ, ಆ ಕಮ£ಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಮಾನವನಿಗೆ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಪರಲೋಕ 
ದಲ್ಲಾಗಲೀ ದೊರಕುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಇತ್ಯಾದಿ. ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಿಷಯಗಳೆಂದರೆ- 
; ಇದೇ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅರಣ್ಯದ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಮನಸಾ 
ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವಿಕೆ, ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ 'ಉಪಾಸನೆಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿ... ಈ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿನ ಅಸಾರತೆಯನ್ನ ರಿತು ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಡಿದು, ಮನು ನಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವ ಆತ್ರ ಹನ ಸ್ವರೂಪ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ, ಈ ಆತ್ಮ 


ಎ 


ದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧ್ರ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಗ ಭೇದನೆ--ಇವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ವಿಷಯಗಳು. ಈಸ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಎರಡು ಭಾಗ ಮಾಡಿ, ಸಂಹಿತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದೂ, ಆರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಸೆಂದೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ' 

ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದೂ, ಕೊತಿಗೆ ಅತಿ 
೬ ದ ಹತ. "ಖುಕ್‌' ಎಂದರೆ «ಪದ್ಧ, «ಸಂಹಿತೆ' ಯೆಂದರೆ 

ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು, ಶೇಖರಿಸಿದ್ದು'. ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೧೦೨೮ ಸೂಕ್ತಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಸೂಕ್ತವೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 1 ಒಬ್ಬ ಗಾ ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ತ್ತೋತ್ರ. ಒಂದೊಂದ 
ರಲ್ಲಿ ಸರಾಸರಿ ೧೦-೧೨ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕತದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನರೂಪ. . ಈ 
ಅಗಾಧವಾದ ಸಂಹಿತೆಯ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಹತ್ತು ಮಂಡಲಗಳಾಗಿ ನಿಭಾಗಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ೨-೭ ಮಂಡಲಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಹಳೆಯವು. ೧ ಮತ್ತು ೧೦ನೆಯವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಈಚಿನವು ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಸಾಮವೇದ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬುಗ್ಬೇದನಿಂದ ಸಿಯ ಸೋಮಯಾಗದ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದಂಥವು. 
« ಸಾಮನ್‌' ಎಂದರೆ ಹಾಡು. ಈ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ "ರಾಗ'ಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅದೇ ಸಾಮಗಾನ--ಅದೇ ಸಾಮವೇದ. ಮಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಾ ವ್ರ "ಗಾನ'ಕೈ " ಸಾಹಿತ್ಯ' 
ಮಾತ್ರ. 

ಹುಗ್ರೇದ ಸಂಹಿತೆಯ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಆರ್ಯರು ಅನೇಕ ಆ 
ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಆವಾಸಸ್ಥಾನ ಸ್ನ ಸ್ವರ್ಗ: 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದ್ಯೌಃ ಮಿತ್ರ, ವರುಣ, ಸೂರ್ಯ. ಸವಿತೃ, ವಿಷ್ಣು, ಉಷಸ್ಟ್‌ ಕಾತ್ರಿ. 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಅಂತರಿಕ್ಷ: ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಇಂದ್ರ, ರುದ್ರ, ಮರುತ್ತು ಗಳ್ಳು ವಾಯು ಪರ್ಜನ್ಯ. 
ಇನ್ನು. ಕೆಲವರಿಗೆ ಭೂಮಿ: ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅಗ್ಟಿ, ಸೋಮ, ಪೃಥಿವೀ. ಮ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ, 
ಡು ಸೂಕ್ತಗಳು ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ವಿ ಸೋಮ ನಂಗೆ! ಮೀಸಲಾಗಿವೆ. ಆರ್ಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಂಜ 
ಪ್ರಮುಖ ದೌವತೆಗಳಾದ ಶಿವ, ವಿಷ್ಣು ಇವರ ಸ್ತು ತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅವರು ಅಷ್ಟ ಪ್ರಮುಖಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. 

ಮ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಅವರ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿದಕೆ ಆ ಕಾಲದ 
ಆರ್ಯರು ಪ್ರಕೃ ತಿಯ. ನಾನಾ ರೂಪ 1ನಳನ್ನು ಕಂಡು ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದಲೂ ಆವೇಗದಿಂದಲೂ, 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ನ್ರೀತಿಯಿಂದಲೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ಜೂ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಕಾಸ ಸವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ, ವರ್ಣಿಸಿ, ಪೂಜಿಸುತ್ತಿ ದ್ಬಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವತೆಗಳ `ನರ್ಣನೆಗಳೂ ಕೂಡ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆಸಪ ಕೃತಿಯ ವರ್ಜನೆಯಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತ ವೆ. ಅಗಿ ದೇವನ ವರ್ಣನೆ ಬೆಂಕಿಯ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ಜನ್ಯ ಸ್ತೊ ನ್ಟೀತ್ರ “ಳೆದ ವರ್ಣನೆಯೇ. ಉಷಾ 
ದೇವಿಯನ್ನು ಜಟ್‌ ಸುಂದರ ಸೂಕ್ತ ಗಳು ಜೆ ವರ್ಣರಂಜಿತವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನು 
ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಿ ಸತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಆರ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃ ಶಿಯ ಸ 
ರೂಪಕ್ಕೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ದೇವತೆಗೂ `ತಾದಾತ್ಮ ಸದಾ ಗೇ ಇರುತ್ತ ೧೪ ೫. ರ 
ಆರ್ಯರ ಪೂಜೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು ತೊಡಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಡೀವತೆಯನ್ನು. ಸ್ಕೋತ್ರೆಮಾಡಿ, ತುಪ್ಪವನ್ನು 
ಅಗಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೋಮಮಾಡಿ, ಸೋಮರಸವನ್ನು ಅರ್ಥಿಸಿ, ಮಕ್ಕಳುಮರಿ, ಗೋಧನ, 
ದೀರ್ಫಾಯುಸ್ಸು, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಜಯ 'ಇಿವನ್ನು ಜೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇ 
ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಗಿ ಆರ್ಯ ರು ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ಬರುಪ್ರುದಕ್ಕೆ ಬನು ಅವರೆ ಸತ 
ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. ಬುಗ್ಯೇದದಲ್ಲಂತೂ (ಸೋಮ ' ದೇವತೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಮಂಡಲಣ( 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨ಿಗಿ 


(೯ನೆಯದು) ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪೂಜೈ ಯಜ್ಞ ಕ್ರಮೇಣ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೊಡ 


ಕಾಗುತ್ತ ಬಂತು. ಜಃ 
ಬೇಗೆ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಕೇಕ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನಿಗೇ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಮುಖವಾ 


ಸ್ಥಾನ. ಹಖಗ್ಗೇದದ `ಕಾಲುಭಾಗವೆಲ್ಲಾ ಅವನ ಸೊ ಗ್ವೀತ್ರವೇ! ಅವನು ಕ್ಷತ್ರಿಯರ, ಶೂರರ 
ದೇವತೆ. ಅವೆರಿಗೆ ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಜಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಡುವವನು. ಅವನು ಮಹಾಶೂರ, 
ಸರಾಕ್ರಮಿ. ಆರ್ಯರು ಭರತಖಂಡವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಾಗಲೇ ನೆಲಸಿದ್ದ ಜನ 
ಕೊಂದಿಗೆ ಅವರು ಶೋರಾಡಬೇಕಾಗಿತು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಇ ಲ್ಲೇ ಕಾದಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರೂ ಈ 
ಸಾಧಾರಣ ಶತ್ರುವಿನೊಂದಿಗೆ--" ದಸ್ಕು ಸ್ಯ ನೆಂದೂ ( ದಾಡವಣನ್‌ 'ದವನೆಂದೂ ಅವರು ಕರೆ 
ಯುವ-_ಈ ಶತ್ರುವಿನೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವಾಗ ಅವರಿಗೆ ಜಯಗಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರ 
ನಂಥ ಶೂರನಾದ ದೇವತೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು ನ್ರಿಯನಾದನು. ಅವನು ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ" ಸೋಮ 
ಪಾನಮಾಡಿ, ತನಗಾಗಿಯೇ ತೃಷ್ಟೃಪು ತಯಾರಿಸಿದ ವಜ್ರಾಯುಧವನ್ನು ಬೀಸುತ್ತಾ, ಮರುತ್ತು 
ಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ರನ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧ ಕೈ ಹೊರಟು, ಮರವನ್ನು ಕಡಿದಂತೆ ಅವನನ್ನು 
ಕಡಿದು, ಅವನು ಸರ್ಶತಗಳಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟಿದ್ದ" ಓಲವನ್ನು ಹೊಳೆಹೊಳೆಯಾಗಿ ಹರಿಸುವ ರೀತಿ 
ಯನ್ನು ಕನಿಗಳು ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಾಗಿ ದರು ಇವಾಗೆ ತೃಃ ನಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅವನ ಆಕಾರ 
ವನ್ನೂ. ಅವನ ಸಾಹೆಸಗಳನ್ನೂ ನ್ರೀತಿಯಿಂದ 24. ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನು 
ತನ್ನ ಚಾ ತುಟಿಗಳಿಂದ ಸೋಮವನ್ನು ಹೀರಿ ದವಡೆಯನ್ನೂ ಗಡ್ಡ ವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಾಡಿ 
ಸುತ್ತಾ ತೂರಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವಾಗ ತಂಬಿದು' ಅವನ ಬೃಹದಾಕಾರ ಬ. ಆಕಾಶ 
ಗಳನ್ನು, ಮೀರಿದ್ದು. ಈ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನೈೆ ಲ್ಲಾ ನೋಡಿದರೆ ಮಿಂಚು ಗುಡುಗು ಕಾರ್ಮೋಡಗಳು 
ಬಿರುಗಾಳಿ ಮಳೆ “ಇವುಗಳ ಜನ್ನೆಲೆಯ ಟಟ ಮಹಾಶಕ್ತಿಯೇ ಈ ಇಂದ್ರದೇವನಿರಬೇಕು ಎಂದೆ 
ನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವನು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಕತ್ತ ಲಿಂದ ಪಾರುಮಾಡಿಡವನು. ಸಡುಗುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು, "ಅದುರುತ್ತಿದ್ದ ಪರ್ವತಗಳನ್ನು "'ಭದ್ರಪಡಿಸಿದವನು. ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗತನ್ನು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಚರ್ಮದಂತೆ ಹಾಸಿದವನು. ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಸೋಮವನ್ನು ತಂದವನು. ಅವನ 
ಓದಾರ್ಯಕ್ಕಂತೂ ಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಈ ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ಶೂರನ ಗುಣಗಳು ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಇವನ ಪಾನಪ್ರಿಯತ್ರೆ ತಂದೆಯಾದ ತ ಶಷ್ಟ್ಟವನ್ನೇ ಕೊಂದಂಥ ಕ್ರೌರ್ಯ ಮೊದ 
ಲಾದ ನೇಕ ದೋಷಗಳೂ ಇವೆ. 

ವ ಕಾಲಕೆ ಮುಂಚೆ ಆರ್ಯರಿಗೆ ನ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದ ದೇವತೆಯೆಂದರೆ ವರುಣ, ಇವನು 
«ಖುತ'ವನ್ನು- ಅದ್ಕೆ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ಧರ್ಮದ ಕಟ ಕ್ಬಳೆಗಳನ್ನೂ--ರಕ್ಷಿಸತಕ್ಕ 
ವನು. ಅವನಿಂದಲೇ ದ ಆಕಾಶಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇಂತಿಕುವುದು. ಸೂರ್ನನಿಗೆ ದಾರಿ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವನು ಅವನು. ವಾಯುವು ಅವನ ಉಸಿರು. "" ಮರಗಳ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಳಿಯನ್ನು 
ಹರಿಯಬಿಟ್ಟ ಸ್ಬವನು ಅವನು, ಕುದುರೆಗಳಲ್ಲಿ ವೇಗವನ್ನು ಗೋವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಲನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ಸ್ಸ 
ಜ್ಧಾ ನವನ್ನು ನೀರಿನ ನಲ್ಲಿ ಮಿಂಚನ್ನು ಅವನ್ನೇ ಇಟ್ಟ ವನು. “ತಾತ ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ ಕ್‌ 
ನ ಕ ಹೊ ಯವರಿಗೈೆ ಇನ್ನೂ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಜತ ಯಮಾಡಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 

ಗೆಂದು ಭಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವನನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಬೇಡುತ್ತಾ ನೇ 
ಎಂದು ಆದರದಿಂದ ಅವನನ್ನು. ಬೆ ಡಿಕೆ ಥ್ರ ಸ ಡಕ ಸ್ಮ ಸಯ ಟ್ಟು 
ಅವನು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಹ ನ ಇಳ್ಳುತ್ತಾ ತ ವೇದಿಯಲ್ಲಿ ತೊಳಗುವ 
ಸ್ಸ ಜನಾದ ಸ್ಥೆ ಸೇಹಿತ ಅವನು ದೇವತೆಗಳ ಪುರೋಜತ. ಅವರನ್ನು 


ತೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿಗೆ ಕರೆತರುವವನೇ ಅವನು. ಅವರಿಗೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಕುವವನೂ 
ಅವನೇ. ಇಂದ್ರನು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಪ್ರಿಯನಾದ ಜೇವತೆಯಾದರೆ ಅಗ್ನಿ ಜೀವನು ಎಲ್ಲ ಸಂಸಾರಿ 
1. ಪ್ರಿಯನಾದನನು. ಎಲ್ಲಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ಪೂಜೆ. ಯಾಗ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಂತೂ ಹೇಳಜೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿದೇವನ ವರ್ಣನೆಯೂ 
ಬೆಂಕಿಯ ವರ್ಣನೆಯೇ--ಉರಿಗಳು ಒಂದುಸಾರಿ ಅವನ ನಾಲಗೆಗಳಂತೆ, ಇನ್ನೊಂದುಸಾರಿ 
ಕೂದಲು, ಗಡ್ಡ, ಮೀಸೆ ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದುಸಾರಿ ಅವನ ಕೊಂಬುಗಳಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಅವನು ಕಟ್ಟಿಹಾಕಿದ ಗೂಳಿಯಂತೆ ಮೊಕೆಯುತ್ತಾನೆ, ಕೊಂಬುಗಳನ್ನು ಮಸೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಅರಣ್ಯಗಳನ್ನೇ ತನ್ನ ದವಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಗಿದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ.. ಅವನು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಮಿಂಚು, ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ--ಹೀಗೆ ಅವನ ಜನ್ಮಸ್ಥಾನ ಮೂರುಶಡೆ. ತಾನು ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ 
ತನ್ನ ಹೆತ್ತ ತಾಯಂದಿರನ್ಸೇ--ಅಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಿದ ಅರಣಿಗಳನ್ನೇ--ತಿಂದು 
ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅಗ್ನಿಪೂಜಕರಾದ ಆರ್ಯರು ಬೀಗೆ ಅಗ್ನಿಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಯಾಗಯಜ್ಲ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದರಲ್ಲೇನೂ ವಿಶೇಷವಲ್ಲ. 4 

ಇನ್ನು ಕೆಲವು ದೇವತೆಗಳು ಸೂರ್ಯನ ಹಲವು ರೂಪಗಳೇ--ಮಿತ್ರ, ಸೂರ್ಯ, ಸವಿತೃ, 
ಪೂಷನ್ಕ್‌ ನಿಷ್ಣು. ಇವರಲ್ಲಿ ಸವಿತೃ ಜೀವವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸತಕ್ಕ 
ದೇವತೆ. ಈ ದೇವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತದ್ದೇ ಈಗಲೂ ನಿತ್ಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ವೈಶಿಷ್ಟ ವೆಂದರೆ, ಸೂರ್ಯನ ರೂಪದಿಂದ ಮೂರು ಹೆಜ್ಜೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಅಳೆದದ್ದು. ಅಶ್ವಿನೀ ದೇವತೆಗಳು ಒಂದು ಜೋಡಿ- ಇವರು 
ಸ್ಫುರದ್ರೂಪಿಗಳು, ನೊಂದವರಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಮಾಡುವವರು. ಇವರು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ವೇಳೆ ಉಷಃಕಾಲ. 

ಇನ್ನು ಉಷಸ್‌. ಈ ದೇವತೆಯ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಜುಗ್ರೇದದ ಕನಿಗಳ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾವ್ಯ 
ಹೊಮ್ಮಿದೆ. : ಸುಮಾರು ೨೦ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಅವಳನ್ನು ಮೆರೆಸಿದ್ದಾರೆ. ದಿವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಈಕೆ 
ರಾತ್ರಿಯ ಸೋದರಿ. ತನ್ನನ್ನೇ ಒಂಬಾಲಿಸಿ ಬರುವ ತನ್ನ ಇನಿಯನಾದ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿರಿಂದ 
ಇವಳು ಬೆಳಗುತ್ತಾಳೆ. ಸ್ನಾತಳಾಗಿ, ಶುಭೃಳಾಗಿ ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ. ನಟ 
ಯಂತೆ ಪೇಶಲವಾದ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ, ಸಿಂಗರಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ವಕ್ಷಸ್ಸನ್ನು ಲೋಶಕದಿದುರಿಗೆ 
ಆವಿಷ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಕತ್ತಲನ್ನೊಡೆದ್ಕು ಗೋವುಗಳು ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ ನುಗ್ಗಿ ಬರುವಂತೆ, 
ಭುವನಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಬೀರುತ್ತಾಳೆ. ಪುರಾತನಳಾದರೂ ತಿರುಗಿ ತಿರುಗಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಇವಳ ಕಾಂತಿ ಎಂದಿನಂತೆಯೇ, ಕತ್ತಲನ್ನೂ ಕೆಟ್ಟಕನಸುಗಳನ್ನೂ ಓಡಿಸಿ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಆರೋಗ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಾಳೆ. ಈ ದೇವಿಯು ಗರಗಳನ್ನು ಇಳಿಸುವ ಜಾಣನಾದ 
ಜೂಜುಗಾರನಂತೆ ಮರ್ತ್ಯನ ಆಯುಸ್ಸನ್ನು ಕ್ಲೀಣಿಸುತ್ತಾಳೆ. 

ಸರ್ಜನ್ಯ ಮಳೆಯ ದೇವತೆ. ಅವನು ವೃಕ್ಷಗಳನ್ನು ನೆಲಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಾಕ್ಷಸ 
ರನ್ನು ಧ್ವಂಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇವನನ್ನು ಕಂಡರೆ ಲೋಕವೇ ಬೆದರುತ್ತದೆ. ದುಷ್ಕರ್ಮಿಗಳನ್ನು 
ಪರ್ಜನ್ಸನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಮಾಡದವನೂ ಕೂಡ ಹೆದರಿ ಓಡುತ್ತಾನೆ. ಸಾರಥಿಯು 
ಚಾವಟಯಿಂದ ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಹೊಡೆಯುವಂತೆ ಮಳೆಯ ದೂತರನ್ನು ಅವನು ಅಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. 
ಮಳೆಯಿಂದ ಸರ್ಜನ್ಯನು ಆಕಾಶವನ್ನು ತುಂಬಿಸಿದಾಗ ದೂರದಲ್ಲಿ ಸಿಂಹದ ಕೂಗು ಕೇಳಿ 
ಬರುತ್ಮದೆ. 
ದಟ ವಾದ ಕಾಡಿನ ಅಧಿಜೀವತೆಯಾದ " ಅರಣ್ಯಾನಿ'ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸೂಕ್ತ ಸುಂದರ 
ವಾಗಿದೆ. . ""ಅರಣ್ಣಾನಿ, ಅರಣ್ಮಾನಿ, ರಿನಗೂ ದಾರಿತಪ್ಪಿಹೋಯಿತೆ ? ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ದಾರಿ 
ಯಾವುಜಿಂದು ಯಾಕೆ ಕೇಳಬಾರದು? ನಿನಗೂ ಏನಾದರೂ ಭಯವೋ? ಇಲ್ಲಿ ಹಸುಗಳು 


ವೈದಿಕ ಸಾಓತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨೩ 


ಮೇಯುವಂತೆ ಸದ್ದು ಕೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮಜ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಮನೆಯಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಸಂಧ್ಯಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಣ್ಕಾ ಯು ಗಾಡಿಯಂತೆ 'ಓಡಿಗುದ್ಬು ದ್ಹಾಳೆ. ಇಲ್ಲೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಹಸುವನ್ನು 
ಕೂಗಿ ಕಠೆಯುವಂತಿದೆ. ಅಲ್ಲೊಬ್ಬನು ಮರವನ್ನು ನಡಿಯುವಂತಿದೆ.? ಸಾಯಂಕಾಲ ಕಾಡಿ 
ನಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನೂ " ಏನೋ ಸದ್ದು ಕೇಳಿದೆ |? ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ತೀರ 
ಹತ್ತಿರ ಡೋಗದಿದ್ದ]ೆ ಅರಣ್ಯಾನಿಯು ಯಾರಿಗೂ ಏನೂ ಮಾಡುವವನ್ಸು. ಅರಣ್ಯಾನಿ, 
ಮ್ಳ ಗಗಳ ತಾಯಿ, ನಗೋ ನ ನ್ನ್ನುಸ್ತು ತಿಸಿದ್ದೇನೆ?'. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೇವತೆಗಳ್ಬಡೆ' ಕೆಲವು ಸಣ್ಣ ದೇವತೆಗಳೂ ಉಂಟು. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ--ನದಿಗಳು; ಕ್ರಿತ, ಮಾತರಿಶ್ವನ್‌; ಶ್ರದ್ಧಾ," ಮನ್ಯು, ಅದಿತಿ ಎಂಬ ಭಾವಗಳೇ 
ದೇವತೆಗಳಾಗಿವೆ; ಸೋಮರಸವನ್ನು ವ “ಕಲ್ಲುಗಳು--ಗ್ರಾವಾಣಃ, ಅವುಕೂಡ 
ದೇವತ ಶೈೇರಿವೆ ! 

“ಗಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮೀಸಲಾದ ಸೂಕ್ತಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಸೂಕ್ತಗಳೂ 
ಕೆಲವು ಖುಗ್ರೇದ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂವಾದರೂಪದಲ್ಲಿವೆ. 
ಇವು ಮುಂದಿನ ಸ ಸಂಸ್ಕತ ನಾಟಕದ ಬೀಜರೂಪವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಕೆಲವು ವಿವಾಹಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೇತ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವು. ಕೆಲವು ಒಗಟುಗಳು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಅನೇಕ 
ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧನೆಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಏಕದೇವತ್ತವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸು 
ವಂಥವು--ಅಥವಾ ದೇವತ್ವದ ರಹಸ್ಯವನ್ನೇ ಭೇದಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುವಂಥವು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ಜಗತ್ಕು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ತು, "ಅದಕ್ಕೆ 2 ಯಾವುದು ಸ ನಿಚಾರಮಾಡತಕ್ಕವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವನ್ನು ಈಗ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಸಂವಾದ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಇಟು? ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದದ್ದೆ ದರೆ ಉರ್ರ ಶೀ ಪುರೂರವಸ್ಸಿನ ಸಂವಾದ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಪೂರ್ಜಕಥೆ ಬರುವುದಿಐ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಅದು ಖಚಿತವಾಗಿಯೂ 'ಗೊತಾ ಸ್ರ ಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪುರೂರವಸ್ಸು ಮರ್ತ್ಯ, ಉರ್ವಶಿ ಅಪ್ಪರೆ, ಅವನನ್ನು ಮೋಹಿಸಿ ಮತ್ತ ರ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅನನ ಹೆಡಕಿಯಾಗ ನಾಲು ವರ್ಷಕಾಲ ಬದ್ದ ಳು. ಮೇಕೆ ಗರ್ಭಿಣಿ ಕೂಡಲೇ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದಂತೆಯೇ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋದಳು. “ಅವಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ತೊಳಲುತ್ತಾ 
ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ, ಅವಳನ್ನು ಇತರ ಅಪ್ಸರೆಯರೊಂದಿಗೆ ಜಾಡಿ ಸರೋವರದಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಿ ಠ್ಪು 
ವುದನ್ನು ಕಂಡನು. ಆಗ 'ನೆಜೆದ ಬಾನ ಇದು. ಈ ಸಥೆ ಇಲ್ಲಿಸ್ಟು ಟವಾಗಿರದಿದ್ದ ರೂ ನ್ನಡ 
ಮಂತ್ರಸಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದದ ಶತಪಥ ಬಾ ಹಣದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಆ ಹೀಗಿದೆ: 

ಉರ್ವಕಶಿ ಪುರೂರವಸ್ಸನ್ನು ಮದುವೆಯಾದಾಗ ಮೂರು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದಳು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು--ತಾನು ಪ್ರೆರೂರವಸ್ಸ ನ್ನು ನಗ್ಗನಾಗಿರುವಾಗ ನೋಡಕೂಡದೆಂದು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಬಹಳಕಾಲ ಸುಖವಾಗಿ ಕಳೆಯಿತು. ಬರಳು ಗರ್ಭಿಣಿಯೂ ಆದಳು. ಆಗ ಗಂಧರ್ವರು 

" ಉರ್ವಶಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಹಳ ಕಾಲವಾಯಿತು. ಅವಳು ವಾಪಸುಬರುವ ಉಪಾಯ 
ವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು” ಎಂದು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಉರ್ವಶಿಯ ಮಂಚಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕುರಿ 
ಬ ಸಗಳ ಕಟ್ಟ ಹಾಕಿದ್ದ ರು. ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ರಾಡು ಬಂದ್ಕು 
ಗಂಡಸಲಿಲ್ಲನೇ, ಬಕ ದ ಅಗ ಉರ್ನತ, “ಅಯ್ಯೋ, ಇಲ್ಲಿ ವೀರರ 
ಕೂಗಿಕೊಂಡಳು. ಈ; ನರಿಯನ್ನು ಕದ್ದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರಲ್ಲ!'? ಎಂದು 
ಭಟ್ಟ ಸಕ್ಕದ ಮರಿಯನ್ನೂ ಗಂಧರ್ವರು ಕದ್ದೊಯ್ದರು. ಉರ್ವಶಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳಲ್ಲ?'' ೂಂಡಳು. ಆಗ ಪುರೂರವಸ್ಸು, "" ಇದೇನು, ನಾನಿರುವಾಗ ಇವಳು 

ತಟ ಎಂದ್ಕ್ಳು ಬಟ್ಟಿ ಸ್ಬಯನ್ನು ಹಾಕಿತೊಳ್ಳುತ್ತ ನಿಂತರೆ ತಡವಾದೀತೆಂದು, 


೨೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಗ್ನನಾಗಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಅವರನ್ನು ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋದನು. ಆಗ ಗಂಧರ್ವರು ಒಂದು 
ಮಿಂಚನ್ನು ಹೊಳೆಸಿದರು. ಹಗಲಿನಂಥ ಆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಉರ್ವಶಿ ತನ್ನ ಗಂಡ ನಗ್ಗನಾಗಿರುವು 
ದನ್ನು ಕಂಡು, ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಯವಾದಳು. ಪುರೂರವಸ್ಸು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದು ಅವಳನ್ನು . 
ಕಾಣದೆ ಗೋಳಿಡುತ್ತಾ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಅನ್ಯತಃಪ್ಲಕ್ಸವೆಂಬ ಕಮಲ 
ಸರೋವರವನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಪ್ಸರೆಯರು ಹೆಂಸಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಕಂಡನು. ಆಗ ಉರ್ವಶಿ ಅವನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಸಖಿಯರೊಂದಿಗೆ ಅಂದಳು-- 
"" ಇವನೇ ಆ ಮರ್ತ್ಯ, ಇವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ನಾನು ವಾಸಿಸಿದ್ದು'' ಎಂದು. "" ಹಾಗಾದರೆ 
ನಾವು ಅವನಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣ'' ಎಂದರವರು, ಅದರಂತೆ ಅವರು ಅವನಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ಆಗ ರಾಜನು ಅವಳನ್ನು ಕಂಡು ಅಂಗಲಾಚಿ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಿಯೇ, 
ನಿಲ್ಲು, ಕೇಳು, ಸ್ವಲ್ಪ ಮಾತಾಡೋಣ. ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶಾಂಕಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು?'' ಅದಕ್ಕೆ ಅವಳು--" ನಿನ್ನೊಂದಿಗೆ ಮಾತು ಕಟ 
ಕೊಂಡು ನನಗೇನಾಗಬೇಕು? ನಾನು ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಉಷಸ್ಸಿನಂತೆ ನಿನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿ 
ದ್ದೇನೆ. ನಾನು ಹೇಳಿದಂತೆ ನೀನು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಪುರೂರವಸ್ಕ್‌ ಸುಮ್ಮನೆ ಮನೆಗೆ 
ಹಂತಿರುಗು, ನಾನು ನಿನಗೆ ಸಿಕ್ಕತಕ್ಕವಳಲ್ಲ. » ಆಗ ಗೋಳಿಡುತ್ತಾ ಅವನೆಂದ." ನಿನ್ನ್ನ 
ಪ್ರಿಯ ಈಗ ಹಒಂತಿರುಗದ ಹಾಗೆ ಬಹು ಎತ್ತರದಿಂದ ಪ್ರಪಾತಕ್ಕೆ ಧುಮುಕಿ ಬಿಡಬಹುದು. 
ಪ್ರಾಣಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಅವನನ್ನು ಕ್ರೂರಿಗಳಾದ ತೋಳಗಳೋ ನಾಯಿಗಳೋ ತಿಂದು 
ಬಿಡಬಹುದು.'' ಅದಕ್ಕೆ ಅವಳು--"" ಪುರೂರವಸ್‌, ಸಾಯಬೇಡ, ದರಿಗೆ ಧುಮುಕಲೂಬೇಡ, 
ನಿನ್ನನ್ನು ಹಾಳು ವೃತಗಳು ತಿನ್ನುವುದೂ ಬೇಡ. ಸ್ತ್ರೀಯರೊಂದಿಗೆ ಸ್ನೇಹವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅವರ 
ದಯ ಸಾಲಾವೃಕಗಳ ಹೃದಯದಂತೆ. ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಚ್ಚೆ ಕೊಳ್ಳದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಮನೆಗೆ 
ಹೋಗು'' ಎಂದಳು. ಆಮೇಲೆ ಅವನ ದುಃಖವನ್ನುಕಂಡು ಅವಳಿಗೆ ಅಯ್ಯೋ ಎನ್ಸ್ಟಿಸಿ ರಾಜನಿಗೆ 
ತಾನು ಗಂಧರ್ವನಾಗುವ ಉಪಾಯವನ್ನೂ ಆಮೇಲೆ ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಕೂಡುವ ಉಪಾಯವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಳೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಕಥೆ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಕಥೆ ನಮ್ಮವರಿಗೆ ಬಹಳ ಪ್ರಿಯ 
ವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ತಿರುಗಿ ಅನೇಕ ವೈದಿಕ ಪೌರಾಣಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಕಾಳಿದಾಸನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ " ವಿಕ್ರಮೋರ್ವಶೀಯ ' ನಾಟ 
ಕಕ್ಕೂ ಇದು ಕಥಾವಸ್ತು. 
ಆರ್ಯರು ಶವಗಳನ್ನು ಒಂದುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೂಳುವ ಪದ್ಧ ತಿಯಿದ್ದು, ಅನಂತರ ಸುಟ್ಟು ಉಳಿದ 
ಅಸ್ಥಿಯನ್ನು ಕಲಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೂಳುವ ಪದ್ಧತಿ ವಾಡಿಕೆಗೆ ಬಂದಂತೆ ಈ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತದೆ: 

"1 ಪೃಥಿವಿ, ಬಾಯಿತೆಕೆ, ಅನನಿಗೆ ಬಾಧೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಡ, ಅವನಿಗೆ ಸುಲಭ 
ಳಾಗ್ಳು, ಮೆತ್ತನೆಯ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ನೀಡು, ತಾಯಿ ಮಗನನ್ನು ಹೊದಿಕೆಯಿಂದ ಹೊದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಓ ಭೂ ತಾಯಿ, ಇವನನ್ನು ಅಫ್ಪಿಕೊ.?? "" ಓ ಅಗ್ನಿಯೇ, ಇವನ ನ್ನು 
ಸುಡಬೇಡ, ಶೋಷಿಸಬೇಡ, ಇವನನ್ನು ಪಿತೃಗಳ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿಕೊಡು. ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣು ಸೂರ್ಯ 
ನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಲಿ, ಆತ್ಮವು ವಾಯುವಿನ  ಹತ್ತಿರ' ಹೋಗಲಿ, ನಿನ್ನ ಧರ್ಮಕೃನುಸಾರವಾಗಿ 
ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಟೋ ಭೂಮಿಗೋ ನೀನು ಹೋಗು, ಅಥವಾ, ನಿನ್ನ ವಿಧಿ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಜಲದಲ್ಲಿ ಸೇರು, 
ವಿಥವಾ ನಿನ್ನ ಅಂಗಗಳೊಂದಿಗೆ ವನಸ್ಸತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊ. ಕರ್ಮಕ್ಯನುಗುಣವಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಜೇರೆ ಜನ್ಮಗಳನ್ನೆತ್ತುವ ಭಾವ ಮೊದಲನೆಯ ಬಾರಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದು ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲೇ. 
ಬೇರೆಯ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರು ಪಿತೃರೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಲೆಂಬ ಬಯಕೆಯೋ ಅಥವಾ ಹೋಗುವ 
ರೆಂಬ ಭರವಸೆಯೋ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಲ 


. ಸೂರ್ಯಾಸೂಕ್ತ'ದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾ ಮತ್ತು ಸೋಮ ಇವರ ವಿವಾಹ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ವಿವಾಹಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಸಯೊಣಿಸುವ ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ನಿವಾಹಮಂಗಳದ ಮೆರವಣಿಗೆಯನ್ನು ನೋಡಲು ಬಂದಿರುವ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರನ್ನು ಕುರಿತ ಮಂತ್ರ 
ಇದು- 4 ಈ ವಧು ಮಂಗಳವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವಳು, ಎಲ್ಲರೂ ಬನ್ರಿ ನೋಡಿ, 
ಇವಳಿಗೆ ಸೌಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಕೋರಿ ಆಮೇಲೆ ನಿಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಕ್ಕಿ 'ವದಕನತಿ 
ಗಳು ಗೃಹಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ 'ಮಾಡುವ ಹರಕೆ:--4" ನೀವು ಎಂದಿಗೂ ಬೇಕೆ 
ಹಾಗಜ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬಾಳಿ; ಮಕ್ಕ ಳೊಂದಿಗೆ ಮೊಮ್ಮ ಕ್ಟ ಳೊಂದಿಗೆ ಸ ಗೃ ಹದಲ್ಲಿ ಆನಂದವಾಗಿ 
ಆಟನಾಡಿಕೊಂಡು, ನಿಮ್ಮ ಇತ್ರ ಆಯುಸ್ಸನ್ನು ಕಳೆಯಂ |? 

ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಿತ್ರ ವಾದ ಸೂಕ್ತ ದಕೆ' ಒಬ್ಬ ಜೂಜುಗಾರನ ಸಶ್ಟ್ರಾ ತ್ರಾಸ ಬಹಳ ಮನ 
ಮುಟ್ಟುವಂತೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು "ಯಾನ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ, ಆ ದೇವತೆಯ 
ಸ್ಕೋಶೈವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೋ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇಂಥ " ಸೂಕ್ತ' 
ಗಳು--ಲೌಕಿಕವಾದ ಕಾವ್ಯಗಳು--ಇನ್ನೆಸ್ಟಿದ್ದುವೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ಲುಪ್ತ. ಇದರಿಂದ ಈಗ 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಜು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳಮಟ್ಟನ ಕೊರತೆಗಳಿವೆಯೆಂದೂ, ಅಲ್ಲದೆ 
ಅವು ಒಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವಲ್ಪಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಜೊತೆಗೆ ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮಶ” ನಾವು ನಮ್ಮ್‌ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ 
ಬರ್ಭಾರಗಳಾ ಬರಲು ಕಷ್ಟಸಾಧ ವೆಂಬುದನ್ನೂ ಮರೆಯಬಾರದು. 

«ಅವಳು ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಜಗಳವಾಡಲಿಲ್ಲ. ನನ್ನ್ನ ಮೇಲೆ ಕೋಪಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ನ್ನು ಕಂಡರೂ 
ನನ್ನಸ್ಟೆ ಸೀಹಿತರನ್ನು ಕಂಡರೂ ಚಿನ್ನಾ ಗಿಯೇ. ಇದ್ದ ಲ್ಸ ಜೂಜಿನಲ್ಲಿ ಸೋತು. ಈ ನನ್ನ್ನ ಒಲಿದ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನ ಹೊರಕ್ಕೆ ದೂಡಿದೆನಲ್ಲಾ ಅತ್ತೆಗೆ "ಕನ್ನ ನ್ನು ಕಂಡರೆ ಆಗದು ಹೆಂಡತಿಯೂ ನನ್ನ ನ್ನು 
ಈಗ ಹೊರಕ್ಕಟ್ಟು ತ್ತಾ ತ ಇಂಥವನಿಗೆ ಅಯ್ಯೊ ತ ಎನ್ನು ವವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಕು 
ಬಂದ ಮುದಿ ಕುದುತೆಯ ಹಾಗೆ, ಹೋಬ 1೫ ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ಪ )ಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ದಾಳಗಳು ಜೂಜುಕೋರನ ಆಸಿ ಸ್ಮಿಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ದೋಚಿಡಮೇಲೆ, ಅವನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬೇರೆ 
ಯವರು ಮುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ೆತಂಜಿತಾಯಿಗಳೇ, ಅಣ ನತಮ್ಮಂದಿರೇ...."" ಇವನು ೫1 
ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು, ತಟ್ಟಿ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ? "ಎನ್ನು. ತ್ತಾರೆ... * ಈ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ 
ನಾನು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, "ನರು ನನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಲಿ' ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ 
ಕಂದುಬಣ್ಣದ ಆ ಕಾಯಿಗಳು ಕೆಳಕ್ಕುರುಳೆದಾಗ ನನ್ನನ್ನು ಕೂಗಿ ಕರೆಯುತ್ತ ಎ 


ಅಗೋ 
ಜಾರಿಣಿ ಸಂಕೇತಸ್ಥಾನಕ್ಕೈ ಹೋಗುವಂತೆ, ಹೊರಟೀಬಿಡುತ್ತಿ ೇನೆ..ಆ ಕಾಯಗಳೋ ಕೆಳಗೆ 
ಬೀಳುತ್ತವೆ, ಮೇಕೆ ನೆಗೆಯುತ್ತವೆ. ಕ್ಸ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಕ ಇದ _ವರನ್ನೇ ಬಡಿಯುತ್ತವೆ. 


ಹಾಸುಮಣೆಯಮೇಲೆ ಮಾಯೆಹು ಕೆಂಡಗಳಂತೆ | ಧುಮುಕುತ ವೆ. 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಹೃದಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸುಟು ಬ್ರಹಾಕಬಲ್ಲವು. 
ಸೋಳಿಡುತ್ತಾ ಛ್ಳೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲೋ ಆರೆಯುತ ರುವ ಮಗ 
ಸಾಲಗಾರನಾಗಿ, ಹೆದರುತ್ತಾ ಹಣಕ್ಕಾನಿ' ಹಾತೊಕೆ 
ಕಂಡವರ ಮನೆಯ ಬಳಿ ಹೊಂಚುಹಾಕುತ್ತಾ ನೆ. 

ಆಸಿ ಸ್ತಿಯನ್ನ್ನೇ ಬೇಕಾದಸೆ ಸ್ಟೆಂದು ತಿಳಿದು ಸುಖವಾಗಿರು. 
ದನಕರುಗಳು, ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ'___ಓಹೀಗೆ ಸವಿತೃವು ನನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅಯ್ಯೋ ದಾಳಗಳೇ. 
ದಯನಿಟ್ಟು ನನ್ನ ಮಿತ್ರರಾಗಿ, ಇನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಬಟ ನನ್ನ. ನ್ನು ಸಜ) ಸೆ 


ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ನೋಡಿದ ನೀವತಾ ಸೂಕ್ತಗ 
ಳಿಂದ "ಅರ್ಕರು ಅನೇಕ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ದಕ ಹೀಗೆ ಬ 


“ತಾವು "ತಣ್ಣಗೆ ಕೊಕೆಯು 
ಪೊಜುಗಾರನ ಹೆಂಹತಿ ದಿಕ್ಕಿಲ್ಲದೆ 
ನನ್ನು ಕಂಡು ತಾಯಿ ಪರಿತಪಿಸುತ್ತಾಳೆ. 
ಯುತ್ತಾ, ಇವನೋ ರಾತ್ರಿಯನೇಳೆಮಲ್ಲಿ 
" ಜೂಷಾಡಬೇಡ, ಕೃಷಿಮಾಡು, ಇರುವ 

ಅಯ್ಯೋ ಜೂಚುಗಾರ, ಇಗೋ ನಿನ 


ತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರಕೃತಿಯ ಒಂದೇ ರೂಪವನ್ನು ಹಲವು ದೇವತೆಗಳಂತೆಯೂ, ಹಲವು ರೂಪಗಳನ್ನು ಒಂದೇ 
ದೇವತೆಯ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಂತೆಯೂ ಅವರು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಆಸಿ ಉಕ್ಕು 
ಹಂದೆ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವತೆಯೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. "" ಸತ್‌ ಒಂದೇ, ಯಹಿಗಳು 
ಅದನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ--ಅಗ್ಬಿ ಯಮ, ಮಾತರಿಶ್ಚನ್‌ ಎಂದು.'' 
ಮೊದಮೊದಲು ಅವರು ಯಾವನಾದರೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವತೆಯನ್ನು ಈ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಏರಿಸುತ್ತಿದ್ದ'ರು 
(ಉದಾ: ವರುಣ, ಇಂದ್ರ). ಆ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ”. ವಿಶ್ವೇಜೀವಾಃ 3» 
ಎಂಬ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವತೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲುಮಾಡಿದರು. ಅಥವಾ ಅನೇಕ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಒಂದು ಗುಣವನ್ನು--ಉದಾಹರಣೆಗೆ " ವಿಶ್ವಕರ್ಮನ್‌ 
(ವಾ ಸರ್ವಶಕ್ತ)-- ಅಥವಾ ವಿಶೇಷಣವನ್ನೇ--ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ಪ್ರಜಾಪತಿ (ಎ.ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಒಡೆಯ), ಏಕೈ ದೇವತೆಯಾಗಿ, ಎಲ್ಲಕ್ಟೂ ಅಧಿದೇವನೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ವಾಡಿಕೆಯಾಯಿತು. 

ಪ್ರಜಾಪತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸೂಕ್ತವಿದೆ. "" ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಅವನೇ 
ಇದ್ದವನು. ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಒಡೆಯನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನೇ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶ 
ಗಳನ್ನು ರಿಲ್ಲಿಸಿದವನು. ಅವನೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಸಿರನ್ನೂ ಬಲವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟವನು. ಅವನ 
ಶಾಸನವನ್ನು ದೇವತೆಗಳೂ ಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೃತ್ಯು ಅಮೃತತ್ವ ಎರಡೂ ಅವನ ಛಾಯೆ. 
ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಈ ಜಮವತ್ಪರ್ವತಗಳೂ ಸಮುದ್ರಗಳೂ ನದಿಗಳೂ ಸಾರುತ್ತಿವೆ. ಘು 
ದಿಕ್ಳುಗಳೇ ಅವನ ಬಾಹುಗಳು. ಆಕಾಶವು ಬೆಳಕಿರಿಂದ ತುಂಬಿರುವುದು ಅವನಿಂದ, ಸೃಥ್ತಿಯು 
ದೃಢವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದು ಅವಫಿಂದ. ಇವೆರಡೂ ಅವನ ರಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ನಿಂತು ಭಯದಿಂದ 
ಅವನನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಿವೆ. ಅವನೇ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಅಧಿದೇವ. ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗಳ, ಪ್ರ 
ಹೊಳೆಯುವ ಜಲಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಅವನು ಸತ್ಯಧರ್ಮನಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಳುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಸೂಕ್ಕದ ಒಂದೊಂದು ಖುಸ್ಚಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲೂ "" ಕಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ ವಿಥೇಮ'' 
(ಯಾವ ದೇವತೆಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡೋಣ?) ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪಲ್ಲವಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು, 
66 ಎಲೈ ಪ್ರಜಾಪತಿಯೇ, ನೀನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಯಾರೂ ಈ ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಒಡೆಯರಲ್ಲ'' ಎಂದು 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಇದು ಆ ದೇವಾಧಿದೇವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೋರಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿರುವ ಒಂದು ಕವಿಚಮತ್ತತಿಯೇ ಹೊರತು, ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. " ಕಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ? '' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ "" ನೀನಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತೆ ಇನ್ನು ಯಾವ ದೇವರಿಗೆ? '' ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ. 

4 ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತ 2 ದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಭಾವನೆ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಒಬ್ಬ 
ಪುರುಷನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವನನ್ನೇ ದೇವತೆಗಳು ಪಶುವನ್ನಾಗಿಮಾಡಿ ಒಂದು ಮಹಾಯಜ್ಞ, 
ವನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದರಿಂದ ದ್ಯ ವಿಶ್ವವು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು ಎಂಬ ಒಂದು ಅದ್ಲುತ ಕಲ್ಪನೆ ಇದಿ. 
«« ಸಹಸ್ರ ತಲೆಗಳೂ, ಸಹಸ್ರ ಕಣ್ಣುಗಳೂ, ಸಥಸ್ರೆ ಕಾಲುಗಳೂ ಉಳ್ಳ ಅಮೇಯನಾದ 
ಪುರುಷನು ವಿಶ್ವವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಆವರಿಸಿ, ಅದನ್ನೂ ಮೆಟ್ಟಿ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಫಿಂತನು. 
ಈ ಪುರುಷನೇ” ಎಲ್ಲವೂ ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ಎಲ್ಲವೂ. ಅವನು ಅಮ್ಭತತ್ವಕ್ಕ್ಯೂ 


ಒಡೆಯ. ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಇಫ್ಟೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಕಾಲುಭಾಗವೇ 


ಸ್ನರ್ಗದಲ್ಲಿದೆ. 
ಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಈ ಸ್ಪಷ್ಟಿ. ಇನ್ನು ಮುಕ್ಕಾಲುಪಾಲು ಅಮೃತವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಜೆ ಬ ಸ ದ ಈ ಕಾರ್ಯಪುರುಷನು ಜನಿಸಿದನು. 


ಈ ಕಾರಣಪುರುಷನಿಂದ ವಿರಾಟ್‌ ಜನಿಸಿದನು. ಅವನಿಂ ಫ 
ಅವನು ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಈ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಮೀರಿ ಠಿಂತರು. ಈ 
ಆ ಕ್ಷೇ ಅವಿಸ್ಸಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜೀವತೆಗಳು, ಸಾಧ್ಯರು, ಖುಹಿಗಳು ಯಜ್ಞ 
ಮಾಡಿದರು. ಈ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ವಸಂತಖುತುನೇ ಆಜ್ಞ ಗ್ರೀಷ್ಮಜುತುವೇ ಇಂಧನ, ಶರ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಷಿ೬ 


ದೃತುನೇ ಹವಿಸ್ಸು. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹುತನಾದ ಪುರುಷಫಿಂದಲೇ ಅರಣ್ಯಾದಲ್ಲೂ ಹ 
ದೆಲ್ಲೂ ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಸಂಚರಿಸುವ ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳು ಉಂಟಾದುವು. ಖುಗ್ರೈ ದ್ರ ಸ್‌ 
ಸಾಮವೇದ, "ಭಂದಸ್ಸು--ಎಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟಿದುವು. ಕುದುರೆಗಳು, ಗೋವುಗಳು, ಆಡುಗಳು, 
ಕುರಿಗಳು, ಎಲ್ಲ ದ ಎರಡು ಸು ಹಲ್ಲುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಜಫಿಸಿದುವು. ಅವನ 
ಮುಖವೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅವನ ತೋಳುಗಳೇ ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ಕೊಡೆಗಳು ವೈಶ್ಯ, ಪಾದಗಳು ಶೂದ್ರ-- 
ಹೀಗೆ ಮಾರ್ನಾಬಾದರು. ಚಂದ್ರನು ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಕಣ್ಣು ಗಳಿಂದ 
ಸೂರ್ಯ, ಮುಖದಿಂದ ಇಂದ್ರ ಅಗ್ನಿಗಳು, ಉಸಿರಿಫಿಂದ ವಾಯು -ಇವರು ಹುಟ್ಟಿದರು. 
ನಾಭಿಯಿಂದ ಅಂತರಿಕ್ಷವುಂಟಾಯಿತು. . ಶೀರ್ಷದಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹೊಮ್ಮಿತು. ಪಾದಗಳಿಂದ 
ಭೂಮಿಯೂ ಕಿವಿಗಳಿಂದ ದಿಕ್ಕುಗಳೂ ಹೊರಟವು. ಹೀಗೆ ಪುರುಷನನ್ನು ಪಶುವಾಗಿ ಬಿಗಿದು 
ಯಜ್ಞಮಾಡಿ ಡೇವತೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರು. ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಯ ಪವಿತ್ರಪ್ರತೀಕವಾದ ಯಜ್ಞ ದ ರೂಪಕದಿಂದರೇ ಪುರುಷನನ್ನು ಭಾವಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿರುವುದು ಆಶ್ಚ ಯವೇನೂ ಅಲ್ಲ 
ಜಗತ್‌ಸ ಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅತ್ಯಂತ ಗಾಢವೂ ಧೀರವೂ ಆದ ಮೀಮಾಂಸೆ ನಮಗೆ 
ಬಜ್‌ " ನಾಸದೀಯಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿ. ಇದು ಖುಗ್ರೇದದ ತತ್ತಾ ಶ್‌ ೇಸಕನ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ... "" ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದರು, ಆಗ ಅಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಸತ್‌ ಆಸ್‌ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವಾಯು 
ಮಂಡಲವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದರಾಚೆಯ ವ್ಯೋಮವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ... ಏನು ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿತ್ತು ? 
ಎಲ್ಲಿತ್ತು? ಯಾರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ? "ಹನವೂ ಗಭೀರವೂ ಆದ ಜಲವಿತ್ತೋ? ” ಆಗ 
ಮೃತ್ಯುವಿರಲಿಲ್ಲ, ಅಮೃತವೂ ಇಲ್ಲ. ರಾತ್ರಿಯ ಬೆಳಕಾಗಲೀ ಹಗಲಿನದಾಗಶೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಅದೊಂದೇ (ತದೇಕಂ) ನ್ನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ವಾತವಿಲ್ಲದೆ ಉಸಿರಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇಕೊಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಬಿ ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ತಮಸ್ಸಿ ತ್ತು. ಇದೆಲ್ಲವೂ 'ಅವ್ಯಕೆ' 
ವಾದ ಜಲವಾಗಿತ್ತು. ತುಚ್ಛ (ಕೂನ್ಯ)ಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದ್ದ ಅದು” ತಸ ಸ್ಸಿನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಅವಿರ್ಭಾನನಾಯಿತು. ಮೊದಲು ಜಃ ಬು ಅದೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಬೀಜ. 
ಖುಸಹಿಗಳು ಮನೀಷೆಯಿಂದ ಹೃದಯವನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತಿನ ಮೂಲವನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡರು. ಯಾರಿಗೆ ಇದರ ನಿಜ ಗೊತ್ತು? ಆ. ಹೇಳಬಲ್ಲರು ? ಎಲ್ಲಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು. 
ಎಲ್ಲಿತ್ತು ಈ ವಿವಿಧ ಸೃಷ್ಟಿ ? ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ವ್ರ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದವರು. 
ಅದರಾದ ಇದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತೆಂಬುದನ್ನು ಯಾರು ಬಲ್ಲರು? ಈ ನಿಚಿತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬಂತು? ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೋ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೋ? ಎತ್ತರದ ವ್ಯೋಮದಿಂದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತು. ಅಥವಾ ಅವನಿಗೂ ಗೊತಿ ತ್ತಿಲ್ಲವೋ, ? ತ್ರ 
ಸೂಕ್ತವು ಗಟ ಹುಟ್ಟ ದ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ ್ಯದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಮೂಲಮಂತ್ರದಂತಿಜಿ. 
ಖುಗ್ಗೇದವು ದೇವತೆಗಳ ಸ್ತು ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ ಅಥರ್ವವೇದದ ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತು 
ಮಾಟಮಂತ್ರಗಳು. ರೋಗ ವಾಸಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮಾಡುವ ಭೇಷಜಕರ್ಮಗಳು, ನೀರ್ಫಾ 
ಯುಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಆಯುಪ್ನ ್ಯಕರ್ಮಗಳು, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪವಾದ ಶಾಂತಿಕರ್ಮಗಳು, *ೆಲಸ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜಯವಾಗರೆಂದು ಪೌಷ್ಟಿಕ ಕರ್ಮಗಳು, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಹೆಂಗಸರ ಸುಖ 
ಕ್ಳಾಗಿ ಅಥನಾ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಸ್ತ್ರೀಕರ್ನುಗಳು. ಭೇಷಜಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಔಷಧಿಯನ್ನೋ ಅಥವಾ ಖಾಯಿಲೆಯನ್ನೋ ಕುಂತು (ಅದನ್ನೇ ಒಂದು ನಿಶಾಚವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ) ಅಥರ್ವಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು : ವಾಡಿಕೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ « "ತಕ್ಕನ್‌' ಎಂದಕ 
ಜನ ಸ ಮಾತ್ರ ಇದು. «" ಎಲ್ಫೆ ತಕ್ಕನ್‌! ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ನೀನು ಹಳದಿಯಾಗಿ 
ತ್ರೀ, ಅಗ್ನಿಯಂತೆ ಸುಡುತ್ತೀ.. ನೀನು ಬಲಹೀನನಾಗು, “ಕಲಕ್ಳು ಇಂಗಿ ಇಳಿದು 


೨೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೋಗು ಅಥವಾ ಮಾಯವಾಗು. ಮೂಜವಂತರಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗು. ಬಬ್ಜ ಲಕರ ಬಳಿ 
ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗು. ಈಗ ನೀನು ಕೊಕಿಯುತಿ ತ್ತೀ ಆಗಲೇ” ಸುಡುತಿ ತ್ರೀ 
ಕೆಮ್ಮು ಬೇಕೆ. '`ನಮ್ಮನ್ನು "ೈಡುಗಿಸುತ್ತೀ! ನಿನ್ನ ಬಾಣಗಳು, ಹೇ ತಕ ನ್‌, ಭಯಂಕರವಾನಿವೆ. 
ನಮ್ಮನ್ನು ಅವುಗಳಿಂದ 'ಚುಚ್ಚ ಬೇಡ. ನ್ನ.” ಅಣ್ಣ ಕ್ಷಯವನ್ನೂ, ಜು ಕೆಮ್ಮನ್ನೂ » ನಿನ್ನ್ನ 
ಅಣ ನ ಮಗ ದಡಾರವನ್ನೂ ಕತೆದುಕೊಂಡು ಆ ನಮ್ಮ "ಶಿತ್ರುಗಳಿರುವ ಕಡೆಗೆ ತಾ ಕ 

ಇವೆಲ್ಲಾ ಒಳ್ಳೆ ಯದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಮಾಟಮಂತ್ರಗಳಾದಕೆ- -ಜ್ವಿ ೇೀಷ ಸಾಧಿಸು 
ವುದಕ್ಸೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನಗೆ ಕಟ್ಟ ಸದುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ, ಶತ್ರುಗಳ ಮೇಲೆ ಜಯಗಳಿಸುಪುದಕ್ಕೆ ಆಭಿ 
ಚಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳೂ ೬೪1 ಜಾ ಮೋಹನ, ಸ್ಮಂಭನ, ೫% ಶಾಟನ 
ಇತ್ಯಾದಿ ; ಅಲ್ಲದೆ ನಿಶಾಚಗಳನ್ನೂ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನೂ ದೂರೀಶರಿಸುವುದತ್ತೈ. "« ನಿಶಾಚವನ್ನು 
ನಾನು ಸುಟ್ಟು ಬಿಡಬಲ್ಲೆ. ಸಾಯುವನರಗೆ ಹುರಿ ಇದ್ದಂತೆ ಏಶಾಚಳಿಗೆ ನಾನು ನೀಡೆ. 
ಸಿಂಹವನ್ನು ಕಂಡ ನಾಯಿಗಳಂತೆ ಅವಕ್ಕೆ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ. ನಿಶಾಚಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ನನಗೆ 
ಸಹಿಸದು. ಕಳ್ಳರೂ ಅಸ್ಟೆ, ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅವಿತು ಅಲೆಯುವವರೂ ಅಸ್ಟೆ. ನಾನು ಹೊಕ್ಕ 
ಗ್ರಾಮದಿಂದ ಕೂಡಲೆ ಪಿಶಾಚಗಳು ಮಾಯವಾಗುತ್ತವೆ. '' 

ನದಿಗಳಲ್ಲೂ ಮರಗಳಲ್ಲೂ ಅವಿತು ಗಂಧರ್ವರೂ ಅಪ್ಸರೆಯರೂ ಮಾನವ ಸ್ರೀ 
ಪುರುಷರನ್ನು ಮರುಳುಗೊಳಿಸ್ಕಿ. ಅವರ ಶೀಲಭಂಗಮಾಡುತ್ತಾ ಕೆಯ ಆರ್ಗರ ನಂಬಿಕೆ. ಇಂಥ 
ವರನ್ನು ಓಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಜಶೃಂಗಿಯೆಂಬ ಸುಗಂಧದ ಒಂದು ಔಷಧಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಮಂತ್ರ 
ಹಾಕುತಿ ತ್ತಿದ್ದರು : ಸೆ ಗುಗ್ಗುಲಾ, ಸೀಲ, ನಲದೀ, ಔಕ್ಷಗಂಧಿ, ಪ್ರಮಂದಫೀ- -ಎಲ್ಲಾ 
ಅಪ್ಸ ರೆಯರೂ ನದಿಗೆ ನಡೆಯಿರಿ, ಹಾಯಗಡುವಿಗೆ ಹಾರಿ ಇಜೆಯಿಸ) ನಿಮ್ಮ ಗುರುತು ಸಿಕ್ಕಿ 
ಯತು ಆತೆ ಇಗೋ, ಈ ಗಂಧರ್ವ ನಾಯಿಯಂತೆ ಇದ್ದಾ ನೆ. ಇವನೊಬ್ಬ ಕಸಿಯಂತೆ. 
ಇವನು ತುಂಬುಗೂದಲಿನ ಕುಮಾರನಂತೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಮುದ್ದಾಗಿ ತ್ರ” ಹೆಂಗಸಿನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ಸುಳಿ 
ಯುತ್ತಾನೆ. ಇಗ್ಟೋ ನಮ್ಮ ನೀರ್ಯವತ್ತಾ ೆ ಮ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದ ಓಡಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಅಪ್ಸ ಕೆಯರು ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡಿರಲ್ಲವೇ1 ಎಲ್ಫೆ ಗಂಧರ್ವರ ನೀವು' ಇವರ ಗಂಡಂದಿ 
ರವೇ ? ಜೊರಡಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ಅಮರ್ತ್ಯರೇ ಮತ್ಯ ೯ರ ಹತ್ತಿರ ಸುಳಿಯಬೇಡಿ!'' 

ಹೆಂಗಸು ಪುರುಷನನ್ನು ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಜೀಕಿ ಶವನ ಪ್ರತಿಮೆಯೊಂದನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಸ್‌ ಬಾಣಗಳನ್ನು “ಅದಕ್ಕೆ ಚುಚ್ಚು ತ್ತಾ, ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿ 
ಸುತ್ತಾ ಛಿ ತ 

ಅವನಿಗೆ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಸಿ, ಮರುತ್ತುಗಳೇ. ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಅವನಿಗೆ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಸು. 
ಅಗಿ ್ರಿಯೇ, ಹುಚ್ಚುಹಿಡಿಸು. ಅವನು ನನಗಾಗಿ ಪರಿತಸಿಸಲಿ. ನೀನು ಮೂರು ಯೋಜನ 
ಅಥನಾ ಕುದುರೆಯಂತೆ ಐದು ಯೋಜನ ಓಡಿಹೋದರೂ ತಿರುಗಿ ನನ್ನ್ನ ಬಳಿಗೇ ಬರುತ್ತ ನನ್ನ್ನ 
ಮಕ್ಕಳ ತಂದೆಯಾಗುತ್ತೀ''. 

ಸವತಿಯನ್ನು ನೌಂತ ಶಾಪವಿದು:-_-4 ಇವಳ ಭಾಗ್ಯವನ್ನೂ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಗಿಡದಿಂದ ಹೂ ಕುಯ್ಬಂತೆ ನಾನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. *ಹ್ಮೂಲದ ಚಿಟ್ಟದಂತೆ ಅವಳು 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ತವರುಮನೆ ಯಲ್ಲೇ ಕೂರಲಿ! ಎಲ್ಫೆ. ಚಹ ಇವಳು ರಿನಗೆ ವಧು 
ವಾಗಲಿ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವಳನ್ನು ತಾಯಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲೋ, ಅಣ್ಣನ ಹೆತ್ತಿರವೋ, ತಂದೆಯ 
ಹತ್ತಿರವೋ ಕಟ್ಟ ಹಾಕಿರಲಿ! ೫ ಇವಳು ನಿನ್ನ ಮನೆಯನ್ನು ಕಾಯುತ್ತಿ ರಶಿ, ಇಗೋ ಇವಳು 
ನಿನಗೆ ೫ ಚಿರಕಾಲ, ತಲೆಗೂದಲು ಉದುರಿಹೋಗುವವರೆಗೂ ಇವಳು ತವರಿನಲ್ಲೇ 
ಇರಲಿ | ಅಸಿತ, ಕಶ್ಯಪ ಗಯ--ಇವರ 3೨ ಹೆಂಗಸರು ಸಂದೂಕದಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿ ಡು 


ವಂತೆ, ನಿನ್ನ ಸೌಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಇಗೋ ಬಂಧಿಸಿದ್ದೇನೆ!'' 


೨೯ 
ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸ್ಪ ಮಾಟಮಂತೃಗಳ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಹೇಗಾದರೂ ಜಯವನ್ನು ತ. ಭಟ ಭಿ 
ಪ್ರಯೋಗ ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ದಕ್ಕ "ಕ್ಷತ್ರ 
ಡಸ? ವೇದದಲ್ಲೂ ಖೆಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ಮುತರಾದ ದೇವತೆಗಳೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 
ೇಇತಂಟ್ಟು ಇಲ್ಲಿ ಜೀಡುವುದು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ, ಬೇರೆ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ವರುಣನನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ಅಮೋಘವಾದ ಸೂಕ್ಕ್ಮವಿದೆ:-- ಕ! 
«« ನಿಂತವನು, ನಡೆದವನು, ಜಾರಿಕೊಂಡವನು, ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಅವಿತು ತ ಸ 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ದೇವತೆಗಳು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಬ್ಬರು ಕಲೆತು ಗುಬ್ಳಾಗಿ ಸಂಚು ಸ 
ತ್ರದ ರೆ ಅದನ್ನು ಮೂರನೆಯವನಾಗಿ “ ರಾಜಾ ವರುಣ 'ನು ರಾರ ಂ ಜೆ 
ವ್ರ ದಾಟಿ ಹಾರಿದರೂ ವರುಣರಾಜನಿಂದ ಅವನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರ. ವಧು ಡೆ 
ಹ ಸ್ಪರ್ಗದಿಂದ ಭೂಮಿಯವರೆಗೆ ಸಹಸ್ರಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಷು 
ಎಲ ಹೇ ಈ ಸೂಕ್ತಮುಗಿಯುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ--"" ನೂರು ಹಾ 
ಅವನನ್ನು ಶಟ್ಟಿ ಹಾಕು ಈ ಸುಳ್ಳುಗಾರನನ್ನು! ಆ ಧೂರ್ತನ ಡೊಳ್ಳು ಉಬ್ಬರಿಸಿಕೊಂ 
ಕಟು ಕಳಚಿಹೋದ ಪೀಪಾಯಿಯಂತೆ ಸಿಡಿದುಹೋಗಲಿ! »- -ಹೀಗೆ | 
ಸ ಆದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ « ಪೃಥ್ವೀಸೂಕ್ತ 'ದಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತವಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಕಾವ್ಯನಿಜೆ,.* ಓ"ಸೃಥಿವೀ, ನಿನ್ನ ಜಿಟ್ಟಗಳು ಹಿಮವಂತ ಪರ್ವತಗಳು ಅರಣ್ಯಗಳು ನಮಗೆ 
ಮಂಗಳ ತರಲಿ! ಕಂದಾದ, ಕಪ್ಪಾದ, ಕೆಂಪಾದ ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ಈ ಧ್ರುವವಾದ ಇಂದ್ರನಿಂದ 
ರಕ್ಷಿತವಾದ ಭೂಮಿಯಮೇಲೆ ಅಕ್ಷತನಾಗಿ, ಅಹತನಾಗಿ ಕಾಲಿಟ್ಟದ್ದೇನೆ. ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ನಿನ್ನಲ್ಲೇ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ದ್ವಿಪಾದಿ, ಚತುಷ್ಟಾದಿ ಮರ್ತ್ಯರನ್ನೈಲ್ಲಾ ಕೀನು ಹೊತ್ತಿದ್ದೀ. ವ್ರ 
ಐದು ಮಾನವ ಜನಾಂಗಗಳೂ ನಿನ್ನವರೇ, ಸೃಥಿನಿ! ಮರ್ತ್ಯರಾದರೂ ಇವರಿಗಾಗಿ ಸೂರ್ಯ 
ದೇವನು ಉದಿಸಿ ತನ ಅಮೃತವಾದ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಹೊದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ ಜನರು ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ ಕೂಗಿಕೊಂಡು ಹಾಡುತ್ತಾರೋ, ಕುಣಿಯುತ್ತಾರೋ ಎಲ್ಲಿ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ, ಸಿಂಹನಾದಗಳೂ, ದುಂದುಭಿಯೂ ಕೇಳಿಬರುತ್ಕವೋ, ಆ ಭೂಮಿಯು 
ನಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ದೂರ ಓಡಿಸಲಿ! » 
ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಖುಗ್ವೇದದಿಂದ ಅನೇಕ ಪಂಕ್ತಿಗಳೂ, ಹಕ್ಕುಗಳೂ ಬಂದು 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತ, ಇನ್ನೂ ಅದೇ ತೆರನಾದ ಸೂಕ್ಕಗಳೂ 
ಅಧಿಕವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ' ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ್ನು 
ಬಿಡಬಹುದು. 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅಥರ್ವವೇದವು ಮಾಟಮಂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಸಂಹಿತೆಯಾದರೂ ಇದು 
ಖುಗ್ಬೇದಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆರಡು ಸಂಹಿತೆಗಳೂ 
ಆರ್ಯಮತದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಅವು 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ, ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜದ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಕೀಳ್ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ, ಯಾಗಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಗೃಹದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುವ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. " ಅಥರ್ವನೇದದ ಭಾಷೆ ಖುಗ್ಗೇದದ ಅನುಕರಣೆ, ಮತ್ತಿತರ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಅದು ಖುಗ್ಬೇದಕ್ಕೆ ಈಚಿನದಾದರೂ, ಅಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಆಚರಣೆ 
ಗಳೂ ಈಚಿನವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಈ ಎರಡು ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೊರೆಯುವ 
ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆರ್ಯರು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿ ಇನ್ನೂ ಪಂಚನದಿಗಳ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ದ್ಧಾಗ ಬೆಳೆಸಿದ್ದು. ಆಗ ತಾನೆ ಗಂಗಾಯಮುಕೆ ನದಿಗಳ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ಮೂಲ 


ಪಿಂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವಾಸಿಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಕೆಲಸ ಮುಗಿದಿತ್ತು. ಯುದ್ಧಗಳ ಕಾಲ ತೀರಿಹೋಗಿ ಶಾಂತರಾಗಿ 
ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವರ ಐಹಿಕ ಅಭ್ಯುದಯವೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. 

ಈ ಪ್ರಾಚೀನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಂಡ ಹಾಗೆ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವಿತ್ತು. ತತ್ತ್ವತಃ 
ದೇವತೆಗಳು ಹಲವರಾಗಲೀ, ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಲೀ, ಅವನನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿ, 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದ್ದಿತೆಂದು ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಿಂದ ನಮಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಈ ಯಜ್ಞವು ಬಹಳ ತೊಡಕಾಗಿದ್ದಿರಲಾರದು. ಆದರೆ ಯಜುರ್ವೇದಗಳ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದು ಕ್ರಮಕೃಮವಾಗಿ ಅದರ ವಿವರಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ತೃತ 
ವಾಗಿ ಅದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ್ರವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ಬಂತು. ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಯಜ್ಞದ 
ಒಂದೊಂದು ಅಲ್ಪಕ್ರಿಯೆಗೂ, ಉಪಕರಣಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಮಹತ್ತ್ವ, ದೇವತ್ವ ಸಹ ಆರೊಳುತ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲಾಯಿತು. ಇದರ ವಿಕಾಸದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಯಜುರ್ವೇದ ಸಂಹಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಅದರ ಜಟಿಲತೆಯ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಕೃಷ್ಣ್ಣಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳು, ಯಜುಸ್ಸು (ಅಂದರೆ, ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ನೊಡುವಾಗ 
ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಗದ್ಯವಾಕ್ಯಗಳು)--ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಯಾಗದ ಒಂದೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇಂಥ ವಿವರಗಳಿಗೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಆದರೆ ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ... ಮಂತ್ರ ಯಜುಸ್ಸುಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ; 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಮಾತ್ರ--ಹೀಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
'ವೇದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳುಂಟು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ದಹಿ ಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬುಗ್ರೇದದ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಶುಕ್ಲಯಜು 
ರ್ವೇದದ ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ--ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಣ್ಣ ದೊಡ್ಡ ಯಾಗಗಳ ವಿವರಣೆ 
ಯಲ್ಲದೆ, ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಥೆಗಳು, 
ಪದಗಳಿಗೆ ನಿರುಕ್ತ, ಒಂದು ವಿಧವಾದ ತತ್ತ್ವ್ವಾನ್ರೇಷಣೆ--ಇವೂ ಬರುವುದುಂಟು. ಈ ದೀರ್ಫ್ಥ 
ವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಂದ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಮತದ ಚರಿತ್ರೆಗೂ ಮಹದುಪಕಾರವಾಗ 
ಬಹುದಾದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವು ಅಷ್ಟು ಗಮನಾರ್ಹವಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಮಂತ್ರಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞವು 
: ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು ಪೂಜೆಯಾಗಿತ್ತು. 

ಷ್ಟ 

ಈಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ, ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಅದರ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅವರಿಂದ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಕಸಿಯುವ ಸಾಧನವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿದೆ. 

ಕಾ ದೇವತೆ ಯಜ ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ಫಲಗಳನ್ನು 
ಈಗ ಯಜ್ಞವೇ ಮುಖ್ಯ--ದೇವತೆ ಗೌಣ. ದೇ ಜ್‌ ಜು 2 ಸ 
ಕೊಟ್ಟೇ ತೀರಬೇಕು. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಭಕ್ತಿಭಾವನೆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಅಚಲಶ್ರದ್ಧೆಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಹಿಂದಿನ ಭಕ್ತಿಭಾವನೆ ಆರ್ಯಧರ್ಮದಿಂದ ಲುಪ್ತವಾಯಿತೆಂದು 
ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಅದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲೂ ತಿರುಗಿ ಗೋಚರವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಆಗಿನ ಯುಗದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಭಾವದ ಸೂಚನೆ ದೊರೆ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ ಅಸ್ಟೆ. 

ಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ತೀರ ಸ್ಯ ಚ್‌ ಬ 
ತ್ಮಕವಾದ ಯಾಜ್ಞೆಕ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಸವಿ ಏನೂ ಸ್‌ ಲ್ಸ. ಇ 
ಅಕಸ್ಪಾತಾಗಿ ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಪಥ 
ಹಾಡಲ್ಲಿ ಜೊರೆಯುವ ಪುರೂರವಸ್ಸು ಉರ್ಪಶಿಯ ಉಪಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಆಗಲೇ ನೋಡಿ 


ಬಾ 
ಸವ್‌ ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿ ಮತವನ್ನು "ಒಂದು ಮತ್ಸ್ಯವು ಪ್ರಲಯದಿಂದ ಸಾರುಮಾಡಿದ 


೧ 
ನೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕ 


ಕಥೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಮತ್ಸ್ಯ ವತಾರದ ಕಥೆಗೆ ಮೂಲ. 
ಜುಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಂದರವಾದ ಉಪಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. 
ಅದೇ ಶುನಶೈಪನ ಕಥೆ. 

« ಇಕ್ಸ್ಟ್ವಾಕುವಂಶದ ರಾಜನಾದ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರನಿಗೆ ನೂರು ಹೆಂಡಿರಿದ್ದರೂ ಮಕ್ಕಳಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ದಿನ ಮನೆಗೆ ಬಂದ ನಾರದರನ್ನು ಕುರಿತು--"" ತಿಳಿದವರು ತಿಳಿಯದವರು ಎಲ್ಲರೂ 
ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ತವಿಸುತ್ತಾರಲ್ಲ, ಏಿಕೆ?'' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ನಾರದರು-- 
ತಂದೆ ತನಗೆ ಮಗ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಜುಣಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವ.? «ಈ 
ಕಶ್ಮಲವೇನು! ಈ ಅಜಿನವೇನು ! ಈ ಗಡ್ಡ, ಈ ತಸಸ್ಪು ಎಲ್ಲಾ ಏಕೆ? ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿರಾ, ಪುತ್ರನಿ 
ಗಾಗಿ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳಿ. ಅವನೇ ಸ್ವರ್ಗ' ಎಂಬ ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಕ ವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ, 
" ವರುಣನನ್ನು ಕೇಳಿಕೊ. ಮಗನನ್ನು ಕೊಡು ಅವನನ್ನೇ ಫಿನಗೆ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ 
ಎಂದು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಲಹೆಮಾಡಿದರು. ಅದರಂತೆಯೇ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ನಡೆದುಕೊಂಡ. 
ಒಬ್ಬ ಮಗ ಹುಟ್ಟಿದ. ಹೆಸರು ರೋಹಿತ. ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೆ ವರುಣ ಬಂದ, ಅವನನ್ನು 
ನನಗೆ ಅರ್ಪಿಸು ಎಂದ. ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ, " ಪಶುವು ಹತ್ತು ದಿನಗಳು ಕಳೆಯದೇ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಹತ್ತು ದಿನಗಳು ಕಳೆಯಲಿ” ಎಂದ. ಅದರಂತೆಯೇ ತಿರುಗಿ ವರುಣ ಬಂದ. 
" ಪಶುವಿಗೆ ಹಲ್ಲು ಬರದೆ ಅದು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲ. ಹಲ್ಲು ಬರಲಿ' ಎಂದ ಹರಿಶ್ಶ ೦ದ್ರ. 
ಹಲ್ಲೂ ಬಂತು... "ಈ ಹಾಲುಹಲ್ಲುಗಳು ಬಿದ್ದುಹೋಗಲಿ. ತಿರುಗಿ ಹುಟ್ಟಲಿ' ಎಂದ. 
ಆಮೇಲೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯಕುಮಾರ, ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಯಲಿ ಎಂದ. ಹೀಗೆ ರೋಹಿತನು ದೊಡ್ಡವ 
ನಾಗುವವರೆಗೂ ಕಾಲತಳ್ಳಿದ. ಕೊನೆಗೆ ಯೌವನ ಬಂದಾಗ ರೋಜತನು ಕಾಡಿಗೆ ಓಡಿ 
ಹೋಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಮಗನನ್ನು ಅರ್ಪಿಸದೆ ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ವರುಣನ ಶಾಪದ ಫಲವಾಗಿ 
ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರನಿಗೆ ಮಹೋದರವುಂಟಾಯಿತು. ಒಂದು ವರ್ಷ ಅಲೆದ ಮೇಲೆ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ರೋಜತ 
ನಿಗೆ ಈ ವಿಷಯ ತಿಳಿದು ಅವನು ಅರಣ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಬಂದ. ಅಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು 
ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಅಡ್ಡಗಟ್ಟಿ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ--" ಮಲಗಿದವನು ಶಲಿ, 
ಒರಗಿಕೂತವನು ದ್ವಾಪರ, ಎದ್ದುಥಿಂತವನು ತ್ರೇತಾ, ಚರಿಸುವವನೇ ಕೃತ- -ಅದರಿಂದ 
ತ ಚರೈವ? ಇನ್ನೂ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಅಲೆದಾಡು' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ವರ್ಷವರ್ಷವೂ ರೋಜತ 
ಅರಣ್ಯದಿಂದ ಗ್ರಾಮದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗುವುದು ಇಂದ್ರ ಬಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿ, ಉತೆ (ಜಿಸಿ 
ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವುದು-.-ಹೀಗೆ ಐದು ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದುಹೋಡುವು. ಕಡೆಗೆ ಆರನೆಯ” ವರ್ಷ 
ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಒಬ್ಬ ನಿರ್ಗತಿಕನಾದ' ಅಜೀಗರ್ತನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನು 
ಟಕ ಸಂಧಿಸಿದ. ಅವನಿಗೆ ಮೂರು ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ತಂಜಿತಾಯಿಗಳಿಬ ರಿಗೂ 
ಬೇಡವಾದ ಮಧ್ಯ್ಯಮನಾದ ಶುನಶ್ಶೇಸನನ್ನು ವರುಣನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ನೂರು 
ಗೋವುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕೊಂಡುಕೊಂಡು ಊರಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದ ವರುಣನಿಗೆ ಇನೂ 
ಸಂತೋಷವಾಯಿತು.- ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಪಶುವಿಗೆ ಬದಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪಶು ದೊರಕಿತಲಾ ಎ 
ಟೆ ಶುನಶ್ಶೇಸನನ್ನು ಯೂಪಸ್ತಂಭಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಲು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ತಂಜಿ ಅಜೀಗರ್ತನೇ 
ಇನ್ನೂಂದು ನೂರು ಗೋವುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ" ಕಟ್ಟುತ್ತೇನೆಂದು ಬಂದು ಕಟ್ಟದ, ಪಶುವನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಮುಂಜಿ ಬರಶಿಲ್ಲ.. ತಂತೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಹೌರಕ್ತೆ ಅ 
ಸಿದ್ಧನಾಗಿ ಕತ್ತಿಯನ್ನು ಮಸೆಯುತ್ತಾ ಮುಂಜಿ ಬಂದ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿ ಶುನಶ್ರಿ ೇಪನಿಗೆ- - 
" ಇದೇನು, ಮಾನವನಾದ ನನ್ಸನ್ನು ಪಶುವಿನಂತೆ ಕೊಂಡೆ ಜು 
" ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮರೆಹೋಗುತ್ತೆ ಸಾತ 
ಹ 1 ಜಃ (ಗುತ್ತೇನೆ' ಎಂದುಕೊಂಡು, ದೇವತೆಯಾದ ಮೇಲೆ ದೇವತೆಯನು 

ಅ4ದ (ಈ ಸ್ತೋತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಖುಗ್ಗೇದದಿಂದ ಅರಿಸಿದ ಮಂತ್ರಗಳೆ). ಕೊನೆಗೆ 


ಸೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಉಷಾದೇವಿಯ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಅವನ ಬಂಧನಗಳೆಲ್ಲಾ ಕಳಚಿಹೋದುವು. ಹರಿಶ್ಶ್ಚಂದೃನ 
ಮಹೋದರವೂ ಹೋಯಿತು. ಆಗ ತಂಜಿ ಅಜೀಗತನ ಮಗನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಮುಂಜಿ 
ಬಂದಾಗ, ಶುನಶ್ಶೇಪ ತಂದೆಯನ್ನು « ನೀನು ಶೂದ್ರನಂತೆ ವರಿಸಿದ್ದೀ? ಎಂದು ತಿರಸ್ಥರಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟ. ಈಗ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಹೋತ್ಕವಾಗಿದ್ದ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ಮಗನನ್ನಾಗಿ 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಿ "ದೇವರಾತ'ನೆಂದು ನಾಮಕರಣಮಾಡಿದ. ? ಸೆ 

ಈ ಕಥೆ ರಾಜಸೂಯಯಾಗದ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಉಪಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. ಇಂಥವು ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟು ಲೌಕಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇತ್ತೋ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಗ್ರೆ 

ಇದೊಂದು ಕೃಷ್ಣಯ ಜುರ್ವೇದದ ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ಸಂಹತೆಯಿಂದ ತೆಗೆದ ಒಂದು ರಮ್ಯ 
ವಾದ ಚಿತ್ರ--«« ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲ ಮಕ್ಪಳೆಂದರೆ ಪರ್ವತಗಳು. ಆಗ ಅವಕ್ಕೆ 
ರಿಕ್ಕೈಗಳಿದ್ದುವು. ಅವು ಹಾರಾಡುತ್ತಾ ಎಲ್ಲಂದರಲ್ಲಿ ಕೂತುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆದರೆ ಭೂಮಿ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆಗ ಇಂದ್ರನು ಅವುಗಳ ರೆಕ್ಕೆಗಳನ್ನು 
ಕತ್ತರಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಭದ್ರಪಡಿಸಿದನು. ಕತ್ತರಿಸಿದ ರೆಕ್ಕೆಗಳೇ ಕಾರ್ಮೋಡ 
ಸ ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪರ್ವತಗಳ ದಿಕ್ಕಿಗೇ ತೇಲಿಹೋಗು 
ತ್ನವಿ, 

ಇಂಥ ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಮಕ್ಕಳ ಕಥೆಗಳಂತೆ ತೋರಿದರೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಜಗತ್‌ಸೃಸ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು ಮುಂದಿ ಆರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವ್ವಾ 
ನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಅಂಕುರಾರ್ಪಣ ಮಾಡಿದಂತೆ ಇವೆ... ಅವುಗಳ ವಿಸ್ತಾರ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆಯ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏಕದೇವ 
ವಾದವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದು ಪ್ರಜಾಪತಿಯೇ ಆ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ 
ನಾದನು. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞದ ಮಹಿಮೆಯು ಅದ್ಲುತವಾಗಿ ಬೆಳೆದದ್ದರಿಂದ ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮಂತ್ರಗಳ, ಯಜುಸ್ಸುಗಳ ಸಾಮಗಾನಗಳ ಮಹಜಮೆಯೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ನೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂಬ ಭಾವಕೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂತು. ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯ 
ಯನ, ಅವುಗಳ ರಕ್ಷಣೆ ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಕಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಾ, ಛಂದಸ್ಸು, 
ವೈದಿಕ ಪದಗಳ ನಿರುಕ್ತ, ವ್ಯಾಕರಣ--ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವವಾಯಿತು. ವಿಧವಿಧವಾದ 
ಯಜ್ಞಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಕಾಲನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಜ್ಯೋತಿಷದ ಉದಯವಾಯಿತು. ಇವೇ ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ವೇದಾಂಗ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದುವು. ಅಗ್ನಿವೇದಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅನು 
ಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನಿಯಮಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಫಲವಾಗಿ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಹುಟ್ಟಿತು. ಫೈಥಾಗೊರಾಸ್‌ 
ಥಿಯೊರಂ ' ಎಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮೇಯವು ಬಹಳ ಒಬಂದೆಯೇ ಒಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಾಂಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಹೇದಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬದಲಾಗದಂತೆ 
ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಧವಿಧವಾದ « ಅನುಕ್ರಮಣಿ'ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದುವು. ವೇದದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಸದವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ರೂಢಿ ಬಂತು (ಪದಪಾಠ). ನಿಭಾಗಮಾಡಿದ ಪದಗಳನ್ನು ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿ ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಬಂತು (ಕ್ರಮ, ಜಟಾ ಮತ್ತು ಘನಪಾಠಗಳು). 
ಈ ವಿವಿಧ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಚಾಚೂತಪ್ಪದಂತೆ ಬರೆವಣಿಗೆಯನ್ನೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಜಿ ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನವರು ಬಾಯಿಪಾಠಮಾಡಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡುಬಂದರು. ಇದಕ್ಕೆ 


ನಾವು ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಕೃತಜ್ಞರಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಲದು, 


ಶಿ 
ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರ ವರ್ಷಗಳ ವಿಸಾ ಸ್ತಾರದ್ದು 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರಿತೆ, ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿ 
ಜಾಲ] ಪೂ. ೫೦೦): ಇದು ಅರ್ಯರ ದೀವತಾನ್ರೇಷಣದ ಹ 
ದ ಧರ್ಮಾಕನ್ವೆ ಸಣದ, ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣದ ತ್ತ ತ 
ಕದೇ ು 
ಮೊದಲುಕಂಡ ಕೌರಿಕ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ 'ತೌಜಿ! ಅನೇ ಹ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಏಗ್ಗಿ ಪೂಜಿಸಿತು. ಕೂ 
ಅ ಸೇಷಣೆಯೇ ದೇವತ್ವ ವನ್ನು ಅರಸಿ ಅದನ್ನು ಎ 
ಹ್‌ ಮುಳುಗಿ ನಿಲ್ಲಿ ಲ್ಲೂ ಕಂಡ ಆ ದೀವತ್ತ "'ತನ್ನಲ್ಲೂ ಇದೆಯೆಂದೂ, ತಾನು ಚ್ಚು 
8 ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲವೆಂದೂ '`ುಪನಿಸತ್ತು ಗಳ ಯುಗದಲ್ಲಿ “ಸುನಗಂಡಿತು. ಈ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ 
ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ತು ಮುಂದಿನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


__- ನಂ. ಶಿವರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ಗ್ರಂಥಸೂಚಿ : 
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1610 : 001100 ೩೧6 1111080087 ೦8 116 37668, 9 37018, 

10, . ೫100028614 : 13611101: 08 006 3668, 

11, .&.ಛ, 0086 : 6 0? 006 376688 (81818778 700% 17117688511). 

12. ಹನುಮಂತರಾವ್‌ ಖುಗ್ದೇದ ಸೂಕ್ತಗಳು (ವಿಶ್ವಸಾಹಿತ್ಯ, ಮೈಸೂರು.) 
ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ; ಯಗ್ವೆ ೀದ (ಮೈ ಸೂರು ಪಿಶ ಸ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಪ್ರಚಾರ ಪುಸ್ತಕಮಾಲೆ), 


14. ಶ್ರೀಕೆಂಸಶಾಸ್ತ್ರೀ ; : ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಎಶ (ಮೈ ಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥ 
ನಾಲೆ)" 


ಆರ ಚಕ್‌ ಭೂ ಜೀ 


ಉಪನಿಪತ್ತುಗಳು 


ಅಜ್ಯೇಷ್ಮಾಸ ಅಕನಿಷ್ಕಾಸ ಏತೇ ಸಂ ಭ್ರಾತರೋ ವಾನ್ಫಧುಃ ಸೌಭಗಾಯ | 
ಯುವಾ ಹಿತಾ ಸ್ವಪಾ ರುದ್ರ ಏಷಾಂ ಸುದುಘಾ ಪೃಶ್ನಿಃ ಸುದಿನಾ ನುರುದ್ಧ ಖೆ 
“ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಿಂದ 'ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಇಲ್ಲ, ನಿಕೃಷ್ಟನೂ ಇಲ್ಲ. ಮಾನವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಸೋದರರು. ಎಲ್ಲರೂ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಉನ್ನತಶೀಲ 
ರಾಗಲಿ. ಚಿರತರುಣ, ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಿ ಭಗವಂತನೇ ಎಲ್ಲರ ತಂದೈ, ಭೋಜ್ಯ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಸುಖದಾಯಿನಿ ಪೃಥಿನಿಯೇ ತಾಯಿ. 
ಖುಗ್ಬೇದ ೫-೬೦-೫. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವ 


ಮರ್ಪಾಕ್‌ ಪುಸ್ತಕಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನ. ಅದು ಆರ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲಸ್ರೋತ (ಉಗಮ ಸ್ಥಾನ). ದಿಗ್ಬಿಗಂತಗಳನ್ನು ಪಾವನ 
ಗೊಳಿಸುವ ಭಕ್ತಿರಸೆದ ಅಮರವಾಹಿನಿ. ಗೆಂಭೀರ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಹಿಮಾಲಯ. 
ಅವಿರಾಮಗತಿಯಿಂದ ಬೆಳಗುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಜ್ಯೋತಿಸ್ತಂಭ. ಸನಾತನ ಕಾಲದಿಂದ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಅದು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣ, ಶಾಶ್ವತಸತ್ಯ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ನಿರ್ಣಯದ 
ಒರೆಗಲ್ಲು, ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯ ವಿಲಾಸಭೂಮಿ;, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈಶಸಂದೇಶ, 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಪ್ರವಚನಾಭ್ಯಾಂ ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಯಂ.... ತದ್ಧಿ ತಪಃ ತದ್ಧಿ ತಪಃ ॥ 
(ತೈತ್ತಿರೀಯ) 
ಏಷ ಪಂಥಾಃ, ಏತತ್ವರ್ಮ, ಏತದ್ಬ,ಹ್ಮ, ಏತತ್ಸತ್ಯಂ, ತಸ್ಮಾನ್ನ ಪ್ರಮಾದ್ಯೇತ್‌ | 
ತ (ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ) 

ಬ ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ವೇದಗಳನ್ನು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾನವನೆಂದೂ ಮೈಮರೆತಿರಬಾರದು. ಇದೇ 
ಜೀವನದ ಪರಮ ತಪಸ್ಸು. ಇದೇ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣದ ಮಾರ್ಗ, ಇದೇ ಪರಮ ಕರ್ತವ್ಯ, 
ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ, ಇದೇ ಪರಮ ಸತ್ಯ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ 
ಮೈಮರೆತಿರಬಾರದು” ಇದು ವೇದಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಪುರಾತನ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆಶಯ. 
ವೇದದೊಡನೆ ಆ ಯುಗದ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗಿದ್ದ ಬಂಧುತ್ತವು ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಬಾರದಷ್ಟು 
ಪವಿತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಜಯಹಿಖಣದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ 
ಮಾರ್ಗವೆಂಬ ವಿಶ್ವಾಸವು ಅವರ ದೇಹದ ಅಣು-ಅಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತು. ವೇದಗಳ 
ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶಾಲ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಭಾಗ ಇಂದು ಲುಪ್ತವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಕಳೆದುಳಿದಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೂ ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿಶಾಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿಲ್ಲ 


೧ ಏವಮಿಮೇ ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ನಿರ್ಮಿತಾ&, ಸಕಲ್ಪಾಃ, ಸರಹಸ್ಥಾಃ, ಸಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ, 
ಸೋಪನಿಷತ್ಥ್ಯಾಃ, ಸೇತಿಹಾಸಾಃ,. ಸಾನ್ವಾಖ್ಯಾತಾಃ, ಸಪುರಾಣಾಃ, ಸಸ್ವರಾಃ, ಸಸಂಸ್ಕ್ರಾರಾಃ, ಸ 
ಸಾನುಶಾಸನಾಃ, ಸಾನುಮಾರ್ಜನಾಃ, ಸವಾಕೋವಾಕ್ಯಾಃ... (ಗೋಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅಧ್ಯಾ ೨) 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವಾಖ್ಯಾತ, ಸ್ವರಶಾಸ್ತ್ರ, ಅನುಶಾಸನ, ಅನುಮಾರ್ಜನ--- ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಲುಪ್ತನಾಗಿ ಹೋಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪನೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಇಂದು ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ೩೫ 


ವೆಂದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಮಹಾಪ್ರಯತ್ನದ ಮ 
ತ್ಕಾಗ, ಎಷ್ಟೊಂದು ನಿನ್ಳೈೆ, ಎಷ್ಟೊಂದು ಸಂಯಮವಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಸೆ ನ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ಿಷ್ಕೆಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಅಗಮ್ಯಯುಗದಿಂದ ಸಾ ಸ 
ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಭಾರತದ ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅಂತರ್ದ್ವೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ವೇದಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ್ದ ಎಷ್ಟೋ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊರತೆಗೆದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಯ 
ಆ ಕೆಲವು ಸತ್ಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹವೇ ಇಂದು ವಿಶ್ವದ ಅಮರಸಾಹಿತ್ಯಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ನಕ್ಷಕ್ರಗಳಂ 
ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. 


ಮೂಲಸಂಹಿತೆಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ವೈದಿಕ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬಹಳ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. 
ಮೂಲ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲರುವ ಅತಿ ರಹಸ್ಕಮಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿಡೈಯನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಖುಷಿಗಳು 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿಶ್ವವೋಹಕ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಪಾಗಿ ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಮೂಲಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನೂತನವಾಗಿರದೆ, ಅತಿ ಪುರಾತನ ವೈದಿಕ ಸಂಹಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ವಿಸ್ತೃತ ವಿವೇಚನೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಖುಗ್ಬೇದದ ಅಸ್ಕವಾಮೀಯ 
ಸೂಕ್ತ (೧-೧೬೪), ಇಂದ್ರಸೂಕ್ತ (೨-೧೨), ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತ (೧೦-೮೧, ೮೨), ಪುರುಷ 
ಸೂಕ್ತ (೧೦-೯೦), ನಾಸದೀಯಸೂಕ್ತ (೧೦-೧೨೯), ಯಜುರ್ವೇದದ ಕಾಣ್ವಮಾಧ್ಯಂದಿನ 
ಶಾಖೆಗಳ ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಈಶಸೂಕ್ತ (ಸ್ವಲ್ಪವೇ ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ ಇಂದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ 
ಈಶೋಪನಿಷತ್ತು), ಅಥರ್ವಸಂಹಿತೆಯ ಪರಮಧಾಮ ಸೂಕ್ತ (೨-೧, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಸೂಕ್ತ 
(೪-೧), ಆತ್ಮನಿದ್ಯಾಸೂಕ್ತ (೪-೨), ವಿರಾಟ್‌ಸೂಕ್ತ (೮.೯), ಆತ್ಮಸೂಕ್ತ (೯-೧೦), 
ಸ್ವಾಂದಸೂಕ್ತ (೧೦-೭), ಜ್ಯೇಷ್ಠಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ತ (೧೦-೮), ಕೇನಸೂಕ್ತ (೧೦-೨), ಉಚ್ಚೆಷ್ಟ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ತ (೧೧-೭) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಗಹನ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ವಿಚಾರಗಳು ತುಂಬಿತುಳುಕಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಸೂಕ್ತಗಳ ಎನ್ಟ್ರೋ ಮಂತ್ರಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ದ 
ಭೇದದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ.೧ ಕೇನಸೂಕ್ತದ ಉಪಾಸ್ಯ್ಯ ಯಕ್ಷಪುರುಷನೇ 
ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಯಕ್ಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ.೨ ಕೇನಸೂಕ್ತದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರವೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರವಾಗಿದೆ.8ಡ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಗುಹಾಶಬ್ಧವು ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಕಡೆ ಬಂದಿದೆ.೪' ಹೀಗೆ ವೇದವನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಂದೇಶಗಳು ಸಹೈದಯರ--ಅವರು ಯಾವ ಜೀಶದ ಯಾವ ಮತದವರೇ 
ಆಗಿರಲಿ--ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತವೆ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ; 
« ವೇದಗಳು ದಿವ್ಯಸತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ, ಹೃದಯದ ಫಿಗೂಢತಮ 





೧ ತಸ್ಯಾಂ ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಕೋಶಃ, ತರ್ಮಿಹಿರಣ್ಮಯೇಕೋಶೇ (ಕೇನಸೂಕ್ತ) ಹಿರಣ್ಮಯೇ ಪರೇ 
ಕೋಶೇ (ಮುಂಡಕ ೨-೯) 

೨ ತರ್ಮ್ಮಿ ಯದ್ಯಕ್ಷಂ ಆತ್ಮನ್ವತ್‌ ತದ್ದೈ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ನಿದುಃ (ಕೇನಸೂಕ್ತ) 

ತ್ಥಿ ಪುರಂಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವೇದಯಸ್ಯಾಃ ಪುರುಷ ಉಚ್ಯತೇ, ಪುರಂ ಹಿರಣ್ಮಯೀಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ನಿನೇಶ `ಅಪರಾಜಿತಾಂ (ಕೇನಸೂಕ್ತ) ದಿನ್ಶೇ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ಹ್ಯೇಷ ವ್ಯೊಮ್ಸ್ಯಾತ್ಮಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ (ಮುಂಡಕ 
೨-೯) ಅಥ ಯದರ್ಮ್ಮಿ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ (ಛಾಂ ೮-೧-೧) 

ಇಲಿ 
ಲ ನೀನಸ್ತತ್ಪ ಶೃನ್ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಸತ್‌ ಯತ್ರ ವಿಶ್ವಂ ಭವತೈೇಕನೀಡಂ ತಸ್ಮಿನ್ನಿದಂ ಸಂಚನವಿಚೆ,ತಿ 


ಸರ್ವಂ ಸ ಓತಃ ಪ್ರೋತಶ್ಚ ನಿಭೂಃ ಪ 
ಚ 1 ಪ್ರಜಾಸು (ಯಜು ೩೨-೮) ತಂ ದುರ್ದರ್ಶಂ ಗೂಢಡಮನುಪ 
ಗುಹಾಜತಂ ಗಹ್ವರೇಷ್ಮಂ ಪುರಾಣಂ (ಕಠ ಗ ಬ ಇತ. ಢಮನುಪ್ರವಿಷ್ಟಂ 


ಹು 


ತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ರೂಪಕಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಕಗಳ ಆವರಣವನ್ನು ಹೊದಿಸಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ 
ವಾಜ್ಮಯ, ್ಮ್ಮ ತೆರ್ಕಶೀಲ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ರಸವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ 
ಶಬ್ದರಾಶಿ ವೇದವಲ್ಲ, ಅದು ಸಹಜ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾದ 
ಛಂಜೋಮಯಿ ವ್ಯಾಹೃತಿ,೨ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಕಗಳ್ಳ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಹೇರಳವಾಗಿ ಸಸ ವೈಕ್ತಿಕ ಬು ವೈದಿಕ ಜುಷಿಗಳಿಗೆ ತಾವು ಕಂಡು ಅನು 
ಭವಿಸಿದ ಸತ್ಯವನ್ನು ರೂಪಕಗಳ, ಅಖ್ಚಾಮಿತೆಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಇನ್ಟೊಂದು ಸಮೀಪವಾಗಿ 
ಇನ್ಟೊಂದು ಗಿ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದು ಸಂಭವವಾಗುತ್ತಿ! ರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಕೂಡ ಸ್ಥೂಲಜೀವನ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ಸೀಮಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಸಾಧಾರಣ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಸತ್ಯಗಳಿಗಿಂತ, 
ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ತಮ ಸತ್ಯ ಗಳ. ಉಪಾಸನೆಯಕ್ಸ ತೊಡಗಿತ್ತು. ಸೃ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಬಹುಭಾಗ ವೇದಗಳ ರೂಪಕಗಳನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೈದಿಕ ಯುಗದ 
ಚಿಂತನ ಮತ್ತು ಮೂಲಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಯಲು 
ನಡೆಸಿದ ಭಾರತೀಯ ಮಾನಸ ಪ್ರಯತ್ನ ನೆಂದು ಊಹಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ವೇದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ವಿಕಾಸದ ಅವಿರಾಮಗತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ, 
ಸಭ್‌ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಗಹನ್ಕ ರಹಸ್ಯಮಯ ಪ್ರತೀಕಗಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 'ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿದ್ದ. 
ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ.? 
ನಿರುಕ್ತಕಾರರಾದ ಯಾಸ್ಟರೂ, ನಥಿರುಕ್ತದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಸೃಂದಸ್ಥಾಮಿ ಮತ್ತು 
ದುರ್ಗಾಚಾರ್ಯರೂ ಭತ್ತ ವೇದಮಂತ್ರಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನರ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಆತ್ಮ ವಾದಿಗಳ ಮತ ವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಆತ್ಮವಾದಿಗಳನ್ನು ಯಾಸ್ಕರು “ ಇತಿ 
ಅತ್ಮ ಪ್ರವಾದಾಃ” ಫ್‌ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಮೂಲ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಕೇವಲ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದೂ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ (ಬ್ರ ಹ್ಮವಿಜ್ಯ) ನಿ ವಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕ, ಉಪನಿಷತ್ತೊಂದೇ ಆತ್ಮ ನಿದ್ಯೆ ಯ 

ಸ್ವತಂತ್ರ , ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆಂಬ ನಿರಾಧಾರಕಲ್ಪ ನೆಯು ವಿದ್ವ ಜ್ಹಗತ್ತಿ ನ ಬ ದೊಡ್ಡ 
ಭಾಗವ ೯ ಸಸಂ ಇಷ್ಟೊಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆಯು ಅವಶ್ಯ ಜಿ 


೧ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಕುರುಹುಗಳು. 
೨ ರಿ ಸಮುದ್ರದಷ್ಟು ಅರ್ಥವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿಠುವ ಶಬ್ದ. 
೩. ಯಷೇಃ ದೃಷ್ಟಾ ರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ರೀತಿರ್ಭನತಿ ಆಖ್ಯಾನಸಂಯುಕ್ತಾ (ನಿರುಕ್ತ ೧೦-೧೦, ೪೬). 
ತತ ನಿದಸ್‌ ಫತಾ ಸನ್ನಾ ತೃನಿಬದ ಬುದ್ಧ ಯಃ, ಶಿಥಿಲೀಭೂತಕರ್ಮಗ್ರ ಹ... 
ಕ ಸು ಬ ರ ತಃಕರಣ 
ಗ್ರಂಥಯಃ ಸಚ ದ ಚ್ಕಟ ನರಸ್ತಸಮಸ್ತಾಧಯಃ, ನಿರುದ್ಧ್ಧಾಂ 
ವೃತ್ತಯಃ, ನಿಷ್ಕಂಪಪ್ಪ ರ್ರದೀಪಕಲ್ಪಾ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಜ್ಞಾನನ ಮನನಾಃ ನಾನ್ಯಂ ಪಶ್ಯಂತಿ ನಾನ್ಯಂ ಶೃಣ್ವಂತಿ 
ನಿರುಕ್ತ ೭-೫ ಸ ೦ದಸ್ಕಾಮಿಯ ಭಾಷ್ಯ), 
ಕೋಯನುಗ್ನಿ ರಿತ .... ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯಾತ್ಮವಿದಃ ..... ಪಾರ್ಥಿವೋಯನಮನುಗ್ಗಿರಿತಿ ನೈರುಕ್ತಸಮಯಃ, 
.. ಆತ್ಮನಿತ್ಪ ಕ್ಷೇತು. ಸರ್ವಮಭಿಧಾನಂ ಚ ರ್ಫಮೇವೇತಿ ಸರ್ವಾವಸ್ಥಂ ಆತ್ಮಾನಂ .... ವಿಭೂತಿತಾ 
ದ್ಭಾ ವ್ಯ ೦ ಆಸುಭವತೀತಿ ಸರ್ವಪದವೃ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಯೋಜನಂ (ನಿರುಕ್ತ ಡು ಆಟಂ ದುರ್ಗಭಾಷ್ಯ). 
ಓಿಧ್ಯಾತ್ಕಾ ತ್ಮಾಧಿದೈ ವ್ಯಾಧಿಯಜ್ಞಾ ಭಿಧಾಯಿನಾಂ ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ಅರ್ಥಾಃ ಪರಿಜ್ಞ್ವಾ ಯಂತೇ.... ಸ್ಸ 
ಸ ಯೋ ಹಿ ವೇದಶಬ್ದಾಃ ಯಥಾಪ್ರ ಜ್ಞ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಅರ್ಥಾಭಿಧಾನೇಷು... . ಸರ್ವತೋ 
ದುರ್ಗಭಾಷ್ಕ). 
ಮುಖಾಃ ಅನೇಕಾರ್ಥಾನ್‌ ಪ ಪ್ರಬ್ರುವಂತಿ (ನಿರುಕ್ತ 7೧೮, ೨೦ 
ಸರ್ವದರ್ಶನೇಷು ಸರ್ವೇ ಮಂತ್ರಾ ಯೋಜನೀಯಾಃ, ಕುತಃ? ಸ್ವಯಮೇವ ಭಾಷ್ಯ ಚಃ 
(ಯಾಸ್ಕ ಮುನಿನಾ) ಸರ್ವಮಂತ್ರಾಣಾಂ '್ರಪ್ರಕಾರಸ್ಯ ವಿಷಯಸ್ಕ ಪೃತಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌: (ನಿರುಕ್ತ ೭-೫ 


ಸ್ಕಂದಭಾಷೃ). 


ಖುಷನಿಸತ್ತುಗಳು 8 


ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೇನು ? 

« ಉಪ ನಿ?.. ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ “ಷದ್‌* ಧಾತುವಿನಿಂದ 
« ಉಪನಿಷತ್‌ ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅವಯವಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಗೊಂದಲಗಳಿದ್ದರೂ, ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ « ಮಾನವನನ್ನು ಭಗವಂತನ ಬಳಿಗೆ ಅರೆದ ತ 
ಹೋಗುವ ಜ್ಹಾನ ಅಥವಾ ಮಾನವನಿಗೂ ಭಗವಂತನಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಮೀಪ್ಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಜ್ಲಾನ” ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು 
ಉಪಾಸನೆ ಎರಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ 
ಮತ್ತು ವೇದಾಂತವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೇದಾಂತವೆಂದರೆ ವೇದಗಳ ಕಟ್ಟಿ ಕಡೆಯ ನಿಶ್ಚಯ, 
ವೇದಗಳ ಪರಮಲಕ್ಷ್ಯ್ಯ ಅಥವಾ ವೇದವಿಹಿತವಾದ ಮಾನವ ಜೀವಿತದ ಸರಮಲಕ್ಷ್ಯ್ಯವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರವಕ್ತೃಗಳು ಖುಹಿಗಳು. ಖುಸಿಯೆಂದರೆ ಸ ಸಸ್ಯೆದರ್ಶಿ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಕಂಡವನು, ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ ಒರಿಸಿಕೊಂಡವನು, ಮಂತ್ರ 
ದ್ರಷ್ಟಾ, ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ, ಜ್‌ ಸದಾ "ಎಲ್ಲರ ಮಿತ್ರನಾಗಿ ಎಲ್ಲರ 
ಹಿತದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಮಹಾತ್ಮ ಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮಸಾಶ್ಷಾತ್ಯಾರವಾಗುವುದೆಂ ದು ಮಹಾ 
ಭಾರತಕಾರರ ಮತ್ತತ 


ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಮಿತಿಮೀರಿ ಬೆಳೆದು ಈಗ ಇನ್ನೂರಿಪ್ಪತ್ತಕ್ಕೇರಿದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗ ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಶಾಕ್ಷೇಯ ಮೊದಲಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಗಾಗಿ ಆ ಮತೀಯರು ಈಚೆಗೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ಗೌರವವು ಹೆಚ್ಚಿದ ಮೇಲೆ ಜೀವಿಯು ತವ! 
ಗಣೇಶಗೀತಾ, ರಾಮಗೀತಾ ನೊಡಲಾದ ಲೆಕ್ಕ ನಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಗೀತೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಂತೆ 
ವೇದಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಖುಷಿಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನೇಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ನೂತನವಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪುರಾತನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲು ಯಾವ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಲಿ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ. ವೈದಿಕ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ 
ಯೊಡನೆ ಯಾನ" ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇವನ್ನು 
ಪ್ಫಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಈಗ ಸರ್ವಸ ಮ್ಮತಿಯಿಂದ ಸಿ ಸೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಉಸನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್‌ 'ಕೇನ್ರ ಕಠ್ರ ಪ್ರಶ್ನ ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ, ವತಕೇಯ, 
ತೈತ್ತಿ ರೀಯ್ಕ ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ-- ಇವು ಹತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ 
ಮ್ಳ ತು ರ್ರಪನಿಷತ್ತು. ಮತ್ತು ಶ್ವೇತಾಶ್ಚ ಕತರೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಕೂಡ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಸ ಜಗ ಮಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಮ ಯಯ ಸಾಸ ಅಡ ಡು ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವೇ (ಸ್ವಲ್ಪ 
ನ ವ್ಯಾಪಕಸ್ವರೂಪ, ವಿದ್ಯಾವಿದೆ ಗಳು, 
ಸಂಭೂತಿ- -ಅಸಂಭೂತಿ- ಇವುಗಳ ವಿನೇಚನೆಯಿದೆ. (೨) ಕೇನೋಪನಿಸತ್ತು ಸಾಮವೇದದ 
ಜಾ ತ ಸ್ಹ 
೧ ಯಸಿರತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ 


ದ್ರಷ್ಟಾ (ಸಾಯಣಭಾಷ 
ಪ್ರ ಭಾಸ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಕೃತಧರ್ಮಾಣಃ 
(ನಿರುಕ್ತ, ಸ್ಫಭೂಮಿಕಾ). ಶಿ ಖಿ ದಕ್ಕೆ ಓತಧರ್ಮಾ ಯಷಸಯಃ। 


೨ ತ) ಚ ಸುಹೃನ್ನಿ ತ್ಯಂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಚ ಹಿತೇ ರತಃ | ಕರ್ಮಣಾ 


ಮನಸಾ ಚಾ 
ಧರ್ಮಂ ವೇದ ಜಾಜಲೇ ॥ ಇಸ ಶಾಂತಿ ೨೬೧-೪). ವ 


ಕ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತಲವಕಾರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸುಂದರ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗಹನ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳ ವಿವೇಚನೆಯಿದೆ. . (೩) ಕಠೋಪನಿಸತ್ತು ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ನೇದದ 
ಕಠಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಚಿಕೇತ ಮತ್ತು ಮೃತ್ಯುವಿನ ಸೌನಾದರೊನ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ 
ಅಮರತ್ತ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ, : ವೈದಿಕ ಅಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ ಶ್ರೇಯಃಪ್ರೇಯಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ವತ 
ಪವಿತ್ರತೆ: ಓಂಕಾರದ ಮಹತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಜಗಾ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನೆಲವು 
ಶ್ಣೊ 'ಕಗಳು ಸ್ವ ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ದ ಜೇದದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. (೪) ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಸತು 
ಅಥರ್ವವೇದದ ತೈಪ್ಟಲಾದಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸುಕೇಶಾ, ಸತ್ಯಕಾಮ, ಹಾ 
ಯಣಿ ಆಶ್ವಲಾಯನ, ಭಾರ್ಗವ, ಕಬಂಧಿ--ಈ ಆರು ಮಂದಿ ಕೇಳಿದ ಆರು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಪೈಪ್ಪ ವಟ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆ, ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಮಹಾ- 
ಭೂತಗಳು, ದಶೇಂದ್ರಿ ಹ ರಾ“ ನಿಚಾರಗಳಿನೆ. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದೆ ಮೂಲ 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಇದರಿಕ್ಲಿವೆ. (೫) ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದದ ಶೌನಕಕಶಾಖೆಗೆ 
ಸೇರಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶೌನಕರಿಗೆ ಅಂಗಿರಾಖಯಷಿಯು ಪರಾ ಮತ್ತು ಅಪರಾ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. (೬) ಮಾಂಡೂಕೊ ್ಯಪನಿಷತ್ತು `'ಅಥರ್ವವೇದದ' ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿ 
ದ್ಹೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮುತ, ಕೆಲವು ಮಂದಿ ಇ ಖುಗ್ಗೆದದ ಮಾಂಡೂಕೇಯ ಶಾಖೆಗೆ 
ಸೇಂರಜೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜಟ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮೀಮಾಂಸೆಯಿದೆ. 
(೭) ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತು ಖುಕ್‌ ಶಾಖೆಯ ಐತರೇಯಾರಣ್ಯಕದ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಮಾರವನರ ಹುಟ್ಟು” ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಗಳಿನೆ. . (೮) ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತು ಯಜು 
ರ್ವೇದದ ತೈತ್ರಿ ರೀಯಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ರ ನಿಹೃತಿಗಳ ಮಹಿನ್ನೌ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯ, ಸ್ನಾತಕನಿಗೆ ಉಪದೇಶ, ಅನಂದವಿೀಮಾಂಸೆ, ಸಂಚಕೋಶಗಳ ನಿನೇಚನೆ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಿವೆ, . (೯) ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು ಸಾಮವೇದದ ಕೌಥುಮ 
ತ ಸೇರಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥೋಪಾಸನೆ* ಸತ್ಯಕಾಮಜಾಜಾಲಿಯ ವೃತ್ತಾಂತ, 
ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯೆ, ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ ನಾರದರಿಗೆ ಸನತ್ಯು ಮಾರರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ *ಟೂಮಾ 
ವಿದ್ಯೆ, ವೈಶ್ವಾ ನರ ವಿದ್ಯೆ, ದೌಸಗಸನಕ ಇಂದ್ರ ಜಕೋಟಕಕ ಉಪಾಖ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಸಖುಗಳಿವೆ. (೧೦) ಚಾ ಕಾರಘವನ ಕಾಣ್ಪಶತಖೆಯೆ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಕಡೆಯ 
ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ. ಇದು ಉನನಿಷತ್ತುಗಳ ಶಿರೋಮಣಿಯೆಂದು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು "ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ ಆತ್ಮ ಶೆೌಡಾರಗಳ ಸಜೀವ ಚಿತ್ರವೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ. 
ಜವರನ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರ ಗಳಾದ ಶಾಜರ್ಥಿ ಜನಕ, ಆತ್ಮದರ್ಶಿ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ರ ಕ ತ್ಯಾಗಮಯಿ 
ಮೈತ್ರೇಯಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ ಓವಾದಿನಿ ಗಾರ್ಗಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಚಿರಪರಿಚಿತರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಯಾವ ದೇಶವಾಗಲಿ' ಯಾವ ಸಭ್ಯತೆಯಾಗಲಿ ಯಾವ ಮತಪಂಥಗಳಾಗಲಿ ಯಾವ 
ಎ ಕ್ಹಾನವಾಗಲಿ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಾಂತ, ಸತ್ಯವಾದಿ, ನಿಸ್ಪೃಹ ಆತ್ಮದರ್ಶಿಗಳನ್ನು 
ಸಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಶೇಳಬಹುದು. 


ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ದಾರ್ಶನಿಕ ನಿಚಾರಗಳು 


ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಒಂದು 
ವಿಚಾರವು ಮೇಲೆ- ಮೇಕೆ. ನಮ್ಮ ಟ್‌ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅದು “ ಅಹೆಂತತ್ವದ? 
(ನಾನೆಂದರೇನು?) ಮೀಮಾಂಸೆ. ಈ ವಿಷಯನನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸಲ ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದರೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರವಕ್ತ ಎಗಳಿಗೆ ತೃ ತೃಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತ ಜಿ ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಹಂತತ್ವದ ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಮಹತ್ವ ವಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. . ಬತ 


ಭವ್ಯಭವನವು ಆತ್ಮನಾದದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿರುವುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಗು ಈ ಫ್ಪಕ್ತೆ ಯನ್ನು ಉಪೇಶ್ಷಿಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮ ಮೃತ್ಯುಗಳು, ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಗಳು, 
ಪುಣ್ಣ ಪ ಪಾನಗಳು. ುಖದು!ಬಗಳು, ಶ್ರೇಯಃ ಪ್ರೇಯಗಳು, ಹೆಚ್ಚೇನು--ಜೀವಿತದ ಎಲ್ಲಾ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಅಹಂತತ್ವ ದ ಮೀಮಾಂನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವವೆಂದು ಅವರ ದೃ ಢನಿಶ್ಚ ಯಃ. 
ಕ್ರ ಅಹಂತತ್ವದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ವಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವನ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳು ನೆಲಸಿರುವವೆಂದೂ, 
ಇದರ ಆಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಯ, ದ್ವೇಷ, ದುಃಖ, ಅಶಾಂತಿಯು ಮಾನವನನ್ನು 
ಆವರಿಸುವವೆಂದೂ ಅವರ ಭಾವನೆ. ಮಾರನೆ ಸರಮಸಾಧ ವೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ಅಥವಾ ಮಾನವನು ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಾಗ ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೀಮಾಂಸೆಯು "ಅತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕವಾಗಿತ್ತು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಸಾರವೆಂದು 
ಭಾನಿಸಲ್ಪ ಭ್ರ ರುವ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಶ್ರೀ ಕೃ ಸ ತನು ಅರ್ಜುನನ ಶೋಕಮೋಹಗಳನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿಿ ಅವನನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ತೆಣೆಡಗಳು ಅಹಂತತ್ವದ ಬಾಸ ಇ0 01 ತನ್ನ 
ಸಂದೇಶವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟ ರಬೇಕು, ಬ್‌ 
ಅನಾತ್ಮವಾದಿಯಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು ಕತಾ ರತಕಾರಗ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆತನು ಅನಾತ್ಮವಾದಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ 4 ಶ್ರೇಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಬ್ರೂ ಏತರಿಂದ ನನ್ನ ಆತ ಕ್ಕೆ ಕಲ್ಯಾಣ 
ವಾಗುವುದೊ ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಹೇಳು? ಅನ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಟನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ 
ವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಓೈತಗನಾ ಬ5ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಸುವ ಆರ್ಷಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸರಿಪಾಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ನಿಜವಾಗಿ ಅಹಂತತ್ವದ ಮೀಮಾಂಸೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಜಟಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿ 
ಜಟಲ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದ ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ವಾಂಸ ರ ಎದುರಿಗೂ ಈ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಯು 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಿಂತಿದೆ, ಭಾರತದ ದಾರ್ಶನಿಕ 'ೋಮವಗಳ ಕಸನಿಲ್ಶ್ಯ ಕಣಾದ, 
ಗೌತಮ ಮೊದಲಾದವರೇ ಅಲ್ಲದೆ ಗ್ರೀಸ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಎದುರಿಗೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯಿತ್ತು. 
ಇಂದಿನ ಬರ ಸಲ ಎದುರಿಗೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹಿಮಾಲಯದಂತೆ ನಿಂತಿದೆ. 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಜೀವಸೃಷ್ಟಿಯು ಹೇಗಾಯಿತು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಮತ 
ಭೇದಗಳಿವೆ. ಭೂಮಿಗೆ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದಿಂದ ಜೀವನಶಕ್ತಿಯು ಬಂದು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ವನಸ್ಪತಿ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಾಣಿ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಗೋ ಸಮಾಧಾನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದೆ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಬಗೆಹರಿಯದೆ “ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲ 
ಕೈಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು? ಎಂಬ ಅದೇ ಸನಾತನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮತ್ತೆ ತರೆಯೆತ್ತಿ ನಿಂತಿದೆ. ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ 
ಚೇತನ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಅಹಂತತ್ವದ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ತ ಜಡ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಅತ 
ನೆದಾರ್ಥವೇ ಅಥವಾ ಸ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ನಿತ್ಯ ಸದಾರ್ಥವೋ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟೂ 
ಸಮರ್ಪಕ ಉತ ತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಸೆ ಮರ್ಹಾ ಪ್ರವಕ್ತ ಎ್ರಗಳು ಶತ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನ ಯತ್ನಿ 

ಸಿದ್ದಾರೆ. ಲ್ರು 
ತ ್‌ ಮ ಸತ್ತಬಳಿಕ ಅನನ ಆತ್ಮವು ಬದುಕಿರುವುಜಿಂದು ಕೆಲವರೂ, 
ತ್ತಾರೆ... ಯಾವುದು ಸೂ ತ ಬ ದ) ಹೋಗುವುದೆಂದು) ಕೆಲವರೂ ಹೇಳು 
ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಬ ತಾ ಬರನ ಉರಗ 
ಸ್ಹಯ ಮು ತ್ಠು ವನ್ನು ಸ ಗ ಟು ಜರ ತಾಸ 
ನಿನಗೆ (ಮೃತ, ವಿಗೆ ಸಾ ರು ವದಾದರೂ ಎನ್ನ ಮನವನ, ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
೨ ಸವಾದ ಮೇಲೈ . ಅದುವರೆಗೆ 'ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನದೆಂದು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ 


೪೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅಹಂಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಉಳಿಸುವೆಯೋ ಅಥವಾ ಅದನ್ನೂ ತಿಂದುಬಿಡುನೆಯೋ? 
ಗೆ ಬೇರೆ ಯಾರಿಂದಲೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ದೊರಕುವಂತಿಲ್ಲ. ಬದುಕಿರು 
ಬರು ಯಾರೂ ಈ ಮರಣಾನಂತರದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೇದಿಸಲಾರರು. 
ಸರ್ವಗ್ರ್ರಾಸಿ ಮೃತ್ಯುವೊಬ್ಬನೇ ಇದನ್ನು ಭೇದಿಸಬಲ್ಲನು. ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದಲೇ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯು 
ಬಗೆಹರಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಕಠೋಪರಿಷತ್ತಿನ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯ ರಹಸ್ಯ, ನಚಿಕೇತನ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತೋರಿಕೆಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ, ಇದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಾದಿಗಳ ಮತ್ತು 
ಅನಾತ್ಮವಾದಿಗಳ ಪ ಶ್ಪಪ್ರತಿನಕ್ಷಗಳ ಪೂರ್ಣಚಿತ್ರವೇ ಅಡಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಮುಂದೆ ಮೃತ್ಯುವು 
ಕೊಡುವ ಉತ್ತರದಿಂದ ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು, ನಚಿಕೇತನ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಮೃತ್ಯುವು 
ತ ದೇವೈರತ್ರಾಪಿ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಿತಂ ಪುರಾ ನಹಿ ಸುವಿಜ್ಞೇಯಂ ಅಣುರೇಷ ಧರ್ಮಃ-- ಹಿಂದಿನ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿತ್ತು. ಇದು ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಧರ್ಮ, 
ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಂಥದಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಉತ್ತರದಿಂದ ಉಪಥಿ 
ಷತ್ಕಾರರು ಅಹಂತತ್ವದ ಮೀಮಾಂಸೆಯು ಎಷ್ಟು ಗಹವ್ಕ ಎಷ್ಟು ಜಟಿಲವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಮೃತ್ಯುವು ಮುಂದೆ ನಚಿಕೇತನಿಗೆ “ ಆತ್ಮವು ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಂದ ದೂರವಾದ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಯ ತತ್ವ. ಇದು ಇತರ ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವ ಉಪಾದಾನ ದ್ರವ್ಯವೂ ತ 
ಎಂದು ಆತ್ಮತತ್ವದ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬೋದಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಕಠ ೨-೧೮) 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೇ ಆತ್ಮವಾಗಿದ್ದಿ ದ್ದರೆ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಧಾವಿಗಳು 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ತಲೆಗಳನ್ನು ಕಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಬರದೆ, ಎಂದೋ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯು 
ಬಗೆಹರಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂದಿನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಶಾರದರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ 
ಭೇದಗಳಿರುವುವೆಂದರ್ಕ, ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದು. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕಿರುವವರು ಯಾರೂ "“ ನಾನಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳಲಾರರು. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಹೇಳಿದರೂ “ ನಾನಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುವುದೇ ಅವನಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಾನ್‌ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ--« ಕೆಲವು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ತಾವಾಗಿ ಸೇರಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಭಾಗ ಜ್ಞಾತೃವಾಗಿ (ಅರಿಯುವವನಾಗಿ)ಯೂ, 
ಸ್ವಲ್ಪಭಾಗ ಜ್ಞೇಯ (ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥ) ವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುವುದೆಂಬುದುು 
ತನ್ನ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ತಾನೇ ಏರುವ ಪ್ರಯತ್ನದಂತೆ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾತಾ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞೇಯ (ಅರಿಯುವವ ಮತ್ತು ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥ) ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನು ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತಜೆ. ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಯೋಗ-ವಿಯೋಗಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ರಿಯಮ 
ದಂತೆ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜನಕರಾಜನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ತಭಾಗನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು “ ಸತ್ತಬಳಿಕ 
ಮಾನವನ (ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರದ) ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಭಾಗಗಳು ತಮ್ಮ ಮೂಲ (ಉಪಾದಾನ) 
ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಸೇರಿದಮೇಲೆ ಈ ದೇಹವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ (ಕ್ವಾಂಯಂ ತದಾ 
ಪುರುಷೋಭವತಿ 1) ಈ ಆತ್ಮನೆಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಬೃಹ ಬೀ) 
ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯ್ಯರು “ ಇದು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಚರ್ಚಿಸುವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯನಲ್ಲ. 
ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಆರ್ತಭಾಗನನ್ನು ರಾಜಸಭೆ 
ದ ಹೊರಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ' ಅಲ್ಲಿ ಅನ೦ಬ್ಬರಿಗೂ ಏನು ಸಂಭಾಷಣೆ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಎಂ 


ನಡೆಯಿತೆಂಬ ವಿವರಣೆ ಉಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ “ ಮಂತ್ರಯಾಂ ಚಕ್ರಾತೇ--ಇಬ್ಬರೂ 
ನಿಚಾರ ಮಾಡಿದರು? ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಮಖಂದೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಆತ್ಮನ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿ 
ಗನುಸಾರವಾಗಿ ದೇಹಗಳು ಬರುವುವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಬಹೆಳೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ “ ಸತ್ತ ಬಳಿಕ ಜೀಹದಲ್ಲಿರುವ ಭೂತತತ್ವಗಳು (ಮಣ್ಣು, ನೀರು ಮೊದಲಾದ 
ಸದಾರ್ಥಗಳು) ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗುವಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ್ದರಿಂದ (ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ) ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಗ್ರಾಹ್ಯ” ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಅಹೆಂ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಛಾಂದೋಗ್ಯ (೫-೩) ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯುಕ (೬.೨) ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯು ಬಂದಿದೆ. 
ಒಂದು ದಿನ ಶ್ರೇತಕೇತುವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಜಚಾರಿಯು ಪಾಂಚಾಲರಾಜ ಪ್ರವಾಹಣನ 
ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ರಾಜನು ಆತನನ್ನು “ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ! ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಜೆಗಳು ಸತ್ತಬಳಿಕ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೋಗುವರೆಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲೆಯಾ? ಮರಳಿ ಅವರು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬರುವುದನ್ನು ಬಲ್ಗೆಯಾ? ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಬಹುಮಂದಿ 
ಪ್ರಜೆಗಳು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸರಲೋಕವೇಕೆ ತುಂಬುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬಲ್ಲೆಯಾ? 
ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ನೀರು ದೇಹಧಾರಿಯಾಗಿ ಎದ್ದು ಮಾತನಾಡುವು 
ದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆಯಾ? ದೇವಯಾನ ನಿತ್ಯಯಾನ ಮಾರ್ಗಗಳ (ಮರಣಾನಂತರ 
ಆತ್ಮನ ಗತಿಗಳು) ಸಾಧನಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲೆಯಾ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದನು. ಕ್ರೇತಕೇತುವು 
ರಾಜನ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಾರದೆ ಹೋದನು. ಬಳಿಕ ರಾಜನು ಮರಣಾ 
ನಂತರ ಆತ್ಮವು ಭೋಜನಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೂಲಕ ಪುರುಷನ ಗರ್ಭವನ್ನು ಸೇರಿ, ಬಳಿಕ 
ನೀರ್ಯದ ಮೂಲಕ ಸ್ತ್ರೀಯ ಗರ್ಭವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸ್ಕಿ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಪ್ರವಾಹಣ ಮತ್ತು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿನ ಸಂವಾದವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ಟ್ಟಿ 
ನಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಹೆಸರಿಠಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಕಡೆಯ ಪ್ರಪಾಠಕದಲ್ಲಿ ಇಂದ 
ವಿರೋಚನನ ಉಪಾಖ್ಯಾನವು ಬಂದಿದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಪ್ರವಚನಕಾರರು ಕಜ 
ಕಡೆಯದಾಗಿ ಆತ್ಮವಾದದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತ 
ಎದು ಸಲೆ, ಅಸುರರಿಗೂ ಆತ್ಮದ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಕ್ಷೇ ತು, ಬಳಿಕ ಸಭೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಪರವಾಗಿ 
ಇಂದ್ರನನ್ನ್ಯ ಅಸುರರು ವಿರೋಚನನನ್ನೂ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಬರಲು 
ಭಾ ತ ಕಳುಹಿಸಿದರು. ತನನು ಪ್ರಜಾನತಿಯ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ 
ಭಾ ಕ ಾಧನಿಸತೂಸವನ್ನ ರಿಕ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಂದು, ತನ್ನವರಿಗೆ 
ಬ ಕಾ ಹಸ್ತರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದಾಗಿಯೂ, ದೇಹವೇ 
ಸ್ರ » ದೀಹದಿಂದ ಬೇರೆ ಆತ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಬೋಧಿಸಿದನು, ಇಂದ್ರನು ಬಹುಕಾಲ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಅವನಿಗೆ “ ಮಘವನ್‌-ಮರ್ತಂ 
ಹವಾಣಇದಂ ಶರೀರಮಾತ್ರಂ ಮೃತ್ಯುನಾ ತದಸ್ಯ ಅಮೃತಸ ಅಶರೀರಸ್ತ ಆತ್ಮನಃ ಅ 
ಸ್ಠಾನಂ--ಇಂದ್ರ! ಈ ಶರೀರವು ಮ್ಲ್ಸತ್ಯುವಿಗೆ ಗಾ ಸೆವಾನಿರುವುದು “ ೆ 
ಅಮರನೂ ಅಶರೀರಿಯೂ ಆದ ಆತ ನ ಪ ನಜ ಖಿ ಭ್ಯ 
ಕ ಸ ಸ್ರ ುಷ್ಕಾ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದನ್ನು 
ಕ ೮-೧೨-೧) ಆಸುರೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲವು ಅನಾತ್ಮವಾದವೆಂದೂ ದೈವೀ ಸಂಸ್ಕತಿಯ 
ಲವು ಆತ್ಮವಾದವೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮವಾದವನ್ನು ನಂಬಿದವರು ಅಸುಕರಾಗುವರಿದ್ದೂ 


ಈ ಉಪಾಖ್ನಾನದ ಮೂಲಕ ಫ ] ಸ 
ನ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯದಾಗಿ /ತಮ್ಮ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು 


"ಆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಕನಿಲ್ಯ ಕಣಾದ, ಗೌತಮ್ಮ 
ಬಾದರಾಯಣ ಮೊದಲಾದವರು ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆತ್ಮನ ಅಮರತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ' 
ತರ್ಕದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಪ್ರಬಲ ಹೇತುವಾದಗಳಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ್ದಾಕ್ರೆಂ ಜಓಲ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಧುರ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ತಟ್ಟುವಂತೆ ವೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವಂತೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜ್ಞಾನಮಯ ನಿತ್ಯತತ್ವನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ದೇಹೆಗಳು ಬರಲು ಕಾರಣವೇನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಥಿಸತ್ಕಾರರು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟೂ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಿಂದ ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ, ಈ ನಿಷಯವು ವಿಸ್ತೃತ ವಿವೇಚನೆ 
ಯನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಎರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಕ್ಸ ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. 4 ಕಾಮಮಯ ಏವಾಃಯಂ ಪುರುಷಃ ಸ ಯಥಾ ಕಾಮೋ ಭವತಿ ತತ್ವ ತು 
ರ್ಭವತ್ತಿ ಯತ್ಕ )ತುರ್ಭವತಿ ತತ್ಕರ್ಮ ಕುರುತೇ, ಯತ್ಶರ್ಮ ಕುರುತೇ ತದಭಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ-- 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಕಾಮಮಯ, ಅವನ ಕಾಮನೆಗಳಂತೆ ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಸಂಕಲ್ಪಗಳಂತೆ ಕಾರ್ಯಗಳು, 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಫಲ'' (ಬೃ. ೪-೪-೫) " ಕ್ರತುಮಯಃ ಪುರುಷಃ ಯಥಾಕ್ರತುರಸ್ಮಿನ್‌ 
ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ ತಥೇತಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಭವತಿ--ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಂಕಲ್ಪಮಯ, ಈ 
ಜೀವಿತದ ಸಂಕಲ್ಪಗಳಂತೆಯೇ ಮರಣಾನಂತರ ಆಗುತ್ತಾನೆ. (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೩-೧೪-೧), 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪುರುಷ 

ಇನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾನವ ಜೀವಿತದ ಪರಮ ಲಕ್ಷ್ಯ. ಇದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಉಪರಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ ಪುರುಷನ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ, ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಡನೆ ಪುರುಷನಿಗಿರುವ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿರುವ ಸಾಪೇಕ್ಷ ವರ್ಣನೆಗಳು; ಎರಡನೆಯದು ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ ನಿರಪೇಕ್ಷ ವರ್ಣನೆಗಳು, ಇವು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಸ್ಯ ಯು ನಜದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವು ವಾಣಿಗೆ ಅತೀತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ಶಬ್ದ 
ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ಶಬ್ದಗಳು ದೊರೆಯದೆ, ಆ ಪ್ರವಕ್ತೃಗಳು ಚ ಆಕಾಶ, 
ಪ್ರಾಣ, ಜ್ಯೋತಿ, ವೈಶ್ವಾನರ, ಅಗ್ನಿ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ನಿರ್ವಾಹವಿಲ್ಲದೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ತ ದವರಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನರಿಯ ತಿ 
ಯಹಿಗಳು ಬೆಳಕ್ಕು ಆಕಾಶ್ಮ ಪತ್ರಿಣ, ಜೆಂಕಿ ಮೊದಲಾದ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳ ಉಪಾಸಕ 
ರಾಗಿದ್ದರೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಯಸ ಭು ಹ 
ರಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವರ ಪ್ರವಚನಶೈಲಿಯೂ ವೇದಗಳ ಶೈಲಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 
ಆ. ಬುಹಿಗಳು ಹೊಸದಾಗಿ ನಿನನ್ನೂ ಹೇಳದೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಹಂದೆಯೇ ಬರೆದಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳಂತೆ ಚಕ 

ಉಪಾಸ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆಕಾಶ, ಪ್ರಾಣ, ಅಗ್ನಿ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಭೌತಿಕವಾ 





೧ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ, ಪ್ರಥಮಾಹ್ನಿಕ, ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ನ 
ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದ (೧-೧-೧) ಮತ್ತು (4-೩-೫೩) ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 


ಭಾಷ್ಕವನ್ನೂ ನೋಡಿ. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕ 


ಉಪಾಸ್ಯ ಪುರುಷೋತ್ತಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಮರ್ಹಾ 
ಧರ್ಮಗ್ರಂಥದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮೆ ದುರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ, ಪ ಪ್ರತೀಕಗಳ ಆವರಣವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ದಿವ್ಯಪ್ಪಭೆಯನ್ನು ಹೊರಚಲ್ಲು ತ್ತದೆ. (“ಕಃ ಸ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌' ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನಂಜೋ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌. ಈ ಜಟೆ ಆಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾರು ತಾನೆ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು?'' 
(ತೈ ತ್ತಿ ರೀಯ ೨-ಬ) ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಜುಹಿಯು. ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿ ಬ್ಲವೆಂಬುದು 
ಆನಂದವೆಂಬ ಜಾ ಸ ಸ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದ 
ನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು "ಬಟ್ಟು ಬೇಕೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಬಂದಿಲ್ಲ..." ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಪ್ರಾಣ ಮೇವ. ಪ್ರವಿಶಂತಿ ಪ್ರಾಣಮಭ್ಯ್ಯಜ್ಜಿ ಹತೇ-- ಈ ಭೂತಜಗತ್ತು ಪ್ರಾಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ''. (ಛಾಂ, ೧-೧೧-೫) ಇಲ್ಲಿ ಜಡಪ್ರಾಣದ ಮಹಿಮೆಯು 
ವರ್ಣನೆಯ ಹ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣವೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮತ. 
(ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಃ, ಕೇನ) ಖುಷಿಯ ವರ್ಣನೆಯಂತೆ ಜಡಸ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಈ ವಿಶ್ವಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ 
ಸರ್ಜನ ಧಾರಣ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ. "ಅಗ್ಟೇ ನಯ ಸುಪಥಾ...... ನಿರ್ದ್ವಾ- -ಓ ಜ್ಞಾನಮಯ 
ಅಗ್ನಿ! ನಮ್ಮನ್ನು ಕಲ್ಯಾಣ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ಯು'' (ಈಶ ೧೮) ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಯಸಿಯು ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಯಾವುದೋ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಯ ತತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸು 
ತ್ರಿ ದ್ದಾನೆಂಬುದು ನಿದ್ದಾ ನ್‌ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಭೌತಿಕ ಅಗ್ನಿಯು 
ಜ್ಞಾನಮಯ ತತ್ವ ವಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಜನಕರಾಜಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾ ಲಕನು ಯಾಜ್ಞ, ವಲ ರನ್ನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ತತ್ವದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ; ;--ಸೃಷ್ಟಿಚಕ್ರವು ನಿಯರಿಪೂರ್ಶಕ ಸುತ್ತುತ್ತಿದೆ, ಜ್‌ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು, ಇದರಲ್ಲಿ ದ್‌್‌ ಆಜ! ಭುವ ಇದರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಗುಣಪ್ರೊ ಅಥವಾ ನಿಯಮಗಳು ಸ _ತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಸೃ ಸ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಬಂಧಿಸಿನೆಯೊ ಅಥವಾ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳು -ಎಲ್ಲಪೂ ಮತ್ತಾ ಡಾ ಅದ ಶ್ಯ ನಿಯಾಮಕ ಶಕ್ಕಿಯ 
ಶಾಸನಕೊ ಳಪಟ್ಟಿರುವುದೊ ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ರಹಸ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು 
«ಆ ಅದೃತ್ಯ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಪುರುಷನು ಪ ಥಿನಿಯಾಳಗಿದ್ದೂ ಪೃ ಥಿನಿಯಂದ ಹೊರಗಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಆತನನ್ನು ಸೃಥಿನಿಯು ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಟೀ ಸೃಧಿನಿಯು ಅವನ (ಯಮಖಯತಿ) `ಿಯಮ 
ಕ್ಕೊ ಛಪಟ್ಟತ. ಆತನು ನೀರು ಅಗ್ಲಿ ಅಂತರಿಕ್ಷ ವಾಯ್ಕು ದ್ಯು ಲೋಕ, ದಿಕ್ಕು ಗ್ರಹ 
ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳು, ತಮಸ್ಸು, ತೇಜಸ್ಸು, ಬು ಪ್ರಾಣ, ವಾರ್‌- ಇಷೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ' ಇದ್ದು 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿ ಶ್ರ ಹೊರಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವು ಆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರವು 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆತನ ನಿಯಮಗಳಿಗೊಳನಟಬಿ ವೆ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟ ದ ಕ 
ಈತನೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಬಳುವ ಉ ಹಾ 
ಟ್ಟ ಪಾ ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಬ. 
ಮಹರ್ಷಿ ಬಾದರಾಯಣರು ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸ ಗಳಲ್ಲಿ 


ಉಪಾಸ್ಕರ ಲಿ 
ಸ್ಯರೂಪ ಸದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಆಕಾಶ್ರ ಪ್ರಾಣ್ಕ ಜ್ಯೋತಿ, ವೈಶ್ವಾ ನರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು 


ಸಬ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. (೧) ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಖುಷಿಗಳು ಕವಿಗಳು. ' ಕವಿ 
೦ದ ವೈದಿಕ ಭಾನೆಯಲ್ಲಿ "ಸತ್ಯ ಶ್ರು ತ_ಸತ ವನ್ನು ಕೇಳಿದವನು, ನೋಡಿದವನು, 
(೨) ಈ ಮಹಾಕವಿಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಜಂಟ 'ಅಗಮೃವಾದ ಪರಮಸ ತ್ಯಕ್ಕೆ ವಾಣಿಯ 

ಸಹಾಯದಿಂದ ಮೂರ್ತರ ಲ್ನ ಸ 
೯ರೂಪ ಸವನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದರಿಂದ ಈ 





೧ (ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೧-೧- -೨೨, ೨, ೨೪ ಮತ್ತು ೧-೨-೨೪), 


ಸತ್ಯ ಶ್ರುತಃ || ಹಖುಕ್‌ ೫-೫೭-೮). (೨) ಯುತಜ್ಞಾಃ ಕನಯಃ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಭಾಷೆಯು ಪರಮ ಗುಹ್ಯ ಸರಮ ರಹಸ್ಕ್ಯಮಯವಾಗಿದೆ, ನಿರುಕ್ತ ಕು 
44 ನಹ್ಯೈೆ ಷು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಟ ಶ್ಸಮಸ್ಸಿ ಅನ್ಭ ಸೇಃ "ಅಶಪಸೋವಾಏ. ಹುಹಿಯಲ್ಲದವನಿಗಾಗಲಿ, ತಪ 
ಯಲ್ಲದವನಿಗಾಗಲಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುಪುದಿಲ್ಲ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ | 
(ನಿರುಕ್ತ ೧೧-೧೩). ಈ ಮಾತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಅನ್ನಯಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕನಿ ಕಾಳಿದಾಸ ನ 
ಭವಭೂತಿಯ ಅಥವಾ ಸೇ ಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌ ಕವಿಯ ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಓದಿ ಕೇಳಿ ಅವುಗಳ 
ರಸವನ ನುಭವಿಸಲು ಮಾನವನಿಗೆ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಸಂಸ್ಕಾ ಕವಿರಬೇಕೆಂದಂ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ 
ಈ ಆತ್ಮ ದರ್ಶಿ ಮಹಾಕವಿಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಕ್ರ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪರಿಷತ್ತುಗಳ ರಸಾನುಭವಕ್ಕೂ 
ಮಹೋನ್ನ ತ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಪರಮಾವಶ್ಶಕ, 


ಉನನಿಷತ್ತಿನ. ಖುಹಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಪುರುಷನೇ ಸರ್ವಸ್ವ... ಈತನು 
ಅಹಂತತ್ವ ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮನ ಟ್‌ "ಜೀವನಧಾರೆಯ ಸಂಗಮಕ್ಷೇತ್ರ.. ಈ ಸಂಗಮ 
ದಲ್ಲಿಯೇ” ಅದರ 6 .. ಇದೇ ಅಮೃತತ್ವ. «4 ಪುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌' 


ಸಾಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ ಪರಾ ಗತಿಃ. ಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಗಿಂತ ಆಚೆಗೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಆತನೇ ಪರ 
ಮಾವಧಿ, ಆತನೇ ಪರಮಗತಿ.?' «ಇಹ ಜೇದವೇದೀದಥ ಸತ್ಯಮ ಸ್ತಿ ಕೋ ಚೇದಿಹಾಃ 
ವೇದೀನ್ಮಹತೀ ವಿನಷ್ಟಿಃ--ಈ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಆ ಪರಮಪುರುಸನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ 
ಸತ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಮಾನವ ಬಹಳ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗು 
ಜಾನ? (ಕಠ ೧-೩-೧೧ ಮತ್ತು ಕೇನ ೧-೨-೫). ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಿದ್ದಾಂತ. 
ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನು ಜೀವಿತದ ಪರಮಸಾಧ್ಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಖುಷಿಗಳು ದ ಭಾಟ್‌ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವ 
ಜೀವಿತಕ್ಕೆ ಪರಮ ಕ್ಸ್ಯವೇನೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದಿದ್ದ ಕೆ ಕರ್ತವ್ಯಾಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲು ಯಾವ ಹ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಅವರ ದ ೈಢನಿಶ್ಚಯ... ಈತೋಷಕಿ 
ಸತ್ರ ನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲು ಪರಮಸಾಧ್ಯ್ಯವಾದ ಈಶನನ್ನು ಆ ರ್ಜೆೇಶಿಸ್ಕಿ ಬಳಿಕ 
ಆತನನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮಾನವನು ಜೀವಾಂತದವರೆಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು (ಕರ್ಮವನ್ನು) ಆಚರಿಸು 
ತ್ತಿರಬೇ ಭು ಹೇಳಿದೆ. ಉಪರಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಿತದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಪರಮ 
ಪುರುಷನೇ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುವಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನನ್ನು ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದ ಜೀವನವು 
ಜೀವಿತವಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಭಾನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಮಹತೀ ವಿನಸ್ಟಿಃ'. ಜಾ ಜ್ರ 
ನಾ ಜೀವಿತದ ಪರಮಲಕ್ಸ್ಯ್ಯ. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾದುದೆಲ್ಲಾ 
ಧರ್ಮ, ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದುದೇ ಚ್‌ ಈ ಸರಮಪುರುಷಕನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮಾನವನ 
`ಓ 0ಡಗಳು ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಚೆನ್ಮಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ವೆ" ಸತ್ಯೆ ನ 
ಲಭ್ಯಸ್ತ ಪಸಾ ಹ್ಯೇಷ ಆತ್ಮಾ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನೆ! ನಬ ಬ್ರಹೆ ಒಚರ್ಯೇಣ ನಿತ್ಯ ೦ ಸತ್ಯಂ ಟ್ಟ) 
ತ್‌ ಚರ, ಅಥೋತ್ತರೇಣ ತಪಸಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇರಿ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ವಿದ್ಯ . ಆತ್ಮಾನ 
ಮನ್ವಿ ಷ್ಯ, ನಾಃವಿರತೋ ದುಶ್ಚ ರಿತಾತ್‌ ಬ ಚನ ಎಸ ಮಾಹಿತಃ ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತಿ 
ನಾಂನ್ಸ ತಂ, ತೇನ ತ್ಶೃ ಕ್ತೇನ ಭುಂಜೀಥಾ ಮಾಗೃ ಧಃ ಕಸ್ಯಸ್ವಿದ್ಧ ನಂ, ಶಮಸ್ತಪಃ, ದಮಸ್ತಪಃ, 
ತಜ್ಞ ವೆ ಶಾಂತ ೫ ಇಂ ಇಂಥ ಜೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬಂದಿವೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸ್ಯ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಮಹಿಮೆಯ ಹೃದಯಾ 
ಕರ್ಷಕ ವರ್ಣನೆಗಳು ತುಂಬಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದವರಿಗೆ, ಈ ಮಹಾತ್ಮರು ತಾವು ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ತಾಗಿ ಕಂಡ ಸತ ್ಯವನ್ಮೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆಂದು ನಂಬಿಕೆಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದ ಆನಂದಮತ್ತ 
ವಾದ ಆ ಪವಿತ್ರಾ ತ್ಮ ಗಳು ತಮ್ಮ ಆನಂದವನ್ನು ದಿಕ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಎರಚುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ತೋರು 


ತ್ತದೆ. ನಾವು ಹಟಾತ್‌ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ 'ಬರೆಯುತ್ತೆ ವೆ. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತ 


ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತಿ ನಾನೃತಂ ಸತ್ಯೇನ ಪಂಥಾ ಜಾ ಗ 
ತ ಇ ಸ್ನ 
ಯೇನ್ಯಾಕ್ರಮಂತಿ ಯಷಯೋ ಹ್ಯಾಪ್ತಕಾಮಾ ಯತ್ರ ಇ” ಟಿ 
« ಸತ್ಯವೇ ಜಯಿಸುವುದು. ಸುಳ್ಳಿಗೆಂದೂ ಜಯವ ಹೂ ಹು ವ ಇರ್ತ: 
ಸತ್ಯದಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಆಪ್ತಕಾಮರಾದ ಖುಹಿಗಳು ಸ ತಸ. 
ನಡೆದು ಸತ್ಯದ ಸರಮಧಾಮವನ್ನು (ಸರಮಪುರುಷನನ್ನು) ಮುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ ?. ಜಃ 
ಸತ್ಯೇನ ಲಭ್ಯಸ್ತಸಸಾ ಹ್ಯೇಷ ಆತ್ಮಾ ಸಮ್ಮಗ್‌ ಜ್ಞಾನೇನ ಎ | 
ಅಂತಶ್ಶ್ಯರೀರೇ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯೋಹಿ ಶುಭ್ರೋ ಯಂ ಪಶ್ಯಂತಿ ಯತಯ ನೂ ಬಗ್ಗ 
“ ಸತ್ಯ, ತಪಸ್ಸು, ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ-. ಈ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಪುರಮ 
ಪುರುಷನು ಲಭಿಸಬಲ್ಲನು. ನಿರ್ದೋಷರೂ, ಜಿತೇಂದ್ರಿಯರೂ ಆದ ಮಹಾತ್ಮರು 
ನಿರ್ಮಲವಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಪೂರ್ಣ ಪುರುಷನನ್ನು ತಮ್ಮ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ», 
ನ ತತ್ರ ಚಕ್ಷುರ್ಗಚ್ಛತಿ ನ ವಾಕ್‌ ಗಚ್ಛತಿ ನೋ ಮನೋ ನ ವಿದ್ಮೋ ನ ವಿಜಾನೀಮೋ 
ಯಥೈತದನುಶಿಷ್ಯಾತ್‌, ಅನ್ಯದೇವ ತದ್ವಿದಿತಾತ್‌ ಅಥೋ ಅನಿದಿತಾದಧಿ | 
ಇತಿ ಶುಶ್ರುಮ ಪೂರ್ವೇಷಾಂ ಯೇ ನಸ್ಮತ್‌ ವ್ಯಾಚಚಕ್ಷಿರೇ ॥ ಸೇನ ೧-ಫಿ 
ಕಣ್ಣು ಆ ದಿವ್ಯಪುರುಷನನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಲಾರದು, ವಾಣಿಯು ಮುಟ್ಟಿ ಲಾರದು, ಮನಸ್ಸೂ 
ಮುಟ್ಟಿ ಲಾರದು. ನಾವು ಆತನನ್ನರಿಯೆವು. ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆ ದಿವ್ಯ ತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉಪದೇಶಿಸುವಷ್ಟು ಜ್ಞಾನವೂ ನಮಗಾಗಿಲ್ಲ. ನೀವು ತಿಳಿದಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಅವನು 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಭ್ಲ, ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅವನು 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ' ಎಂದು ಆ ದಿವ್ಯತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ನಮಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಮೂಲಕ ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ.? 
ಅರೇ ಇದಂ ಮಹದ್ಭೂತಂ ಅನಂತಂ ಅಪಾರಂ ವಿಜ್ಞಾನಘನಃ ॥ ಬೃಹ ೨-೪-೧೨ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ-. ದೇವಿ! ಈ ಮಹಿಮಾಮಯ ಪರಮತತ್ವವು 
ಅನಂತ, ಅಪಾರ, ವಿಜ್ಞಾನಘನ (ಜ್ಞಾನದ ಮುದ್ದೆ) ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ಅಭಿವದಂತಿ ಅಸ್ಪೂಲಂ ಅನಣು, ಆಹ್ರಸ್ವಂ, ಆದೀರ್ಥಂ, 
ಆಲೋಹಿತಂ, ಅಸ್ಸೇಹಂ, ಅಚ್ಛಾ ಯಂ, ಅತಮಃ, ಅವಾಯು | 
ಅನಾಕಾಶಂ, ಅಸಂಗಂ, ಆರಸಂ, ಅಆಗಂಧಂ, ಆಚಸ್ಸುಸ್ಥಂ, ಆಶ್ರೋತ್ರಂ, ಅವಾಕ್ಕ್‌ 
ಅನುನಃ, ಅತೇಜಸ್ಕಂ, ಅಪ್ರಾಣಂ, ಅಮುಖಂ, ಅಆಮಾತ್ರಂ, ಅನಂತರಂ, 
ಅಬಾಹ್ಯಂ ನ ತದಶ್ನ್ನಾತಿ ಕಿಂಚನ, ನ ತದಶ್ನಾತಿ ಕಶ್ಚನ ॥ ಬೃಹ ಕಿ-ಲ-೮ 


ಜನಕರಾಜ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಯುಗದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ ಗಾರ್ಗಿಯ ಪಕ್ನೆಗೆ ಉತರ 
ಕೊಡುತ್ತ ಯಾಜವ ಸ್ಟ್‌ ನ 


ಲ್ಶ್ಯರು ಅಕ್ಷರ ಪುರುಷನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; - 


“ ಗಾರ್ಗಿ! ಆ ಅಕ್ಷರ ಪುರುಷನು ಸೂ ಲವಲ್ವ 
ವರ್ಣವಲ್ಲ ದ್ರವವಲ್ಲ ಭಾಯೆಯಲ್ಲ ತವ ನ 
ರಸವಲ್ಲ ಗಂಧವಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಕಣ್ಣಿಲ್ಲ ಲ್ಲ, ತೇಜಸ್ಸಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲ ಮುಖ ು ಚ ವಲ್ಲ. 

್ರ್ರಣವಿಲ್ಲ ವಿಲ್ಲ ಅಳತೆಯಿಲ್ಲ ಒಳಗಿಲ್ಲ ಹೊರಗಿಲ್ಲ್ರ ಅವನು ಭೋಕ್ತ್ಛವಲ್ಲ 


ಭೋಗ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ--_ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ, 
1 


ಅಣುವಲ್ಲ ಹ್ರಸ್ತವಲ್ಲ ಉದ ವಲ್ಲ 
ನ್ನ ೧೧ ದ. ಕಿ 
ಸ್ಪಲ್ಪ ವಾಯುವಲ್ಲ್ವ ಆಕಾಶವಲ್ಲ, ಸಂಗರಹಿತ್ತ 
ಕಿವಿಯಲ್ಲ ವಾಣಿಯಿಲ್ಲ ಮನಸಿ 


೪೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಏತಸ್ಯ ವಾ ಆಶ್ಲರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯೌ ವಿಧೃತೇ ತಿಸ್ಮತಃ | 

ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ನಿಮೇಷಾಃ ಮುಹೂರ್ತಾಃ ಅಹೋರಾತ್ರಾಣಿ, 
ಅರ್ಧಮಾಸಾಃ, ಮಾಸಾಃ, ಖುತವಃ, ಸಂವತ್ಸರಾಃ ವಿಧೃತಾಃ ತಿಷ್ಮಂತಿ | 

ಯೋ ವಾ ಏತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ ಅವಿದಿತ್ವಾ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಲೋಕಾತ್‌ ಪೈತಿ ಸಃ ಕೃಪಣಃ | 

ಯ ಏತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ ವಿದಿತ್ವಾ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಲೋಕಾತರ್‌ ಪ್ರೈತಿ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ॥ ಬೃಹ ೩-೮-೧೦ 


“ ಗಾರ್ಗಿ! ಈ ಅಕ್ಷರ ಪುರುಷನ ಪ್ರಶಾಸನ (ಆಳ್ವಿಕೆ) ದಿಂದಲೇ ಈ ಪೃಥಿನಿ ಮತ್ತು 
ಗ್ರಹನ ಕ್ಷತ್ರಮಂಡಲಗಳು ನಿಯಮಕ್ಕೊಳಸಟ್ಟವೆ, ಇವನ ಶಾಸನಬಲದಿಂದಲೇ ನಿಮಿಷಗಳು, 
ಮುಹೂರ್ತಗಳು, ಅಹೋರಾತ್ರಗಳು, ಪಕ್ಷಗಳು, ಮಾಸಗಳು, ಖುತುಗಳು, ಸಂವತ್ಸರಗಳು-- 
ಕಾಲಚಕ್ರವು ನಿಯಮಪೂರ್ವಕ ಸುತ್ತುತ್ತಿದ್ದ. ಗಾರ್ಗಿ! ಈ ಅಕ್ಷರಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ 
ದೇಹತ್ಯಾಗಮಾಡುವ ಮಾನವನ ಜೀವನ ವ್ಯರ್ಥ. ಈತನನ್ನು ತಿಳಿದು ದೇಹತ್ಯಾಗ ಮಾಡು 
ವವನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 


ಸಾಶ್ಚಾ ತ್ಯಪಂಡಿತರ ಮೇಲೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಭಾವ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯಪಂಡಿತರಿಗೆ ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪರಿಚಯವಾಯಿತು. ಮೊಗಲ್‌ ಬಾದಶಾಹ" ಶಾಹಜಾಹಾನನ ಹಿರಿಯ ಮಗ ದಾರನು 
(೧೬೫೭ ಇಸ್ವಿ) ಕಾಶಿಯ ಪಂಡಿತರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪಾರಸೀಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದ . ಮಾಡಿಸಿದ್ದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಏಂಕ್ಟೇಟಲ್‌ ಡುಪೆರ್ರ ನ್‌ (81102011! 1068788) ಎಂಬ ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ 
ಪಂಡಿತನೊಬ್ಬನು ಲಾಟನ್‌ ಭಾಷೆಗೆ (೧೭೭೫ರಲ್ಲಿ) ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದನು. ಇದು ೧೮೦೨ರಲ್ಲಿ 
ಔರ್‌ನೆಖಟ್ಗ (0007680) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮುದ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಯಿತು. 
ಅನುವಾದದ ಅನುವಾದವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಓದಿ ಮೂಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ಜರ್ಮನಿಯ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸರ್‌ ಆರ್ಥರ್‌" 
ಶೋಪನ್‌" ಹೋರನು (೧೭೮೮ರಿಂದ ೧೮೬೦ವರೆಗೆ) ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳು ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಉಪ 
ಕಿಷತ್ತುಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ತನ್ನ ದೇಶೀಯರಿಗೆ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಸಿದನು. ಈ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಆತನು ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳು ಮನನೀಯವಾಗಿವೆ--"" ಉಪಥಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಚಯವಾದದ್ದು ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸರಮಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ನಾನು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಬಂದಿನ ಯಾವ ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಈ ಗೌರವವು ಲಭಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಹದಿ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪುನರಭ್ಯುದಯದಿಂದ ಯೂರೋಪಿನ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ಯಾವ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಸಡೆಯಿತೊ, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪ್ರಭಾವವು ಅದಕ್ಕೆ ಕಡಮೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಜಸರಾಸ ಸನ್ನ ನಾನು 
ನಂಬಿಜ್ಹೇನೆ,. ಪಾಠಕರು ಭಾರತದ ಪುರಾತನ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷಿತರಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ ಉದಾ 
ಕತೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡುವುದಾದರೆ ನಾನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವುದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸುಂದರವಾಗಿ ವೇದಗಳ ಭಾವಸ್ತಳು ಪಕ್ತಾಪಿತೆ 
ತೆ ಕ ಡಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದೊಂದು ಪಂಕ್ತಿಯೂ ಎಷ್ಟು ದೃಢ್ಟ ಎಷ್ಟು" ಸುರಿಶ್ಚಿತ, 
ಎಷ್ಟು, ಸಮಂಜಸವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ!! ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಾ 
ಎಷ್ಟು ಗಹನ, ಎಷ್ಟು ಮೌಲಿಕ (01161081), ಎಷ್ಟು । ಗಂಭೀರ ವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರ ಟೆ 
ವಾಗುತ್ತಿವೆ 1! ಸಂಪೂರ್ಣ ಗ್ರಂಥವು ಎಂಥ ಉನ್ನತ, ಪವಿತ್ರ, ಉತ್ತೇಜಕ ಹಾದ 
ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿದೆ !! ಹ್‌ ಮೂಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಫಲಪ್ರ ಷ್ಟ 
ಗ್ರಂಥವು ಸಂಪೂರ್ಣ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ನನ 


ಡೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತ 


ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಮರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕೊಡು 
ಭಾ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಆತನು ಹೇಳಿರುವುದು ಕೂಡ ನಿಚಾರಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ."ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಮ್ಮ (ಕ್ರಿಸ್ತ) ಮತದ ಬೇರು ಎಂದಿಗೂ ಊರಲಾರದು. .೨.. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 
1 ನಧಾರೆಯು ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸಿ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಳಮೇಲು 
ವ ೨) 
ಕೆ ಬರ್ಲಿನ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ ಶೆಲ್ಲಿಂಗ್‌ (50161118) ಎಂಬ ಹಂಡಿ ತದ ನ 
ನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣಮಾಲೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮೂಲರ್‌ ಮ ಸ 
ದಯನ ಗಮನ ಆ ಕಡೆಗೆ ಹರಿಯಿತು. ಬಳಿಕ ಜ್‌ ಜರ ಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಭಾಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪುರಾತನವಾದ ಸಂಹಿತೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಬಹುಕಾಲ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಖುಗ್ವೇದವನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿದನು, 
ಭಾರತದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯೆ ಯು ಸಮಗ್ರವಿಶ್ವದ ಧರ್ಮವಾಗುವುದನ್ನು 
ಕಣ್ಣು ಳ್ಳವರು ಸ್‌ ಪ್ರಭಾತಕಾಲದ ಸೂರ್ಯನ ಅರುಣಕಿರಣಗಳಿಂದ 
ಪೂರ್ಜದಿಕೆ ಬೆಳಗತೊಡಗಿದೆ. ಸೂರ್ಯಮಂಡಲ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಆಕಾಶಮಧ್ಯ ಕ್ಕೆ 
ಬಂದಾಗ ಅದರ ದೀಪ್ರಿಯಿಂದ ವಿಶ್ವವೇ ಬೆಳಗುವುದು,'' 
-ಇನಿಶ್ಚಕವಿ ರವೀಂದ್ರ. 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಭಾರತೀಯರ ಶ್ರದ್ಧಾ ಗೌರವಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿತ್ತು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂದೇಶಗಳ ನ್ನು ಪ್ರಬಲ ಹೇತುವಾದಗಳಿಂದ ಸ ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧಪಜಿಸಿ, ಬಾದ 
ರಾಯಣರು ಡೇವಾಂತದಕ್ಷಭವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೈ ವಿಶ್ವದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಅಸಾಧಾರಣಮೇಧಾವಿಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹ ವುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ನ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಬಳಿಕ ಅನೇಕ ಗ ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋಣ 
ಗಳಿಂದ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸಿ ಬ್ರೀಕರಿಸಿರುವ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲರೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ರೆಬಾಗದ್ದಾರೆ. ಜ್ರ ಗಳ ಜ್‌ ವಾದವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸದವರು ಅವುಗಳ ನ್ಸೈ ತಿಕಸ: ದೇಶಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾ 4) ಬ್ರ ಹ ವಾದವನ್ನು ಸ್ವ ಕರಿ 
ಸದವರು ಜೀವಾತ್ಮನ ಅಮರತ್ವ ಸಿದ್ದಾ ಫಂತವನ್ನು ತ (ಕರಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ ಮಾನನಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ವಿಶ್ವ ಹ ಪ್ರಭಾತಸೀತೆಗಳನ್ನು ತ ವೈದಿಕಖುಹಿಗಳು, ಅವರ 
ಅಮರ ಸಂಜೇಶಗಳಿಂದ ಭಾರತವು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯಪ್ರೇಮಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಭೂಮಿ 
ಯೆಂಬ ಯಶಸ್ಸ ನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 
ಇಂದು 'ಭಾರತವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಾರ್ವಭೌಮಿಕ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬಹಳ ದೂರ ಸಂದು 
ಹೋಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಖಂಡ, ಏಕರಸ ಪುರುಸೋತ್ತಮನು ಇಂದು ಚೂರು ಚೂರಾಗಿ 
ಹೆಂಚಿಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. ತಾವು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಚೂರು ಉತ್ತಮ, ಇತರರಿಗೆ ದೊರೆತಿರುವುದು 
ನಿಕೃಷ್ಟವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಪಾಮರಭಾನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಶಿರಾಶಿ ದೂಷಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ, . ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮಹಾಭಾರತದ ಖಾಂಡಳವನದತೆ ಬೆಳೆದು, 
ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳನ್ನು ಅಡ್ಡ ಗಟ್ಟ ರಾಷ್ಟ್ರ ಕ್ಕ ಬೆಳಕಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿದೆ, ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು 
ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಎಷ್ಟೊ ಂಡು ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ್ದಾ 1 ಶ ದ್ಧ್ಧಾ 
ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಈ ಖಾಂಡವನನವನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಿ ರುವ ಮಹಾನುಭಾವರು ಇಂದೂ ಸಾಕಷು” 
ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ರ್ಶ ಯಾರಾದರೂ ಸಾಹಸಮಾಡಿ ಈ ಖಾಂಡವವನದ ಒಳಹೊಕು 
ನೋಡಿದರೆ" ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಒಂದು ಗುಂಪಿನವರು ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪಿನವರಿಗೆ 


ಆಗ್ರ 


ಷ್ಟ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸೃ ಎ ಮತ್ತು ಹೊಸದಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿರುವ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ನರಕಗಳ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ 
ದೃಶ್ಯಗಳೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಈ ಭಯಾನಕ ಆಸ್ತಿಕ 
ಕ್ಕ ಂತ ನಾಸ್ತಿ ಕವಾದವೇ ಮೇಲೆಸಿಸುತ್ತದೆ. ಸುದೈವದಿಂದ ಇಂದು ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯು 
ಸತ ವಾದಿ! ಇದು ಬೆಳೆದು ಸಂಘಟತ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಈ ಕಗ್ಗಾ _ಡನ್ನ್ನು 
ಸುಟ್ಟು ಹಾಕಿದರೆ, ಮುಂದಿನ ಹೀಳಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಯುಗದ ಬೆಳ ಕನ್ನು ಕಂಡೀತು. 
ಸಕ್ತುಮಿವ ತಿತಉನಾ ಪುನಂತೋ ಯತ್ರ ಧೀರಾ ಮನಸಾ ಚ ತ! 
ಅತ್ರಾ ಸಖಾಯಃ ಸಖ್ಯಾನಿ ಜಾನತೇ ಭದ್ರೈಷಾಂ ಲಕ್ಷ್ಮೀನೀಹಿತಾಧಿ ವಾಚಿ ॥ 
ಖುಕ್‌ ೧೦-೭೧-೨ 
"ಧ್ಯಾ ನಶೀಲರಾದ ಖುಹಿಗಳು ವಂದರಿಯಿಂದ ಹಟ್ಟಿ ನಂತ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಹೃದಯಗಳಿಂದ 
ವಾಣಿಯನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿ ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದವರಲ್ಲಿ ವಿಶ ಕಮೈತ್ರಿಯ 
ಭಾವನೆಯು ಜಾಗೃ 'ತವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇಂಥ ಮಹಾತ್ಮರ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣದ 
ಸಂಪತ್ತು ಕತ್ತಿ ಬ್‌ 


ನಮೋ ವಾಚೇ ಯಾ ಜೋದಿತಾ ಯಾ ಚ್ಞ್ಪಾನುದಿತಾ ತಸ್ಯೈ ವಾಚೀ ನಮೋ ನಮೋ 


ವಾಚೇೀ ನಮ ಯಷಿಜ್ಳ್ಯೋ ಮಂತ ತ್ರಕೃದ್ಧ್ಯ್ಯೋ ರಾಜ ಮಾ ಮಾಮೃಷಯೋ 


ಮಂತ್ರಕೃ ತೋ ಮಂತ್ರಪತಯಃ ಪರಾದುರ್ಮಾಸಹಮೃರ್ಷೀ .... ಪರಾದಾವಂ" || 

ಮಂತ್ರದ್ರಷ್ಟೃಗಳೂ, ಮಂತ್ರರಕ್ಷಕರೂ ಆದ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಪವಿತ್ರ ಹೃದಯಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ಶಸ ಪ್ರಕಟಿವಾಗಬಹುದಾದ ದಿವ್ಯ ಸಂದೇಶಗಳಿಗೆ ನಾವು `ೈಕೆಟಾಗುತ್ತೇವೆ. 
ಮಹರ್ಜಿಗಳು ನಮ್ಮಿ ತ ದೂರವಾಗದಿರಲಿ. “ಲ ಅವರಿಂದ ದೂರವಾಗದಿರೋಣ. ಈ 
ಪವಿತ್ರ ಬಾಂಧವ್ಯ ಶಾಶ್ವ ತವಾಗಿರಲಿ, 


ಈ ಭಾಸ್ಕರಪಂತ ಸುಬ್ಬನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ಥಿ ಶಿಗಳು 


ಉಗಮ 


| ಸಡೆಯತೊಡಗಿದಾಗ ಜನತೆಯ 
ನವನ. ಜನಾಂಗವು ಕ್ರಮವಿಕಾಸವನ್ನು 
ಮಾ ಅಭ್ಯು ದಯ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟ ಲೆಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಬಾಯಿತು. 


ಕೇವಲ ಐಹಿಕ ಜೀವನ್‌ ವೈಭವ ಪಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಮಾತ ವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯಾಗಲಾರದೆಂಬ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ ತರುವಾಯ ಉಂಭಾಗಿರಬೇಕು. ಚ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಸತ್ಯಾ 
ಸತ್ತ ತೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ವಿಶ್ಚ ಕ್ಕೂ ಜೀವನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸ 
ತೊಡಗಿದ ತ ನಿಗಳಿಗೆ ಕಳೆದ ಸತ್ಯ ವೇ “ಧರ್ಮ'' ವೆನಿಸಿತು. ಧರ್ಮವು ಜೀವನ 
ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಅಮುಷ್ಕಿಶಗಳಿಗೆ ನಿರ್ಪಟ್ಟ ಸುಭದ್ರ ಸೇತುವೆಯೆಫಿಸಿತು. ಮಾನವನ ಇಹಪರ 
ಸುಖಸಾಧನೆಯ ಕೆರೆಗಟ್ಟು ಧರ್ಮದ” ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಯೂರಿತು. “ಧ್ರಿಯತೆ 
ಅನೇನೇತಿ ಧರ್ಮಃ? “ ಧರೆ ಸರ್ವಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತಂ್‌ೌ ಧಾರಣಾದ್ಭರ್ಮವಮಿತ್ಯ್ಕಾ ಹುಃ” ಎಂಬ 
ಉಕ್ತಿಗಳು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. . “ ಯತೊಇಭ್ಯ್ಯ ದಯ ಫಿಶ್ಕ್ರೇಯಸ 
ಸಿದ ಸ್ಸಧರ್ಮಃ'' ಎಂಬ ಕಣಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಮಾತು ಧರ್ಮವು ಸ ಸರ ಚ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಧರ್ಮನಿರ್ಣಾಯಳೆ ಪ್ರಮಾಣವು ವೇದ... 4“ ವೇದೋಖಿಲೋ ಧರ್ಮಮೂಲಂ'' 
(ಮನು 11, ೬) ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲ ವೇದನೆ. ವೇದ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಣಿ. ಎಂದರೆ, 
ಯೋಗಸ್ಥರಾದ ಮಹರ್ಹಿಗಳ ಶುದ ಚೈತನ್ಯ ದ ದಿವ್ಯಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಹೊಳೆದ ಸತ್ಯವೇ 
ಶಬ್ದ ಮಯವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಿ ೨ ಮಹರ್ಹಿಗಳು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸ ಸಾಕಾ ಫ್ಸತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡವರು ಮಾತ್ರ. ಅವರು ಕಾಳಿದಾಸಾದಿ ಕವಿಗಳಂತೆ ಮಂತ್ರ ಕರ್ತ ಎಗಳಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಹರ್ಸ್ವ ಯಾಸ್ಕನ ಟೆ ಮಂತ್ರದ್ರಷ್ಟಾ ರೋ ಖಷಯಃ? ಸ ಉಕ್ತಿಯು 
ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಫಷ್ಟ ನಡಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ವೇದ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ ಸತತಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಠಾನಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಆತಾ ಒನಂದದಲ್ಲಿ 
ತನ್ಮಯರಾದ ಖಯಹಿಮುನಿಗಳ ದಿವ್ಯೋಪಜೇಶಗಳು ಪರಂಪಕಿಯಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಶಿಷ್ಟ ರಿಗೆ ತ 
ಮುಖದಿಂದ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಬಂದುದರಿಂದ “ ಶ್ರುತಿ'' ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಸ್‌ ಬ್ರಾ 
ಆರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹಾಗೂ ವೆೌದಮೂಲವಾದ ತಂತ್ರ* (ಆಗಮ) ವ 
ಅನ್ರ ಯಿಸುತ್ತ ಜಿ 

ವೈದಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬರುಬರುತ್ತ ನಿಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ ಅದು ಲೌಕಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ 
ಭಾಷೆಯ ಸ್ವರೂಪ ತಳೆದು ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥ ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ವೇದೋಕ್ತ ನಾದ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಜನತೆಗೆ ದುರ್ಜೊಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಆಗ ನೇದಸಮ್ಮ: ತ 
ವಾದ ನರ್ಮಮಾರ್ಗ "ಬೋಧಕರ ಅವಶ್ಚಕತೆಯುಂಟಾಗೆ 4 ಸ್ಮ ತಿ ಗಳ ಉಗಮತೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಶ್ರುತಿಗಳ ಸತತಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳಕ್ಕಿ ಉಲ್ಲಿದರಾದ ಮನ್ಹಾದಿ 


ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮರಹಸ ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ" ಸ್ಮ್ಮೃತಿಪ ಸಥಕ್ರೈ ತಂದುಕೊಂಡು 


*«"ವೈದಿಕೀ ತಾಂತ್ರಿಕೀಚೈನ ದ್ವಿನಿಧಂ ಶ್ರುತಿಕೀರ್ತಿತಂ'' (ಮನು 1], ೧--ಕುಲ್ಲೂಕಭಟ್ಟ ನಿರಚಿತ 
ವಾ ಖ್ಯಾನ.). 


೫ 
ಕ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಡಾ 
ತ ಹ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸರಲ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಯಮಗಳು 
ಎಕೆ ಗಳೆನಿಸಿದವು.. % ಸ್ಮರಣಾನುಕೂಲತ್ವಾತ್‌.. ಸ್ಟ್ಯಕಿಃ 5 ಶ್ರುತಿಂ ಮುನಯಃ 

ಸ್ಪರ ಚ ತಥಾ ನಿಧಂ'' ಎಂಬ ಉಕ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಕವಿ 
ಕಾಳಿದಾಸ ಶ್ರುತೇರಿವಾರ್ಥಂ ಸ್ಮ್ಪೃ ರನ ಸಗಚ್ಛತ್‌'' (ರಘು. 1 ಆ ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮ ಎತಿಗಳು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸಂಸುತ್ತ ಪೆ” ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿನಿರುದ ವಾದ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ: ಷ್‌ ಸ 

ಯಃ ಶಶ್ಚಿತ್ಸ ೈಸ್ಕಚಿದ್ದರ್ಮೊೋ ಮನುನಾ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ | 

ಸ ಸರ್ವೊ ಲ ಭಿಹಿತೇ ವೇದೇ ಸರ್ವಜಾ _ನಮಯೋಹಿ ಸಃ ॥ 

ಸರ್ವಂ ತು ಸಮನೇಕ್ಷ್ಯೇದಂ ನಿಖಿಲಂ "ಜಾ ಠ್ಲನಚಕ್ಷುಷಾ | 

ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ತೊ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಸ್ನ ಓಭರ್ಮೆೇ ನಿವಿಶೇತ ವೈ ॥ (ಮನು, 11, ೭. -೮.) 


ಎಂದರೆ “ ಮನು ಹೇಳಿರುವುದೆಲ್ಲವೂ ವೇದದಲ್ಲಿದೆ. ಆತನು ಜ್ಞಾನನೇತ್ರ ದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಕಂಡು ವೇದ ಸಮ್ಮತವಾದುದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾತೆ.'' ಎಂಬುದರಿಂದ ಶ್ರುತ ಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳಿಗಿರುವ 
ಸಂಬಂಧವು ಸ ಸ್ಸ ಸ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಸ್ಮ ತಿಗಳ ಕಾಲ 


" ಸ್ಮೃತಿ' ಎಂಬ ಪದವು ತ ರೀಯಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
(ತೈ. ಆ. ೧-೨) ಗೌತಮ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ (೧-೨) ವಶಿಷ್ಠ ತಾ “ ಫತೆಯು 
ಧರ್ಮದ ಆಧಾರ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ತಿಗಳ ಸ 
ಬಂದಿದೆ.೧ 

ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವೆಂದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ 
ವಿಷಯಗಳ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಪ್ರಾಯಗಳಿದೆ. ನಿನಾನ್‌ ಬಹದ್ದೂರ್‌ ಕೆ. ಎಸ್‌. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ 
ಶಾಸ್ರಿ ಗಳುಸ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೦೦೦ ದಿಂದ ೧೦೦೦ದ ವರೆಗೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸಡುತ್ತಾ ಕ ಟ್ರಾ. ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮೂಲರ್‌ (118 1101107) ಅವರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬೦೦ ರಿಂದ 
೨೦೦ರ ವಕೆಗೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಸರ್‌ ನಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸ್‌ (61 17111177 
0268) ಎಂಬ ಪಂಡಿತನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೨೮೦ ಎಂದ್ಕೂ ಷ್ಲೇಗಲ್‌ (ನೋ!) ಎಂಬಾತನು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೦೦೦ ಎಂದೂ, ಎರ್ಫ್ಸಿಸ್ಟನ್‌ (11711780076) ಎಂಬುವನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೯೦೦ 
ಎಂದೂ, ಪ್ರೊ. ವಿಲಿಯಮ್ಸ್‌ (117111೩178) ಅವರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫ನೆಯ ಶತಮಾನನೆಂದೂ 
ತ್‌ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಡಾ. ಬುಲ್‌ಹರ್‌ (2. ೫1181628) ಎಂಬುವರು 

ಎಕಿಗಳಲ್ಲಿಪ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮನುಸ್ಮ ಟು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩೦೦ ರಿಂದ ತ್ರೆ. ಶ. ೩೦೦ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಾರಕೇತದು ಕೆಲವು ಆಂತರಿಕ ಸ ರ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾತೆ. ೩ ಇದರಂತೆ ನಾರದ 
ಸ್ಮ ತಿಯು ಕ್ರಿ. ಶ. ೪-೫ ಶತಮಾನಗಳಿಗೆ ಹಂದಿನದೆಂದೂ ನಿಷ್ಣು ಸ ಎತಿಯು ಕ್ರಿ. ಶ. ೩ನೇ 
ಶತೆಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನಜೆಂದೂ, ೪ ಯಾಜ್ದ ವಲ್ಯ ಸ್ಕ್ಯೈತಿಯ್ಯ, ಷ್ಣ ಸ್ಮೃತಿಗಿಂತ 


೧ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. 

೨ 16 17187778801785 ೩76 106 1)18717788861888, 1.0000808 6611707006 ೩॥ 
1717017೩61 1949. (80೩69 8). 

ಶಿ 77686 ೩74 ಔ2011607'8 110081. 

೪ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ಪವಿತ ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು 01, ೫11 ಪು 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಕಜೆ 


ಹಿಂದಿನದಲ್ಲ೧ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪಂಡಿತರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ ಅನೇಕ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಸ ಶ. ೪೦೦೦ ದಿಂದ ೧೦೦೦ ದ ವರೆಗೂ ರಚಿತವಾಗಿವೆಯೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ ನೇಕಸ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಅಂಕಿತದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವೃದ್ಧ, ಬೃಹತ್‌. 
ಲಘು ಮುಂತಾದ 3 ನನಾಗಳುರಿ ಕೂಡಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ನಸ ತಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಈಚಿನವೂ ಆಗಿರುವುದುಂಟು. 


ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 


ಭೋಧಾಯನನು ತನ್ನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಎಂಟು ತ ಸ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಅವರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಔ ಔನಜಂಘಿನಿ. ಕಾಟ್ಯ, ಕಾಶ್ಯಪ, ; ಗೌತಮ, ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಮೌದ್ರ "ಲ್ಯ ಮತ್ತು 
ಹಾರೀತ- ವಶಿಷ ಕ್ವನು ಗೌತಮ, ಪ್ರಜಾ ಛತ್ರಿ ಮನು ಯಮ, ಹಾರೀತ ಎಂದು ಐನರು ಸ ಸ್ಮೃತಿ 
ಕಾರರೆಂದು ಉಳ್ಛೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆಸಸ್ತಂಭನು ಏಕ, ಕುಣಿಕ, ಪುಷ್ಪೃರಸ ಎಂಬ ಮೂವರ 
ಹೆಸರನ್ನು ರಿರ್ಜಿಶಿಸಿ ಒಟ್ಟು ಹತ್ತು ಮಂದಿ ಸೃ ತಿಕಾರರನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮನುವು ತಾನೂ 
ಸೇರಿ ಏಳು ಜನ ಸ್ಮ್ರೃತಿಕಾರತಿನ್ನು ತ್ತಾನೆ, ಅವರು ಅತ್ರಿ, ಚಿತತ್ಥ ಗ ಭ್ಳುಗುು ವಶಿಷ್ಠ, 
ವೈಖಾನಸ, ಶೌನಕ ಎಂದು. ಯಾಜ ಸ್ಞ್ಯವಲ್ಯ್ಯನು ತಾನೂ ಸೇರಿ ಇಪ್ಪ ತ್ತು ಚ ಸ್ಮೃತಿಕಾರ 
ರೆಂದಿದ್ದಾನೆ. . ನೀಲಕಂಠ ಶಿನಾಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೦೦) ಸುತಿ ವ್ಸ್ನ್‌ ಎತಯೋಜಇಷ್ಟಾ ದಶ 
ಪ್ರೋಕ್ತಾಃ ಮನುಭಿರ್ನಿರ್ಮಿತಾಃ ಸ್ಫಥಕ್‌'' ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ ಮ ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಕ್ಷ, 
ಗೌತಮ್ಮ ಯಮ್ಮ ಆಂಗೀರಸ್ತ ಯೋಗೀಶ್ವರ, ಪ್ರಚೇತ್ಕಾ ಶಾತಾತಪ್ತ ಸರಾಶರ, ಸರಯ 
ಉಶಸನ, ಶಂಖ, ಲಿಖಿತ್ರ ಅತ್ರಿ ನಿಷ್ಣು, ಆಸಸ್ತಂಭ್ರ ಹಾರೀತ ಎಂಬ ಹದಿನೆಂಟು ಮಂದಿ 
ಸ್ಮೃತಿಕಾರರನ್ನೂ ಜಾಬಾಲಿ, ನಾಚಿಕೇತ, "ದ ಠೋಗಾಕ್ಷಿ, ಕಾಶ್ನಸ ಸ್ರ ವ್ಯಾಸ, ಸನತ್ಛು ಮಾರ್ಕ 
ಶಂತನು, ಜನಕ್ಕ ಕ್ರತು, ಕಾತ್ನಾ ್ಯಯನ್ರ ನಡಿಗೆ ಕನಿಂಜಲ, "ಬೋಧನ, ಜು 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ಪೈಠೀನಸಿ ಮತ್ತು `ಗೋಜಿಲ ಎಂಬ ಹದಿನೆಂಟು ಮಂದಿ ಉಪ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರನ್ನೂ 
ಉಲ್ಜೇಖಿಸಿದ್ದಾರ. ಶ್ರೀಮನ್ಸ್ಟಿ ಜಗುಣಶಿನಯೋಗಿಗಳು ತಮ್ಮ ವಿವೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿಯ$ 
ಹತೊ ನ್ರಂಭತ್ತು ಮಂದಿ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಷಟ್‌ ತ್ರಿಂಶನ್ಮತ'' ಎಂದರೆ, 
ಮೂವತ್ತಾರು ಸ್ಮೃತಿಗಳುಂಟಿಂದು ಅಪರಾರ್ಕ ಮಿತಾಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 
ಟಾ ಇಡು. ಫಕೆಯಲ್ಲಿ ಐನತೆ ತ್ತೇಳು' ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಯಿದೆ.೪ ಇವಲ್ಲದೆ 
ಸಸ್ಯ ಜಾ ನೀಲಕಂ ಮಾಯೂಖ- ನೀರಮಿತ್ರೋದಯ% ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 

ಶೆ ಸ್ಮ್ಪೃ ನ್ನಿಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಸುಮಾರು ನೂರಾರು 7 ಸ್ಮೃೃ ತಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ ವೆ 


ಸ್ಮ ತಿಗಳ ಧ್ಯೇಯ 


ಧರ್ಮಾನುಷಾ ಸ್ಕಾನದ ಆವಶ್ಚ ಕತೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದೇ ಸ್ಮೃತಿ ಗಳ ಮುಖ್ಯ ಧ್ಲೇಯ. 
ನ ಜಾತು ಕಾಮಾನ್ಸ ಕಸ ನ ಕಸಾ ಧರ್ಮಂ ತ್ಕ ಜೇಜ್ಜಿ ೇವಿತಸ್ಕಾ ಫಿ | 
ಹೇತೋಃ | ಧಮಾನ। ನಿತ್ಯಃ ಸುಖದುಃಖೇತ ೈನಿತೈ ॥ 
ಭಾ ತ 
೧ ಠಾಕೂರರ ಲಾ ಭಾಷಣಗಳು. ಪು. ೪೯, 
೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ನೀರಶೈ ವ 
ಜ್‌ ಗಃ ನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಪರವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವ ಕಾರಿಕಾರೂಪನಾದ «« ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಿ ಸ್ಪ ನತಿಗಳು ೩೬ ಎಂದು ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ 
ಸ್ಮೃತಿ ನಾ ಖಖಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾ ನೆ, 
ಲ ನಾತ ಭಾಗ 7[ಪು ಪು. ೪೯೮-೪೯೯, 


ಡ್‌ ೧೧ 
ಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂದು ಅಸರಾರ್ಕನು ಯಾಜ್ಞ್ಯವಲ್ಪ 


ಹ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಎಂಬ ಮಹಾಭಾರತದ ಉಕ್ತಿಯಿರಿದ ಎಂಥ ಕಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೊದಗಿದರೂ ಕೂಡ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮವು ರಿತ್ಕ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಅನಿತ್ಯ. ಕಾಮ, ಭಯ, ಲೋಭ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬಾರದು ಎಂದು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸ್ವೇ ಸ್ವೇ ಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಲಭತೇ ನರಃ | (ಭ. ಗೀ. ೧೮-೪೫). 
ನ್ಯಾ ಕರ್ಮ ಶಬ್ದವು « ನಿಬತಕರ್ಮ'' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅಥಾಃತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' “ ಜೋದನಾ ಲಕ್ಷಣೋರ್ಥೋ ಧರ್ಮಃ'' ಎಂಬ 
ನೂಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ « ಧರ್ಮ'' ವೆಂದು 
ರಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿವೆ. ಮಾನವನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಸ್ಸದಾಚಾರಃ ಸ್ವಸ್ಯ ಚ ವ್ರಿಯಮಾತ್ಮನಃ | 
ಏತಚ್ಚತುರ್ಪಿಧಂ ಪ್ರಾಹುಃ ಸಾಕ್ಸಾದ್ಧರ್ಮಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣವರ್‌ |. (ಮನು, 8 ೧೨) 
ಎಂಬ ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ವೇದ, ಸ್ಮ್ರತಿ, ಸದಾಚಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 
ನ್ರಿಯತೆಗಳೇ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ...“ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾ 
ವದೃಷ್ಟಂ ಸ್ಯಾತ್‌ »' ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರೂ, “ ಅಯಂ ಹಿ ಪರಮೋ ಧರ್ಮಃ ಯದ್ಯೋಗೇನಾತ್ಮ 
ದರ್ಶನಂ '' ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವಾಗುವುದೆಂದು ನೇದಾಂತಿಗಳೂ, 
« ಆಚಾರಃ ಪ್ರಥಮೋ ಧರ್ಮಃ '' ಎಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕರೂ, ಧರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ನಿರ್ವಚನಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ದಹಿ, ಒಂದೇ. ," ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಲೌಕಿಕೋಪಾಯವೇ 
ಧರ್ಮ'' ಎಂಬುದು ಧರ್ಮ ಪದಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಅಲೌಕಿಕ ಉಪಾಯ ಭೂತವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನರಿಯಜಿ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಭಯಂಕರವೂ ಅಪಾರವೂ ಆದ ಸಂಸಾರ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ದಿಗ್ಭಾ )ಂತರಾಗುವರೆಂದು 
ಪರ್ಯಾಲೋಜಚಿಸಿ ಪರಮ ಕಾರುಣಿಕರಾದ ಮನ್ವ್ತಾದಿ ಮಹರ್ಹಿಗಳು ಆಯಾ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು 
ಅರಿತು ಅನೇಕ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ರೋಕಕ್ಕೆ ಮಹೋಪಕಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಪವಿತ್ರವಾದ ಉದಾತ್ತಥ್ಯೇಯಗಳಿಂದ ಆರಂಭವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಮುಖ್ಯ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಈಗ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. 
ಸ್ಮ ತ್ಯಕ್ತ ನಾದ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ನಿಭಾಗಗಳು 
ಎಲ್ಲ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ (1) ಆಚಾರ (0686002181 01177) (11) ವ್ಯವಹಾರ 
(1.101 81100) (111) ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ (260೩006 ೦8 00181087 71008) ಅಥವಾ 
(16867೩1 €0೫24100%, 1.೩% ೩74 007617001೩1 00181101 ಎಂಬ ಮೂರು 
ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನ, ಗೃಹ ಜೀವನ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಶುರಿತುದಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನು ಹುಟ್ಟಿದಂದಿನಿಂದ ಅವಸಾನದವರೆಗೆ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ. ಸಂಸ್ಥಾರಗಳು 
ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಎರಡನೆಯ ಭಾಗವು ಗೃಹಸ್ಥ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಗಳಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ 
ಬ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. . ಇದರಲ್ಲಿ ಇಂದು ತತ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಸಿವಿಲ್‌ (01911) ಮತ್ತು ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ (0೫10೩!) ಕೋಡುಗಳಿಗೆ ಜುಂ 
ಅನೇಕ ನಿಬಂಧನೆಗಳು ಉಳಿಖಿತವಾಗಿವೆ. ಮೂರನೆಯ ಭಾಗವು ಮಾನವನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನೂರಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಬೇಕಾದ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಸ ಅಥವಾ ದೇಹ ದಂಡನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪವಿತ್ರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. 
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ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು 


ಕಾಂಡಗಳೂವೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಕೆಲವು ಕಾಂಡಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಈ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಆಯಾ ಕಾಲ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. 

ಕೃತೇ ತು ಮಾನವಾ ಧರ್ಮಾಸ್ಟೇತಾಯಾಂ ಗೌತಮಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ 

ದ್ವಾಪರೇ ಶಂಖಲಿಖಿತಾಃ ಕಲೌ ಪಾರಾಶರಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ | (ಅ. 1 ೨೪.) 

ಒಂದು ಯುಗಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಾನ 

ಮಾಡುವುದು ಅಶಕ್ಯನೆಂದೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯುಗಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಬೃಹತ್ಸಾರಾಶರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. 

ಯುಗೇಷು ತ್ರಿಷು ಯೇ ಪ್ರೋಕ್ತಾಃ ಧರ್ಮಾ ಮನ್ವಾದಿಕೈರ್ಮುನೇ 

ಶಕ್ಕಂತೇ:ನೈವ ತೇ ಕರ್ತುಂ ನರ್ಣೈರಾಶ್ರಮವಾಸಿಭಿಃ ॥ 

ಮನ್ವರ್ಥಶ್ಚೈನ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಕೃತಾದಿತ್ರಿಯುಗೇಷ್ವಭೂತ್‌ [ 

ಧರ್ಮಂತು ತ್ರಿಯುಗಾಚಾರಂ ನ ಶಕ್ಯಂ ತು ಕಲೌ ಯುಗೇ ॥ 
ಕಲಿಯುಗದ ಜನರು (ಪಾಪಪ್ರಸಕ್ತಾಸ್ತು ಯತಃ ಕಲೌ ನಾರ್ಯೊೋ ನರಾಸ್ತಥಾ) ಪಾಪ 
ಪ್ರಸಕ್ತರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಹಿಂದಿನ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಉಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲು 
ಅಸಮರ್ಥರು. ಸ್ವಯಂ ಮನುವೂ ಕೂಡ--- 

ಅನ್ಕೇ ಕೃತಯುಗೇ ಧರ್ಮಾಃ ತ್ರೇತಾಯಾಂ ದ್ವಾಪರೇಇಪರೇ | 

ಅನ್ಯೇ ಕಲಿಯುಗೇ ನ್ಳೂಣಾಂ ಯುಗಹ್ರಾಸಾನುರೂಪತಃ ॥ (1, ೮೫). 
ಎಂದು ಯುಗಧರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಧರ್ಮಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಕಲಿಯುಗಕ್ಕೆ ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ ಆಚಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕಾಂಡಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ. ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಮನು ಯಾಧ್ಲ್ಯವಲ್ಯ್ಯಾದಿ ಸ್ಮುತಿಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ. ಸೈ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನು, ಯಾಜ್ಞ್ಯವಲ್ಯ್ಯ 


(1) ಆಚಾರ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪವಿತ ಸ 
) ಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸುವುಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿಯೂ ಆಚಾರದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಬತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ತ 
ಚತುರ್ಣಾಮಸಿ ವರ್ಣಾನಾಮಾಚಾರೋ ಧರ್ಮಪಾಲಕಃ | 
ಆಚಾರಭ್ರಷ್ಟದೇಹಾನಾಂ ಭನೇತ« ಧರ್ಮಃ ಪರಾಜ್ಞಾಖಃ ॥ (ಪರಾಶರ 1, ೩೭). 
ಜಿ ಸವ್ಯ ಪ್ರಥಮೋ ಧರ್ಮಃ'' ಮುಂತಾದ ಉಕ್ಕಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರದ 
ಇ €06 ಇ ಖು 
ಹ ಸಾ ಆಚಾರಚ್ಯುತನಾದ ವಿಪ್ರಸಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ 
ಜು ು ಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಖುಹಿಗಳು ಆಚಾರದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವನ್ನು 
ಸ ಸ ಸಾ ಆಚಾರವೇ ಆಧಾರ (1, ೧೦೭-೧೧೦). ಶ್ರುತಿ ಸ್ಪ್ಯೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತ ಸ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಲಸ್ಯಮಾಡದೆ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ' ಸದಾಚಾರವೇ 
.. ಆಚಾರದಿಂದ ಆಯುಸ್ಸು ಇಷ್ಟಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ. ಮತ್ತು ಅಕಯ 
ಐಶ್ಸರ್ಯಗಳು ಲಬಜಿಸುತ ವೆ ಸಃ ದು ನ 7 5 ಸ್ಟ 
ಶಿ ಚ ಭಿಸುತ್ತವೆ. ಅದು ಅಶುಭವನ್ನೂ ಸಹ ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಗ ರಾಜಚಾರಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಂದಿತನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ದಾಖಭಾಗಿಯೂ, ರೋಗ 
ಸ್ವನ, ಅಲ್ಪಾಯುವೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ... ಒಮ್ಮೆ ಸರ್ವಲಕಣಸಂಪ 
ಸದಾಚಾರಿಯು ಶೆದ್ನೆಯಿ ಸಾ ಗ ಜು ಲ 
ದ್ಧ ು೦ದ ಅನಸೂಯನಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದರೆ ಅವನು ಒಂದು ನೂರು 


ಜ್ತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವರ್ಷಗಳು ಜೀವಿಸುವನು. ಮಾನವನು ಪರಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸಾಧ್ಯ ವಾದಮಟ್ಟ ಗೂ 
ತ್ಯಜಿಸಿ ಆತ್ಮಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಬೆಕು, 
ಪರವಶವಾದುತೆಲ್ಲಪೂ ದುಃಖಕರ. ಆತ |ನಶವಾಮದೆಲ್ಲವೂ ಸುಖಾಸ್ಸ ದ್‌ ಇದೇ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ಮಾನದಂಡ. ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಂತರಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಸಂತೋಷವಾಗುವುಜೋ ಅದನ್ನು ಬಿಡದೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಸರೀತವಾದುದನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕು. (ಮನು. 17 ೧೫೫-೧೬೧) “ ಪವಿತ್ರವಾದ ಆಚಾರಯುಸ್ತ, ರಾಗಿ ಜಪ್ಕ ಉಪಾಸ ಸನೆ 
ಮುಂತಾದ ಶುಭ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ರಾದವರಿಗೆ ಕೇಡು ಸಂಭವಿಸದು ನ್‌ (11. ೧೪೬.) 
ಅಧರ್ಮೆಣೈಧತೇ ತಾವತ್‌ ತತೋ ಭದ್ರಾಣಿ ಪಶ್ಯತಿ | 
ತತಃ ಸಪ ತ್ನಾನ್‌ ಜಯತಿ ಸಮೂಲಂ ತು ವಿನಶ್ಶ ತ್ರಿ (ಮನು. 117, ೧೭೮.) 
ಅಧಾರ್ಮಿಕನಿಗೆ ಕಾಟ! ಏಳ್ಗೆ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಭ ಪರಂಪರೆಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶತ್ರು ಜಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಡೆಗೆ ಸಮೂಲವಾಗಿ ಅವನು ನಾಶವಾಗುತ್ತಾನೆ.'' 
ಆಚಾರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸ ಸತಕ್ಕೃ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ದಿನಚಕ್ಕ್ಯ ಅಥವಾ 
ಷಬ್‌ಕರ್ಮಗಳು. ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಸಂಧ್ಯಾ ಸ್ನಾನಂ ಜಪೋ ಗೇ ದೇವತಾನಾಂ ಚ ಪೂಜನಮ್‌ | 
ಆತಿಥ್ಯಂ ವೈಶ್ವ ದೇನಶ್ಚ ಷಟ ಕರ್ಮಾಣಿ ದಿನೇ ದಿನೇ ॥ 
ನ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿದ್ದು. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅನುಚಿಂತನ ಮಾಡಜೇಕು; 
ಕಾಯಕ್ಸೆ | ೇೀಶ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ `ನಿಷಯಗಳು ಗ ವೇದ ತತ್ತಾ ಎರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಯೋಚಿಸಬೇಕು. ಇ ನಿತ್ಯ ಕ್ಟ ತ್ಯ ವಂಗೈ ದು ಸಂಧ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನು ಚವಸಜ್ಚಕು. 
ಖಷಿಗಳು ಈ ಪವಿತ್ರ ಕರ್ತವ ಗಳನ್ನ ನಗುತ್ತ ಸಃ ದರಿಂದಲೇ ದೀರ್ಫಾಯುಸ್ತು, ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಕೀರ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದೆ ರುಗೆ (117. ೯೨, ೯೩, ೯೬) ಗ ನಿತ್ಯವೂ ಸ ಸ್ನಾನ 
ಮಾಡಿ ಮಡಿಯಿಂದ "'ರೇವರ್ಷಿಸಿತೃ ತರ್ಪಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ದೇವತೋಪಾ ಹ 
ಸಮಿಧಾಹರಣಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ನ (ಮನು. 1. ೧೭೬). 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ರುವ ಅನೇಕ ನಿತ್ಯ ಕ್ಟ ೈತ್ಯಗಳು ಕೇವಲ ದಿ ಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿಯಮಿತ 
ವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಅವು ಸಿ ಹ್ರ್ರೀ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ೫ ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ. ಜೂ ಜಪಗಳು ಹರಿಜನ 
ರಿಗೂ ಸಹ ಅಸ್ತ್ರಯಿಸುವುನೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ.೧ 
ಆತ್ಮ ಪರಿಶೋಧನೆಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾರಗಳು ಉಕ್ಕವಾಗಿವೆ. 
ಶ್ರೀ 2 « ಸಂಸ್ಕಾರವು ದೋಷನನ್ನು, ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಣಾಧಾನ ಮಾಡುತ್ತದೆ'' (1. ೧-೪) ಎಂದು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಗೌತಮನು ೪೦ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಇವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಇ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಸಾಯುಜ್ಯ ಮಾಪ್ತೊ ತಿ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಹ 
11 ಲು ರ್ಜಾತಕರ್ಮ ಚಾಲ ಮಾಂಜೀನಿಬಂಧನೈಃ | 
ಬ್ಳೆ ಜ್ಯ 01. ಚೈನೋ ದ್ವಿಜಾನಾನುಪಮೃಜ್ಯತೇ ॥ ಮನು. 11. ೨೭), 
ಎಂಬ ಉಕ್ತಿ ಸ « ಗರ್ಭಾಧಾನಾದಿ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳಿಂದ ಗರ್ಭ ಮತ್ತು ಬೀಜ ಸಂಬಂಧವಾದ 
ದೋಷಗಳ ನಿವಾರಣವಾಗಿ ಜೀವನು ಪಾಪವಿಮುಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ... ಬೀಜನೆಂದರೆ ಶುಕ್ಲ 
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ಸ್ಮೃತಿಗಳು ರ 


ತೋಣಿತಗಳು. ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ನಿಷಿದ್ಧಕಾಲ ಮೈಥುನಾದಿಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ದೋಷವೇ 
ಸ ಸ. ಜರಿತವಾದುದು ಗಾರ್ಜಿಕದೋಷ. ಇವುಗಳು 
ಬೈಜಿಕದೋಷ.. ಅಶುಚಿಗರ್ಭಥಿವಾಸ ಜನಿ ಜಟ್ಟ, 
ನಿವಾರಣವಾಗಿ ಪವಿತ್ರ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದವುಗಳೇ ಗರ್ಭಾಧಾನಾ ಸ ನ 
« ಪುಣ್ಯಕರವೂ ವೇಜೋಕ್ತವೂ ಆದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಸಾಸ 2 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಶಕ.'' (ಮನು. 11, ೨೬). 
ಜಾ ಜಬ ಮತ್ತು ವಿವಾಹಗಳು ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಿವೆ. ಒಂದಾನೊಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಧವಾವಿವಾಹವು ಸಿಷಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಕಲಿಯುಗ ಸ್ಮೃೃತಿಯೆನಿಸಿರುವ ಪರಾಶರ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರ್ವಿವಾಹವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ತ ನಷ್ಟೇ ಮೃತೇ ಪ್ರನ್ರಜಿತೇ ಕ್ಲೀಬೇ ಚ ಪತಿತೇ ಪತಾ | 
ಪಂಚಸ್ವಾಪತ್ಸು ನಾರೀಣಾಂ ಪತಿರನ್ಯೋ ವಿಧೀಯತೇ ॥ (11, ೩೦). 
ಹಂದೆ ಅನುಲೋಮ ವಿವಾಹಗಳು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರತಿಲೋಮ ವಿವಾಹಗಳು ನಿಷಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದವು. 
ಸಗೋತ್ರ ವಿವಾಹವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಷಿದ್ಧ ವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಈಚೆಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಕಾನೂನು ಸುಧಾರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗ 
ತೊಡಗಿವೆ. 
ನಿನಿಧ ವರ್ಣಗಳವರು ಮಾಡತಕ್ಕ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿವೆ. 
ಸ್ಮೃತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರೆಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಣಗಳೂ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳೂ 
ಇದ್ದವು... ಅವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಕಿಲೋಮ ವಿವಾಹಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಅಂಬಷ್ಕಾದಿ 
ಜಾತಿಗಳಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಯಜನ, ಯಾಜನ್ತ ಅಧ್ಯಯನ, ಅಧ್ಯಾಪನ, ದಾನ್ಯ ಪ್ರತಿಗ್ರಹಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು. (ಮನು. 1. ೮೮. ೫, ೭೫) ಆದರೆ ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿವೆ. ಷಟ್‌ಕರ್ಮಸಹಿತನಾದ ವಿಪ್ರನು ಕೃಷಿಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದು. 
(11. ೨) “ಅವನು ತಾನೇ ನೆಲವನ್ನು ಉತ್ತು ಹದಮಾಡಿ ತಾನೇ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಬೀಜಗಳನ್ನು 
ಬಿತ್ತಿ ಪಂಚಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸಬೇಕು.? (11. ೬) ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಪ್ರನು ತನಗೆ ವಿಹಿತವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಅವನು ಇತರರಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಕೃಷ್ಯಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ತೊಡಗಿದಲ್ಲಿ ಮಹಾಜೋಷವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು (ಪರಾ. 11, ೮). 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಕೃಷಿ, ಗೋರಕ್ಷೆ, ವಾಣಿಜ್ಯಗಳು (೧೮-೪೪) ಉಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಾಶರನು -- 
ಲಾಭಕರ್ಮ ತಥಾ ರತ್ನಂ ಗವಾಂ ಚ ಪರಿಪಾಲನವರ« | 
ಕೃಷಿಕರ್ಮ ಚ ವಾಣಿಜ್ಯಂ ವೈಶ್ಯವೃತ್ತಿರುದಾಹೃತಾ | (11. ೬ತ್ಪಿ,) 
ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಪರಿಚರ್ಯಾಕರ್ಮವು ವಿಹಿತ 
ನೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಸರಾಶರನು ಶೂದ್ರನು ಲವಣ, ಮಧ್ಯ, ತೈಲ ದಧಿ, ತಕ್ರೃ 
ಘೃತ ಕ್ಷೀರ ಮುಂತಾದುವನ್ನೂ ವಿಕ್ರಯಮಾಡಬಹುಡಾದು ಹೇಳಿ ಮದ್ಯಮಾಂಸ ಮುಂತಾದ 
ಅಭ್ಯಕ್ಷ್ಯಭಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅಗಮಾ ಗಮನಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ನಿಷೇಧಿಸಿದಾ ತ 
(11. ೬೫-೧೬೬) ಆದರೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ತನ್ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನು “ವಾರ್ತಾ” ಜೆ 
ವ್ಯವಸಾಯ, ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲದೆ ಅವನು ಕಾರು, ಕುಶೀಲನ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಹ ಮಾಡಬಹುದೆಂದಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಆಯಾ ವರ್ಣಿಯರಿಗೆ ಉಕ ವಾಗಿದ 
ಕರ್ಮಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದುದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ... 9 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರಯಾನವು ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮಾತೃಭೂಮಿಯ ಹೊರಗೆ 
ಸಂಧ್ಯಾದಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸಾಂಗವಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 
ಆದರೆ, ಬರಬರುತ್ತ ಈ ನಿಯಮವೂ ಸಡಿಲವಾಯಿತು. ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಸಮುದ್ರಯಾನವು 
ಸಂಘಟಓಸಿದರೆ ಸೇತುದರ್ಶನ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಜೋಷವು ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದೆಂಬ ವಿನಾಯತಿಯೂ 
ಹಂದಿನಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 


(1) ನ್ಯವಹಾರ 
ಸ್ಮೃತ್ಯುಕ್ತ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರಕಾಂಡವು ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಇದು ಭಾರತದ 
ಸಿವಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ಕಾನೂನು ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಆಕರವೆನಿಸಿದೆ. . ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯತೀರ್ಮಾನದಲ್ಲಿ ರಾಜನದೇ ಕಡೆಯ ತೀರ್ಮಾನವಾಗಿತ್ತು. 
ವ್ಯವಹಾರಾನ್‌ ನೃಪಃ ಪಶ್ಶೇತ್‌ ವಿದ್ವದ್ಬಿಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೈಃ ಸಹ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರೇಣ ಕ್ರೋಧಲೋಜಭವಿವರ್ಜಿತಃ ॥ (ಯಾಜ್ಞ. 11. ೧.) 
ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಸ್ಥಾನವೇ ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತು. ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾರಂಗತರೂ 
ಧರ್ಮಜ್ಞರೂ ಸತ್ಯವಾದಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಶತ್ರುಮಿತ್ರರಲ್ಲಿ ಸಮಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವರನ್ನು ಸಭಾ 
ಸದರನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಬೇಕು. (ಯಾಜ್ಞ. 11. ೨) ರಾಜನು ಸ್ವಯಂ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸಭ್ಯರ ಜೊತೆಗೆ ಸರ್ವಧರ್ಮಜ್ಞನಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬ ನನ್ನು ನೇಮಿಸಬಹುದು. ಈ ಸಭ್ಯರು ಮೂವರಿರಬೇಕೆಂದು ಮನುವೂ ಐದು 
ಅಥವಾ ಏಳು ಜನರಿರಬೇಕೆಂದು ಬೃಹಸ್ಸತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜನು ಗೌರವಸ್ಥರೂ, 
ಐಶ್ವರ್ಯವಂತರೂ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೂ ಆದ ವೃದ್ಧ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳನ್ನು 


ಡ್ತೆ 


ು 
ನ್ಯಾಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಬೇಕೊದು ಕಾತ್ಯಾಯನನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ರಾಜನು ತನ್ನ ಗೈರು 
ಹಾಜರಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನನ್ನು ನೇಮಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ . 
ರಾಜನಿಂದ ನೇಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದಲ್ಲದೆ ಗುಂಪುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಮೇಲೆ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಪೂಗ, ಶ್ರೇಣಿ, ಕುಲ ಎಂಬ ವಿಚಾರಣಾ ಸಮಿತಿಗಳಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ರಾಜನ 
ನ್ನಾಯಾಲಯವು ಈ ನಿಚಾರಣಾಸಮಿತಿಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆಗ ಸಿವಿಲ್‌ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ಜೇರ್ಪಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಚಾಯಿತಿ 
ಯಲಿಯೂ ಗಣಕ, ಲೇಖಕ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಪಾಲ ಎಂಬ ಮೂವರನ್ನು ನೇಮಿಸಿರುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯವಹಾರವೂ ನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅವು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ (0013)181111) ಉತ್ತರ (11111667 80೩1017611) ಸಂಶಯ ತಸ 35 
(1176160178 ೦8 67166000) ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯಪ್ರಮಾಣ (೫11೩1 0000108107) 
ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದವು. 

ಗ ೫008) ವು. ಎರಡು ವಿಧ. ಮಾನುಷ (1107080) ದ ದೈವಿಕ 
(4191846)... ಮಾನುಸಪ್ರಮಾಣವು.. ಜೊರೆಯದಿದ್ದೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೈವಿಕ, ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಸಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಚರ ಆಸ್ಕಿಗೆ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳೂ ಸ್ಟಿರ ಆಸ್ತಿಗೆ ಇಪ್ಸತ್ತು ವರ್ಷಗಳೂ 
ಏರ್ಪಟೃತ್ತು. 
ಸಲ ರ್ಕ (೧) ಖುಣಾದಾನ (06001) ತ ತ ತಶೇನ ಭವ 

ಅಸ್ಪಾಮಿವಿಕ್ಯಯ' ' (ನ011/0 0೯00607 ೪೫1100 118 30% ೦೫6 5 ೧ಜಿ 
ತ ಸಂಭೂಯ ಸ (ಜಟ!) (೫) ದತ್ತಾನಪಾಕರ್ಮ (%ಂ1 
೧೦17161101, 0? 611 07 16117617) (೬) ವೇತನಾಾದಾನ (210% 0೩713606 01 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು ೫೭ 


ಇ7೩॥68) (೭) ಸಂನಿದ್‌ ವ್ಯತಿಕ್ರಮ (7768೩0% 08 0006801) (೮) ಕ್ರಯ ವಿಕ್ರಯ 
(5೩16 ೩06 2170೩86) (೯) ಸ್ವಾಮಿಷಾಲವಿವಾದ (12180066 ಟ್ಟ ಜಂ ಸ 
೩74 8679800) (೧೦) ಸೀಮಾ ವಿವಾದ (8000608777 ಸಗ (೧೧) ದೆಂಡಪಾರುಷ್ಯ 
(188016) (೧೨) ವಾಕ್‌ ಪಾರುಷ್ಯ (1.161) (೧೩) ಸ್ಮೇಯ 1 (೧೪) 
ಸಾಹಸ.(೪10190866) . (೧೫) ಸ್ಕೀಸಂಗ್ರಹಣ (6೬01100) (೧೬) ಶ್ತ್ರೀಪುಂಧರ್ಮ 
(16181101 0? 780874 ೩೧6 1186) . (೧೭) ನಿಭಾಗ (08110101 ೩೧6 
8000686100) ಮತ್ತು (೧೮) ದ್ಯೂತಸಮಾಹ್ಹಯ (1೩711117 )--ಎಂದು ಹದಿನೆಂಟು 
ವಿಧವಾಗಿ ನಿಭಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. (ಮನು. 3111 ೪-೭) ಇದನ್ನೇ ಯಾಜ್ಞ್ಯ್ಯವಲ್ಯ್ಯನು ತನ್ನ 


ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡದ (೭ ರಿಂದ ೨೪) ೧೮ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 

ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವೆಂದರೆ ಪಶ್ಯಾ ತ್ತಾಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಶ್ಚ್ರಾತ್ತಾಪವು ಮೊದಲನೆಯದು. " ಯಾವಾಗ 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಚ್ಯುತನಾಗುವನೋ. ಆಗ ಅವನು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕು. . ವಿಹಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ರಿಂದಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಪರವಶನಾದಕೆ ಪಾಯಶ್ಶಿತ್ಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. . ತಿಳಿಯದೆ. ಮಾಡಿದ ಪಾಪವು 

ರಗ್‌ ರು ಇ) 
ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ತಿಳಿದೂ ಮಾಡಿದ ತನ್ಪಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಗಲೇ 
ಬೇಕು.?' | 
ಪ್ರಾಯೋನಾಮ ತಪಃ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಚಿತ್ತಂ ನಿಶ್ಚಯ ಉಚ್ಕತೆ 
ತಪೋನಿಶ್ಚಯ ಸಂಯುಕ್ತಂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಮಿತಿ ಸ್ಮೃತವಃ |. (ಮನು. ೫] ೪೪.೪೭), 

«ಜಲವರು ದುಶ್ಚರಿತಗಳಿಂದಲೂ, ಕೆಲವರು ಪೂರ್ವಕೃತ ಕರ್ಮಫಲದಿಂದಲೂ ನರಕ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಅಂಥ ಪಾಪ ಪರಿಶೋಧನೆಗಾಗಿ ಪ್ರತಿ ನಿತ್ಯವೂ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಅವರು ನಿಂದ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಣಯುಕ್ತ 
ರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಮನು. ೫೫ ೪೮-೫೩.) 

ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತ-- ಎಂಬ ಮೂರು 
ಮುಖ್ಯ ನಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ 
ಜೀವನ್ನ ಅನಧ್ಯಯನ, ಸ್ನಾತಕನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಗೃಹಸ್ಥನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಪಂಚಯಜ್ಜಗಳು, 
ದಾನ,  ಯುಕ್ತಾಹಾರ, ನಿಷಿದ್ಧಾ ಹಾರ, ಆಶೌಚ, ದ್ರವ್ಯಶುದ್ಧಿ, ಶ್ರಾದ್ಧ, ಸ್ತ್ರೀಧರ್ಮ, 
ರಾಜಧರ್ಮ, ವ್ಯವಹಾರ, ಆಸದ್ಭರ್ಮ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸ್ಮ ತಕ್ಕ್‌ ವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿಗಳು 


“ ಆತ್ಮಪ್ರಶಂಸಾ ಪರಗರ್ಹಾಮಿತಿಚ ವರ್ಜಯೇತ್‌'' ಆತ್ಮಸ್ತುತಿ ಸರನಿಂದೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕು, "" ಆಪದಿ ವ್ಯವಹರೇತ ಪಣ್ಯಾನಾಮಪಣ್ಯಾನಿ ವ್ರುದಸ್ಕನ್‌'' “ ಪ್ರಾಣ ಸಂಶಯೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಃಪಿ ಶಸ್ತ್ರಮಾದದೀತ « (ಗೌತಮ. 371] ೨೫) ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಪುತ್ರ, ಪತ್ನಿ 
ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳು ನ ಪ್ರಾಣಾಹ್ಯೇತೇ ಬಹಿಶ್ಚರಾಃ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಪಿಶಬ ದಿಂದ 


ನ ತ ಕೂಡ ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರಗ್ರಹಣಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಮಸ್ಕರಿಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 


೫೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸತ್ಯಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಪ್ರಿಯಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ನ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಸತ್ಯಮಪ್ರಿಯವಂ | 

ಪ್ರಿಯಂ ಚ ನಾನೃತಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಏಷ ಧರ್ಮಃ ಸನಾತನಃ ॥ (ಮನು, 117 ೧೩೮.) 
ಸಂಿಶ್ರಿಸಂಯನ್ನು ಗೌರವವಾಚಕ ಪದಗಳಿಂದ ಸಂಬೋಧಿಸಬೇಕು. (ಮನು. 1] ೧೨೯) 

ತಾಯಿ, ತಂಗಿ ಮಗಳು ಯಾರೊಡನೆಯಾದರೂ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಏಕಾಸನದಲ್ಲಿರಬಾರದು.'' 

ಏಕೆಂದರೆ «« ಬಲವಾಥಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಮೋ ವಿದ್ವಾಂಸಮಪಿ ಕರ್ಷತಿ (ಮನು. 11೨೧೫). 

ನಜಾತು ಕಾಮಃ ಕಾಮಾನಾಮುಪಭೋಗೇನ ಶಾಮ್ಯುತಿ | 

ಹವಿಷಾ ಕೃಷ್ಣವರ್ತ್ನೈ6ವ ಭೂಯ ಏನಾಭಿವರ್ಧತೇ ॥ (ಮನು. 1] ೯೪). 
ಕಾಮವು ಉಪಭೋಗದಿಂದ ತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ... ಅದು ತುಪ್ಪದಿಂದ ಬೆಂಕಿ ವರ್ಧಿಸುವಂತೆ 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 

ಉತ್ತಮವಸ್ತು ಎಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು ಕ 

ವಿಷಾದಪ್ಯಮೃತಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಬಾಲಾದಸಿ ಸುಭಾಷಿತಮ | 

ಅಮಿತ್ರಾದಪಿ ಸದ್ವೃತ್ತಂ ಅಮೇಧ್ಯಾದಸಿ ಕಾಂಚನವರ" | (ಮನು. 1] ೨೩೯). 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ತನಗೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮವೇ ಸಾಕ್ಷಿ, ತನಗೆ ತಾನೇ ಗತಿ. 

ಸತ್ಯೇನ ಪೂಯತೇ ಸಾಕ್ಷೀ ಧರ್ಮಸ್ಸತ್ಕೇನ ವರ್ಧತೇ | 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಹಿ ವಕ್ತವ್ಯಂ ಸರ್ವವರ್ಣೆಷು ಸಾಕ್ಷಿಭಿಃ॥ (ಮನು. 7711] ೮), 

ಆತ್ಮನ ಹ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಗತಿರಾತ್ಮಾ ತಥಾತ್ಮನಃ | 

ಮಾವಮಂಸ್ಥಾಃ ಸ್ವಮಾತ್ಮಾನಂ ನೃಣಾಂ ಸಾಕ್ಷಿಣಮುತ್ತಮವರ" ॥ 
ಆಪತ್ಥಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಮೊದಲು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ತರುವಾಯ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಬೇಕು. 

ದೇಶಭಂಗೇ ಪ್ರವಾಸೇ ವಾ ವ್ಯಾಧಿಷು ವ್ಯಸನೇಷ್ವನಿ | 

ರಕ್ಷೇದೇವ ಸ್ವದೇಹಾದಿ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಧರ್ಮಂ ಸಮಾಚರೇತ್‌ | (ಪರಾಶರ [1 ೩೬) 

ಆಸತ್ನಾಲಂ ತು ನಿಸ್ತೀರ್ಯ ಶಾಚಾಚಾರಂ ತು ಚಿಂತಯೇತ್‌ | 

ಶುದ್ಧಿಂ ಸಮುದ್ಧರೇತ್‌ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಸ್ವಸ್ಥ್ಯೋ ಧರ್ಮಂ ಸಮಾಚರೇತ್‌ | (೩೮) 
ಹೀಗೆ ಮನ್ವಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜನಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ಉದಾತ್ತ ವಿಧಿ ವಿಧಾನಗಳು 
ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಜೀವನ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ-- 

ವಿದ್ಯಾ ಶಿಲ್ಪಂ ಭೃತಿಃ ಸೇವಾ ಗೋರಕ್ರ್ಯಂ ವಿಪಣಿಃ ಕೃಷಿಃ 

ಧೃತಿ ರ್ಸ್ರೈಶ್ಸ್ಯಂ ಕುಸೀದಂ ಚ ದಶಜೀವನ ಹೇತವಃ ॥ (ಮನು. ೫೩ ೧೧೬) 
ಎಂದು ಹತ್ತು ವಿಧವಾದ ಜೀವನ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಮನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. « ಉತ್ತಮರು 
ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ನೋವಾಗದಿರುವ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನಾಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು. 
ಅನಿಂದ್ಧವಾದ ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಿ ಧನಾರ್ಜನೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಖುತ್ತ 
ಅಮೃತ, ಮೃತ, ಪ್ರಮೃತ ಅಥವಾ ಸತ್ಯಾನೃತಗಳಿಂದಲಾದರೂ ಜು ಹೊರತು 
ಅನಾಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇವಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಜೀವಿಸಬಾರದು. ಸ್ರ ಮೃತ್‌ ಶಿ 
ಗಳು, ಅಮೃತ ವೆಂದರೆ ಅಯಾಚಿತವೃತ್ತಿ, ಮೃತ--ಯಾಚಕ ವೃತ್ತಿ, ಪ್ರಮೃತ- ಬೀಸಾಯ, 
ಸತ್ಯಾನೃತ- ವಾಣಿಜ್ಯ. (ಮನು. 11 ೨೬೬.) 


ಸ್ಮ ಏತಿಗಳ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಧ್ಯೇಯ 


ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶುದ್ದಿಗಾಗಿ ಉಕ ವಾಗಿರುವ ಯಮ ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳು ಇಡೀ 
ಲ ಎ ಈ ಛ ಡು 


ಖ್ಯ. 


ಸ 
ಲ್ರ 


ತ ೆ ಳೇವ 
ಮಾನವ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿವೆ. « ನಿಯಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಯಮಗಳ ಮು 


೫೯ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು 


ಅವುಗಳನ್ನು ಫಿಸ್ಕೆಯಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲದ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಉದ್ದಾರ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಮನು. 177 ೨೦೪) ಯಮ ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳ ವಿಂಗಡಣೆಯು ಹೀಗಿದೆ: 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ದಯಾ ಕ್ಬಾಂತಿರ್ಧ್ಯಾನಂ ಸತ್ಯಮಕಲ್ಯತಾ | 

ಅಹಿಂಸಾಸ್ತೇಯಮಾಧುರ್ಯೆ ದಮಶ್ಚೇತಿ ಯಮಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ | 

ಸ್ನಾನಂ ಮೌನೋಷವಾಸೇಜ್ಯಾ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋಪಸ್ಥ ನಿಗ್ರಹಾಃ | 

ನಿಯಮೋ ಗುರು ಶುಶ್ರೂಷಾ ಶಾಚಾಕ್ರೋಧಾ ಪ್ರಮಾದತಾ | (ಕುಲ್ಲೂಕಭಟ್ಟಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) 
ಅಹಿಂಸೆ ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹಗಳು ಯಮಗಳೆಂದೂ, ಶೌಚ, 
ಸಂತೋಷ, ತಪಸ್ಪು, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ, ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನಗಳು ನಿಯಮಗಳೆಂದೂ ಯೋಗಸೂತ್ರ 
(11 ೩೦-೩೨)ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ- 

ಏಕಾಕ್ಸರಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಃ ಪರಂ ತಪಃ | 

ಸಾನಿತ್ಯ್ಯಾಸ್ತು ಪರಂ ನಾಸ್ತಿ ಮೌನಾತ್ಸತ್ಯಂ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ ॥ (ಮನು. 1! ೮೩). 
ಓಂಕಾರ ಪ್ರಣವವೇ ಪರಬ್ರಹ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವೇ ತಪಸ್ಸು, ಗಾಯತ್ರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಮಂತ್ರವಿಲ್ಲ.. ಮೌನಶ್ಕಿಂತ ಸತ್ಯವಾದಿತ್ವವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು” ಎಂಬ ಉದಾತ್ತಾಶಯ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಧ್ಯೇಯಗಳು ಸರ್ವಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿವೆ. 

"" ಮಹಾಮಹಿಮರಾದ ಖುಷಿಗಳು ಸಂಯಮಶೀಲರಾಗಿ ಕಂದಮೂಲಫಲಗಳನ್ನು 
ಸೇವಿಸಿ ಕೇವಲ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಸಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ ಮೂರು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. ತಪಸ್ಸಿಗೆ ದುಸ್ತರವಾದ],್ಮ ದುರಾನವಾದ (ಹೊಂದಲು ಅಸಾಧ್ಯ) 
ಮತ್ತು ದುಷ್ಪರವಾದ ವಿಷಯವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ತಪಸ್ಸು ದುರತಿಕ್ರಮ'' (ಮನು. 
೨೩೬-೨೩೮). 

ಮನುವು ಸರ್ವೋಚ್ಚವಾದ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಮುಖ್ಯವಾ 
ದುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮಗಳು ಕಾಮ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಾಮನೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಐಡಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಮುಸ್ಮಿಕ ಸ್ವರ್ಗ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಾದಿ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು ಪವ ತ್ರ 
ಕರ್ಮಗಳು. ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡುವವುಗಳು ನಿವೃತಿ 
ಕರ್ಮಗಳು, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೆಫಿಸಿರುವ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಪೇವತೆಗಳಿಗೆ. ಸ 
ವಾದ ಗತಿಯನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ನಿವೃತ್ತಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವವನು ಪಂಚ 
ಗಲ ಅತೀತವಾದ ಮುಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. (೫11೮೯, ೯೦) 
"" ಯಾರು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಸಮವೆಂದು ತಿಳಿಯುತಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವರೋ ಅವರು ಸ್ವರಾಟ್‌ ಎಂದಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯುವರು?' (೫11 ೯೧). 

ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮನಿ ಸಂಪಶ್ಶೇತ್‌ ಸಚ್ಚಾಸಚ್ಚ ಸಮಾಹಿತಃ | 

ಸರ್ವಂ ಹ್ಯಾತ್ಮನಿ ಸಂಪಶ್ಯನ್‌ ನಾಧರ್ಮೆೇ ಕುರುತೇ ಮನಃ ॥೧೧೮॥ 

ಆತ್ಮೈನ ದೇವತಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಸರ್ವಮಾತ್ಮನ್ಯವಸ್ಸಿ ತನಂ" | 

ಆತ್ಮಾಹಿ ಜನಯತೈ್ಯೇಷಾಂ ಕರ್ಮಯೋಗಂ ಶರೀರಿಣಾನುೀ ॥೧೧೯॥ 
ತಕ 6ರವನು. ಅಭರ್ಮಕ್ಕ ವಕನಾಗು 
ಹ ಕ ಪ ಸ ಸ್ತರೂಪರೇ, ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಿ 
| ಸ ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಈ ಜೀವರಿಗೆ ೯ 


ರಿನೀಸತಿ। ನಷ ಹ್ಯೇವಾಸಾಧು ಕರ್ಮಕಾರಯತಿ ಯಮಧೋ ನಿನೀಷತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 


ಅ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಾಧು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೈ ಸಗುವವನು ಉಚ್ಚ ಪದವಿಯನ್ರೂ, ಅಸಾಧು ಕರ್ಮ 

ಹ ಗತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುವನು » ಎಂದು ಹೇಳಿ ತ ಧ್‌ ಗಳನ್ನ ಜ್‌ 
ಹು ಖರ ಸರ್ವೇಷಾಮಣೀಯಾಂಸಮಣೋರಫಪಿ | 
ಕ್ಮಾಭಂ ಸ್ವಪ್ನ ಧೀಗಮ್ಮಂ ವಿದ್ಯಾತ್ತಂ ಪುರುಷಂ ಪರವ" ॥ (೫11 ೧೨೨). 

ನ ್ನಿಯಾಮಕನೂ ಅಣವಿಗಿಂತ ಅಣುವೂ ಹಿರಣ್ಮ ಒಯಸ್ತ ಸರೂಪನೂ ಮನೋಮಾತ್ರ 
ಗಮ ನೂ ಜ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯ್ಯಾ ನಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ತತನತ್ಸ £ 

ಏಕಮೇಕೇ ಸ ೦ ಚಿತ ಪ್ರಜಾಪತಿವರ | 
ಇಂದ್ರಮೇಕೇ ಪರೇ ಪ್ರಾಣಮಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಾಶ್ವತವರ« ॥೧೨೩॥ 

« ಜೈಲವರು ಅಗ್ನಿ ಯೆಂದೂ, ಕೆಲವರು ಪ್ರಜಾಪತಿಯೆಂದೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಇಂದ್ರನೆಂದೂ 
ಇನ್ನು ಳಿದವರು ಸರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸರಬ್ರಹ್ಮವಸ್ಮು ವೇ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ್ಪ ಐದು ಮೂರ್ತಿಗಳಿಂದ ವ್ಹಾಪಿಸಿ ಸ. ಸ್ಕಿ ಸಿ ತ್ರಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಜಟ 
ಚಕ್ರದಂತೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಯಾವನು ಸರ ಅವನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆತ್ಮಸಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮ] ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ಪಡೆಯುವನು.” (ಮನು. ೫1] ೧೨೪-೧೨೫). 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಸ ಸ್ಮೃೃ ತಿಗಳು ಪಾಚೀನ ಆರ್ಯ ಜಗಕ್ತಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಹಾಗೂ ವಾರಲಾಕ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಸ್ತಾ “ರನಾದ ಅವತರಣಗಳನ್ನು ಸಮಾವೇಶ 
ಮಾಡಿವೆ. ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಕ್ಫ ಕೃತಿಗಳು ಸುಮಾರು ೨,೫೦೦ ನರ್ಷಗಳನ್ನು ಹಂದಿನ 
ವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ.* ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಸ 'ಿಷ್ಯೆ ಸುಮಾರು ನೂರಾರರಸ್ಟಿದ್ದರೂ ಸ ಕೃತ ನಮಗೆ 
ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಸುಮಾರು ನಲವತೆ ತ್ಸು ಸ್ಮ್ಭೃ ತಿಗಳ ಪಟ ಯಸ್ತು ಸ್ಫೂಲ ಆ 
ದೊಂದಿಗೆ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೌರು ಆರ್ಯಧವ್ವರ್ಮಾಯರು ವೈಯಕ್ತಿ ಕ್ಟ 
ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವರಲ್ಲದೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ಯ ಕ್ರೈ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. 

ವೃತ್ತಿ ಗ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ ಸೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರತಕ್ಕ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಈಗಿನ ವಿಚಾರಗಳ 
ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಉದ್ರೆ 0100ರ ನಿಜ: ಚಾತುರ್ವಣ್ಯದವರ ವೃತ್ತಿನಿಯಮಗಳು, 
ಜಾತಿಗಳ ವಿಂಗಡಣೆ. ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾ ಫಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಜು] ಆದರೆ 
ನಾವಿಂದು ಹಿಂದೆ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ "ನುತ್ತು ವ್ಯವಧಾನ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ 
ಯಲ್ಲದೆ ಅದರಂತೆ ಮುಂದೆ ನೆಜೆಯಬೇಕೆಂದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಸರ್ಯಾ 
ರೋಚಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಗ್ಗ. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ನಿಯಮಿತವಾಗಿರುವ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟ ಲೆಗಳು ಎಲ್ಲಕಾಲ, ಎಲ್ಲದೇಶ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ 
ಅನ್ವಯಿಸ ಸಬೇಕೆಂದು ೫.) ಸ್ಫೈತಿಕಾರನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಕಾಲಧರ್ಸುವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ 
ರಿವೇದಿಸಿದೆ. ಕ 

ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವೃತ್ತಿ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರತಕ್ಕ ರಿಬಂಧನೆಗಳು ಸಡಿಲ 
ವಾಗಿದ್ದವು. ಈಗ ಎಲ್ಲ ಹ ಜಗನಿದ್ದಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸೇವಾ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸ 


* ಫಿ. ವಿ. ಕಾಣೆಯವರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆ ಪುಟಿ. ೪೬೬-೪೬೭. 
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ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹ 


ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚ ಎ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ತತ್ರಾನಿ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವವು ಕೊನೆಗೊಂಡು ಮಾಜಾ ಚಿ ತ 

ಆಧುನಿಕ ಭಾರತ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಆನುಗುಣವಾಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಹೊಸ ಹ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲು “ ಬಂದೂ ಕಾನೂನು ಸುಧಾರಣಾ ಸಮಿತಿ'' ಯನ್ನೇ ಸರ್ಕಾರ ಸೇ 
ಅನೇಕ" ಕಾನೂನುಗಳು ಆಧುನಿಕ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹು ಬ್‌ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ನಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಓದ್ದಛಾವಣೆಗಳ್ಳಾಸಿನ. ಆರ್‌ ಹ 
ಪ್ರಬಲಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಲ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮಗಳು ಶಿಂತೇ ಹೋದವೆಂದು ್ರಂಸ 

ಪಡುತ್ಮಾರ. 

ನಾಸ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನಾರ್ಯರಲ್ಲಿದ್ದ ಭಿನ್ನಾಭಿ | 
ಸ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ಭಾರತದ : ಆರ್ಯಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಗಾಧಸಿದ್ದ 
ಸ್ಮ ತತ್ಯುಕ್ತವಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದೇ ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಖ್ಯ 
ವಾಗಿತ್ತು ಇದರಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲದವರೆಗೆ ಭಾರತೀಯರು ಪರಕೀಯರ ಮುತ್ತಿಗೆಗಳಿಂದ 
ಪಾರಾದರು. ಸ್ಪೃತಿಕಾರರು ವಿದೇಶೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ವಮತಾಭಿಮಾನಿಗಳಾದ 
ವಿದೇಶೀ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಅವಾಂತರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದರು. 
ಈ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ವಿದೇಶೀಯರ ಆಕ್ರಮಣದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕತಿ ಸಾಂಕರ್ಯ 
ಹೊಂದಿದ ಜನತೆಯನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಲು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹರ್ಹಿಗಳ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಐಕ ತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಕೆಲವು ವ್ಯತ್ಕಾ ಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಈ ಭಾವನೆಯು 
ಕೆಲವುಕಾಲ ಮತಾಂಧತೆಯಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಪ ತು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮತ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ಕಾನೂನು ಮತ್ತು ನೀತಿಗಳೇ ಮಾನವನ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಧೈೇಯಗಳೆಂಬ 
ಭಾವನೆಗೆ ಬೇರೂರಿತು. ಈ ವಿಧವಾದ ಮತೀಯ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯವಾದ ಕಲಹ ಮತ್ತು 
ಮುತ್ತಿಗೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಐಕ ತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರವೊಂದು 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಅರ್ವಾಚೀನ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಸಮಾಜದ ನ್ಯೂನತೆಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು 
ಅಸಮರ್ಥರಾದರು. ಎಷ್ಟೇ ನ್ಯೂನತೆಗಳಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರಿಂದ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲೆ 'ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಆಗಿರುವ ಉಪಕಾರ 
ಅಪಾರ. ಅಂದಂದಿಗೆ ಸಮಾಜಸಾಗರದ ವಿಶ್ಷುಬ್ಧತೆಗಳನ್ನು ತಡೆದುನಿಲ್ಲಿಸುವ ಸೀಮೆ (ಎಲ್ಲೆ) 
ಯೆನಿಸಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ಪ್ರಗತಿಯ ಮೈಲುಗಲ್ಲುಗಳೆನಿಸಿ ಅಂದಂದಿನ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ನೀರ್ದೇಶಿಸಲು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿವೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಕೆಲವು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯ 


೧ ಮನುಸ್ಮೃೃತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ೨,೬೮೪ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. 
ಇದರ ಮೊದಲ ಏಳು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಆಚಾರ ಕಾಂಡಕ್ಟ್ರೂ ತರುವಾಯ ಮೂರು 


ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವ್ಯವಹಾರಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಕಡೆಯ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ 
ಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಸೇರಿವೆ. ಸ 


ಆಚಾರ-.- ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿ, ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿ, ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವೇದವೇ 
ಮೂಲ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದಿ ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳ್ಳು ಅತಿಥಿಸತ್ತಾರ, 
ಸೋಮಯಾಗ್ಯ ಮಾರ್ಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಣ್ಮೂತ್ರಾದಿ ವಿಸರ್ಜನಥಿಷೇಧ. .. ಆಚಾರ 
ಪ್ರಶಂಸ್ಕೆ ಶ್ರಾದ್ಧೇ ಮಾಂಸಭಕ್ಷಣವಿಚಾರ, ಮಧುಮಾಂಸಾದಿ ವರ್ಜನ, ಪರಿವ್ರಾಜಕ 
ನಿಯಮಗಳು, ಮುಕ್ತಿ, ರಾಜಧರ್ಮ, ಇತ್ಯಾದಿ. 


೬೨ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸ (ಭು ಜಃ ವಿವಾದಗಳು, ಸಭಾ, ಸಭಾಸದರು, ಸಾಕ್ಷ್ಯ 
ಸಪ್ತಪದಿ, ದ್ವಿಜಾದಿಗಳ ಶಸ್ತ್ರಗ್ರಹಣವಿಚಾರ, ಸ್ತ್ರೀಪುಂಧರ್ಮ, ನಿಯೋಗ್ಯ 
ದಾಯವಿಭಾಗ, ಅನಧ್ಯಯನ, ವರ್ಣಸಂಕರರಿಂದಾ, ಆಪದ ರ್ಮಗಳು. ೆ 
 ಸ್ವಾಯಶ್ಚಿತ್ತ.ಸಂಚಮಹಾಸಾತಕಗಳು, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು, ವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಚಂಡಾಲೀಗಮನೇ ರಹಸ್ಯ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ್ನಗಳು, ಶುಭಾ 
ಶುಭಕರ್ಮಫಲ, ವೇದಬಾಹ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿನಿಂದಾ, ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪ ಇತ್ಯಾ ಜ್‌ 

ಕಾಲ--ಖಗ್ರೇದ (1 80-16, 1 114-2 18 83-18) ದಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ (11 2-5-6; 
17 14) ಮತ್ತು ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ ವಿಚಾರ ಬಂದಿದೆ೧. ಮಹಾ 
ಭಾರತ (ಶಾಂತಿ ೨೧-೧೨). ಈಗಿನ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯು ಒಂದಿದ್ದ ಮನುಸ್ಸೃತಿಯ 
ಸಂಗ್ರಹವೆಂದು ಪಂಡಿತರ ಆಶಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯವನರು, ಕಾಂಭೋಜರು, ಪಲ್ಲವರು, 
ಚೀನರು (2% ೪೪) ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರರ (2 ೪೮) ಹೆಸರು ಬರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹಿಂದೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಬೂಲ್ಜರ್‌ (001161) 
ಪಂಡಿತನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ.೨ 


ಈ ಯಾಜ್ಞ್ಯವಲ್ಯ್ಯಸ್ಮೃತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಎಂಬ 


ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳೂ, ೧,೦೦೧೦ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ 
ಉಪೋದ್ಭಾತ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ (ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಉಪನಯನದವರೆಗೆ) ವಿವಾಹ, 
ವರ್ಣ ಜಾತಿವಿವೇಕ, ಗೃಹಸ್ಥಧರ್ಮ, ಸ್ನಾತಕ, ಭಕ್ಸ್ಯಾಭಕ್ಷ್ಯ, ದ್ರವ್ಯಶುದ್ಧಿ, 
ದಾನ, ಶ್ರಾದ್ಧ, ಗಣಪತಿಕಲ್ಪ, ಗ್ರಹಶಾಂತಿ, ರಾಜಧರ್ಮವೆಂಬ ೧೩ ಪ್ರಕ 
ರಣಗಳಿವೆ. 

ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ-- ಸಾಧಾರಣ ವ್ಯವಹಾರಮಾತೃಕಾ, ಅಸಾಧಾರಣ 
ವ್ಯವಹಾರಮಾತೃಕಾ, ಖುಣಾದಾನ, ಉಪನಿಧಿ, ಸಾಕ್ಷ್ಯ. ಲೇಖ್ಯ, ದಿವ್ಯ, ದಾಯ 
ವಿಭಾಗ, ಸೀಮಾವಿವಾದ, ಸ್ವಾಮಿ-ಪಾಲನಿವಾದ, ಸೀಮಾವಿಕ್ರಯ, ದತ್ತಾಪ್ರದಾನಿಕ, 
ಕ್ರೀತಾನುಶಯ, ಅಭ್ಯುಪೇತ್ಯಾಶುಶ್ರೂಷಾ, ಸಂವಿದ್‌ವ್ಯಕಿಕ್ರಮ, ವೇತನಾಃದಾನ, 
ದ್ಯೂತಸಮಾಹ್ವಯ, ವಾಕ್ಸಾರುಷ್ಯ, ದಂಡಪಾರುಷ್ಯ, ಸಾಹಸ, ವಿಕ್ರೀಯಾಸಂಪ್ರ 
ದಾನ, ಸಂಭೂಯಸಮುತ್ಥಾನ, ಸ್ತೇಯ, ಸ್ತ್ರೀಸಂಗ್ರಹಣ, ಪ್ರಕೀರ್ಣ ಎಂಬ 
೨೫ ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. 

ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ--ಆಶೌಚ, ಆಪದ್ಭರ್ಮ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಯತಿ, 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೀರ್ಣಗಳೆಂಬ ಆರು ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. 
ಕಾಲ -ಶುಕ್ಸಯಜುರ್ವೆೇದವು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಕರ್ತೃಕ. ಶಾಂತಿಪರ್ವ 
(ಅ. ೩೧೨) ರಲ್ಲಿ ವೈಶಂಪಾಯನ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ್ಯವಲ್ಯ್ಯರ ಜಗಳದ ಕಥೆಯಿದೆ. 
ಅಗಿ ಪುಠಾಣ ಗರುಡಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ್ಯ್ಯವಲ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. 
ಡಾ| ಜೊಲಿಯನರು ಈತನು ಕುಮಾರಪಾಲನಿಗಿಂತ ಹಂದಿನವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಕತ ಮನು ಮತ್ತು ಕೌಟಲ್ಯರನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈತನು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧ನೇ ಶತಮಾನದವನಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 





೧ 
೨ 


ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು 701. ೫11, ಪು. ೨೧೬. 
ಶ್ರೀ ಸಿ. ವಿ. ಕಾಣೆಯವರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆ 701. 3. ಪು. ೧೩೫-೧೫೮. 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಓತ 


ಚ. ಲ್ಲಿ 
೩ ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃೃತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ೫೯೩ ಪದ್ಯಗಳೂ ಇವೆ ಲ್ಲ 


ಆಚಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕಾಂಡಗಳು ಮಾತ್ರವಿವೆ.. ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು 
ಅಧಾ ಯಗಳು ಅಚಾರವನ್ನೂ ಉಳಿದವುಗಳು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿವೆ. ಬ 

ಆಚಾರ-_ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಚತುರಾಶ್ರಮದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಶ್ರಾದ್ದ ಸೂತಕ ವಿಚಾರಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಕ 

`*ಸ್ರ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ-ಉದ್ಭಂಧನಾದಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಪುತ್ರಭೇದಾದಿ ಸಹಗಮ 

ನಾಂತ್ರ ತರ್ಪಣ ದ್ರವ್ಯತುದ್ಧ ಅಕಾಮಕೃತ ಸಾಪಸ್ರಾಯಕ್ಚಿತ್ತ, ಕಾಮಾಕಾಮ 
ಕೃತ ಗೋವಧಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತ, ಅಗಮ್ಯಾಗಮನ, ಅಭಕ್ಷ್ಯಭಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಂಕೀರ್ಣ 
ವೆಂಬ ವಿಚಾರಗಳಿವೆ. ನ 

ಕಾಲ-- ಗರುಡಪುರಾಣ (೧೦೭-೩೯) ದಲ್ಲಿ ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿಯ ಸಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರ ಬಂದಿದೆ. ಕೌಟಲ್ಯನು ಸರಾಶರನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕ, ನಿರುಕ್ತಕಾರ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿಗಳು (ನಿ. 71 ೩೦ ; ಪಾ. 17 
೩, ೧೧೦) ಪರಾಶರನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಕಲಿಯುಗ ಸ್ಮೃತಿ ನ 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೊತ್ತರದಲ್ಲಿ (ಅ. ೭೫-೧) ಸರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿ 
(117. ೧೨)ಯ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪರಾಶರನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದವನಿರಬೇಕೆಂದು ಉಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೪ ಗೌತಮ ಸ್ಮೃತಿ-_ಇದರಲ್ಲಿ ೧೪ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಆಹ್ಟಿಕ ಮತ್ತು ಶ್ರಾದ್ದಗಳ ವಿಚಾರ 


ವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸ್ಮೃತಿಯು ನಾರದ ಮತ್ತು ಗಾತಮ ಮಹರ್ಷಿಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಈ ಸ್ಮೃತಿಯ 
ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಶ್ರೀ ಎ. ಎನ್‌. ಕೃಷ್ಣ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ಎಂ.ಎ, ಎಲ್ಲಟ್ರ 
ಅವರು «« ಇದನ್ನು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದುವರೆಗೂ 
ಇದು ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಶೈವಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಒತ್ತಿಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಶೈವರ ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಕಂಡು 


೦ಎ 
ಬರುತದೆ'' ಎಂದಿದಾಕೆ೧ 
ಇರಿ ೦ 


೫ ನಾರದ ಸ್ಮೃತಿ ಇದರಲ್ಲಿ ೩-೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ೧,೦೨೮ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. 


ಹ 


ಮ 


೧. 


ಲ್ಧಿಿ 


ವ್ಯವಹಾರದ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಮತ್ತು ೧೮ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಇವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಭೆ, ಕಾನೂನುಗಳ ವಿಚಾರವು ಉಕ್ಕವಾಗಿದೆ. 


ಕಾಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರ ಪಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ನಾರದಸ್ಮೃ ಸೇರಿಲ್ಲ. 
ಈತ ಯಾಜ್ಚ್ಯ್ಯವಲ್ಯ್ಯ್ಯಸಿಗಿಂತ ಈಚಿನವನು. ನಾರದನು ಐದು ನಿಧ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಈತ ಏಳು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ನಾರದ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧ರಿಂದ೩ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಹಸ್ಪತಿ ಸ್ಮೃತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ೮೦ ಶೋ ಕಗಳಿವೆ. ಇದು. ಸಂಪೂರ್ಣ 


ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಡಾ|| ಜೊಲ್ಲಿಯವರು ಈತ ಕಾನೂನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸುಮ್ಮ ೭೧೧ 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಊಹಿಸಿದ್ದಾಕೆ.೨ ಬೃಹಸ್ಸತಿಯು ರಾಜನೀತಿಯ 


ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಫಿಸಿರಬಹುದು.೩4 ಸಿವಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಕೈನಿನಲ್‌ ಕಾನೂನು ವಿಭಾಗ 


&11 17614 ೦1167181 00111676706, 101%, [1701೩101 ೫, ೧೮೬. 
5೩0766 800% 08 876 1881, 
ನೀತಿವಾಕ್ಯಾಮೃತ ಪು. ೩, 


೬೪ 


೧೦ 


೧ಿಗಿ 


೧೨ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಈತ ಮೊದಲಿಗನಾಗಿರಬಹುದು. ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಬಾರಜಿಂದೂ ಅದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ 
ತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಅಪರಾರ್ಕನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ 
ಸ್ಮೃ್ಥತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಉದಾಶಂರಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಸ್ಮೃತಿಚಿಂದ್ರಿಕಾ, ಮಿತಾಕ್ಷರ, ಸರಾಶರ 
ಮಾಧವೀಯ, ನಿರ್ಣಯಸಿಂಧು, ಸಂಸ್ಥಾರಕೌಸ್ತುಭ ಮೊದಲಾದ ಕಡೆ ಈತನ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳು ಉದಾಹೃತವಾಗಿವೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಕ್ರಿ.ಶ. ೨ರಿಂದ ೪ನೇ 
ಶತಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯದವನಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕಾತ್ಯಾಯನಸ್ಮೃೃತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ೯೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ... ನಾರದ, ಬೃಹಸ್ಸತಿ, ಕಾತ್ಯಾ 
ಯನರು ಕಾನೂನು ವಿಭಾಗದ ಶ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳೆಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ದೊರೆತಿರುವುದು 
ಅಪೂರ್ಣ. ಹ್ರ್ರೀಧನದ ಆರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಈತ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ವ್ಯವಹಾರ 
ಭಾಗವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಈತ ನಾರದ ಮತ್ತು ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೪ನೇ ಶತಮಾನದವನಾಗಿರಬಹುದು. 
ಆಂಗೀರಸಸ್ಮೃೃತಿ-- ಇದರಲ್ಲಿ ೧೬೮ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ 
ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಈತ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯವಹಾರದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯಸ್ಮೃತಿಯ ಅ. ೧, ಶ್ಲೋ ೯ರ ಮೇಲೆ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡುತ್ತ ಆಂಗೀರಸನ 
ಪ್ರಸಾರ ಪರಿಷತ್ತು ೧೨೧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
(ಜೀವಾನಂದ ಭಾ ೧. ಪು. ೫೫೪-೬೦) ೭೨ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿವೆ. 
ಈತನ ಕಾಲ ಪ್ರಾಯಃ ೪ ರಿಂದ ೬ನೇ ಶತಮಾನವಿರಬಹುದು. 
ದಕ್ಷಸ್ಮೃೃತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ಏಳು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ೨೨೧ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. ಅಪರಾರ್ಕನು 
ಆಚಾರ, ಆಶೌಚ, ಶ್ರಾದ್ಧ ಇತ್ನಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷನ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಉದಾಶರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಉದಾಹೃತ 
ವಾಗಿವೆ. (ಅಪರಾರ್ಶ ಪು. ೪೦ ಜೀವಾನಂದ ಭಾಗ ೩. ಪು. ೩೯೧) ಈ ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಬಹಳ ಹಳೆಯದು. 
ನಿತಾಮಹಸ್ಮೃೃತಿ--ಇದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಗವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಅಪ 
ರಾರ್ಕ, ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಈತನ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಉದಾಹೃತವಾಗಿವೆ. ಈತ 
ಬ್ಬಹಸ್ಪತಿಗಿಂತ ಈಚಿನವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೪ ರಿಂದ ೭ನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರಬೇಕು. 
ಪುಲಸ್ತ್ಯಸ್ಮೃೃತಿ--ನೃದ್ಧ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಟ್ಯನು ಪುಲಸ್ಕ್ಯನನ್ನು ಧಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ ಕಾರ] 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯಾಜ್ಞ್ಯ್ಯವಲ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ (111. ೨೫೩) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಿತಾಕ್ಷರನು 
೧೨ ವಿಧವಾದ ಮಾದಕಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ಕ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಪ್ರುಲಸ್ತ್ಯನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಧ್ಯಾ, ಶ್ರಾದ್ಧ, ಆಶೌಚ, ಯತಿ 
ಧರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ನಿಚಾರ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈತನ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೪-೫ ಶತಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರಬೇಕು. 
ಜಾಪತಿ ಸ್ಮೃತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ೧೯೮ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಬೋಧಾಯನ ವಶಿಷ್ಟರು ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಯನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಕಾರನೆಂದು ಒಫ್ಬಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರಾದ್ಧದ ಅನೇಕ ವಿವರಗಳನ್ನು ಇದು 
ಹ ರಟ ಶತಾಚ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಮಿತಾಶ್ಚರವು ಇದರ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನು ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಅಸರಾರ್ಶ, ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ ಮತ್ತು ನಡಸ ಮಾಧ 
ನೀಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈತನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಆ 
ಬು 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು ೬ 


೧೩ ಯಮಸ್ಮೃ ತಿ__ನಶಿಷ ಓಧರ್ಮಸೂತ್ರವು ಯಮನ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳನ್ನು ಉದಹರಿಸಿದೆ. 


೧೪ 


೧೫ 


೧೬ 


೧೭ 


೧೮ 


ವ್ತಾ 


ಮನುಸ ಕ್ರತಿಯಲ್ಲಿ "ದರ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಿವೆ. ಚೀನಾರಂಡಜಲಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಶುದ್ಧಿ ಯ ಮೇಲೆ ಇಲ್ಲಿಯ ೭೮ ಶೊ ೇಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಸ್ರಕಟಕೆಯ 
ಸ್ಮೃ "ತಿಯಲ್ಲಿ ೯೯ ತೊ ಕಗಳಿವೆ. 


ಲೋಗಾಕ್ಷಿಸ್ಮ್ರೃತಿ-- ಮಿತಾಕ್ಷರವು ಆಶೌಚ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಲೋಗಾಕ್ಷಿಯ 


ಶೊ ಫ್ಲೀಕವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಸಂಸ್ಥಾರ, “`ೈಶ್ವದೇವು "ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ, ಶುದ್ಧಿ, 
ಶ್ರಾದ್ಧ, ಆಶೌಚ "ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಸದ್ಯ ಮತ್ತು ಗದ್ಯ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಲೋಗಾಕ್ಷೆಯನೆದು ಸರಾರ್ಕನು. ಉದಾಶರಿಸಿದ್ದು ನೆ. ಸ 
ಮತ್ತು ಕೇಮೆಗಳು ಸಸಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಲೋಗಾಕ್ಚೆ. ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಮಿತಾಕ್ಷರವು ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 


ನಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಸ್ಮೃತಿ--ಮದರಾಸು ಸರ್ಕಾರದ ಪುಸ್ತಕಭಂಡಾರದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 


"ಒಂಭತು. ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಸ್ಮೃತಿಯು ಉಳ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವರೂಪನು 
ಳು ಧರ್ಮಶಾಸ. ಸ್ರ ಕಾರರ "ಟ್ಟಯಲ್ಲಿ ಈತನ ಹೆಸರಿದೆ... ಅಸರಾರ್ಕ 
ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ, ಜೀಮೂತನಾಹನರ ಕಾಲನಿವೇಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಗ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾ ಪಮಿತ್ರನ ಅನೇಕ ಶ್ಲೊ ಕಗಳು ಉದಾ 
ಆ 11೬ 
್ಯಸಸ್ಮೃೃತಿ-- ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಫು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ೨೫೦ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳೂ ಇವೆ. 
೧೬ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಬ )ಹ್ಮಚಾರಿಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ನಿವಾಹೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರ ಕನ್ನೆ ಸಯನ್ನು ನಿವಾಹವಾಗಬಹುದು, ಶೂದ್ರಳನ್ನು ಆಗಕೂಡದು, 
ಪತ್ನಿ ಸು ಕರ್ತವ್ಯ, ಗೃ ನ್‌ ನ ನಿತ್ನ ಸನೈಮಿತ್ತಿ ಕರ್ಮಗಳು ಇತ್ನ್ಮಾದಿಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. 
'ಸರಾರ್ಕ ರಕ ನೃವಹಾರ ನಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈತನ ೨೦೦ ಶೊ ಕಗಳನ್ನು 
ಕಃ ಈತನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ ಮತ್ತು ಬೃಹಸ್ಪ ತಿಯ '`ಾಲದಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕು. ಈತನಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೨-೫ ಶತಮಾನಗಳ ಮತ್ಯೆ ಇರಬೇಕು. 


ಸಂವರ್ತಸ್ಮೃ ತಿ--ಇದರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೨೫೦ ಶ್ಲೊ ಕಗಳಿವೆ. ಅಸರಾರ್ಕನು ಸಂವರ್ತನ 


೨೦೦ ಶಸ್ಸೋಕಗಳನ್ನು 'ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ಸ್ಮೃತಿ 
ಅಪೂರ್ಣ ೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಚರ್ಯ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮ, ತಪಸ್ಸು, 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂವರ್ತನ ತ್ಲೋಡಗಳು್‌ ಆಧಾರವಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತ 
ವಾಗಿವೆ. ಈತನು (ಶ್ಲೋ. ೬೭) ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ ಎಂಟನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ 


ಮಾಡಬಹುದು ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ... ಸೋದರಮಾವನ ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿವಾಹವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆ (ಶ್ಲೋ . ೧೫೭). 


ಹಾರೀತಸ್ಯ್ಯ ಕಸ್ಟ] ತಿಚಂದ್ರಿಕೆ, ಅಸರಾರ್ಕ, ಮಿತಾಕ್ಷರ (ಯು. 11 ೨೭, 17 ೧೩೫) 


ಇವುಗಳ ಇ ಊ ನಕೀಕ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಿವೆ. ರಾಜಧರ್ಮ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮ, ಕೆಳದರ್ಜೆಯವರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ... ವ ಭಬನಹಾರದ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು, ಆಧಾರಗಳು ಐದು, (ತಭಯ, ಪ್ರತ್ಯ ಹ ದಾನ, 
ಉಪಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ) ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ. ಸಿ ಸ್ಕಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಓತು ಅವರ 
ಹಕ್ಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾರೀತನು ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ಕಾತ್ಕಾ `'ಯನರ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ್ದೆರಿಂದ ಇರು ಕಿ ನ ಸ 
ಹ ತ್ರ ಶತಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯ 


೬೬ 


೧೯ 


೨೦ 


೩೧ 


ಠ೩ 
೩೪ 
೩೫ 


೩೬ 


೩.೭ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸತ ಸತತ ಆಶೌಚ, ಶ್ರಾದ್ಧ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸರಾರ್ಕ (ಪು. ೭೨೪) ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ರೈತಿಚಂದ್ರಿಕಾ (1 ಪು. ೩೨) 
ಕಾರರು. ಈತನ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 

ಕಾಷಾ ರ್ಯಾ ಜನಿಸ್ಮೃ ತಿ- ಶಾ ್ರಾದ್ಧದ' ಮೇಲೆ ಇತು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಅಸರಾರ್ಕ ಮತ್ತು 
ಸ್ಮ "ತಿಚಂದ್ರತೆಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃ ತವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಳು ಮಂದಿ ಪುತ್ರರನ್ನು 
ಸರಿಸುವ ಶೊ ಪ್ಲೀಕವನ್ನು ಅಸರಾರ್ಕ (ಪು. ೧೩೮)ನು. ಉಲ್ಲೆ (ಖಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಜಿ 

ಪ್ರಜೇತಸ್‌--ಫಿತ್ಯಶರ್ತನ್ಯ.. ಶ್ರಾದ್ಧ, ಆಶೌಚ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಬಗ್ಗೆ “ಈತನ ಅನೇಕ 
ಗದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಮಿತಾಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಪರಾರ್ಕರು ಉಕಶ್ನೇಖಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 

ಹುಡ್‌ -ಆಜ್ಬಕ, ಆಶೌಚ, "ಶ್ರಾದ್ಧ, "ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು 'ೃವಹಾರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮಿತಾಕ್ಷರ, ಅಪರಾರ್ಕ ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ಯೃತಿಚಂದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಮರೀಚಿಯು ಅಧಿಯನ್ನು ಭೋಗ್ಯ, ಗೋಪ್ಯ, ಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು 
ಆಜ್ಞಾಧಿ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಟಿಸಕಾರ್ಕರಿ ಆಶೌಚದ ಮೇಲೆ ಮರೀಚಿ 
ಯಿಂದ ಉದಾಶೆರಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಪು. ೯೦೮). 

ಅತ್ರಿ ಸಂಹಿತೆ-- ಇದರಲ್ಲಿ ೪೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. 

ಅತ್ರಿಸ್ಥೃತಿ--ಒಂಬತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ೧೫೭ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇವೆ. ಯೋಗಪ್ರಶಂಸೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ್ನಗಳ ವಿಚಾರಗಳಿವೆ. 

ಅಪಸ್ತಂಭಸ್ಮ ಕಿತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ೨೦೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ ಕ್ಪೈ 
ಬಕನ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ವ 

ಚಿಶನಸಸ್ಮೃೃತಿ--೫೧ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು, ಅನುಲೋಮ, ಪ್ರತಿಲೋಮ, ಜಾತ್ಯ ಂತರ ಮತ್ತು 
ಶುದಿಯ ನಿಚಾರಗಳಿಷೆ 

ಗೋಭಿಲಸ್ಕೃತಿ--ಮೂರು ಪ್ರಪಾಠಕಗಳಿವೆ.. ೪೪೯೧ ಶ್ಲೋಕಗಳು. ಉಪವೀತ 
ಪ್ರಕರಣ, ವೃದ್ಧಿ, ಶ್ರಾದ್ಧ, ಉಪಾಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ನಿಚಾರಗಳಿವೆ. 

ದೇವಲಸ್ಮೃೃತಿ--೯೦ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ತ್ರಿಶಂಕುದೇಶವರ್ಜನ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ವಿಚಾರಗಳಿವೆ. 
ಬೃಹದ್ಯಮಸ್ಮೃೃತಿ--೧೮೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. 

ಲಘು `ಿಷ್ಟು ಸಸ್ಮ್ರೃತಿ-೧೧೪ ತ್ಲೊ (ಕಗಳಿವೆ. ಗೃಹಸ್ಥ ರ್ಥ, ಅತಿಥಿಸತ್ಯಾರ, ಚಾತು 
ರ್ವಣ್ಯ "ದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು. 

ಲಘು ಶಂಬಸ್ಮ ವರ್ಕಪ೧ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು, ಶ್ರಾದ್ಧ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತಗಳ ವಿಚಾರ. 

ಲಘು ಶಾತಾತನ ಸ್ಮ್ರತಿ ೧೭೩೩ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳು” ಅತಿಥಿಸ ಸರ್ಯಾ, *ಧಾನಪ್ರಶಂಸೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ.ಗಳು. 

ಲಘು ಹಾರೀತಸ್ಮ ಎರ್ಕಿ೧೧೭ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಆಶೌಚ, ಶ್ರಾದ್ಧ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ್ನ 

ಲಘು ಆಶ _್ವಲಾಯನಸ್ಮೃ ೨೪ “ಪ್ರಕರಣಗಳು, ೮೩೩ ತ್ಲೋಕಗಳಿನೆ. ಆಚಾರ, 
ಸೋಡ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಶ್ರಾದ್ಧ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳಿವೆ. 

ಲಿಖತಸ್ಮ್ಯೃತಿ--೯೬' ಶ್ಲೋಕಗಳು. ವೃಕ್ಷಾದಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದರ ಫಲ, ಶ್ರಾದ್ಧ. 

ವಿಷ್ಕಸ್ಥೃ ತಿರ೯ ಶ್ಲೋಕಗಳು. ಯ ಗೃಹಸ್ಥಧರ್ಮ, ಪಾಸಿಷ್ಯ ಕ್ನಾದ 
ಪತ್ತಿ ತ್ಯಾಗ, , ಅನಧ್ಯಯನ, ದತ್ತ ಕ, ಸಾಕ್ಷಿ, ಇರರು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ 
ನಜಾರಗಳಿನೆ. 

ವೃದ್ಧ ಶಾತಾತನ ಸ್ಮೃೃತಿ--೬೮ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ. 


೨೩೮ 


೩೯ 


೪೦ 


೪೧ 


೪.೨ 


೪೩ 


೪೪ 


೪೫% 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು ೬೭ 


ವೃದ್ಧ ಹಾರೀತಸ್ಮ ತಿ_೧೧ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ೨,೫೯೨ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳು. ಇದು ವೈಷ್ಣವ 
ಸ್ಮೃತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವರ ಆಚಾರ. ಊಧ ಪುಂಡ್ರ, ಹಯಗ್ರೀವ, ಆಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತೃಗಳು ಉಕ್ತ 1 

ಶಂಖಲಿಖಿತಸ್ಮ ್ರತಿ-೩೨ ಶ್ಲೊ ಜ್‌ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ್ನ 

ಶಂಖಸ್ಮೃೃತಿ--೧೮ ಅಧಾ ಯಗಳು, ೩೮೩ ತ್ಲೋಶಗಳು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕರ್ಮಗಳು, 
ಜಹಿ ಶ್ರಮ, ಗಾಯತ್ರಿ, ಶ್ರಾದ್ಧ, ಕೂಟಸಾಕ್ಷ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಕ್ಶತ್ತ ತ್ನ. 

ಶಾತಾತಪಸ್ಮ ಸ್ಮೃೃತಿ--೨೭೪ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು. ಅತಿರುದ್ರ, ಮಹಾರುದ್ರ ವಿಧಾನಗಳು, 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ. 

ಬೃಹತ್‌ಪರಾಶರಸ್ಮೃ ತಿ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ಸ್ನಾನ ವೈಶ್ವ ದೇವ, ಕೃಷಿ ವಿವಾಹ, 
ಶ್ರಾದ್ಧ, ಕ. ಸತಿ ಆಶ್ರಮಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಭೋಧಾಯನಸ್ಮ್ಮೃತಿ--ಇದು ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ನಾಲ್ಕು ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು, ೪೦೬ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳು ಇವೆ. ಶುದ್ಧಿ, ರಾಜಧರ್ಮ, ದಂಡ. ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯ್ಚಿತ್ತ ಗಳು. 

ಸ್ಮೃತಿರತ್ನ -(ಅಶ್ವಲಾಯನಕೃತ) ೧೫ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳು, ೩೧೩೭ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇವೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಗೃಹಧರ್ಮು, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಶ್ರಾಡ, ಹೋಮ ಸಂನ್ಯಾಸ ರಾಜಧರ್ಮ, 
ವಣಿತವ ತ್ತಿ, ಸದಾಚಾರ, ಅಕ್ರ ಶಿ. `ನ ನೈಶುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳಿವೆ. 

ನಿರ್ಣಯಸಿಂಧು -(ಕಮಲಾಕರಭಟ್ಟ) ಕಾಲ, ವ್ರತ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತ, ಆಶೌಚ, ದತ ತ್ತಪುತ್ರ, 
ಗೋತ್ರಪ್ರವರ, ತ್ರಿಪುಂಡ್ರಾ ಎಿಢನೆಟ ಪ್ರತಿಷ್ಕಾದಿ ನಚಾರನತವೆ. ಇದಲ್ಲಡೆ. ಸ್ಮತಿ 
ಚನ ಸಂಸ್ಥಾ ರಕೌಸು ಬಭ ಮುತಾಣ' ಸಾಹಿತ ವು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ 


ಎಂ. ಜಿ. ನಂಜುಂಡಾರಾಧ್ಯ 


೫೫೯ 


ಆಗಮಗಳು 


ಆಗಮಾನತಾರ 


ಬಸಿ ಸರತಿ ಶಂಕರನು ತನ್ನ ಪ್ರಿಯಸತಿ ಪಾರ್ವತಿಯೊಡಗೂಡಿ ಉಲ್ಲಾಸ 
ದಿಂದ ಓ ಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ ಭಕ್ತ ವತ್ಸ ಚ 
ೈ ಲಳಾದ ಜಗನ್ನಾತೆಯು ಮಾನವರ ಉದ್ದಾ ಕದ 
ಪಾಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಳು. ಥೆ 
"" ಸನಾತನಧರ್ಮಗಳು ಲೋಪವಾಗಿ ದುರಾಚಾರ ದುಷ ತ್ಯಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ನೇದಗಳೂ 
ವೇದೋದಿತ ಧರ್ಮಕವ ಸ 
£ ರ್ನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅಳಿಸಿ ಹೋಗುವ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ' ಸ್ಮ್ಮೃ ತಿಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ 
ರಾರು? ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾದಿ ಕಥೆಗಳ ಆದರವೆಲ್ಲಿಯದು? ರುಜು ನಿನಾಶ 
ಸನ್ನಿಹಿತನಾದಾಗ ಅಥವಾ ಜನರು ಧರ್ಮ-ಕರ್ಮ ವಿಮುಖರಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಾಗ ಅವರ 
ಉದ್ಧಾರದ ಉಪಾಯವೇನು?'' ಎಂಬ ಪಾರ್ವತೀ ದೇವಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಕಲಿಯುಗದ ಪ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಮಾರ್ಗಗಳು ನಿರ್ವೀರ್ಯವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಾಗ 
ಆಗಮೋದಿತವಾದ (ತಂತ್ರೋದಿತ) ಮಂತ್ರ ಮಾರ್ಗಗಳು ಶೀಘ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರದಗಳಾದುದರಿಂದ 
ಆಗಮೋಕ್ತ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವೇ ಪ್ರಶಸ್ತ ವೌಸುವುದು. 
ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಆಗಮ 
«« ಆಗಮೋಕ್ತ ವಿಧಾನೇನ ಕಲೌ ದೇವಾನ್ಯಜೇತ್ಸುಧೀಃ | 
ಕಲಾವಾಗಮಮ್ಮುಲ್ಲಂಘ್ಯ ಯೋಜನ್ಯ ಮಾರ್ಗಂ ಪ್ರನರ್ತತೇ॥ 
ನ ತಸ ್ಯಗತಿರಸ್ತಿ ತಿ ಸತ್ಯ 0೦ ಸತ್ಯ ಂನಸಂಶಯಃ? 
ಆಗಮೋಕ್ತ ಇಚ ಅ ಬೇಕಿ ಮಾರ್ಗಗಳು ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ದೇವತೋಪಾಸನೆಗೆ 
ಪ್ರಶಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲ,'' ಎಂದು ಹೇಳಿ - 
4« ಜಗತಿ, ನಿಜಕರ್ಮಪಾಶ ಬದ್ಧಾ ಶನುತ್ಬ ತ್ತಿ ಮರಣ 
ಪ್ರವಾಹ ಪತಿರ್ತಾ, ಸಂಸಾರ ನಿಂಧುಂ' ತರೀತು ಮಕ್ಷರ್ಮಾ 
ಜಂತೂನುದ ರ್ತುಂ ಪರಮಕಾರುಣಿಕಃ ಪರಮೇಶ್ವ ರಃ 
ಶಿವಾಯಾ ಉಪವರ್ಣಿತಃ (ಉಪದಿಷ್ಟ 8) ಆಗನ: ಇತ್ರಿ? 


"" ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜನರು ಜನನ-ಮರಣಪ್ರ ವಾಹರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದು 
ದಡವನ್ನು ಸೇರಲಾಠಜೆ ಅಜ್ಞಾ ನ ಪಾಶಬಿದ್ದ ರಾಗಿ ತೊಳಲುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಉದ್ಭಾರವಾಗಲು 
ರ್‌ ಆಗಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ತ ನ್ರಿಯಸ ಸತಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು'' ಎಂದು 


"ಶಾರದಾತಿಲಕ' ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 'ಿಥಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನನ್ಸ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಸಾವಿರಾರು ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಶೈವ-ವೈಖಾ 


ನಸ-ಪಾಂಚರಾತ್ರಾ ಡ್ಯಾಗಮಾವತಾರ ಪ ಪಟಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಮುಖದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿನೆ. 
" ಆಗಮ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 


ಡಿ ಸ ಶಿವನಕ್ತ್ರಾ ಬ್ಜಾ ದ್ಗತಂತು ಗಿರಿಜಾಶ್ರುತೌ | 
ದಾಗಮ ಇತಿ ಶ್ಟ್ಟ್ರೇತ್ತ ೦ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಪರಮಪಾವನನನ್‌ ॥೧ 


೧ ಶಾರದಾ ತಿಲಕ. 


ಆಗಮಗಳು ತತ 


೨. ಆಗತಂ ಶಿನನಕ್ತೇಭ್ಯಃ ಗತಂತು ಗಿರಿಜಾಶ್ರುತೌ 
ಮತಂಚ ವಾಸೆಡೇನಸ್ಕ ತಸ್ಮಾ ಬಾಗಳುವುತ್ಟ ತೇ॥೧ 
ತಿ. ಸೃಷ್ಟಿಶ್ಚ ಪ್ರಳಯಕ್ಚೈ ಜ್ಯ ಡ್ರೇನಾರಾಂಚ (ಕಂ 
ಮೂ ಚೈ ವ ಇ ಉ ಪುರಶ್ಚ ರಣಮೇವಚ ॥ 
ಷಟ್ಬಿರ್ಮ ಜಟ ಚೈ ವನಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ಶ್ಚ ತುರ್ಪಿಧಃ | 
ಸಪ್ತಭಿರ್ಲಕ್ಷಣೈ ನಡ) ತ್ವಾ ಗಮಂ ತದ್ವಿ 'ಕೋವಿದುಃ 
೪. ಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ಧೆ ತಿ ಪ್ರಮಾಣೈಸ್ತು 'ಓತಂವಾತ್ರ "ಸರತ್ರಚ ॥ 
ಆಗನುಂ 'ಬಿಸ್ತ್ರನೂಪ್ತಾ ನಾಮಿತಿ ॥ 
೫. ಅಸನುಂತಾದ್ಗಮಯತಿ ಧರ್ಮಾ ಧರ್ಮೌ ಪರಂಪದಂ। 
ಆಗಮಸ್ತ್ಮೇನ ಕಥಿತ ಇತಿ ನೇದ ವಿದೋನಿದುಃ | 
ಎಂದು ಮಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತಿ ಇದೆ. 
ಆಪ್ರೋಕ್ತಿರಾಗಮಃ | 
ಅಪ್ತೋಕ್ತಿರತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತಃ ಶಿನ ಏವಾಪಿ ಸಮಾನ್ಯ ತಃ 
ನ ತಾಭ್ಯಾಂ ಸೃ ಶಃ ಕಶ್ಚಿಚ್ಛೆ ಕಯ ಆಸ್ತಿ ವಿಧಾಯಕಃ |] 
೮. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಏನ ಸಿದ್ಧಾಂತಃ 'ಭೂರ್ವಪಕ್ಷಾಸ್ತ ತಃ ಪರೇ | 
ಆಸ್ತಸ್ತು ಶಿನ ಏವೈಕಃ ಶಿನಾನ್ಯೇತ್ವ ಶಿವಾಮತಾಃ | 
ಸಿದ್ಧಾಂತಃ ಸೇವ್ಯತೇ ಸದ್ಭಿಃ ಶಕಿ ಜಿಷಿ ॥ 
ಕಾಮಕಾರಿತಯಾನೈಸ್ತು ನಿಂದ್ಯ ಠೇ ಸಶುಶಾಸ್ತ್ರ ವತ್‌॥ 


ಈ ಮೊದಲಾದ ಆಧಾರಗಳಂತೆ ಸರಮೇಶ್ವ ರನ ರ್‌ ತನ್ನ ಸಹಜಾರಿಣಿಯಾದ 
ಗಿರಿಜೆಗಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ ಪರಮಪಾವನವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ "ಆಗಮ '' ವೆಂದು ಹೆಸರು ಎಂದು 
ಶಾರದಾತಿಲಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿಯೂ ಮಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ಸರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಪಾರ್ವತೀಡೇನಿಗೆ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿ ವಾಸುಜೀವನಾದ 
ಶ್ರೀ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ " ಆಗಮ'' ವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಮಂತ್ರ- ತಂತ್ರಸ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು "ಆಗಮು' ವೆಂದೂ ಕರೆಯುವರು. 

'ಭಕ್ತಾ ಬಳಸ ಮಾಡ ಆಸ್ತಿಕರ ಆಪ್ಕನಾದ ಭಗವಂತನು ಭಕ್ತ ರ ಉದ್ಧಾ ರದ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಥಂಡಾರವನ್ನು "" ಆಗಮ '' ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 

ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಗಳಕ್ನೂ ಪೂರ್ವಪ್ಷವನ್ನಾಗಟ್ಟು ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಸಿದಾ ಂತವನ್ನು 
ಬೇರಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಹಾಯತನ್ನೂ ಪ್ರತೀಕ್ಷಿಸದೆ ಸಮರ್ಥಿಸಬಲ್ಲ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಭಂದಾರವನ್ನು, 
"«ಆಗವು'' ಗಳೆಂದು ಪರಮಾತ್ಮ ಮನು ಅಪ್ಪಣೆಕೊಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು (ತಂತ್ರಪ್ರಧಾನವಾದುದರಿಂದೆ) "" ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ. ವೆಂದೂ 
ಸರ್ಯಾಯನಾಮದಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 


ಆಗಮಂಗಳ ವ್ಯಾ ಫ್ರಿ 


«ಆಸವ ೨3 
ಸ ನ ಗ ಗಮಃ'' ಎಂಬ ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿ (ಶಬ್ದಾರ್ಥ)ಯಿಂದಲೇ ಆಗಮ 
ತಿ ನು ನ್ಬ್ಪೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಮಗಳು 
ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಜೊತಿಗೆ ಮನೋವಿಕಾಸ ಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜಕ 


ಗಳಾದ 1, ಚಿತ್ರ, ಸಂಗೀತಗಳ ಮೂಲಕ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಸೃಷ್ಟಾ ತಿದಿ 
ನೂ 





೧ ಪಾಂಚರಾತ್ರ. 


ವ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಯಿಂದ ಪ್ರಳಯದವರೆಗಿನ ಲೋಕದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ನಿಮರ್ಶೆಯಡಗಿರುವುದು 
ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ. ವೇದೋದಿತ ಧರ್ಮ ಕರ್ನೂಚರಣೆಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಗುಣೋ 
ಸಾಸನೆಯಮೂಲಕ ಆಚರಿಸುವ ವಿಧಿ-ವಿಧಾನಗಳೂ ಆಗಮತಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾಗಿವೆ. 
ಪುರನಗರ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ರಚಕ್ಕೆ ವನೋದ್ಯಾ ನತಟಕಾರಾಮಾದಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಠ- 
ದೇವತಾ ಮಂದಿರಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳು, ಗೋಪುರ-ಪ್ರಾಸಾದಾದಿ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪನ, ಭೂ ಪರೀಕ್ಷಾ, ಶಿಲಾನರೀಕ್ಷಾ, ರತ್ನಪರೀಕ್ಷೆ, ಹ ಪರೀಕ್ಷೆ ಗಜಪರೀಕ್ಷೆ ವಾಸ್ತುನಿದ್ಧಾ 
ಸಾಮುದ್ರಿಕ, ಜ್ಯೋತಿಷ, ಶಿಲ್ಪ » ಸಂಗೀತ್ರ "ತ ಸ ಲ ಮೊದಲಾದ ಅರಐತು ಸವಾಲು ಕಪ್ಪ 
ಗಳಿಗೂ ರ್‌ ಸ್ರೃವು ಆಶ್ರ ಜ್‌ 

ಒಂದು ಶಾಸ ಸ್ತು ಜಾ 'ಸವನ್ನೂ ಮತ್ತೊಂದು ವೈಜ್ಞಾ ರಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನೂ ಇನ್ನೊ ದು 
ಯೋಗವನ್ನೂ 1 ಔನಧಾದಿ” ಚಿಕಿತಾ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ 1.1. 18 
ವ್ನಾಕರಣ, ನರ್‌: ಜ್ಯೋತಿಷ, 6 ಸಂಗೀತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ರಾಣ್ಯತೆಃ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಲು ಹೊರಟವೆ. ಅದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜಗಾ ವಿಷಯಗಳ ನಿವರಣೆಯಿದ್ದು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯಬಲ್ಲವರಿಗೆ' ಮತ್ತೆ 
ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುವುದು. 

ಸರ್ವಜ್ಞ ಇರ್‌ ಭಗವಂತನ ಮುಖದಿಂದ ತಾನಾಗಿ ' ಹೊರಬಂದ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಸಮಗ್ರ ನಿಷಮಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು ಬೇರಾವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಅಸೇಕ್ಷಿಸ ಸದೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ ಭಗವಚ್ಛಾ ಸ್ತ್ರ ಡಿ ವೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. ಪ ಇ..೭.148 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳು ಬೆಳೆದಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಆಗಮಗಳಿಗೂ-ನೇದಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 


ವೇದವು ಪರಮಾತ್ಮನ (ನಿಶ್ವಾಸ) ರೂಪವಾಗಿದೆ, ಆಗಮಗಳು ವಾಣೀರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. 
ವೇದಗಳಂತೆ ಆಗಮಗಳೂ ಅಪೌರುಷೇಯಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಭಾರತ ಸಂಸ್ಪತಿಗೆ 
ಆಧಾರವಾದ ಸುಪವಿತ್ರ ವಾಜ್ಮಯವು. “ ನಿಗಮಾಗಮ' ಗಳೆಂದು (ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮ 
ಗಳೆಂದು) ಎರಡು ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ವೇದವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗದಿರುವ ಅನಂತ ವಿಷಯಗಳು 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿವೆ. “ ನೇದಯತೀತಿ ನೇದ8 ” ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯ ಹೇಳುವುದು 
ವೇದವು... “ ಆಸಮಂತಾತ್‌ ಗಮಯತೀತ್ಯಾಗಮಃ » ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಅನುಷಾ ನಯೋಗ್ಯವಾಥ ನಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ ತಿಳಿಬುಹೇಕಿವುದು ಆಗಮವು. 

ಗಂಡಬೇರುಂಡ ಪಕ್ಷಿಯ ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಎರಡು ಮುಖಗಳಂತೆ 
ನಿಗಮಾಗಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಮುಖದಿಂದ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಬಂದ ಎರಡು 
ವಾಜ್ಮಯಗಳಾಗಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ಸನಾತನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ನಿಗಮಾಗಮಗಳೇ ಮೂಲಾಧಾರ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಇವೆರಡೂ ಅಧಿಕಾರ ಭೇದದಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಮಾನವರ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನೆಗೆ ಹೇತು ಭೂತಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೂ ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾರದ ಅನಂತ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಗಮಗಳಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಒಂದೇ 'ುಹಾನಧಿಯ ಜಲವು ಅಣೆಕಟ್ಟಿ ರಿಂದ ಹೊರಬರುವಾಗ ಎರಡು ಕಾಲುವೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮುಖವಾಗಿ ಹರಿದು ಬಂದು ಆಯಾಯ ಭಾಗದ ಜನತೆಯ ತೃಷೆಯನ್ನ ಡಗಿಸಿ 
ಆನಂದವನ್ನು ಟುಮಾಡುವಂತೆ ಅನಾದಿಸಿದ್ಧ ವಾದ ಈಶ್ವ ರ (ಅಪರೋಕ್ಷ) ಜ್ಞಾ ನವು 
“ ವೈದಿಕೀ ಗ ಹಾಗೂ “ ತಾಂತ್ರಿಕೇ? (ಆಗಮ) ಎಂಬ ನಿರಡು ಬಗೆಯ ವಾಜ್ಮಯದಿಂದ 
ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸಿನೆ. 


ಅಗಮಗಳು ವ್ಯಾ 


« ನೇದಸಾರಃ ಶಿನಾಗಮಃ ” ಎಂಬ ಆಧಾರದಿಂದ ಹಾಲಿನ ಸ್ಥಿರಾಂಶವು ತುಪ್ಪ ಎಂಬಂತೆ 
ವೇದದ ಸಾರವು ಶಿನಾಗಮವು. ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯು ವೇದಾಗಮಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಸಮರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ವೇದವಾಜ್ಮಯದ ಸಾರವು ಆಗಮ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ನೇದಾಗನೋಭಯಸಿದ್ದ ಗಳಾದ ಅನುಷ್ಕಾನಗಳರಡೂ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಗ್ರಾಹ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ; 

ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ಶ್ರುತಿ ? ಗಳೆಂದೇ ಶಿಷ್ಟರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರು 
ತ್ನಾರೆ. ಗಂಡಭೇರುಂಡ ಪಕ್ಷಿಯ ತಲೆ ಎರಡಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಂತೆ ನಿಗಮಾ 
ಗಮಗಳ ಸಂಬಂಧವು, ಘಟ ಕಲಶಗಳಂತೆ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅನಿದಿತ್ವಾ ಜಹಿಂ ಛಂದೋ ದೈನತಂ ಯೋಗಮೇವಚ 

ಯೋಜಧ್ಯಾಪಯೇ ಜ್ಜಪೇದ್ವಾಪಿ ಪಾಹೀರ್ಯಾ ಜಾಯತೇತು ಸಃ॥ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಮಂತ್ರದ ಖುಷ್ಕಿ ಛಂದಸ್ಸು, ದೈವತ, ನಿನಿಯೋಗಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ಕಲಿಸುವವನೂ ಜಪಿಸುವವನೂ ಪಾಪಿಯಾಗುವನು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ವೇದ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿನ ಆರ್ಷೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ-- 

«« ಯೋಹವಾ ಅಪಿದಿತಾರ್ಸ್ನೇಯ ಚಂದೋ ದೈವತ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಮಂತ್ರೇಣ ಯಾಜಯೆತಿ ವಾಧ್ಯಾಪಯತಿ 


ವಾ ಸ್ಥಾಣುಂ ನರ್ಚ್ಛತಿ ಗರ್ತಂವಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ? 

ಎಂದು ಪುನರುಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿನ ವೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಆಗಮವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿರುವ ರಿದರ್ಶನ ಬೇಕಾದಷ್ಟಿದೆ. ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರಣೀತಗಳೂ ಸಮಾನಾರ್ಥ ಬೋಧಕಗಳೂ ಆದ ವೇದಾಗಮಗಳು ಸಮಾಮ್ನ್ಮಾಯರೂಪ 
ವಾದ “ ಶ್ರುತಿ? ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುವುವು. 

ವೇದಗಳು ಕರ್ಮ-ಜ್ಞಾನ-ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನಗಳಿಂದ ಧರ್ಮ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗೂ, ಆಗಮಗಳು 
ದೀಕ್ಷಾಪ್ರಧಾನವಾದ ಆತ್ಮಾರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಗಳೆಂಬ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಭಗವದುಪಾಸನೆಯ 
ಆಚರಣೆಗೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ “ ವೇದ? ಮತ್ತು “ ಆಗಮ? ವಾಜ್ಮಯಗಳು “ನಿಗಮಾಗಮ ಗಳೆಂದು 
ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿ ಒಂದೇ ದೇಹದ ಉಸಿರು ಮತ್ತು ಮಾತುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಸಮಾನವಾದ 
ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳಿಂದ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. 2 


ಆಗಮಗಳ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ 


ಭಗವಂತನು ಎಂದಿನಿಂದ ಇದ್ದಾನೆ, ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಭಗವಂತನ 
ಕಾಲನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಎಂತು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭಗವಂತನ ಕಿಶ್ನಾಸ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದ ವೇದಗಳಿಗೂ ಮಾತಿನರೂಪದಲಿ ಬಂದ ಆಗಮಗಳಿಗೂ ಕಾಟ 
ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕೆ ' 

ಭಗವಂತನು. ಸನಾತನನ್ಳು ಅನಾದಿಯ, ಅನವಿನಾಶಿಯು. ಅಂತೆಯೇ 
ಆಜ್ಞಾ ರೂಸಗಳಾಗಿ ಆವಿರ್ಭವಿಸಿದ ವೇದಗಳೂ ಆಗಮಗಳೂ ಸನಾತನ 
ಅನಿನಾಶಿಯೂ ಆಗಿನೆಯೆಂಬುದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಿದ ವಾದ ವಿಷಯ 

ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮೂಲವಾದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದ | 

| ಲ ಲನಯದಾದ ವೆ 

ನಿಗಮಾಗಮರೂಪವಾದ ವಾಜ್ಮಯದಿಂದಲೇ ಚಟ ತು: ಭಂ ಚತ 
ಸಂಶೋಧಕರ, ವೈಜ್ಞಾ ರಿಕ ವಿಮರ್ಶಕರ ಅಭಿಪಾ ಯದ೦ ಜು ಸಸ್ಯ 
ಅಲ್ಲದೆ ಆಗಮಸಿದಾ ಡಗಳ ದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೇದಧರ್ಮವೇ 
ಲ್ಲ ೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆತನ 
ವೂ ಅನಾದಿಯೂ 


ಷ್ಟ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವೇದಗಳ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಯಾವಭಾಗದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅವುಗಳ : ಆವಿರ್ಭಾವದ 
ಕಾಲನಿರ್ಣಯನಿದ್ದ ತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಅನಾದಿಜ್ಞಾನರೂಪಗಳಾದ ವಪೇದಾಗಮಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕರ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು. ಬರಬಹುದಾದ *ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯವು. ಅನುಷ್ಠಾದಕರ 
ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅದು ವೇದಾಗಮಗಳ ಅವತಾರದ ಕಾಲವೆಂದು ಹೇಳಲು 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರವರ್ತಕರ ಮುಖದಿಂದ ಬಂದದ್ದು ಅಂದು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ, ಒಂದೆ 
ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಯಾರೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ... ಉಪದೇಶ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿತವಾದ ಕಾಲವನ್ನೇ ಆಗಮಾವಿರ್ಭಾವ ಕಾಲನೆಂದು ಗಣಸೆಮಾಡುವುದಾದರೆ 
1 ». "ಅನಾದಿ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ... ನಮಗೆ ಈಗ ಉಪಲಬ ವಾಗಿರುವ 
ನೇದಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರವರ್ತಕರಾಗಲೀ ಅನುವಾದಕರಾಗಲೀ ಪ ್ರಣೇತೃಗಳಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದ 
ಸನಾತನಗಳಾದ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಅನಾದಿಯೆಂದೇ ಗ ಗಜಟು ಸೂಕ್ತ ನಾಗಿದೆ. 


ಆಗಮಗಳು ಎಷ್ಟು? ಅವು ಹೇಳುವುದೇನು) 


ಆಗಮಗಳು-ಶೈವ, ವೈಖಾನಸ. ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳೆಂದು. ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 

ಮೂರಾಗಿವೆ. 

ಶೈವಾಗಮವು-.-ಕಾಮಿಕಾಗಮು ಮೊದಲು ವಾತುಳಾಗಮದನರೆಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು 

ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. 

1ಕಾಮಿಕಾದ್ಯಾ ವಾತುಳಾಂತಾ ಶ್ಶಿನೇನೋಕ್ತಾ ಶ್ಶ್ಕಿವಾಗಮಾಃ | 

ವೇದ ಮಾರ್ಗಾಭಿಧಾಯಿತ್ವಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಾಖ್ಯಾ ಶ್ಶಿವಾಗಮಾಃ 

ಭರ ಚತುಷ್ಬಾದಂ ಮಹಾತಂತ್ರಂ ಜಗತ್ಪತಿಃ | 

ಪ್ರೋಕ್ತರ್ವಾ ಹಿನುವತು ುತ್ರ್ಯೈ ಧರ್ಮಾನ" ಮೋಕ್ಷೆ )ಕಸಾಧರ್ನಾ ॥ 
ವೇದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕಗಳಾಗಿಯೂ ಪಶು-ಪ 
ಪಾಶಗಳೆಂಬ ತ್ರಿಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾಗಿಯೂ ಇ ನಾಲ್ಕುಪಾದಗಳಿಂದ ರಾ 
ಇರುವ ಕಾಮಿಕ್ಕ ಯೋಗಜ್ಕ ಅಚಿಂತ್ಯ, ಕಾರಣ, ಅಜಿತ್ತ ದೀಪ್ತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸಾಹಸ್ರ, 
ಅಂಶುರ್ಮಾ ಸುಪ ಪ್ರಭೇದ, ವಿಜಯ ನಿಶ್ವಾಸ, ಸಾ ಪ ಯಂಭುವ, `ಅನಲ, ವೀರ, ರೌರವ, 
ಮಕುಟ ಜರ ಚಂದ್ರಜ್ಞಾ ನ ಬಿಂಬ, ಪ್ರೋದ್ಲೀತ, ಲಲಿತ, ಸಿದ್ಧ, ಸಂತಾನ, ಶರ್ವ 
ಪಾನಮೇಶ್ರ ರ, ಕಿರಣ, ವಾತುರಗಳೆಂಬ ಇಸ್ಪತ್ತೆ ಸ ಶಿವಾಗಮಗಳು-* 
೧. ಕಾಮಿಕಾದಿ ಪ್ರಭೇಡೇನ ಶಿಸೆ ಳ್ಯಸ್ಪಂಪ್ರಕಾಶಿತಃ | 

ಅಷ್ಟಾವಿಂಶತಿ 'ಸಂಖ್ಕೊ ಸೌ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಇತಿ ಸಂಜ್ಞೆ ತಃ ॥ 
ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ “ ಸಂಪ್ರಕಾಶಿತಃ? ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಬೋಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು " ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತ' ಗಳೆಂಬ 
ಸಡ್ಲ ಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. 

ಇ ನಕ ಇಪ್ಪತ್ತೆ ೦ಟು ಶಿವಾಗಮಗಳು ಸರಮೇಶ್ವ ರನ ಪಂಚಮುಖಗಳಿಂದ 
ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಉಪವಿಷ್ಟೆವಾಗಿವೆ. ಕಾಮಿಕಾಗಮ ಮೊನಲು ಐದು ಆಗಮಗಳು 
ಸದ ಜಾತ ಮುಖದಿಂದಲೂ, ದೀಪ್ತಾದಿ ಐದು ಆಗಮಗಳು ವಾಮದೇವ ಮುಖದಿಂದಲೂ, 
ವಿಜಯಾದಿ ಐದು ಅಗಮಗಳು ಅಘೋರ ಮುಖದಿಂದಲೂ, ರೌರವಾದಿ ಐದು ಆಗಮಗಳು 
ತತ್ಪು ರುಷವದನದಿಂದಲೂ, ಇನ್ನು ಳಿದ ಪ್ರೋದ್ಲೀತಾದ್ಯಷ್ಟ ಸಂಹಿತೆಗಳು (ಆಗಮಗಳು) 


ಈಶಾನಮುಖದಿಂದಲೂ ಪ್ರ ಪ ಕಟವಾಗಿವೆ. 


೧. ಸೂತಸಂಹಿತೆ. 


ಆಗಮಗಳು ಎ 


ಕಾದಿ ಭಾಗಗಳನ್ನು " ಸಂಹಿತೆ'ಗಳೆಂದೂ " ಆಗಮ'ಗಳೆಂದೂ 

ಕವಗಳತ ಇರಖತ್ತರ ಆ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಚ| 
ಮೊದಲು ಹತ್ತು ಸಂಹಿತೆಗಳು ಸದಾಶಿವನಿಂದ ವಿದ್ಯ ತ್ರ ರರಿಗೂ, ಪ್ರಣವ, ಹದ (ಪ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ದಶಶಿವರಿಗೂ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಟಟ ಹೆತ್ತು ಸುಹಿತೆಗಳಿಗೆ ಎ 
ಅಥವಾ ಶಿವಸಂಹಿತೆ''ಗಳೆಂದೂ, ವಿಜಯಾದಿ ವಾತುಲಾಂತಪಾದ ಹದಿನೆಂಟು ಸಂಹಿ ಸ 
ಅನಾದಿರುದ್ರನೇ ಮೊದಲಾದ ಹದಿನೆಂಟು ಜನ ಬ  |ೃ ಅವುಗಳಿ 
4 ರುದ್ರಸಂಹಿತೆ 'ಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರಾಗಿ 

ಟ್‌ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಮೂಲಾಗಮಗಳು. ಉಪಾಗಮಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು 
ಎರಡುನೂರ ಎಂಬು (೨೦೮) ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಎಲ್ಲಾ ಅಗಮಸಂಹಿತೆಗಳೂ 
« ಜ್ಞಾನ-ಯೋಗ- ಕ್ರಿಯ-ಚರ್ಯಾಪಾದ?ಗಳೆಂದು ನಾಲ್ಬು ಭಾಗವಾಗಿವೆ. 

ಸೆ ಶಿವತತ್ತ್ವದ ನಿವೇಕವಾದಲ್ಲದೆ ಶಿವಜ್ಞಾ ನದ ಅರಿವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಪತಿ-ಪಶು- 
ಪಾಶಗಳೆಂಬ ತತ್ವತ್ರೆ ಯಗಳೇ (ತ್ರಿಸ ಸದಾರ್ಥಗಳೇ) 'ಶೈವಾಗಮದ ಮೂಲತತ್ವ ಗಳು. ಜೀವನೇ 
ಪಶುವು, ಅವನನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವ ಸಂಸಾರ ಬಂಧನವೇ ಪಾಶ ಜೀವನ ಸ್‌ ಪಾಶವನ್ನು 
ಕಳೆದು ಉದರಿಸುವವನೇ ಪತಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ... ಈ ಶ್ರಿಪದಾರ್ಥಗಳ (ತತ್ವತ್ರಯ) 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯ ಹೇಳುವುದೇ ನೊದಲನೆಯ- ಜ್ಞಾ ನಸಾದವು. 

೨. ಕರ್ಮಾಧೀಕನಾದ ಮನಸ್ಸು ಶಿವಜ್ಞಾನಸಾಧನೆಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಡೇಹತುದ್ದಿ ಯನ್ನು ತಳೆದು ಯೋಗಾಭ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಶಿವೈಕ್ಯವನ್ನು ಸಡೆಯುವ ಬಿವರಣೆಗಳು | ಯೋಗಸಾದ”ದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. 

೩... ಆಗಮೋಕ್ತ ವಿಧಾನದಂತೆ ಆಯವರಿತು ವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಯಮಾನುಸಾರ 
ರಿರ್ಮಿತವಾದ ದೇವಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ತತ ಗಳನ್ನು ಕ್ರಿಯಾವಿಶಿಷ್ಟಗಳನ್ನಾಗಿಮಾಡುವ ದೇವತಾ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸುಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ರಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿ, ಪೂಜಿಸುವ ವಿವರಗಳನ್ನು 
4 ಶ್ರ ಯಾಸಾದ ಟಿಪ್ಪು ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಛ ಶಿವಜ್ಞಾ ನ ಸಂಪಾವನೆನಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬೇಕಾದ ಸದಾಚಾರ-ಸದ್ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ 
ವಿವರಗಳನ್ನು “ ಚರ್ಚಾಸಾದ” ವು ತಿಳಿಸುತ್ತ [ 

ಶೈವಾಗಮಾನುಷ್ಟಾ ನಮಾಡಲು ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆಯುವ ಮಾನವನಿಗಾಗಿ ದೀಕ್ಷಾ ಕ್ರಮವು 
ಶಾಖಾ ಸೂತ್ರ, ಗೋತ್ರ ಸರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯ (ಶಿಷ್ಯನ) ಯೋಗ್ಯತೆಯ “ಮಟ 
ಕ್ಫೃ ನುಸರಿಸಿ ಕೈಾಗಮುದ[್ಲಿ ನಿವಿಧ ರೂಪಗಳಿಂದ ಬಳ ಕ350 0 ದೀಕ್ಷಾ ಗ್ರಹಣಮಾಡದ 
ಆಗಮಾನುಸ್ನಾ ನವು ಬಂಜರು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಿದ ಬೆಳೆಯಂತೆ ನಿರರ್ಥಕ (ಫಲಪ್ರದಗಳಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ) ಗಳಾಗುವುಜಿಂಬುದು ಆಗಮದಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಶೈವಾಗಮಗಳು ತ್ರಿಷಸದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಾಗಿರುವಂತೆ. « ಸಬ್ರ್ರಂಶತ್ತತ್ನ' 
(ಮೂವತ್ತಾ ರುತತ್ವ)* ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು ಶಿವರಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಮನುಷ್ಗರ 


ವರೆಗೆ ಬೋಧಕ-ಜೋಧ್ಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ “ ಪರ್ಕ ಮರ್ಹಾ, ಅಂತರಾಳ್ಕ ದಿನ್ಚ ದಿವ್ನಾದಿವ ಶ್ತ 
ಅದಿವ್ಯ? ಗಳೆಂದು ರ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಹಚ್‌ 





*ಷಟ್ರ ಶತ್ತತ್ವಗಳು; ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಸದಾಶಿವ, ಈಶ್ವರ, ಶುದ್ಧ 
ಸ ಪುರುಷ, ಪ್ರಕೃತಿ ಬುದಿ 
ಘ್ರಾಣ, ವಾಕ್ಕ್‌ ತ ಗ ಪಾ 
ವಾಯು ವಹ್ನಿ, ಜಲ, ಭೂಮಯಃ 


ವಿದ್ಯಾ » ಮಾಯ್ಕಾ, ಕಲಾ, ವಿದ್ಯಾ ರಾಗ, 
ತ ಅಹಂಕಾರ, ಮೆನಸ್ಸು. ಶೊ ತ್ರೀತ್ರ್ಸ ತ್ವರ್ಕ್‌ ಚಕ್ಷು ಜಿಹ್ವಾ 
ಯು, ಉಪಸ್ಥೃ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸ 


ಪ್ಕ ರಸ ಗಂಧ, ಆಕಾಶ. 
(ಇವು ಶೆ ೈವಾಗಮದಲ್ಲಿರುವ ತತ ಸಸಂದೋಹಗಳ್ಳು, 


೭೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹ ಶೈವಾಗಮದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ಭೇದದಿಂದ (ಉಪಾಸನಾ ಭೇದದಿಂದ) " ಶೈವಾಗವ', 
ೇನ್ಯಾಗನು ಅಥವಾ ಶಾಕ್ತಾ ನಾಗನ, ವಾತುಳಾಗಮ ಅಥವಾ ತಾಂತ್ರಿ ಕಾಗಮ' ಮತ್ತು 
" ನೀರ ಶೈನಾಗನು' ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಒಳಭೇದಗಳಿನೆ. 
ಕೈ'ಬಾಗಮದಲ್ಲಿ-ಚಾಮುಂಡೇಶ್ವ ರೀ ಮುಂತಾದ ಶಕ್ತಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು 
ಸೂಸ್ಟಿ ರುವ ದೇವತಾಸ್ಟಳಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಾದ್ಭುತ್ಸ ನಾದಿಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ಪ್ರಕರಣಗಳು 
ಶಕ್ತು *ತನನಿಧಿ ಸಟಲ ? "ಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ತಂತ್ರ” ಮೊದಲಾದ ಶೈವಾಗಮದ 
ಉಪಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿವೆ. "ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರೂಯಿಕವಾನ “ ದೇವ್ಯಾ ಗಮ?” ಅಥವಾ 
“ ಶಾಕ್ತಾಗಮ 2 ಗಳೆಂದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆಕ ಶಿವಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಾಗಮದ ' ಉತ್ತರ ತಂತ್ರವಾದ “ ವಾತುಳಾಗಮ? 
(ತಾಂತ್ರಿಕಾಗಮ)ದ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ನಡೆದುಬರುತ್ತಿದೆ. 
೧. ಸಿದ್ದಾಂತಾಖ್ಯೇ ಮಹಾತಂತ್ರೇ ಕಾಮಿಕಾದ್ಯೈೆ ಶಿನೋದಿತೇ ॥ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮತ ರೇ ನ ನೀರಶೈ ಇಫ್ನೊ ಪರಂ ॥ 
ಅನೇಕವಾಗಿ ಶ್ರಿವಾಗಮಗಳ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯೂ, ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಶೈವಾಗಮದಲ್ಲಿ ಏಳು ವಿಧವಾದ ಶೈವ ದೀಕ್ಷಾವಿಧಾನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಅವರವರ 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರೂಪಣೆಮಾಡಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಶೈವರಲ್ಲಿ-ಅನಾದಿಶೈವ, ಆದಿಶೈವ, ಮಹಾಶೈವ, ಅನುಶೈವ, ಅವಾಂತರಕೈವ, ಅನ್ಯಶೈವ, 
ನೀರಶೈವ ಎಂದು ಏಳುವಿಧ. " ಅನಾದಿಶೈ ವ' ನೇ ಶಿವನು. 
ಶಿವನ ಸದ್ಯೊ ೇಜಾತಾದಿ 10 ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, 
ವೇದಾಗಮಪ್ರ ಗ್ರ ಯಜುಶ್ಶಾಖಾ ಬೋಧಾಯನ ಸೂತ್ರಾನಲಂಬಿಗಳಾದ ಕೌಶಿಕ, 
ಕಾಶ್ಯಪ ಭರದ್ವಾಜ, ಗೌತಮ, ಅಗಸ ಸ್ತ್ಯರೆಂಬ ಐವರು ಮಹರ್ಷಿಗಳೂ ಅವರ ಗೋತ್ರ ಸರಂ 
ಸರೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಮಾನುಷ್ಕಾ ನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದ ಆಗಮಿಕರುಗಳೂ ಶೈವಾಗಮಾನುಷ್ಠಾ ನ 
ಮಾಡಲು ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು. ಇವರೇ " ಆದಿಶೈ ನರು: - 
ಶೈವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಭಸ್ಮರುದ್ರಾ ಕ್ರಧಾರಣ, ಶಿವಮಂತ್ರ ಜಸಪೂಜಾಸಕ್ತರಾದವರು 
ಅವರವರ ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ--" ಮಹಾಕೈ ಹರು. ಬಕ ಆಸುಕೈ ವರು' "ನಾಂತರ 
ಶೈನರು', ಅನ್ಯ ಶೈ ವರು' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರು. 
ಜಗ ನೋ ಚ್ಯತೇ ವಿದ್ಯಾ ಶಿನಜೀವೈಕ್ಯ ಬೋಧಿನೀ। 
ತಸ್ಯಾಂ ರಮಂತೇ ಯೇ ಕ್ರ ವಾಃ ವೀರಶೈವಾಸ್ತು ತೇ ಮತಾಃ | 
ತಂತ ಜನ್ಯಂ ಯದ್‌ ಲಾ ನಂ ನಿದ್ದೆ ತಿ ಪರಿಕೀರ್ತ್ಯತೇ। 
ನಿದ್ಯಾಯಾಂ ರಮತೇ ತಸ್ಯಾಂ ವೀರ ನಿ ಭಿಧೀಯತೇ 
ಬಡರಾಗಿನ ದೋಸತ್ವಾ ತ್‌ ಅತ್ಮತತ್ವ ಬಚಾರಣಾತ್‌ | 


ವಿಕಲ್ಬಾ ನಲ ಬ್ಬಶೂನ್ಯತ್ವಾತ ತ್‌ ನೀರಶ್ರೈ ವ “ಮತಿಸ್ಮ ಎತಂ ॥ 
(ಸಿದ್ಧಾ ತ ನಿಖಾನುಣೌ ಸಾರನೇಶ್ವ ರಾಗಮೇಚ) 


ಶಿಪೋಪಾಸನೆಯವಿನಾ ಅನ್ಯ ದೇವೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಘಾತಕ! ಶಿನಜೀವೈಕ ್ಯ ಬೋಧಕ 
ವಾದ ನಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವವರು “ ಫೀರಶೈ ವ? ರೆಂದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ತುವ ಖ್ಯವೆಂಬ ಗ್ರ ಗೃಂಥದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಹೊಸ್ಯಕ್ಕಿ ಮಿಶ ಶ್ರತೈವ, ಶುದ ಶೈವ, ನೀರಶೈವ 
ಎಂದು ಶ್ರೆ ವಮತವನ್ನು ನಾಲ್ಪ್ಬಾಗಿ `ನಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾ 

ಸರ್ಶಜ್ಞ ತ್ತ್ವ, ನತ್ಯತೃ ತ್ನಪ ಪತ್ತ ಅನಾದಿ ಬೋಧತ ಶೌ ಸ್ತ್ರ ತಂತ್ರ ತ್ತ್ವ ಅಲುಪ್ತ ಶಕ್ತಿತ್ತ ಕೊ ಅನಂತ 
ಶಕಿ ತ್ತ ಗಳೆಂಬ ನ ಣೈ ತ. ಸಂಪನ್ಮ ನಾದ ಸರನೇಶೆ. ಟರನುಾನಿಯತಿ, “ನಿದ್ದಾ » ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ, 


ಎದ 


ಆಗಮಗಳು ಹಾಟ 


ಶಾಂತಿ, ಶಾಂತ್ನತೀತಗಳೆಂಬ ಐದು ಕಾಕ ತ ಸದ್ಯೋಜಾತ, ವಾಮದೇವ, 
ಅಘೋರ, ತತ್ಪುರುಷ, ಈಶಾನ ಮುಖಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ತಿರೋಧಾನ, ಅನು 
ಗ್ರಹಗಳೆಂಬ `"ಂಚಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ-ನಿಷ್ಣು- “ದ್ರ” ಮಹೇಶ್ವರ-ಸದಾಶಿವರೆಂಬ ಪಂಚ 
ಸಳದ ನೆರವೇರಿಸುತ್ತ ಭಕ್ಕಾನುಗ್ರ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪಗ ಶೈವಾಗಮದ ಸಿದ್ಧಾ ತ. 
ಶೈವಾಗಮದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಪ್ರಕ್ಫ ತಿಗೆ“ `ಮನೋನ್ಮ! ನೀ? ನಂದು ಹೆಸರು. ಕ 

ಶಿವೋಪಾಸನೆಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ 
ಶೈನಾಗಮದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಸದು ಚ ಉಳಜಿಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 'ಸವಾಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ವೈಖಾನಸ ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿನ ನಿಚಾರಲಹರಿಯಲ್ಲಿ. ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇರುವುದು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ವೈಖಾನಸಾಗಮ 


ನಿಷ್ಣುಸರತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಭಗವನ್ಮುಖೋದ್ಲೀತವಾದ ಆಗಮಗಳು “ ವೈಖಾನಸ 
ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರ? ಗಳೆಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿವೆ. 
ೆಬ್ಗಗವದಂಶಸಾಭೂತರಾದ ವಿಖನಸಮಹರ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನಿಂದ ಉಸದಿಷ್ಟವಾದ 
ವೈಷ್ಣ ವಾಗಮವು ವೈಖಾನಸಾಗಮವೆಂದು ಪ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಯಿತು. ಭಗವದನುಗ್ರ ಹು] 
ದೊರೆತ ಈ ಆಗಮವನ್ನು ಮೂತತ್ತೆರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳರೂಪದಲ್ಲಿ ಭ್ಸಗು, ಅತ್ರಿ, `ಮರೀಚಿ, 
ಕಶ್ಯಸರೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಫೂಾಕಸನು 2 ಗಾರೆ ಈ ಆಗಮದ 
ಪ್ರವರ್ತಕರಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ದ ಕೈಖಾನಸಾಗಮ » ವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. 
ಘು ವೈಖಾನಸಾಗಮವು ಸಂಪಿತೆ, ಅಧಿಕರಣ, ತಂತ್ರ, ಕಾಂಡಗಳೆಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ವಾಗಿದೆ... ಮರೀಚಿ ಮಹರ್ಹಿ ಪ್ರೊ ೇಕ್ಷವಾದ ಜಯ (ಆದು, ಆನಂದ, ಸಂಜ್ಞಾನ, ವೀರ, 
ನಿಜಯ, ವಿಜಿತ್ತ ವಿಮಲ ಕಲ್ಪ ಗಳೌಬ ಎಂಟು ಆಗಮಗಳು “ ಸಂಹಿತೆ” ಗಳೆಂದೂ 
ಭ್ಬೃಗು ಮಹರ್ಷಿ ಪ್ರೋತ್ತನಾದ- -ಖಲ, ಖಲಾಧಿಕಾರ, ಪುರಾಧಿಕಾರ, ವಾಸಾಧಿಕಾರ, 
ಅರ್ಚಾಧಿಕಾರ, ಮಾನಾಧಿಕಾರ, ಕ್ರಿಯಾಧಿಕಾರ, ನಿರುಕ್ತಾಧಿಕಾರ, ಪ್ರಕೀರ್ಣಾಧಿಕಾರ, 
ಯಜ್ಞಾ ಧಿಕಾರಗಳೆಂದು ಹೆತ್ತು ಆಗಷುಘಾಗಳಳು ಛೆ ಆಧಿಕರಣ » ಗಳೆಂದೂ 
ಳ್ರ್ರೂ ಮಹರ್ಹಿ ಪ್ರೋಕ ಕ್ರವಾದ-- ಪೂರ್ವತಂತ್ರ್ಯ ನಿಷ್ಣುತಂತ್ರ, ಉತ್ತರತಂತ್ರ, ಮಹಾ 
ತಂತ್ರಗಳೊಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳು ಭು ತಂತ್ರ ೫ ಗಳೆಂದೂ 
ಕಾಶ್ಯಸಮಹರ್ಸಿಪ್ರೊ (ಕ್ತ ನ್‌ ಕಾಂಡ ಕರ್ಮಕಾಂಡ, ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಗಳೆಂಬ 
ಆಗಮ ಭಾಗಗಳು ಮೂರಾಗಿದ್ದು «ಕಾಂಡ? ಗಳೆಂದೂ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಿಖನಸಮಕಹರ್ಸಿ ಪ್ರೋಕ್ತವಾದ ಮೂನತ್ತೆರಡು ಸೂತ್ರಗಳೇ ಮೂಲಾಧಾರ 
ವಾಗಿವೆ. 
ಈ ನಿಖನಸಮಹರ್ಹಿಗಳ ಪರಂಪ ರೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಬಂದ ಆಗಮಿಕರು 
ಗರ್ಭವೈ ಹ್ಣ ವ7 ರೆನಿಸ್ಕಿ ಶೈನ-ಪಾಂಚರಾತ್ರಾ! ಗಮಗಳಂತೆ ಪ್ರತ್ತೆ ಬಕ ದೀಕ್ಷೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ 
ವೈಖಾನಸಗಮದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ ಲಕ್ಷಿತರಾನಿದ್ದಾ ರೆ, 
ವೈಖಾನಸಾಗಮವು ಸಾರ್ಧಕೋಟಿ ಗ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರವರ್ತಕರ ಮೂಲಕ ಸುಮಾರು . 
ಸ ಲಕ್ಷ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ.. " ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೃತ ದರ್ಶನ'ವೆಂಬ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ) ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾ 


ಸ ದಶವಿಧಜೇತು ನಿರೂಪಣ” “ ಉತ್ತಮ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ » ಮೊದ 
ಲಾದ ಪ್ರ ಢಗ 
ವೈಖಾನಸಾಗಮದ ಮೇಲ್ಮೈಗೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ 1 


ಬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಉಪಾಸನಾಮಾರ್ಗದ ಜೊತೆಗೆ ಇತರ ಆಗಮ (ಶೈವಾಗಮ-ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮ) 
ಗಳಂತೆ ವಿಶ್ವ ದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಲೆಗಳ ಮಾತ ಸ್ರಕೆಯಾಗಿರುವ ವೈಖಾನಸಾಗಮವು ವೈದಿಕಾಗಮನೆಂಜೇ 
ಪ್ರಖ್ಯಾ ತವಾಗಿದ್ದು ಮೊತ್ರ- ತಂತ್ರ 4 ಸಾಮರಸ ಸ್ಯದಿಂದ “ ಮಹಾತಂತ್ರ ವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿತ 
ಗ ಇದನ್ನು ಐ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಕ್ಕಿ ೦ತ ಹಿಂದಿನದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪಾಂಚರಾತ್ರಾ ಗಮ 


ಭಗವನ್ಮುಖೋದ್ಗೀತವಾಗಿ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾಗಿ 
ಬೋಧಿಸುವ ಪಾಂಚರಾತಾ ತ್ರಾಗಮವು ನಿಕಾಯನಾ್ಯಕ್ರುತಿ' ಜಾ « ಸಾತ್ತ್ವತ ವಿಧಿ? 
ಎಂದೂ 4 ಭಗವಚ್ಛಾಸ್ತ್ರ *ಮೌದೂ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. 

ವಿಷ್ಣುಪರತ್ತವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಹೊರಟ ಮಾರ್ಗಗಳು ಮೂರು. ವೈಖಾನಸಾಗಮ 
ಮೊದಲನೆಯದು, ಸಾಂಚರಾತ್ರ ಎರಡನೆಯದ್ದು ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮೂರನೆಯದು. 
ಈ ಮೊದಲೇ ವೈಖಾನಸಾಗಮದ ದಿಗ್ಬರ್ಶನಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದೊಪ್ಪ್ಲನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು “ಶ್ರೀ ಹಾಂಚರಾತ್ರ?ಷೆಂದೂ 
ಶ್ರೀ ಶುಕಭಾಷ್ಯಾ ನುಸಾರಿಯಾದ ದರ್ಶನದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿ `(ಗೋಪೀಚಂದನದಿಂದ 
ಊರ್ಧಪುಂಡ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಧರಿಸಿ ಉಪಾಸಿಸುವ ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಭಾಗವತ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯ? ವೆಂದೂ, ದ್ವ ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಯಾಯಿಗಳಿಂದ ಅನುಸ್ಕಿತವಾದ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದ ಭಾಗವು ತಂತ್ರ ಸಾರ? ಗ್ರಂಥರೂಪವಾಗಿಯೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಜೆ. 

ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾದ ಶ್ರೀನಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮವು ಅನಂತ, ಗರುಡ, ವಿಷ ಕ್ಸೇನ, 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಜಂದ್ರಕೆಬ ಐದು ದೇವತಗಳಿಗೆ ಐದು ರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸಪಂಿ` ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಭುಕ್ತಿ-ಮುಕ್ತಿಪ್ರದನಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಾನ್ಮಿಗೆ ನಾಡೆ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ತ್‌ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳು. ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಾದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ರ ತ ಸನಜವಸಸಹ ಅದೇ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮ. 
ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿ--" ದಿವ್ಯ (ಮಂತ್ರ) ಸಿದ್ಧಾ ತ್ಕ” ಆಗಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ್ಕ "ತಂತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ್ರ' "ತಂತಾ ತ್ರಂತರಸಿದ್ಧಾಂತೆ' ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ನಿದ ಕೈವಾಗಮದಂತೆ ಇದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಜಾ ನ-ಯೋಗ-ಕ್ರಿಯಾ-ಚರರ್ಸಪಾದಗಳೆಂದು ನಾಲ್ಕು ಸ ಪಾದಗಳಿವೆ. 

ಚಕ್ರಾಬ್ಜ ಮಂಡಲ ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಶಾಖಾ, ಸೂತ್ರ, ಗೋತ್ರ, ಪರಂಪ ರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು 
ಪರಾರ್ಥ ೬ ರಾಗು ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾಸಿಗಳು. ದೀಕ್ಷಾ ನಿಯಮ ಧೈತಿರಿಕ್ತ ವಾದ 
ಆಗಮಾನುಷ್ಕಾನವು ಫಲಪ್ರದಗಳಾಗಲಾರವು ಎಂಬುದು ಆಗಮಗಳ ಖಚಿತವಾದ ಅಭಿಪ್ಭ್ರಾಯ. 

ಮಹಾವಿಷ್ಣು ವಿನ ಆರಾಧನಾದಿ ವಿವರಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಗ್ರಾಮ-ನಗರ-ಪ್ರಾಸಾದ- 
ಆಲಯಾದಿ ನಿರ್ಮಾಣಗಳು, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಕರಣ, ಯಂತ್ರೋದ್ಧಾ ರಣ, ಮಂತ್ರ ಪುಕಕ | 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಶಾಂತಿಕರ್ಮ, ಕಾಮ್ಯಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ನೆವರಣಗಳು ಶೈವ, ವೈಖಾನಸ 
ಗಳಂತೆಂಯ! ಸಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದುನೂರೆಂಟು (೧೦೮) ಸಂಹಿತೆಗಳಿವೆ. ಸಾದ್ಮಸಂಹಿತೆ ಮೊದಲಾಗಿ ೧೦೮ 
ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ. ಎಲ್ಲವೂ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರೀ 'ಭಾಷ್ಯ ಕೈ (ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಕ್ಕೆ) ಮೂಲಾಧಾರವಾದ ಶ್ರೀ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾ 
ಗಮದ ಮಹತ್ವ ಬ ಆ ಸಾಂಚರಾಶ್ರರಕ್ಷಾ” ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಾವಲೋಕನದಿಂದ 
ತಟ ಆಾಗಸಿ 


ಆಗಮಗಳು ೭೭ 


ಆಗಮಗಳು ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ ಹಲವು ಮುಖವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದರೂ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಈ 
ಶ್ಲೈವ, ವೈಖಾನಸ ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಈ ಮೂರರ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊಂದು ಆಗಮವು ಭಗವನ್ಮುಖೋದ್ಗೀತವಾದುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು. ಸೂತ್ರಕಾರರುಗಳಾಗಲ್ಲಿ ಖಹಿಮುಥಿಗಳಾಗಲೀ ಜೇರಾವುದಾದರೊಂದು ಆಗಮ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಮಂತ್ರ-ತಂತ್ರ-ನ್ಯಾಸ-ಮುದ್ರಾ-ಮಂಡಲಾದಿ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಮೂಲಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ ಈ ಮೂರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಆಗಮಗಳಿಗೂ ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತು, ಮೂರ್ತಿ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 


ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಭಂಡಾರನೆನಿಸಿರುವ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪುರನಗರಗಳ ರಚನೆಗಾಗಿ 
ಎಂತಹ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆರಿಸಬೇಕ್ಕು ಭೂಮಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನಗರ ಫಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು? ಗೋಪುರ, 
ಪ್ರಾಸಾದ, ಸೌಧ, ದೇವಸ್ಥಾನ, ಮಠ, ಮಂದಿರ, ಯಜ್ಞ ಶಾಲಾ, ಗೋಗಜಾಶ್ವಶಾಲಾ, ಯಂತ್ರ 
ನಿರ್ಮಾಣ, ಯಂತ್ರೋಪಕರಣಗಳ ಸಾಧನೆ, ಸಕಲ ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ವಸತಿ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇರುವ ಭಾಗವನ್ನು ವಾಸ್ತುಪ್ರಕರಣ 
ವೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದೇ ಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಾಸ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ದೇವಮಂದಿರ, ರಾಜಮಂದಿರ, ಗೋಪುರ, ಪ್ರಾಕಾರ, ಪ್ರಾಸಾದ, ದೇವತಾ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ರಮವನ್ನು ಲಕ್ಷಣ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಭಾಗವು 
ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಲು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ವಿವರಗಳೆಲ್ಲ 
ಆಗಮದ ಪ್ರತಿಮಾ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆ. ಶಿಲ್ಪಿಗೆ « ಸ್ಹಪತಿ'' ಯೆಂದೂ ಆಗಮಿಕರಿಗೆ 
“ಸ್ಥಾಪಕ ರೆಂದೂ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖನಿದೆ. ಶೆಲ್ಬಿ ಕಲೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಕಲಿಯ 
ಬಹುದಾದರೂ ಉಪಾಸಕನಾದ ಶಿಲ್ಪಿಯ ಕೈವಾಡದಂತೆ ಬೇರೆಯವರ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಯು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರತಿಮಾಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಲಕಣವನೂ 
ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದೊಂದು ದೇವತಾ ಮೂರ್ತಿಗಳ ತತ್ತದ ಮೂಲ 
ಸಂಕೇತವನ್ನೂ ಆಯಾಯ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿರುವ ಆಯುಧ “ ವಿಶೇಷಗಳ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಸಮಭಂಗಿ, ದ್ವಿಭಂಗಿ ತ್ರಿಭಂಗಿ ಮೊದಲಾದ ಅಂಗವಿನ್ನಾಸಗಳ ವೆ ಖರಿಗಳನೂ 
ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. | ತ ಬ 
ಕ್ಷ ಲ್ಲಿವೆ.. ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಪುಂಶಿಲೆ, ಸ್ರೀಶಿಳೆ, ನಪುಂಸಕಶಿಲೆ 
ಯೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ... ಕಂಚಿನ ತಾಳದ ನಾದದಂತೆ ಧ.ನಿಕೊಡುವ ಶಿಲೆಯು " ಪುಂಶಿಲೆ' 
ಯೆಂದೂ, ಫಘಂಟಾನಾದದಂತೆ ಧ್ವನಿತವಾಗುವ ಶಿಲೆಯು (ಸ್ಸ ೇಶಿಲೆ' ಯೆಂದೂ ಮ 
ಜ್ಯ ಶಿರೆಯು «ನಪುಂಸಕಶಿಲೆ'`ಯೆಂದೂ ಉಕ್ಕಿ ಇದೆ. ರುಸ ದೇವತಾ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಜರಾ ಜರ್ಜ ರುಸ ಗಳನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಶಿಲೆಯಿಂದಲೂ, ಆಧಾರ ನೀಠಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಈ ಕ್ರಮಕೈ ನಿರೋಧವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ 


ಜಿ] ಆ. ತೆ 
ನಿಗ್ರಹಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದರೂ ಶಿಲ್ಪ ಕಲಾಸರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಸುವ 


ಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಪ ನೇ ಇಲ್ಲ ಳಾಹೀನವಾದ ಆ ಮೂರ್ತಿಯು ಪೂಜಾರ್ಹವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

೪ ಎಸ್ಟೇ ಮಂತ್ರ-ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿನಿಯೋಗಿಸಿ ಆ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ವಿವಿಧ 
ರೀತಿಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಿದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನ ಅಂತರಂಗವನು ಆಕರ್ಷಿಸುವ. ಅಥವಾ 
ಭಕ್ತ ಮನೋಮಂದಿರದಲ್ಲಿರುವ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಬಲ್ಲ. ಅಲಾಕಿಕ.. ಶಕ್ತಿಯನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ ಜೀವಂತ ಕಳೆ (ಶಕ್ತಿ) ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 'ನಿಷ್ಟಲವಾಗುವುದು. ಗಾಗ 
ಷ್‌ ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪಸಿದ್ದಾಂತ ಸಮನ್ಹಯದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಳಾಪೂರ್ಣತೆಯಿದ್ದು ಭಕ್ತರಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಆ ಮೂರ್ತಿಗುಂದಾಗುವುದು. 

ದೇವತಾ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ;-- 
೧. ಶೈಲೀ ದಾರುಮಯಾ ಲೌಹೀ ಲೇಖ್ಯಾ ಲೇಪ್ಯಾ ಚ ಸೈಕತೀ | 
ಮನೋಮಯಿಾ ಮಣಿಮಯಾ ಪ್ರತಿಮಾಷ್ಟ ನಿಧಾಸ್ಮೃತಾಃ ॥ 

ಎಂಬಂತೆ- ಶಿಲೆಯಿಂದ ಮರದಿಂದ, ಲೋಹದಿಂದ, ಚಿತ್ರಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಲೇಪನಾದಿ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ, ಕೇವಲ ಮರಳಿನಿಂದ, ಧ್ಯಾನಗಮ್ಯವಾದ ಮನೋಮಯ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ಮತ್ತು ರತ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು ಪೂಜಿಸಬಹುದೆಂದು ಆಧಾರವಿದೆ. ಹಾಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗುವ 
ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತಾ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವು ಕಳಾಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೆಲಸಜೇಕಾದರೆ ಆವಾರವಾದ 
ಪೋಷಣೆಗಳು ಮೂರು. 

೨. ಅರ್ಚಕಸ್ಯ ತು ಮಾಹಾತ್ಮ್ಮಾತ್‌ ಪೂಜ್ಯ ಬಿಂಬಸ್ಕ ಸೌಷ್ಮವಾತ್‌ | 

ಪೂಜೋಪಕರಣಾ ಚ್ಚೆ,ವ ತ್ರಿಭಿ ಸ್ಸಾನ್ನಿಧ್ಯಮುಚ್ಛತೇ ॥ 
ಅರ್ಚಕನು-ಸದಾಚಾರ ಸಂಪನ್ನನಾಗಿ, ಸುಶಿಕ್ಚಿತನಾಗಿ, ತಪಸ್ವಿಯಾಗಿ, ರಿಗಹಾನುಗೃಹೆ 
೬ ೬) 
ಸಾಮರ್ಥಶಾಲಿಯಾಗಿರಬೇಕಾದುದು ಮೊದಲನೆಯದು. ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುವ ಮೂರ್ತಿಯು 
ಸರ್ವಾಂಗಸುಂದರವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತಿಮಾಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರಬೇಕಾದುದು. ಎರಡನೆಯದು. 
ಮೂರನೆಯ ಸಾಧನ-ಆ ದೇವರನ್ನು ಶಾಸ್ರ್ರೋಕ್ಕ ಪ್ರಕಾರ ಪೂಜಿಸಲು ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಸಕಲ ಸಂಭಾರಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಅರ್ಚಿತವಾದ ಮೂರ್ತಿಯು ಭಕ್ತಾಭೀಷ್ಟ 
ವರಪ್ರ ದಾನಮಾಡಬಲ್ಲ ಅಲೌಕಿಕ ಚೇತನಪುಷ್ಪವಾಗಿ ನಿರಾಜಿಸುವುದೆಂಬುದು ಆಗಮದ 
ಸಿದಾ ಂತ. 
ಪರಾರ್ಥ ಯಜನಾಧಿಕಾರಿಯಾದ ಅರ್ಚಕನು ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ, ತನಗೆ 

ಜೊರಕುವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೇ ತನ್ನವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನಾಗಿ ಗಮನಿಸದೆ, ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ 
ಸಾಧನೆಯೇ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಸಂಕಲ್ಪವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯಿಂದ ದೇವರನ್ನು ಅರ್ಚಿಸು 
ವಾತನು ತನ್ಮಯತ್ತವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸುಖವನ್ನು ಆಶಿಸಜಿ ತನ್ನ 
ಕ್ಸತಿಯು ಅಜರಾಮರವಾಗಿದ್ದು ಆಸ್ತಿಕತೆಯ ನೆಲೆನೀಡಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದಾತ್ತ ಧ್ಯೇಯದಿಂದ 
ಸಲಕ್ಷಣವಾದ ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನೂ, ಮೂರ್ತಿಯನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಶಿಲ್ಪಿಯು ತಾನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ 


* ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ (೧) ಕಲೆ' (೨) "ಕಳೆ' ಎಂದು ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. (೧) ಕಲೆಯು ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (೨) ಕಳೆಯು ಆಗಮೋಕ್ತವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಪೂರ್ವಕ ನ್ಯಾಸಮಾಡುವ ಅಮೃತಕಳಾ-ಆನಂದಾದಿ ಕಳೆಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳಿದೆ. 

೧. ಶೈವಾಗಮ (ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಶೇಖರ) ಮತು ಶೀಮದಾ,ಗವತ. 

ು ಛಿ ವೂ ಸ 


೨. ಸಿ ದ್ಧಾಂತ ಶೇಖರ. 


ಆಗಮಗಳು ಕೆ 


ಕೊಡುವ ಸುಂದರ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಮೊದಲು ತನ್ನ ಮನೋಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಲ್ಲ ಅನುಭವಿ 
ಯಾಗಿರಜೇಕು.. ಅಂತಹ. ಶಿಲ್ಪಿಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರತೀಕವಾದ ಮೂರ್ತಿಯೇ 
ಉಪಾಸಕರ ಸಾಧನೆಯ ಗುರಿಯಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಸ್ಫಪತಿ-ಸ್ಥಾಪಕರ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿ 
ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಆಕರ್ಷಣಶಕ್ತಿಯ ಅನಲೋಕನದಿಂದ ಜನತೆಗೆ ದೊರಕುವ 
ಅನಂದ ಅಳತೆಗೆ ಮಾರಿದ್ದು. ಅದುದರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು 
ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲು, ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿಯಲ್ಕು ವಾಸ್ತು-ಶಿಲ್ಪಕಲಾಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ, 
ಆಗಮೋಕ್ತ ಕಳಾವಾಹನೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ದೇವಮಂದಿರಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ 
ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. 

ಆಗಮೋಕ್ತಾ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮೂರ್ತಿಗೂ ಜೇರೆ ಬೇರೆ ತತ್ವಗಳ 
ಸಂಕೇಶವಿದೆ. ಶಿನಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ-ಸೃಷ್ಟಿ ಮೂರ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿಮೂರ್ತಿ, ಸಂಹಾರಮೂರ್ತಿ, ತಿರೋ 
ಧಾನಮೂರ್ತಿ ಅನುಗ್ರಹೆ ಮೂರ್ತಿಗಳೆಂದು ಐದು ವಿಧ. ಶಕ್ತಿ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಭಂಗಿ, 
ತ್ರಿಭಂಗಿ ಮೂರ್ತಿಗಳ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ನಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತ್ರಿಭಂಗ್ಯಾದಿ ವಿನ್ಯಾಸಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಸ್ಥಿತಮೂರ್ತಿ, ಆಸೀನಮೂರ್ತಿ, ಶಯನ ಮೂರ್ತಿಗಳೆಂದು ಮೂರುವಿಧವಾದ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಶಿವಲಿಂಗ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಹೊರಟರೆ-ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥಿತ 
ಲಿಂಗ ಆಸೀನಲಿಂಗ್ರ ಶಯನಲಿಂಗಗಳೆಂಬ ಮೂರು ನಿಧವಿದ್ದು-ಅದನ್ನು ಆಯಾಯ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಚತುರಸ್ರ, ಅಷ್ಟಾಸ್ರ, ವೃತ್ತನೀಠಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ 
ಬಾಲ್ಯರೂನ, ಯೌವನರೂಪ, ವಾರ್ಧಕ್ಯ ರೂಪಲಿಂಗಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಲಿಂಗಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯು ಸುಪ್ರಭೇದಾಗಮದಲ್ಲಿ-- 


ಲಯಂ ಗಚ್ಛಂತಿ ಭೂತಾನಿ ಸಂಹಾರೇ ನಿಖಲಂ ಯತ | 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲೇ ಪುನಸ್ಸೃಷ್ಟಿಂ ತಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗ ಮುದಾಹೃತಂ | 


ಸಂಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃ 
ಪ್ರಕಟಮಾಡಬಲ್ಲ ವಿರಾಡ್ರೂಸವನ್ನು ಲಿಂಗವೆಂದು ಕಕೆದಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ-ನಿಷ್ಣು-ಶಿವಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಶಿವಲಿಂಗವು ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗವೆಂದೊ ಉಳಿದವು ಜಂಗಮಗಳೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಅ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುವುದಾದರೆ-- ಆಢ್ಯ, ಅನಾಢ್ಯ, ಸುರೇಢ್ಯ, ಸರ್ವಸಮ 
ಎಂದು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಲಿಂಗದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳನ್ನು ಶೈವಾಗಮದ ಸಿದ್ದಾಂತಸಾರಾವಳಿ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಲಿಂಗ ಲಕ್ಷಣವು ಅನಂತವಾಗಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಶೈವಾಗಮದ ಪ್ರತಿಮಾಲಕ್ಷಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಳೆ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿ ಮೂರ್ತಿಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಿದೆಯಷ್ಟೆ ; ಆಯಾಯ 
ಜಾಗ ಬ ಯ್‌ ರ ನ ಫಲ ದೊರಕುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಸಾಸ ತೆ ಪ್ರದರ್ಶ 
ಸತು ಲ್ಲದಿದ್ದ ಪ್ರ ನಕ್ಳ್ಯಾದರೂ ಯೋಗ್ಯ 
ಮಂಡಿ ಸ 
ಸ್‌ ಕ ಅರಸ್‌! ಮುಖದ ಮಂದಹಾಸದಿಂದ ನಲಿಯುತ್ತಾ ಕಂಗೊಳಿಸುವ 
ಜೈ ಭ್ಯ ೦ ಹ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕಿ ಗೋ-ಗೋಪಬಾಲರಿಗೆ 
ಜಾ ಜಡ ಚು ಸೂಕ್ಕನ್ನಡಗಿಸಿ ಅದರಹೆಡೆಯ ಮೇಲೆ ರುದ್ರತಾಂಡವ ಮಾಡಿದ 
ಚನ ಜಸ ಲ್ಯಾಣಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸತ್ಯಭಾಮಾಸ್ಟ್ರಿತನಾಗಿ ಓಲೈಸಿದ ಸುಂದರ 
ಸ ಷ್ಟ ಚ ರರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥನಿಗೆ ಗೀತೋಪದೇಶಮಾಡಿ ಕರ್ತವ ನಿರೂಪಣೆ 
ಓಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನೂ ಜೋಧಿಸಿ ವಿಭುತ್ವದ ಪ್ರತೀಕವಾದ ವಿರಾಡ್ರೂಪವನ್ನೂ 


3 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತೋರಿಸಿದ ಸತು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಮೂರ್ತಿ ತತ್ವ ಶಗಳನ್ನರಿತು. ಸಂದರ್ಭೊೋಚಿತವಾದ 
ಅಂಗ್ಲ ಭಂಗಿ, ವಿನ್ನಾಸ್ಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆ ಸೌಂದರ್ಯವು ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಶಿಲ್ಪ 
ಕಲಾವಿಶಿಷ ಸ್ಟವಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳು] ನಿನಾ ಜೇರೆಯವು ಭಕ್ತರ ಚೇತೋಹಾರಿಯಾಜಲು ಶಕ ನಿಲ್ಲ 

ಹಾಗೆಯೇ ದ್ವಾತ್ರಿ ತ್ರಿಂಶತ್‌ ಗಣಪತಿಗಳು, ಸಂಚವಿಂಶತಿ ಶಿವಲೀಲೆಗಳು, ವಿಷ್ಣು ನಿನ 
ದಶಾವತಾರ ಮತ್ತು ಕೇಠವಾದಿ ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ ಮೂರ್ತಿಗಳು, ಶಕ್ತಿಯ ನವದುರ್ಗಿಯರು, ಸಪ್ತ 
ಮಾತೃ ನೆಯರು. `ಸರಿವಾರ ಮೂರ್ತಿಗಳಾದ ಗರುಡ, ಆಂಜತೇಯ, ವ್ಭೃ ಷಭ ಮೊದಲಾದ 
ತ ಮೂರ್ತಿಗಳ ರಚನೆಗೆ ಒನೆ ಲೆಯಾಗಿರುವ ತತ ಶೈವನ್ನ್ನ ರಿತ ಶಿಲ್ಪಿ ರ ಆಗಮೋಕ್ತ ವಾದ 
ಮೂರ್ತಿಲಕ್ಷಣಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದಾಗ ಜೀ ಆಜ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯಾದ 
ಪ್ರತಿಮೆಯು ಕಳಾಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗುವುದು. 

ವಾಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚಲ-ಅಚಲಗಳೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮಾನಾಂಗುಲ, ಮಾತ್ರಾಂಗುಲ್ಕ 
ದೇಹಲಬ್ಧಾಂಗುಲವೆಂಬ ಅಳತೆಗಳಿಂದ ಪಂಚತಾಲ, ನವತಾಲಾದಿ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ, ವಿವಿಧವಾದ ಪ್ರಾಸಾದಾದಿಗಳು ಎಂಟು 
ವಿಧವಾದ ಗಜ ಉಪ್ಪ (ಒಂಟಿ), ಖರ ಸಿಂಹ, ವೃಷ ಧ್ವಜ ಧೂಮ, ಶ್ವಾನ ಎಂಬ 
ಆಯಗಳನ್ನರಿತು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗತಕ್ಕ ದೆಂದೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಅಳತೆಗೆ ಮಾರಿದ ಮಹಾ 
ಪ್ರಾಸಾದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಗಳ ನಿವೇಚಕ್ಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಕ್ಛೆನೆಂದೂ ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಆಗಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಆಯಾದಿ ವಿವರಗಳು ವರಹಮಿಹಿರಾಜಾತ್ರ್ಯ ಕ (ಬ ಶತ ಹಿತೆ' 
ಎ ಜ್ಯೋತಿಷ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಸಿತವಾಗಿವೆ. 

ಶಿಲಾ, ಮೃತ್‌, ದಾರು, ರತ್ಛೃ ರೋಹಾದಿ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ, 
ಎಷ್ಟುಕಾಲ ಆಯಾಯ ದೇವತಾಸಾನ್ನಿ ದ್ದ ವು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳು ವುಜಿಂಬುದೂ, ಆಯವರಿತು ನಿರ್ಮಿತ 

ಬ 

ವಾದ ಭವನಗಳು ಎಷ್ಟು ಆಯುಃ ಪರಿನಿತಿಯುಳ್ಳ ದಾ ಗಿರುವುದೆಂಬುದರ ವಿವರಣೆಗಳು ಆಗಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉದಹೃತವಾಗಿವೆ. 

ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ಗಳು ಒಂದು ಕಟ್ಟುಪ ಪಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆ. 
ಆ ಠಿಯಮ ಗಳೆ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಜೇನತಾಸ್ಥ ಳಗಳು ಕೀತ್ರಗ ಗಳೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತಿ 
ಹೊಂದಿ ಕಳಾಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು ಯಾತ್ರಾ ಸ್ಥಳಗಳೆಂದು ಪ್ತ ಪ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿ ಪಂಡಿತ-ಪಾಮರರಿಗೆ, 
ಅನುರಕ್ತ-ವಿರಕ್ತರಿಗೆ ಆನಂದಾನುಭವಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೈನನ್ನ್ನ ಡಿಯಂತೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ. 


ಮೂರ್ತಿಪೂಜಾನಿಧಾನ ಮತ್ತು ರಹಸ್ಯ 


ಆಗಮವು ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಲಾಸವನ್ನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಅರಿವು 2 ದೇವಸ್ಥಾ ತನದ 
ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಸಾಧ 'ಮಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು ಸೋಲುವುದು 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ "ಹುಬೀಗ, ರಸಾನುಭವವು ಕಾಯಕ, ವಾಚಿಕ, ಭಾ ಟಶನ್‌ಣ ಯಾವದೇ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಾ ಟ್‌ ಇ ಒಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಗದೆ ಮುಂದೋಡುವುದು ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ನಿಯಮ. 
ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಜಜಸಿನ ಆಸ್ವಿಕಥಿಗೆ ನಿರ್ಗಣವಾದ ವೀ. ತೇಜಸ್ಸು 
ಸಗುಣರೂಪ ದಲ್ಲಿ ತ ಸಗರ ಆಗುವ ಅನಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಂದವೆನಿಸುವುದು. 

ಭಗವಂತನು ಜಗದಾ ನಿ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ವಿಶ್ವಾ ತೀತ. ಅನನು "ಅಣೋರಣೀರ್ಯಾ 
ಮಹತೋಮಶಹೀರ್ಯಾ' “ಶಗಿದ್ದಾನೆ. ಎಂದು ನೇದಗಳು. ಉಸುರಿದಾಗ ಅದರ ಅಂತರಾರ್ಥ 
ಜನತೆಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಗಹನವಾದ ಅದೇ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸುಂದರವಾದ ಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಬಿಡಿಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಯೊಡನೆ ಆಗಮಗಳು ಅಜಾ ನಿರಾಡ್ರೂಪಿಯ ವಿಶ್ವ ದೇಹವು 


ದೇವಸ್ಥಾ ನವೆಂಬ ರೂಪತಾಳಿಜಿ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. 


ಆಗಮಗಳು ನೆ 


« ದೇಹೋ ದೇವಾಲಯಃ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಜೀವೋ ದೇನಸ್ಸನಾತನಃ 
ತ್ಯಜೇದಜ್ಞಾನ ನಿರ್ಮಾಲ್ಯಂ ಸೋ ಹಂಭಾನೇನ ಪೂಜಯೇತ್‌ 
ಎಂಬ ಉಪಥಿನದ್ವಾ 1 ಆಗಮದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಸಾರಿತು. ನಿಶ್ವರೂಪಿಯನ್ನು 
ದೇವಾಲಯವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ವಿಶ್ವಾತ್ಮನಾದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಕನ, ಸ್ರೀತ್ಯಾಸ್ಟ ದವಾದ 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನ ಗ ಧ್ಯಾನಿಸಿ ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಚರ್‌ ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದವು. 
ಅಂತಹ ಸ ತ] ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾಗಿ 
ರಚಿತವಾದ ಪ್ರಾಸಾದವೇ ದೇವಸ್ಥಾ ನವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆ: ಸೇವಮಂದಿರದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾನಿತವಾದ. ಮೂರ್ತಿಯ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಜಗಮೋಂದಿತ ವಿಧಿ-ನಿಧಾನಗಳು ಬಳಕೆಗೆ 
ಬಂದಾಗ ನಿನಿಧ ಕಲೋಪಾಸಕರಿಗೆ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಆಶ್ರಯವಾಯಿತು. ನಿಶ್ಚದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಸ್ತುಗಳ್ಳ ಕಲೆಗಳ್ಳು ಲೋಕಗಳ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವ ಶಿಲ ಕಲಾಕೌಶಲ್ಯದಿಂದ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ದೇವಸ್ಥಾ ನವು ಸಮಸ್ತ ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಆಕೂಾಸುವಂ ಸಾ 1 
ವಾ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಭಕ್ತರ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವ ಗುರಿಯಾದುವು. ವಿವಿಧ 
ಸ್ಟಿಕೋಣದಿಂದ ನೋಡಬಹುಸಿ ಬಂದ ಸಂ ತೃಪ್ತಿ-ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು ತಂದುಕೊಡಲು 
ದ ದೇವಾಲಯವು ಜನತೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೊಡನೆ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ 'ಮಾರ್ಗಾನ್ವೇಷಣೆ 
ಮಾಡಲು ಪ್ರೇರಿಸುವಂತಾಯಿತು. 

ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಉತ್ಸವ ವಿಶೇಷಗಳು ಪಾಮರ ರಂಜನೆಯಿಂದ ಅಜ್ಞ 
ಜನರೂ ಮೂಢ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಲು ಸಹಾಯಕಗಳಾದುವು. ಅದರ ಅಂಗವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವ ಹೋಮೃ್ಮ ಹವನ್ತ ಬಲಿಪ್ರದಾನ ಮೂಲಮಂತ್ರ ತ್ರಾಸ ರ 
ಅನುಷ್ಕಾ ನವು ಪಂಡಿತ ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಜೋಧಕವಾಗಿದ್ದು ಸುಗತ ಮೂಲ ತತ್ವಾ 
ನ್ವೇಷಣೆಯಿಂದ ನಿರ್ಗುಣೋಪಾನಕೆ ಯ ಕಡೆಗೆ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಸಿಮಿತಗೊಳಿಸಲು ಸಹಾಯಕ 
ಗಳಾದುವು. ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ತಕಲಾವಿದರ ಸಹಕಾರ ಸ್ರೋತ್ಸಾ ಜ್‌ ಜನತೆಯು ಭುಕ್ತಿ 
ಮುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಡೆಯಲು ಸಹಾಯಕಗಳಾದ ಮಾರ್ಗಗಳು ಆಗಮಗಳ ಮೂಲಕ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದವು. 

ಬ ಅತತ ಸಕಲಂ ಬೇರಮುಚ್ಯ ತೇ' ಎಂಬ ಶೈವಾಗಮದ ಸೂಚನೆಯಂತೆ 
ಪರಶಿವನ ನಿಷ್ಟ ಳೋಪಾಸನೆಯು ಲಿಂಗದ ೪೬೫1 ಸಕಳೋಪಾಸನೆಯು ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯ 
ಮೂಲಕವೂ ತ್ಯ ವಾದಂತೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಉಪಾಸನೆಯು-ಪರ, ವ್ಯೂಹ, ವಿಭವ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಅರ್ಚಾರೂಪಗಳೆಂದು ಐದು ನಿಧವಾಗಿದ್ದು ಸಾಧಕನ ಯೋಗ್ಯ ತೆಗ್ನೆಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಚರಿಸಲು 
ಮಾರ್ಗವಾಯಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಾರೂಪದ (ಅರ್ಚಾವ್ಯೂಹದ) ಉಪಾಸನೆಯು ಅಥವಾ 
ಸ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಜಾ 
ಹ. ಜಾಂ ಳಿಂದ ಜೇ 1.1. ಹಾಗೂ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಕೇಂದ್ರ 

ಳು ಸಂಚಲೋಹಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದು". 
ದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ ಕಲಾಜಿ ಸತನ್ಯ ನಿಶಿಷ ವಾಗಿ ಭಕಾ 
ಬ 'ಕ್ಸವಗಳೆಮೂರ ಕ್ರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಭಕ್ತಿಸ್ರಸಾರಸಾಧನವಾಗಿವೆ. ಅಷ್ಟ 
ಉಟ ಮ ನೆರವೇರಿಸುವ ಮಂಡಲರಡನಾದಿಗಳು, ಕಲಶಸ್ತಾಪ ಸನಾದಿ 
ಪ್ರದರ್ಶನಾದಿ ತಂತ್ರಭಾಗಗಳು, ಹೋಮ-ಹವನಾದಿ ಯಾಜ್ಞಿ ಷ್ಟ 


ಕಾರ್ಯಗಳು ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳಲಿ ಅಖಂಡಜೆ,ತಕ 
ಪರಿಫ ರಾರ್ಣನಾದ ಪರವ 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯೋಗಗಳಾಗಿನೆ. ತ ತ ಸ ಸ 


ಮೂಲಸ್ಥಾನ 
ಜಗವ ಬೇಕುಬೇಕಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಹ್ದ 


೮೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದೇವತಾರಾಧನೆಯು "ಅಂತರ್ಯಾಗ-ಬಜರ್ಯಾಗ' ಎಂದು. ಎರಡುವಿಧ. 
ಭೂಶಶುದ್ಧಿ ಯೇ ಮೊದಲಾದ ಭಾವನಾಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಪ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ 
ವಾಗಿ ಧಾ 'ನಯೋಗದಿಂದಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಯು “ ಅಂತರ್ಯಾಗ'ವೆಂದೂ ; 

ಟಾ ದೇಹೇ ತಥಾಬೇರೇ ಪೂಜಾ ಕರ್ಮಸಮಾಚಕೇತ್‌. ಎಂಬ ಆಗಮಶಾಸ್ತ ದ 
ರರ್ದೇಶದಂತೆ ಸೋಡಶೋಪಚಾರಾದಿಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಪೂಜೋಪಕರಣಗಳ ಸಂಗ್ರಹ- 
ವಿನಿಯೋಗಾದಿ ವಿಧಾನಗಳ ಮೂಲಕ ಮಂತ್ರ- ತಂತ್ರ ಸಾಮರಸ್ಯ ದೊಡಕೆ ಮಾಡುವ 
ಆರಾಧನೆಯು “ ಬಹರ್ಯಾಗ-» ವೆಂದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಆಗಮಗಳು ನಿಶ್ವಾತೀತವಾದ ಸರತತೊ ೀಪಾಸನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ದೇಹ ಮತ್ತು 
ಮನಸ ನನ್ನ್ನ ಪರಿಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸುವ ಪ ಪ್ರಯೋಗ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ವಳ ಫಷ ಮಂತ್ರಸಿನ್ಧಿ 
ಮತ್ತು, ಯಂತ್ರಾರ್ಚಕೆಗಳು ಆಗನುದ ವೈಶಿಷ್ಟ ದ ಬೆಳಕಾಗಿವೆ. ಮೂರ್ತಿ ೫ 

-ಫರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧಕವಾದ ನಿತ್ಯೋತ್ಸವ ಮೊದಲಾಗಿ : ರಥೋತ್ಸವ ಪರ್ಯಂತವಾದ 

1 ಹಾಚಗಜಿಗಳಿಂದ ಪಂಡಿತರಿಗೂ-ಪಾಮರರಿಗೂ- ಜಾ ನಿಗಳಿಗೊ-ಸಿದ್ದ ರಿಗೂ ಕೂಡ 
ಜ್ಞಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಬೋಧಕವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 

ಹೀಗೆ ಭಗವನ್ಮುಖೋದ್ಗೀತವಾದ ಆಗಮಗಳು ಸಾಧಕರ ಯೋಗ್ಯತಾನುಗುಣವಾಗಿ 
ಉಪಾಸನಾಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇಹಪರಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಕೊಡಬಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿ 
ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ. 


-- ಆಗಮಿಕ ಕೃಷ್ಣದೀಕ್ಷಿತ 


ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾ ಯಣ 


ಮದ್ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಶ್ರೀ ಆಧಾರವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನ್ನ. ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವರು. . ವೇದಗಳು, ರಾಮಾಯಣ, 
ಮಹಾಭಾರತ--ಈ ಜೂಡ್‌ ಸರಮಪವಿತ್ರಪಾಮವೆಂದೂ, ಸಮಾನ ಗೌರವ 
ಪಾತ್ರ ಗಳೆಂದೂ ಭಾರತೀಯರು ನಂಬುವರು... ಈ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಭಾರತೀಯ 
ನು” ತಿಗೆ ಮೂಲವಾದ ಆಧಾರವೆಂದರೂ ಸರ್ವಾನುಮತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುವುದು, 
ನರಗಳ ಸ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪರಮ ಪುರುಷನೆ ದಶರಥನ ಮಗನಾಗಿ ಅವತರಿಸಲ್ಕು 
ಕ ಪ್ರ ಚಜೀತಸನ ಮ ಸಾ ವಾಲಿ ಬಕಿಯಿಂದ ರಾಮಾಯಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ಅವತರಿಸಿ 
ಜನ್ರ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು-* 
ವೇದ ವೇದ್ಯೇ ಹ ಪುಂಸಿ ಜಾತೇ ದಶರಥಾತ್ಮಜೇ | 
ವೇದಃ ಆವನಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ರಾಮಾಯಣಾತ್ಮನಾ ॥ 
ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ಶ್ಲೋಕವು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೆ ಭಾರತವು ಐದನೆಯ ವೇದವು 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ನ 
ಭಾರತಃ ಪಂಚಮೋವೇದೆಃ 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಸ ಸ್ಟೊಂದು ಪುಹಿಮೆಯಿರುವುದರಿಂದಲೆ ತಾಕ್ಕೆ 
ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳನ್ನು ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದು! ವೇದಗಳು, ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾ ಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು 
ಹೆಸರುಗೊಂಡಿವೆ. ಭಾರತಯವಾದ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಾ ಕತಿಗಳಿಗೂ ವೇದಗಳು ತಾಯಿಯ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿವೆ, ಅಲ್ಲದೆ ವೇದಗಳ ಅಂತ್ಯಭಾಗವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಸರ್ವದೇಶಗಳ ಪಂಡಿತೋತ್ತಮರ ಭಕ್ತಿ-ಗೌರವಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರ 
ಗಳಾಗಿವೆ; ಸರ್ವಕಾಲದ ನ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತರಾದ ಮಾನವರ ಧಾ ್ಯನಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಮುಗಿಯದ ತತ್ವ 
ಸಂಪತ್ತನ್ನು : ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವೇದಗಳು ಭಳ ಜನಾಂಗದ ಜ್‌ 
ವರ್ಷಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥ ಭಾಂಡಾಗಾರದಂತಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ತ ತ್ತ್ವವನ್ನು 1 ದಿ ಅದೇ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂಥ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ 
ಕಾಮಾದಿ ಮಹಾಭಾರತ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆದಿಕಾವ್ಯವೆಂಬ ಹೆಸರು ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ... ಅದರ ಕರ್ತೃವಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೆ 
ಆದಿಕವಿಯೆಂಬ ಹೆಸರೂ ನರ ಸರೆಯಿಂದ ಬಂಡತೆ ದೇ ಗ್ರಸಥಔ 
ನಿ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಆಧು 
ನಿಕ ಸಂಶೋಧಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಭೇದವಿದೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಮಾರ್ಗದವರು ರಾಮಾಯ ಜವು ಎಳು ಕಾಂಡಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದು 
ದೆಂದೂ, ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಶ್ಲೊ ಪ್ಲೀಕಗಳನ್ನುಳ್ಳುದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲ ಆರು' ಕಾಂಡಗಳಿಗೇ ಇಪ್ಪತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳಾಗುವವೆಂದು ಕೆಲವು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳಿರು ತ್ತಾರೆ. ಜಬ ಗ ಗ್ರಂಥದ ನಿಜಸ್ತ್ವ ರೂಪ ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ನಾವು, ಆಧುನಿಕ ಸಂಶೋಧಕರ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು 
ರಚನೆಯ ಕಾಲ. 


ಹ್‌ 


೮೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರೊ! ಮ್ಯಾಗ್ದೊ ನೆಲ್ಲರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; 
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ಏಳನೆಯ ಕಾಂಡವು ತರುವಾಯ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದ್ದು ಏಕೆಂದರೆ ಆರನೆಯ ಕಾಂಡದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲೆ ಶ್ರೀರಾಮ ಸಟ್ಟಾ ಭಿಸೇಕವೂ, ಫಲಶೃತಿಯೂ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೆ! 
ಕಾವ್ಯವು ಮುಗಿದಿ:ಬೇಕ್ಕು ಎಂಬುದು ಪ್ರೊ. ಜಾಕೊಬಿಯವರ ಮತ್ತು ಪ್ರೊ. ಮ್ಕಾ ಗ್ದೊ ನೆಲ್ಲರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಹಾಗೆಯೆ ಬಾಲಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು ಮುಂದಿನ 
ಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದೂ ತರುವಾಯ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಭಾಗವೆಂದು ಆ ಇಬ್ಬರು ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪ್ರುಯವಾಗಿದೆ. 

ನಮಗೆ ಪಾರಾಯಣಕ್ಕೆ ದೊರಕಿರುವ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಮೂರನೆಯ 
ಒಂದರಷ್ಟು ಭಾಗವು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಮ್ಯಾಗ್ದ್ಹೊನೆಲ್ಲರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಅವರು ಕೊಡುವ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅವರ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ ವಿಚಾರಗಳೂ ಉಂಟಿಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಆದಿಕಾವ್ಯವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟರೂ, ನಿಷ್ಕರ್ಸ್ನೆಯಾಗಿ ಅದರ ಕಾಲವು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಶೋಧಕರ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಸಂಶೋಧಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಸ್ನಲ್ಪ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
"  ಫಾಶ್ಚಾತ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತ ಕಾವ್ಯಗಳು 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏಕಕವಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದವುಗಳಲ್ಲ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಅವುಗಳು 
ರಚಿತವಾಗಿ. ಬೆಳೆದು ಇಂದಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಅದರಲ್ಲೂ 
ಭಾರತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವು 
ಮತ್ತು ಬಹು ಭಾಗವು ಒಬ್ಬ ಕವಿಯಿಂದಲ್ಮೆ ರಚಿ ಸವ್ವಾ (ಷ್ಟ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು 
ಒನ್ಬಿದರೂ, ರಾಮಾಯಣದ ಕೆಲಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ತರುವಾಯ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ವೆಂಬುದನ್ನು 
ೇಳಲು ಅವರು ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ತ ಆಲ್‌ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ--ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ವಾ 
ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೆ ರಚಿತವಾದುವೆಂದೂ ಭಾರತದ ನವೀನ ಭಾಗಗಳು 

ವೆ ದ ಾ» ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ವಚನ ಭಾರತದ 

ರಾಮಾಯಣದ ರಚನೆಯಾದಮೇಲೆ ಬಂದುವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. | 
ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಕಾಲದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಎ, ಆರ್‌. ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಹೇಳಿರುವು 
ದೇನೆಂದರೆ: 

«« ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮ್ಮುತಿಸಿರುವ ಇತ್ತೀಚಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಡಾ| ಎಂ. ವಿಂಟಿರ್‌ 
ನಿಟ್ಟು ಅವರದು-- ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೪೦೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೦೦ ರವರೆಗೆ ಎಂಬುದು! ಸುಮಾರು 
ವ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿರುವ ಮಹಾವೃಕ್ಷ ಇದು | ಎಂದರೆ ಈಗ್ಗೆ ಸುಮಾರು ೧೫೦೦ ನರ್ಷ 
ಗಳ ಕೆಳಗೆ ಅದು ಬೆಳೆದು ಇಂದಿನ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತ್ಕು'' 


ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣ ಭ್ಯ 


ಮತ್ತೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಡಾ|| ಸುಕ್ತಂಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುನೋದಿಸುತ್ತಾ 
ವಚನ ಭಾರತನ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

«« ರಾಮನ ಕಥೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದು. ಅದತ ರಾಮಾಯಣವು ಮಾತ್ರ ಭಾರತವು ಹುಟ್ಟಿ 
( ಮಹಾಭಾರತ ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯೆ ಯಾವಾಗಲೊ “ಹುಟ್ಟ ಕಚೀಕಾಡೂ 
ರಾಮಾಯಣವು ಹುಟ್ಟಿ ದಮೇಲೆ ಭಾರತದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 8ಜಿ ಅದು ಇಂದಿನ ರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳಿತೆಂದೂ ಸಾಧಾಂಚನಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ « ರಾಮಾಯಣಕ್ಕಿಂತ 
ಭಾರತ ಹಳೆಯದು. ಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ರಾಮಾಯಣ ಹಳೆಯದು. ' '' 

ಪ್ರೊ. ಬೆರಿಡೇಲ್‌ ಕೀತರು ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಪಾಣಿಸಿಗಿಂತ 
(ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೩೫೦) ಹಿಂದೆಯೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, 

"« (0871 1017 1116 0೬೦81100 ೦8 1871801806, 100676 18 130%. ೩0708110 
67106706 10. 880% 108% 116 60108 9218000 10 80176 80713 1 58181711 
610876 08171111 ೩116 01೩6 000 100೩ 08 0೩78181100. (1೯೦೧೩ 82811?) ೩॥ಂ೬॥ 086 
(180180 62೩ 18 710117 ೫106008110. .........ಎೂ 

ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ಕೀತರ ಭಾಷೆಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೇರೆ ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, 
ಆ ಜಟಲಪ್ರಶ್ನೆ ಈಗ ಬೇಡ, ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಜ್‌ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ತಾಸಸೆಯನಿದ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವು, ಭಾರಕದ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಈ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು :--- 

(೧) ತಾಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ರಾಜ್ಯ ಗಳೆಲ್ಲ ತಂದೆಯ ಯಾಜಮಾನ್ಯವನ್ನುಳ್ಳ 
ಕುಟುಂಬದ - ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಂಥವು- ಹ ಅಲ್ಪವಾದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಮಾತ್ರೆ 
ಆಕ್ರಮಿಸಿದ್ದ ವು. ಭಾರತದ. ಕಾಲದ ರಾಜ್ಯಗಳು ವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿದ್ದುವವಲ್ಲದೆ ಅಡಳಿತ ಕ್ರಮತ್ರ 
ಬಹು ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದ್ದಿತು. 

(೨) ಭಾರತ ಯುದ ಕ್ಕೂ ರಾಮಾಯಣ ಯುದ್ಧಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಅನೇಕ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಕಾಲ ದಲ್ಲ ಯುದ್ಧ ದ ರೀತಿಗಳು ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ' ನದ್ಮವ್ಯೂಹವೆ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯೂಹಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವ್ಯೂ ಹಗಳ ಹೆಸರೇ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ" ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ. 
ಶೇತ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಕ್ರಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಯುದ್ಧೆ 
ನಿಯಮಗಳು ನಿರ್ಪಟ್ಟು ಅವು ರ್ವರಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದ್ದ ತೆ ಕಂಡುಟರುತ್ತವೆ. 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಇಂಥ 1 ಚ ಸಕ್ಳ 

(೩) ಮಗಾಸ ಸೃರೀಸನ ಕಾಲಕ್ಕೇ (ಕಿ.ಪ್ಪ ಹಃ 

ಟೀ (ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೩೦೦) ಪಾಟಲೀಪುತ್ರವು ಭಾರತದ 
ಜಾ ತು. ಅದು ಹುಟ್ಟ ಆ ವೇಳೆಗೆ ಕನಿಷ್ಟ ಪಕ್ಸ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಾದರೂ 
ನತ್ತ ರ್ಯ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರ ನಗರದ ಜೆಸರು ಬಂದಿದೆ, ರಾಮಾಯಣದ 
ಆ ಶ್ರೀರಾಮನು ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೋದನೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರ ನಗರದ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪೊ ಮ್ಯಾ ಗೊ. ಫನೆಲ್ಲರು. «4 
ಕ್ರ. "1180 7818112107೩ 6815606 8% 
1181 ಜಿ 1 00014 ್ಯ 1೩೪ 1೩1164 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹ 6 181160 10 6 1760110004 *' ಎಂದು 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ನಗರಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ ವಾಲ್ಗೀಕಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧನಿರುವ ನಗರದ ನಿಷಯವನ ು ಹೇಳ ಡಿ ಸೆ 
ಇನ್ನೂ ಆಗ ಹುಟ್ಟಿ ನ ೇಳಡರಲಾಗುವಡೆ? ' ಪಾಟರೀಪ್ರತ್ಛ, ಕೆಗರವು 
ುಟರಲಿಲ್ಲವೆಂದೇ ತರ್ಕಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
(೪) ಹಣಿಗೆಯೆ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಬಂದ 


ಕೆವಿ 
ಹೆಸರು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸಾ ರಾಟನ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಮತ್ಸ್ಯ ನಗರದ 


ಕಿಹ್ಕಿಂಧಾ ನಗರದ ಹೆಸಕೇನೋ. ಸ್‌ 


ಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಆದರೆ ಕಿಷ್ಕಿಂಧಾ ನಗರವು ಭಾರತದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತ ತೆ 
ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಒಂದು ಖಚಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು. ಏನೆಂದಕೆ 
ರಾಮಾಯಣವು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೫೦೦ಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಎಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ರಚಿತ 
ನಾಯಿತೆಂಬುದಕು. ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಬೇಡ. 
ಭಾರತದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೇ ಇರಲ್ಕಿ ರಾಮಾಯಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲ ಅದರ ಮುಖ್ಯ 
ಭಾಗವಾದ ಐದು ಕಾಂಡಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ 
ಕನಿ ಏಕಕತೃ ತ್ರ [ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ, ಆ ಕರ್ತೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಯೆಂಬಾದೂ ನಿರ್ವಿವಾದವೆ' ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಃಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಂಬಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ವಿಷಯಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಪ್ರ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಮಾಯಣದ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೆ ಆಶ್ರಯಿಸಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಒಂದು ಪೀಠಿಕೆಯಿದೆ,. ಅದೂ ರಾಮಾಯಣದ 
ಅಂಗವಾಗಿಯೆ ಇದೆ. ಆದು ಬಾಲಕಾಂಡದ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಅಥವಾ ಐದು ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಾರದನು ಬಂದು ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೆ ರಾಮಾಯಣದ ಮುಖ 
ಕಥಾವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದುದ್ಕೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಧ್ಯಾ ನದಿಂದ.. ಸಮಗ್ರ ರಾಮಾಯಣದ 
ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಲ್ಲಿ ಬಿ ಸಿಮದೂ, ಮತ್ತು ಶ್ಲೊ (ಕರೂಪದಲ್ಲ ಹೀ ಹಾಗೆ ರಚಿಸಿದ ಕಾವ್ಯ 
ವನ್ನು ಜಟಾ ಕುಬ ಬಾಲಕರಿಗೆ ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡಿಸಿದುದ್ಕೂ ಆ ಬಾಲಕರು: ಅದನ್ನು ಬಹು 
ಸುಶ್ರಾವ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಖುಷ್ಯಾಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದುದೂ, ಈ ಪ್ರಚಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಎತ ಯಾವ ಸಂಭಾವನೆಯನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಜತಿ ಕಟ್ಟು ಮಾಡಿದುದೂ-..ಈ 
ಎ್ಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳೂ ರಾಮಾಯಣದ ಪೀಠಿಕಾ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಕುಶಲವರನ್ನು-- 
ಕುಶೀಲವೌ ಕುಶಲವ ನಾಮಧಾರಿಣೌ 
ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆಂದರೆ ಅವರು ಕುಶೀಲವರೆಂಬ ಗಾಯಕರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವ 
ರೆಂದು ಅಭಿಸ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ರಾಮನ ಮಕ್ಕಳೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆ ಹೆಸರಿನ 
ರಾಮನ ಮಕ್ಕಳು ಬೇರೆ ಇದ್ದಿ ರಬಹುದು, ಆದರೆ ವಾಲಿ ಕಿಯಿಂದ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು 
ಕಂಠಪಾಠ ಎಂತ ಕುಶಲವರು ಯಾರೆಂಬುದೇ ಈಗಿನ ಪ ಶ್ನೆ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯು ದ 1ಶದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ನಾಡಪದಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹಬ್ಬಿ ಹರಡಿರಬೇಕೆಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಊಹಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಹಾಗೆ ಹಬ್ಬಿ ದ್ದ 
ಕಥೆಯನ್ನೆ ೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವಾಲ್ಮೀ ಹಸ್ತ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ 
ಪ ಇಗಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಾ 
ಅ ತ್‌ ಪಚೇತಸನ ಮಗನೆಂದು ಅವನಿಗಿರುವ ಪ್ರಾಜೇತಸ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 1 ವೇಳೆ ಅಯೋಧ್ಛೆ ಗೆ ಅನತಿದೂರದಛಿ ಹರಿಯುವ ತಮಸಾ ನದಿಯ 
ತೀರದಲ್ಲೆ ಅವನ ಪುಣ್ಯಾ ಶ್ರಮವು (ರಾಮಾಯ ಣದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವಂತೆ) ಇದ್ದಿ ರಬೇಕು. 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಮಹಾ ತಪಸ್ವಿ ಯೆಂಬುದು-.- 
ತಪಸ್ಸ್ಯಾಧ್ಯಾ ಸಾ ತಪಸ್ವೀವಾಗ್ವಿದಾಂವರಂ 
ಹ ಪರ್ನಿಪಪ ಚ್ಛ ವಾಲ್ಮಿ. ಆ ಮ್ಮುನಿಪುಂಗವಃ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಬ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಅವನು ಸ 
ಪ ತಿಭಾಶಾಲಿಯಾದ ಹಾಸ ವೇದ ದೇದಾಂಗಪಾರಂಗತನಾದ ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸನೂ, 


1 ಜ್ಷಾ ಸನಿಯೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ರಾಮಾಯಣದಂತಹ ಅನಫ್ಯ ೯ಕಾನ್ಯ ವನ್ನು “ಎಕೆದಿರು 


ಲೆ 
ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣ 


ವುದರಿಂದಲೆ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವಿಷ್ಟನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಜೀವನದ ನಿಷಯವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಪುರಾಣಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವೃತ್ತಾಂತಗಳು, ವಾಲಿ ರ್ಬೀಕಿಯು ಮೊದಲು 
ಬೇಜರವನಾಗಿದ್ದ ಕೆಂಬುದೇಟಚ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು, ನಟಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಚೆನ್ನಾ ಗಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಅಸ್ಟೆ, 
ರಾಜ್‌ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ದ ಪರ್ಮರ್ಶೆಗೆ ತೊಡಗುವವರು ಮೊದಲು "ರಾಮಾಯಣದೆ 
ಟಃ ನೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮಸಿಸಜೇಕು. ವಾತಾವರಣ 
ರಾಮಾಯಣದ ವೆಂದರೆ ರಾಮಾಯಣದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾತಾವರಣ. ಸಮಗ್ರೆ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಓದಿ ಮುಗಿಸಿ ಕೆಳಗಿಟ್ಟು ಓದಿದೆ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಪುನರಾವರ್ತನೆ ಮಾಡುವಾಗೆ ಯಾವ ಚಿತ್ರಗಳು, 
ಯಾವ ಸನ್ಸಿವೇಶಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಮೇಲೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ 
ತಿಳಿಯೋಣ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಚರ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ವಿಷಯಗಳು ಎಷು, ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿನೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಆಲೋಚಿಸೋಣ. ನಗರಗಳ, ಹರ್ಮೈಗಳ, ಸಭೆಗಳ, 
ಸೈನಿಕರ, ಯುದ್ಧಗಳ, ಆಯುಧಗಳ ದೃಶ್ಯಗಳು ಮನೋಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡುವುವೆಂಬುದು ಥಿಜ. 
ಹಾಗೆಯೆ ವಿಸ್ತಾ ವಾದ ವನಗಳ್ಳ ನದಿಗಳ ಪರ್ವತಗಳ, ಬುಷ್ಯಾತ್ರ ಮಗಳ್ಕ ಚರ್ವಾಜ ಜ್ಯಸ್ಫಕ್‌ 
ಸ್ರುವಗಳ, ನೇದಘೋಷವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಖುಹಿಗಳ್ಳ ಹೋ ಮಧೂಮದ ದೃ ಶ್ಯ ಗಳೂ 
ಮನೋಜಿತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಮೂಡುವುವೆಂಬುದೂ ನಿಜ, ಆದರೆ: ನಗರಗಳ ದ ಶ್ಯಕ್ಕಿ ಜೆ ತ 
ವನಗಳ ದೃಶ್ಯ ವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿರುವುವೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಕೋಚುವ 
ಮುಖ್ಯ ವಾತಾವರಣ... ಇದೇ ರಾಮಾಯಣದ ನಿಜವಾದ ವಾತಾವರಣನೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದಲ್ಲವೆ? 
ಇನ್ನು ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಾದ ಚರಿತಾ ತ್ರಾಂಶವೆಷ್ಟೆಂಬುದನ್ನು 
ಸರ್ಯಾಲೋಚಿಸಬಹುದು, ರಾಮಾಯಣವು ಸತೃಕಾವ್ನವೆಂಬುದು 
ರ ನಿಜ್ನ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು, ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದಾಗ.. 
ಕುರು, ರಾಮಕಥಾಂ ಪುಣ್ಯಾಂ ಶ್ಲೋಕಬದ್ಧಾಂ ಮನೋರಮಾಂ 
(( ಎಲ್ಫೆ ಕನಿಯ್ಕೆ ಪುಣ್ಯವಾದ ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಶ್ಲೋಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮನೋಹರವಾಗಿ 
ರಚಿಸು'' ಎಂದನು. ಮತ್ತು. - 
ನತೇ ವಾಗನೃತಾ ಕಾನ್ಕೇ ಕಾಚಿದತ್ರ ಭವಿಷ್ಯತಿ 
“ನಿನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯಾವ ಮಾತೂ ಸುಳ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ”ವೆಂದೂ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿದನು. 
ಹೀಗೆ ರಾಮಾಯಣದ ನೀಠಿಕಾಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಲ್ಮಿ ಟಂ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಚ್ಕ ಚು ತಪ್ಪ ದೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಜವೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣರು ಹೇ ಕುತ್ತ ರೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ದೇವನು ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮಾರ್ಗ ದವರು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು ನಮಗೆ ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತ ಜ್ಯ 
ಕವಿಂ, ಪುರಾಣಂ, ಅನುಶಾಸಿತಾರಂ 
ಎಂಬ ಗೀತೋಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆ. ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಒ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು. ಗಯ 
ಅರಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಹೇಳುತ್ತ ಹೋಗುವುದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದ್ದು, 


ಬ್ಬ ಕೆವಿ. ಅವನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾವ 
ವಾತಿ ಕೆ ರಾಮಾಯ ಣದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಸತ್ಕ ಬ 
ಚ 

ಚ ತುಕಾರಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆ ಕ್ಷರಶಃ ಸತ್ಯವನ್ನು 


ಇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕಾವ್ಯಸತ್ಯವು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೇನೂ ಓಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿ 
ಕತೆಯೂ ಅದರೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯ ಇದೆಯೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಹತ್ತು ತಲೆಯುಳ್ಳ ರಾಕ್ಸಸನ್ಕೂ ನೂರು ಯೋಜನದ ಸಾಗರವನ್ನು 
ಹಾರಿದ ಬಾಲವುಳ್ಳ ಭಟನೂ, ಸೀತೆಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರಾವಣನೊಡಕನೆ ತನ್ನ ರೆಕ್ಕೆ 
ಕೊಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಹೋರಾಡಿದ ವೀರ ಹಕ್ಕಿಯೂ ಎಲ್ಲರೂ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದವರು. ಅವರಿಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಥವಾ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯೂ ಬರಜೇಕಾದರೆ 
ಅವರ ರೂಪಗಳೂ ಚರ್ಯೆಗಳೂ ಮಾರ್ಪಾಟು ಹೊಂದಲೇಬೇಕಾಗುವುದು. ಮಾರ್ಪಾಟು 
ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಅವರು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮೂಪವಾಗುತ್ತಾರೆ, ರಾಮಾಯಣವನ್ನು 
ಓದುತ್ತಿರುವಾಗ ರಾವಣನಿಗೆ ಹತ್ತು ತಲೆಗಳಿದ್ದುವೆಂದು ಎಲ್ಲೋ ಅಪರೂಸವಾಗಿ ಭಾಸವಾದಕ್ಕೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಭಾಸವಾಗುವ ರೀತಿ ಅವನೊಬ್ಬ ದುಷ್ಟ ಮಾನವನಾಗಿದ್ದ ನೆಂಬಂತೆಯೆ, 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ಆಂಜನೇಯನ ಮುಖವು ಕಹಿಯ ಮುಖವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೋಲುತ್ತಿದ್ದಿರ 
ಬಹುದು, ಅಂಥವರು ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಆಂಜನೇಯನು 
ಕಹಿಯಂತೆ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲಿನಮೇಲೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ನೆಂದು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾದರೂ 
ಹೇಳಿದೆಯೆ ? ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಕಪಿವೇಷವನ್ನು ಓಸರಿಸಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಉದಾರಹೃದಯದಿಂದ 
ಅವನನ್ನು ಒಬ್ಬ ಪ್ರಾಜ್ಞನೂ ಮಹಾನೀರನೂ ಆದ ಮಾನವನೆಂದೇಕೆ ಭಾವಿಸಬಾರದು? 
ಆಂಜನೇಯನೂ ಅವನ ಕಡೆಯ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆಯ ವಾನರರೆಲ್ಲರೂ ಮತ್ತು ನೀಲ 
ಜಾಂಬವಂತರೂ, ಜಾಂಬವಂತನ ಕಡೆಯ ಲಕ್ಸ್‌ಂತರ ಕರಡಿಗಳೂ ಎಲ್ಲರೂ ಮಾನವರೆ 
ಹೊರತು ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿರಲಾರರು, ಇನ್ನು ಆ ಮಹಾತ್ಮನಾದ ಜಟಾಯುವನ್ನು 
ಕವಿಯು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೊ ಹದ್ದೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದರೆ, ನಾವು ಅವನನ್ನು ದಶರಥನ 
ಮಿತ್ರನೂ, ಸಮಾನವಯಸ್ಕನೂ ಆದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ಭಾವಿಸಲು ಅಡ್ಡಿಯೇನು? 
ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಹದ್ದನ್ನೆ ಹೋಲುವರಲ್ಲವೆ)? ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆಯ 
ರಾಕ್ಷಸರ ಆಕಾರಗಳು ಬಹು ಘೋರವಾಗಿಯೂ, ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದುವೆಂದು ವರ್ಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆ ವರ್ಣನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ: ಪ್ರಾಚೀನ ಕನಿಯಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ತೋರಿತು. 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯ ವಿನೋದವನ್ನು ಸವಿಯಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ 
ಕುಂಭಕರ್ಣನ ರೂಪವೂ, ಚರ್ಯೆಯೂ ಹಾಗೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಕುಂಭಕರ್ಣನೂ ವಾಸ್ತನಿಕ ರೂಪವನ್ನೇ ಹೊಂದುವನು. ಅವನಂಥವರು ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ಇದ್ದಾರೆ. 
ರಾಮಾಯಣದ ಚಾರಿತ್ರಕತೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದುದು ಅಂದಿನ ನಾಗರಿಕತೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಮೂರು ತೆರದ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಣನೆಯಿಂದೆ. ಮನುಷ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವವರ ಮತ್ತು ವಾನರರೆಂದೂ ರಾಕ್ಷಸ 
ಕಿಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವವರ-- ಈ ಮೂರು ವರ್ಗದವರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು, 
ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪುವ ಘನವಾದ ಫಟನೆಗಳೆ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥಾವಸ್ತುವಾಗಿವೆ. 
ಒಂದು ರಾಜಮನೆತನದ ಗೃಹಕೃತ್ಯದ ಒಳತೋಟಬಯಿಂದ ಕಥೆ ಆರಂಭ 
ಕಥಾವಸ್ತು ವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿನ್ಸವವಾಗುವಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಯೊದಗಿ ಸಾವಿ 
ರಾರು ಜನರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉದ್ವೇಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು 
ಸತ್ಕಪರಾಕ್ರಮಿಯಾದ ಶ್ರೀರಾಮನ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ನಡತೆಯಿಂದ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬಳಿಕ 
ದೃಶ್ಯವು ದಂಡಕಾರಣ್ಯಕ್ಕೆ ವರ್ಗವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಖುಹಿಗಳ ಶಾಂತಜೀವನದ ಪ್ರಕರಣವು 


೮೯ 
ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣ 


ತೆರೆಯುತ್ತದೆ. ದಂಡಕಾರಣ್ಯದ ಖುಹಿಗಳ ಜೀವನವು ಶಾಂತವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಿದುದು 
ಔನಚಾರಿಕವಾದ ಮಾತು, ಅವರಿಗೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ವಿಪತ್ತಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೊದಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಅದೇ ರಾಕ್ಷಸರ ಹಾವಳಿ. ಶ್ರೀರಾಮನ ದಂಡಕಾರಣ್ಯ ಪ್ರವಾಸವು ಖಸಹಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ವರಪ್ರಸಾದದಂತೆಯೆ ಆಯಿತು, ಬಳಿಕ ರಾಮಾಯಣ ಕಳೆಯ ಉಗ್ರರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಶೂರ್ಪನಖಿಯ ಆಗಮನದಿಂದ ಈ ಉಗ್ರ ಪ್ರಕರಣವು" 1 ಸೀತಾ 
ಪಹರಣದಲ್ಲಿ ಃ ನರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರುಣಾಜನಕನಾದ ಸ್ಲಿತಿ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೊದಗುತ್ತದೆ. 
ಅನಂತರ ಕಥೆಯ ದೃಶ್ಯಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಹೊಸದಾದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ದೃಶ್ಯವು 
ತೆರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವಾನರರ ಪ್ರಪಂಚ, ಆ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ದೃಶ್ಯಗಳು 
ವೀರರಸಕ್ಕೆ ಎಡೆಗೊಡುತ್ತವೆ, ಆಂಜನೇಯನು ಸೀತಾನ್ರೇಷಣವನ್ನು ಮಾತ "ವ 
ಮೇಲೆ ಸ ರಾಮನ ಮತ್ತು ಅವನ ಕಪಿಸ್ಬೆ ನ್ಯದ ಪ್ರಚಂಡವಾದ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. ಅನಂತರ 'ಸಾಗರವನ್ನು ವಾಟುಪ್ರದು, 'ರಂಕಾಸಟ್ಟ ಣವನ್ನು ಮುತ್ತುವುದು, 
ಮತ್ತು ಯುದ್ಧವೆಸ ಗುವುದು-- ಈ ಘಟನೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ `ಕತ್ರು ನಿಗ್ರಹವೂ, 
ಶ್ರೀರಾಮನ ಜಯವೂ, ಅಯೋಧ್ಯೆ ಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದೂ ಸೀತಾರಾಮರ ಸಟ್ಟಾ ಜೀತವೂ 
ಇಂಥ ಮಂಗಳಕರವಾದ 0! ಬರುತ್ತವೆ. ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಕಥೆಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಮಾನವ ಚರ್ಯೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಹರ್ಷ, ನಿಸ್ಮಯ ತೋಕಗಳನ್ನು ತರುವ 
ಘಟನಾವಳಿಗಳು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಮಧುರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನೀರಸವಾದ ಒಂದು 
ಸಂದರ್ಭವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತೆ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ತತ್ತೋಪನ್ಯಾಸ 
ಗಳಾಗಲಿ ಅಡ್ಡ ನಿಚಾರಗಳಾಗಲಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕಾಗ್ರವಾದ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕಥೆಯ ನಡೆ ಸಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಪಾತ್ರಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಂಶ. ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೂ ಈ ನಿಯಮವೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ... ರಾಮಾಯಣ ಶಬ್ದವು ರಾಮ ಮತ್ತು ಅಯನ 
ಪಾತ್ರರಚನೆ ಗೆ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಸಮಾಸವಾಗಿದೆ, ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ "ರ' ಕಾರ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಣತ್ತವು ಬಂದಿದೆ. "ರಾಮ' ಶಬವು ನಮ್ಮ 
ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಾಹಿತೃದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಅತ್ಯ ೦ತ ಸ್ಯ ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತವಾದ ಅರ್ಥವನು, 
ಪಡೆದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಹಾಕವಿ ಮಕ ಶಕಿಯೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ, 


ಠಿ 
ರಾಮೋ ರಮಯನತಾಂ ವರಃ 


ಎಂದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ, ಇತರರನ್ನು ರಂಜಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ 
ನಾದವನು ಎಂದು ಈ ಮಾತಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ಧ್ರಸಿಧ್ಟ್ರೂ 


ರಮಂತೇ ಯೋಗಿನೋ ಅಸಿ ಮನ್‌ ಇತಿ ರಾಮಃ 


ಎಂಬುದಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ "ರಾಮ' ಶಬ್ದಕ್ನಿದೆ, ಇವನಲ್ಲಿ ಯೋಗಿ 
ಗಳು (ಆನಂದಿಸುವರು) ರಮಿಸವರಾಡುದಣಿಂದ” "ರಾಮ' ಎಂಬ. ಶಬ್ದವು ಬಂದಿದೆಯೆಂದು 
ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಕದ ಅಭಪ್ರಾಯ... 4ಅಯನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ನಿಶನಲವಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ಚರಿತ್ರೆ, ಗತ್ತಿ ಸ್ಥಾನ--ಈ ಅರ್ಥಗಳು "ಅಯನ ಶಬ್ದಕ್ಕಿವೆ, ಇಂಥ ಅರ್ಥವತ್ತಮವಾದ 
ಪದಗಳೆರಡನ್ನು "ಕೂಡಿಸಿ ಸಮಾಸಮಾಡಿ, ವಾಲಿ ಕೆ” ೪146 ತನ್ನ ಮಹಾಕಾವ್ಯಕೆ 
ರಾಮಾಯ ಪಂಟ ದಿವ್ಯ ವ್‌ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ದಾ ನೆ ತ 

ರಾಜೀ ೇಪರೋಚನನಾದ ರಾಮ 


ತೃಸ್ತಿಗೊಳ್ಳುವುದಿ ನನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಕವಿ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಸ್ನೋತ್ರಮಾಡಿದರೂ 


೯೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರಾಮೋ ರಾಜೀವ ಲೋಚನಃ | 
_ ರಾಮೋ ರಮಯತಾಂ ವರಃ। 
ರಾಮಃ ಸತ್ಯಪರಾಕ್ರಮಃ | 
ರಾಮೋ ನಾಮ ಜನೈಶ್ಶು ತಃ | 
ಕೌಸಲ್ಯಾನಂದವರ್ಧನಃ | 
ಪೂರ್ಟ್‌ ಚಂದ್ರ ನಿಭಾನನಃ | 


ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಾವಿರ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಸೊಬಗನ್ನೂ ವಾಲ್ಮಿ ಕವಿ 
ಹಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. . ರಾಮನಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅವತರಸುವುದು. ಉಡ ಸಾರಿ 
ಮಾತ್ರ. ಹಾಗೆಯೆ ಕ್ಸ ಸ್ಣ ನಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಒಮ್ಮೆ ಮಾತ್ರ ಅವತರಿಸತಕ್ಕ ವರು. ಅವರು 
ತಮ್ಮ. ಕಾಲದ ಜನಶನ್ನೆ ಉದ್ದರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ನಲ್ಲನೆ ಆ ಸಮು್‌ ಜನರನೂ 
ಉದ್ಭ. ರಿಸಲು ಅವತಾರ ಮಾಡಿದವರು, ಅವರನ್ನು ಭಗವಂತನ ಅವತಾರಗಳೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿರು 
ವುದು ಸರಿ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಕಾಣುವೆವೋ ಅಲ್ಲೇ ಭಗವಂತನ ಸನ್ನಿಧಿ 
ಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಕವಿಗೆ ಶ್ರೀರಾಮನ ರೂಪದಳ್ಳಿ ಭಗವಂತನ ದಕಟು್‌ 
ವಾಯಿತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 

ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು. ನಾರದನು ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೆ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಹೇಳಿದಾಗ, ತಾನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಕಥೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಒತ್ತಿ ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ. 


ತೈರ್ಯುಕ್ತಃ ಶ್ರೂಯತಾಂ ನರಃ 


«ಅಂಥ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮನುಷ್ಯನ (ನರಃ) ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, 
ಕೇಳೋಣವಾಗಲಿ'' ಎಂದು ನಾರದನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಕವಿಯು ಆ ಮಾತನ್ನು 
ಚಿನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಕೇ ದ್ದಾನೆ. ರಾಮನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಚರ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲವೊ ಮಾನವ 
ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೂ ಶಕ್ತಿ ಗೂ ಅನುಗುಣವಾಗಿನೆ. ಅತಿಮಾನುಷವಾದುದು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಖುಹಿಗಳು ಒಂದು ಸಾರಿ ರಾಮನನ್ನು ದೇವತೆಯೆಂದು ಕರೆದಾಗ 
ರಾಮನು 


ಆತ್ಮಾನಂ ಮಾನುಷಂ ಮನ್ಯೇ ರಾಮಂ ದಶರಥಾತ್ಮಜಂ 


ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. ಮಾನವನೆಂದೂ ದಶರಥನ ಮಗನಾದ ರಾಮ 
ನೆಂದೂ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿದುಕೆನಿಂಡಿರುವುದಾಗಿ ರಾಮನು ಉತ್ತರ ಕೊಳ್ಳಿ ದ್ದಾನೆ, 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ. ದಹಿ ಯಲ್ಲಿ ರಾಮನು' ಮಾನವನೆ--ಅತಿಮಾನವನಲ್ಲ ಆದರೆ ದರ್ಶ 


ದ 
ಮಾನವ. ಕಾ ನಾಗಿ, ಪತಿಯಾಗಿ, ಪ್ರಭ:ವಾಗಿ, ಆದರ್ಶವೀರನಾಗಿ ಶ್ರೀರಾಮನು 


ಬಾಳಿದನು. 

ಸೀತಾದೇವಿ ಭೂಮಿಪುತ್ರಿ. ಭೂಮಿಯಂಥ ಕ್ಷಮಾಗುಣವುಳ್ಳವಳು. ಸೀತಾ 
ದೇವಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ನೆಕೆದೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ರಮಾಮೂರ್ತಿಯೆ ಅವಳೆಂಬುದಾಗಿ ಯಾರಿ 
ಗಾದರೂ ತೋರುವುದು, ರಾಮನಿಗೆ 'ವಿಜಯವಾದಮೇಲೆ ಅಶೋಕವನದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಸೀತಾದೇವಿಗೆ ಆ ವಿಜಯ ವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಂಜನೇಯನು ಬಂದಿ 
ದ್ದನು. ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಹೋಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೆ ಕುಳಿತು 
ಪಚ್ಚು ಮೋರೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾಕ್ಷಸಿಯರ ಗುಂಪ್ಕು ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಿದ್ದಿತು. ಹಿಂದೆ 


ತಾನೂ ೯೧ 


ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಸೀತೆಯನ್ನು ಗೋಳುಹುಯ್ದುಕಕೊಂಡಿದ್ದರು, ಅವರನ್ನು ತಕ ಸಭ 
ಕೈಯಿಂದ 1... ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ. ಚಪಲತೆ ಭುಜ ತೆ 
ಸೀತಾದೇನಿಯ ಅಪ್ಪ ಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯದೆ. ಅವಳೆದುರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಮೂ ೦ 
ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ. ತನ್ನ ಶಿಭಿಲಾಸೆಯನ್ನು ಸೀತೆಗೆ ಕಿಳಿಸಿದೆನು.. ಅವರು ಅಪರಾಧಿ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದನು. ಆ ಸೀತೆ ಆಂಜನೇಯನಿಗೆ ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲು ಅಪ್ಪ ಪ್ಪಣೆ 
ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ರಾಕ ಕ್ಷಸಿಯರನ್ನು ಅಪರಾಧಿನಿಯಕೆಂದೂ ಒಪ್ಪ ಲಿಲ್ಲ. "ಮತ್ತು ಷು 
ಗಳಾಗಿದ್ದ "ರೂಕ ಕ್ಷಮಿಸುವುದೇ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಭು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಸರಾಧ 
ಮೊಾಡನಿಸುವವತ ಇಲ್ಲವೆಂದು-- 

ನ ಕಶ್ಚಿನ್ನಾ ಪರಾಧ್ಯತಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಳು. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಆಂಜನೇಯನು 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸಂತೋಷಪಟ್ಟಿನೋ ಅದನ್ನು ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸೀತಾದೇವಿಯನ್ನು ಸರಮ ಸುಂದರಿಯೆಂದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವಳ 

ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಅಲ್ಲವೆ ರಾವಣನು ಅಂಥ ಸಾಹಸವನ್ನು ಮಾಡಿದುದು! ಆದರೂ ಸೀತೆಯ 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ದ್ರೌಪದ್ಕಿ ದಮಯಂತಿ ಮೊದಲಾದವರ 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ತಾರತಮ್ಯವಿಜೆ, ಮಿಕ್ಕವರ ಸೌಂದರ್ಯವು ನೋಡುವವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕತ್ತಲು 
ಕವಿಸ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮೋಹವನ್ನು ಎರಚುವಂತಿದ್ದರೆ, ವಾಲ್ಮೀಕಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಸೀತಾದೇ ನಿಯ 
ಸೌಂದರ್ಯವು ಕೋಡುವವರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸಂತೋಷವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿದರೂ, ಅವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕತ್ತಲನ್ನು ಕವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮೋಹವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಸುಂದರಕಾಂಡದಿಂದ ಶೆಗೆದ ಈ ಶೊ ೇಕವನ್ನು ಕೋಡಿ! ಸೀತೆ ರಾವಣನ ಸೆಕೆಯಾಳಾಗಿ 
ಶಿಶುಪಾವೃಕ್ಷದ ಕೆಳಗೆ ರಾಕ್ಷ ಸಿಯರಿಂದ ರಕ್ಷಿತಳಾಗಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾಳೆ. ಅವಳನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಕನಿ ಹೀಗೆ "ವರ್ಜಸಿದ್ದಾ ಡೆ 

ಶತಿ ಕ್ಷಮಾ, ಪುಷ್ಕರ ಸನ್ನಿಭಾಕ್ಷೀ 

ಯಾ ರಕ್ಷಿತಾ ರಾಘವ ಕ ಒಣಾಭ್ಯಾಂ 

ಸಾ ರಾಕ್ಷಸೀಭಿ ರ್ವಿಕೃತೇಕ್ಷಣಾಭಿಃ 

ಸಂರಕ್ಷ್ಯತೇ ಸಂಪ್ರತಿ ವೃಕ್ಷಮೂಲೇ ॥ 
" ಭೂಮಿಯಂಥ ತಾಳ್ಮೆಯುಳ್ಳವಳು, ಬಿಳಿಯ ತಾವರೆಯಂಥ ಕಣ್ಣು ಗಳುಳ್ಳವಳು, ಹಿಂದೆ 
ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರು ಇವಳಿಗೆ ಕಾವಲಾಗಿದ್ದರು. ಇವಳು ಈಗ ಮರಣಕೆಳಗೆ ಕುಳಿತಿದ್ದಾಳೆ, 
ಶೆಟ್ಟಿ ಕೋಟಿವುಳ್ಳ ರಕ್ಕಸಿಯರು ಇವಳನ್ನು ಸುತ್ತು ವರಿದಿದ್ದಾರೆ.? 

ಸತ್ರ ವಂತನೂ "್ರಾತ ಪ್ರೇಮಿಯೂ ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಯನ ನೂ, ರಾಮನಷ್ಟೆ ತಪಸ್ವಿಯೂ ಆದ 

ತ " ಮಾನವಳು:ತ್ತ" ಅಲಂಕಾರಫ್ಪಾ ್ರಾ ಯನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಶೂರನ್ನೂ ರಾಮಭಕ ಕ್ಷನೂ 
ಸ್ವಲ್ಪ 113... ಆದ ತೆ ಣನ ಪಾತ್ರವು ಮಾನವೀಯತೆಯಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸ್ಕಿ ಸರ್ವರ 
ಹೃದಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ವೀರಾಗ್ರೇಸರನ್ಕೂ ಮೇಧಾವಿಯೂ, ವಾಗ್ಮಿಯ್ಕೂ ' ಕಾರ್ಯ 
ನಿಚಕ್ಷಣನೂ, ವಿನೋದಪ್ರಿಯನೂ ಆದ ಆಂಜನೇಯನು ಅಮರವಾದ ಕೀರ್ತಿಯನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಧೀರನೂ, ಉದಾರಿಯೂ, ಅಹಂಕಾರಿಯ್ಕೂ ಕಾಮಿಯೂ ಆದ ರಾನಣನ 


ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ` ಗೌರವ ಬುದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗುವಂತೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ... ಇವರೆಲರೂ 
ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರ ಗಳೆ ಆಗಿದ್ದಾರೆ ಲ 


ಗಣ್‌ ಪಾತ ತ್ರಗಳಕ್ಲಿ ರಾಕ್ಷ್ಸ ಸಿಯಾದ ತ್ರಿಜಟಿಯನ್ನೂ ನಿಭೀಷಣನ ಮಗಳಾದ 
ಅನಲೆಯನ್ನೂ ಗೌರವದಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. ರಾಕ ಕ ಸರಲ್ಲಿಯೂ ಒಳ್ಳೆಯವರಿದ 
ಈ ಲ ಎ 


ರ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇವರೇ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಕಡೆಯದಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ನೀಚಪಾತ್ರಪವೆನಿಸುವ 
ಮಂಥರೆಯನ್ನು ನೋಡೋಣ, ಅವಳ ರೂಪವು ಹೇಗೆ ನಿಕಾರವಾದುಜೋ ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ಹಾಗೆಯೆ ನಿಕೃ ತವಾದುದು, ಅವಳು ಪ್ರೇರೇಪಣೆ ಮಾಡದಿದ್ದಕೆ ಕೈಕೆಗೆ ದುರ್ಬುದಿ 
ಹುಟ್ಟು ತ್ತಲೇ 'ರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಮಂಥರೆಯಲ್ಲೂ ಒಂದು ಗುಣವನ್ನು ಸ್ಕಿ ಕಿ ತೋರಿ 
ಸಿದ್ದಾ ಸ್ವ ಶಂಬರಾಸುರನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮೋಸದ ಬುದ್ಧಿ ಯು ತುಂಬಿದ್ದಿ ಸಸ ಅದೆಲ್ಲವೂ 
ಈ 'ಮಂಥರೆಯ ಗೂನಿನೊಳಗೆ ತುಂಬಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅವಳ ನಿಸರೀತ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

ರಾಮಾಯಣದ ಪ ಪಾರಾಯಣವನ್ನು ಮಾಡುವವರೆಲರೂ ಮೊದಲು ವಾಲ್ಮಿ ಿಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ 

ಶೈಲಿ ಅನಂತರ ಟು ಣವನ್ನು ಪ್ಫಾ ತ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕೂಜಂತಂ ರಾಮರಾಮೇತಿ ಮ ಮಾಹಾಸೂಂ 
ಆರುಹ್ಕ ಕವಿತಾಶಾಖಾಂ ವಂದೇ ವಾಲ್ಚಿ ಕಿ ಕೋಕಿಲಂ | 

ಪ ಶ್ಲೊ ೇಕವನ್ನು ಯಾರು ತಾನೆ ಕೇಳಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇದು ಎಂಥ ಸುಂದರವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳು 
ದೆಂಬುದು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ರಾಮಾಯಣವನ್ನೊ ಘಾ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಬ್ದಮಾಧುರ್ಯವ್ರ ಸ್ವ ಯವಾದುದು. ಆ ಶಬ ಮಾಧುರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡದಿರುವ ಭಾರತೀಯ ( ಇಬ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಓಬ್ಬ ಕವಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ: "ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ವದನಾರವಿಂದದಿಂದ ಹೊ ಕಾವ್ಯಾಮೃತವೇಬ ಇಸಗರಡಿ ದ 
ಅಮೃ ತವನ್ನು ತ ಕುಡಿದು, ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳೆಂಬ ಮೇಘಗಳೂ ಕಾವ್ಯ ವೃ ಸ್ಟಿಯನ್ನು 
ಕರೆಯುತ್ತಿವೆ. ಈ ಕವಿಯ ಮಾತು ಅಲಂಕಾರದ ಭಾಷೆಯಕ್ಲಿದ್ದರೂ ಸತ್ಯ ವಾಡೆ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನೆೈ ಕೊಡುತ್ತಿದೆ. 

ಕಾಳಿದಾಸನೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನು ಹೊಗಳ್ಳಿ ಅನುಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಾಳಿದಾಸನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಮೆಚಿ ಕ್ಟಿಗೆಯನ್ನುಳ್ಳ ಬೆರಿಡೇಲ್‌ ಕೀತರು ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೂ ಒಂದು ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಮಾತನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 
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ರಸ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಶಕ್ತಿ ಸವ ವಿಪ್ರಲಂಭಶೃಂಗಾರದ 
ಅತ್ಯುನ್ನ ತವಾದ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕಾಣಲಿಚ್ಛಿ ಸುವ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಅರಣ್ಯಕಾಂಡದ ಮತ್ತು 
ಕಿಸ್ಕಿಂಧಾಕಾಂಡದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಓದುವುದು ಒಳ್ಳೆ ಯದು, 

ಉಪಮೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ. ಕಾಳಿದಾಸನು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆಂದು ಹೊಗಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನು ಅವನು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯಿಂದ ಕಲಿಕಿರಬೇಕೆಂದು ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಓದುವ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಉಪಮೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಆಕಾಶದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂಥ ವರ್ಚಸ್ವಿಯಾದ ಉಪಮೆಗಳಾಗಿವೆ. ಚಂದ್ರ, 
ಸೂರ್ಯರು ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ಮೇಘಗಳು, ಮಿಂಚು ಕಾಮನಬಿಲ್ಲು--ಇವುಗಳನ್ನು ಹಲವು 

ಪೃಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ... ಖುತುಗಳನ್ನೂ ಗಿರಿಕಾನನ ವೃಕ್ಷಲತಾದಿಗಳನ್ನೂ 

ಗೂ ಬಳ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಇನ್ನೂ ಹಲವಾರು ವರ್ಚಸ್ವಿ ಯಾದ ವು ಮೇಲಿನ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ತನ್ನ “ ಖಪಮೆಗೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೋಡೋಣ: ೫ಡಿ ಸಮುದ ದ್ರವನ್ನುು ರಿಫಿಸಿ ಲಂಕೆಗೆ 
ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. ಆಲ ಸೀತಾದೇವಿಯನ್ನು ಕಂಡು ರಾಮನ ವೃತಾ ತಾತವನ್ನು ಅವಳಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ 


೯೩ 
ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣ 


ಯಾಗುವಂತೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದ ಸೀತೆಗೆ ಹರ್ಷವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸಾ ರಾಮ ಸಂಕೀರ್ತನ ವೀತ ಶೋಕಾ 
ರಾಮಸ್ಯ ಶೋಕೇನ ಸಮಾನ ಶೋಕಾ 
ಶರನ್ಮು. ಜು ಸಾಂಬುದ ಶೇಷಚಂದ್ರಾ 
ನಿಶೇನ ವೈದೇಹಸುತಾ ಬಭೂವ. 
"ಅವಳ ಶೋಕವು ರಾಮನ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಈಗ ಅವಳು ಆ ಶೋಕವನ್ನು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ಅವಳ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಚಿಂತೆಯಿದ್ದರೂ, ಸಂತೋಷದ 
ಬೆಳಕು ಹರಡಿತು. ಶರತ್ಕಾಲದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಾತ್ರ ಮೇಘದಿಂದೆ ಷಬ 
ಚಂದ್ರನು ಹುಟ್ಟಿಲ್ಕು, ಆ ರಾತ್ರ ಹೇಗಿಯವುಜೋ ಹಾಗೆ ಸೀತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿದ್ದಿತು.' 
ತ್‌ ಸೀತೆಯನ್ನು ಹೊ€ಲಿಸಿರುವುದು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ತ ಆನೃ ತವಾದ ಚಂದ್ರಮಂಡಲ 
ಕ್ಕಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅಂಥ ಜು ಜ್‌ ಶರತ್ಕಾ ಲದ ರಾತ್ರಿ ಹ ಅವಳ ಪಾಲಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಹಗಲಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಧ್ವನಿ, 
ಧ ನಿಯೆ ಕಾವ್ಯದ ಜೀವವೆಂದು ಲಕ್ಷಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಅದು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ 
ಮೊರಕುವಷ್ಟು ಜತ ವ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲೂ ಬೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು "ಓದಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಶ್ರೀಮದ್ರಾ ಮಾಯಣವನ್ನು ಓದಬೇಕು. 
ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ೦ತ ಸಜ ಮತ್ತು ಶುಭ್ರವಾದ ಮತ್ತು ಸಹಜವಾದ ಪ್ರಕ್ಸತಿ 
ವರ್ಣನೆ ಬೇರಾವ ಕಾ ನವ್ಯದಲ್ಲೂ ದೊರಕಲಾರದು, ಕಾಳಿದಾಸರ ಪ್ರಕೃತಿ ವರ್ಣನೆಗಳೇಕೀ 
ಸುಂದರವಾಗಿವೆ... ಆದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧದ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಕೌಶಲವು 
ಖಚಿತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದೇ ಸೌಂದರ್ಯವು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಅಸ್ರಯತ್ನ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ 
"ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ. ಬಿಟ್ಟ ಗಳು ಈ ಭೂಮಿಯಮೇಲಿರುವುವೋ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನದಿಗಳು 
ಮ ತ ಹವ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ರಾಮಾಯಣ 
ಸಂದೇಶ ಕಥೆಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ'__ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. ಇಂಥ ಆಮರತ ವನ್ನು ಈ 
ಕಾವ್ಯವ್ರ ಹೇಗೆ ಸಂಪಾದಿಸಿತು ಎಂಬ ಸ್ಪತ್ನೆಗೆ ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲ 
ಸಾಧ್ನ ಖವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿ 5 ರೈ ಆ ಅಮರತ ಶವನ್ನು ಆ ಕಾವ್ಯವು ತನ್ನ 
ಅಮರ ಸಂದೇಶದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿತೆ€ದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆ ಸಂದೇಶವು ಬಸ್ಸ 
ವಾದುದು. ಆ ಸಂದೇಶದ ತಿರುಳು « ಸತ್ಯ', ಸತ್ಯಸಂದೇಶವನ್ನು ರಾಮಾಯಣವು ಈ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. 
ಸತ್ಯ ಪರಾಕ ಕ್ರಮವುಳ್ಳ ರಾಮನು ರಾಜ್ಯಭಾರಮಾಡಿದಾಗ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಯಾವ 
ದುಃಖವೂ ಇದೆ ಭಯವಿಲ್ಲದೆ, ಸಂತೋಷದಿಂದಿದ್ದ ರು ಎಂದು ಬಾಮ ಕನಿಯು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಅ್ಯುಕ್ತಿ ಯಾಗಿರಲಾರದ್ಳು, ಯಾರ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಪಾಲಿಸಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೂ ಸುಖದಿಂದ ಇರಬಹುದೋ ಆ ರಾಮನೆ ರಾಜ ಬಭಾರಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಆನಂದವನ್ನು ಏನೆಂದು ವರ್ಣಿಸುವುದು | ರಾಮರಾಜ್ಯ ವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲ ಕರಿಕು 
ಒಂದು ಚ ನ ಅರರ್ಶವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಆದರ್ಶವನ್ನು ರ 


ಮಾಯ ಹ ಸಂದೇ 'ಶವನ್ನು ಅರಿತ್ಕು ಟು 


ನ್ನು ಸುವವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ರಾಜ್ಯ ಪದ್ಧ ತಿಗಳೂ ಸಹಸರ ಬಾಹ್ಯ 


೯೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೂ, ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ, ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತಲೆ 
ಇರುವುವೆಂಬುದು ನಿಜ್ಜ ಅದಕೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನಾ ಗಲಿ ಸಮಾಜನನ್ನಾಗಲ್ರಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ 
ಕ್ಷೇಮದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ಯ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ, ರಾಮಾಯಣದ ಸಂದೇಶಕ್ಕೆ ಕಿವಿಗೊಡಜೇಕು, 
ನಿಷ್ಕಲ್ಮಷವಾದ ಸತ್ಯಜೀವನದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ನಾವು ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲೂ ಸೀತಾದೇವಿಯಲ್ಲೂ 
ಭರತ, ಆಂಜನೇಯಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದು, 


ಎಎ. ಶೆ. ಪುಟ್ಟಿರಾಮು ; 


ಮಹಾಭಾರತ 


ಡ್ರಾ ಹಾಭಾರತವು ಭಾರತೀಯ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅಸದೃಶವಾದ ಒಂದು ಮಹಾಗ್ರಂಥ. 
ಅ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಭ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಆದರ್ಶಗಳ ಸಮಗ್ರ ಸ್ವರೂಪದ 
ಚಿತ್ರಣ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಿಗುವಷ್ಟು ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಸಿಗಲಾರದೆಂದರೆ ಅತ್ಯುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಮಹಾ 
ಭಾರತವು ನಿಜವಾಗಿ ಒಂದು ಮಹಾಸಾಗರವೆನ್ನಬಹುದು. ಮಾನವ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾದ 
ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗ 
ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ' ಉಪಜೀಶಾತ್ಮಕವಾದ ಮಾತುಗಳೇ 
ಮುಕ್ತಿನಂತಹ ನುಡಿಗಳೇ ಈ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಉಜ್ವಲ ರತ್ನಗಳು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಆಧಾರಭೂತವಾದ ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತು, ದರ್ಶನ, ಪುರಾಣ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾರವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವೂ, ಮಹಾಕಾವ್ಯವೂ ಆದ 
ಈ ಆರ್ಹ-ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವಿಶಾಲವಾದ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಏಕಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಗ್ರಂಥ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ... “ ಯದಿಹಾಸ್ತಿ ತದನ್ಯತ್ರ ಯನ್ರೇ*ಹಾಸ್ತಿನ ತತ್‌ ಕ್ಷಚಿತ್‌'' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾರತದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲೇ ಒಂದು ಮಾತಿಜೆ.. ಆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಏನಿದೆಯೋ ಅದೇ ರೂಪಾಂತರದಿಂದ ಬೇಕೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದೆ; ಯಾವುದು ಇದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅದು ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ'' ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ. ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಂಶ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಇದು ಅಕ್ಷರಶಃ ಸತ್ಯ. ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥ-ರತ್ನದ ಫಿರ್ಮಾತೃ ಯಾರು, ಗ್ರಂಥರಜಿನೆಯ ಹಿನ್ನಲೆ 
ಏನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥದ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೇನು ಎಂಬೀ ವಿಷಯಗಳ ಸ್ಥೂಲ ನಿವೇಚನೆಯೇ ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 

ಮಹಾಭಾರತವು ಅಷ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಹಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸ. ಈ ಇತಿಹಾಸ ಶಬ್ದದ ವು ತ್ಚತ್ತಿಯಿಂದ ಸಿಗುವ 
ಅರ್ಥದಂತೆ (ಇತಿ. ಹ. ಆಸ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಇದ್ದನು) ಭರತವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಯುಧಿಷಿ ರ 
ಮೊದಲಾದವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸವಿಸ್ತಾರ ವರ್ಣನೆಯೇ ' ಇದರ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಕಥಾವಸ್ತು. ಆದಿಪರ್ವದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗಾರೋಹಣ ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಹದಿನೆಂಟು 
ಭಾಗವಾಗಿ ನಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಸುದೀರ್ಫವಾದ ಕಥಾನಕದ ಒಂದೊಂದು ವಿಭಾಗವೂ 
"ಫರ್ವ' ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪರ್ವಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ "ಗಿಣ್ಣು'; ಹೇಗೆ ಒಂದು ವಂಶ 
ಅಥವಾ ಬೊಂಬಿನಲ್ಲಿ ಹಲವು ಸರ್ವಗಳಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹದಿಕೆಂಟು 
ಸರ್ವಗಳಿವೆ. ಸ್ಯ 

ಈ ಹದಿಕೆಂಟು ಪರ್ವಗಳ ಒಟ್ಟು ಗ್ರಂಥ ಸಂಖ್ಯೆ ಸುಮಾರು--ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಒಂದು 
ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಪದ್ಯದ ಅಕ್ಷರಗಳು ೩೨; ಇದಕ್ಕೇ "ಗ್ರಂಥ' ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಪದ್ಯಗಳೂ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗದ್ಯಗಳೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದರೂ ಸಹಾ ೩.೨ 
ಅಕ್ಸರಗಳಿಗೆ ಒಂದು "ಗ್ರಂಥ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭಾರತ ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಗ್ರಂಥ 


೯೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ದರ್ಶನ 


ಗಳುಳ್ಳದ್ದು'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದವರು ವ್ಯಾಸರೊಬ್ಬರೇ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ:-- ಭು ನ 

ಅನುಕೃಮಣಿಕಾಪರ್ವದಲ್ಲಿ ೧ ಕಾಣುವಂತೆ ವ್ಯಾಸರು ಈ ಮಹಾಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆಯಲು ಯಾರು ಸಮರ್ಥರು ಎಂದು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ೪೪ 
ಆವಿರ್ಭವಿಸಿ “ ಶಿವಪುತ್ರನಾದ ಗಣೇಶನು ಮಹಾಭಾರತ ರೇಖನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಆತನನ್ನೇ ಬರೆಯಲು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸು'' ಹು ಡೇಳಿದನು. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಾತಿನಂತೆ ವ್ಯಾಸರು ಗಣೇಶನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು: 

ಪರಂ ನ ಲೇಖಕಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಏತಸ್ಯ ಭುವಿ ವಿದ್ಯತೇ ॥ 

ಕಾವ್ಯಸ್ಯ ಲೇಖನಾರ್ಥಾಯ ಗಣೇಶಃ ಸ್ಮರ್ಯತಾಮಿತಿ ॥ 

ತತಃ ಸಸ್ಮಾರ ಹೇರಂಬಂ ವ್ಯಾಸಃ ಸತ್ಯವತೀಸುತಃ ॥೧ 


ಯದ.ಪಿ ಈ ವಿಚಾರವು “ ಮದರಾಸ್‌ ವಾವಿಳ್ಳೆ ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರೆಸ್ಸಿ'' ನಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ 
ಪುಸ್ಮಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಲ್ಪತ್ತಾದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದಕೆ ಕಾರಣ ಹೀಗಿರಬಹುದು :-- 

ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯಪಾಠ, ಔತ್ತರೇಯಪಾಠವೆಂದು ಎರಡು ಪಾಠಗಳಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸರ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀಗಣೇಶನು ಭಾರತವನ್ನು 
ಬರೆದನೆಂಬ ವಿಚಾರ ಸರ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಬಹುಶಃ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಆ ಭಾಗ ಅನುಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಪ್ರತಿ ಪರ್ವದಲ್ಲೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಉದಾ:-- 

ಬರ್ಹಿ ಬರ್ಹಿಣ ರಾಜಾನಾಂ ಬರ್ಹಿಣಾಂ ಬರ್ಹಿಣಾಮಿವ 

ಪತತಾಂ ಪತತಾಂ ಘೋಷಃ ಪತತಾಂ ಪತತಾಮಿವ ॥ ೨ 

ನದೀಜಲಂಕೇಶವನಾರಿಕೇತುಃ ನಗಾಹ್ವಯೋ ನಾನು ನಗಾರಿಸೂನುಃ | 

ಏಸೋೊಆಂಗನಾವೇಷಧರಃ ಕಿರೀಟೀ ಜಿತ್ವಾನಯಂನೇಷ್ಯತಿ ಚಾದ್ಯಗಾವ; | ಷ್ಠ 

ಇಂತಹ ನೂರಾರು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿವೆ... ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹೀಗೆ ಕಠಿಣ 

ವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಗಣೇಶ ಕಥೆಯೇ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ:-- 

ಭಾರತವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ವ್ಯಾಸರಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಗಣೇಶನು "" ನನ್ನ 
ಲೇಖನಿಗೆ ವಿರಾಮವನ್ನು ಕೊಡಲಿ ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ನಾನು 


( 


೧ ಮಹಾಭಾರತ, ಅನುಕ್ರಮಣಿ ಕಾಪರ್ವ. 
೨ ಬರ್ಜ್ಲ್ಬಿಣಾಂ ಬರ್ಹಿಣಾಮಿವ-ಒಂದನ್ನೊಂದು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಹೋಗುವ ನವಿಲುಗಳಂತೈೆ 
ಬರ್ಹಿ ಬರ್ಹಿಣ ರಾಜಾನಾಂಇನುಯೂರದ ಗರಿಯಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ, 
ಸತತಾಂ-ಪತತಾಂ-ಪುಂಖಾನುಪುಂಖವಾಗಿ ಬೀಳುವ ಬಾಣಗಳ, 
ಪತತಾಂ”ಪತತಾಂ-ಸಾಲಾಗಿ ಹಾರಿಹೋಗುವ ಪಕ್ಷಿಗಳ, ಘೋಷ ಇವ-ಶಬ್ದದಂತಿರುವ 
ಘೋಷ ಶಬ್ದವು (ಕೇಳಲ್ಪಡಲಿ). (ವಿರಾಟಪರ್ವ ೪೮ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೮ ಶ್ಲೋ.) 
ಪಿ ನದೀಜ-ಭೀಷ್ಮನೇ, ಲಂಕೇಶವನನಾರಿಕೇತುಃ॥ರಾವಣನ ವನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದ ಕಿ ಧ್ವಜ 
ಚಿಹ್ನೆಯಾಗಿಯುಳ್ಳೆ, ನಗಾಹ್ವಯೋನಾಮ ಅರ್ಜುನ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ, ನಗಾರಿಸೂನುಇಂದ್ರ ಪುತ್ರನಾದ, 
ಅಂಗನಾವೇಷಧರ್ಯ”ಬೃಹನ್ನಳೆಯ ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿದ, ಕರೀಟೀಣಪಾರ್ಥನು, ಅದ್ಯ-ಇಂದು, ಯಂಸಯಾವ 
ಧುರ್ಯೋಧನನನ್ನು. ಜಿತ್ವಾ*ಗೆದ್ದು, ವರನಿಮ್ಮ, ಗಾಭಹಸುಗಳನ್ನು, ನೇಷ್ಕೃತಿಕೊಂಡೊಯ್ಯುವನೋ 
(ಅವನನ್ನು), ಅವನನರಕ್ಷಿಸು. (ನಿ. ಪ. ಅ. ೪೦. ಶ್ಲೋ. ೧೧.) 


ಮಹಾಭಾರತ ಟೆ 


ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ.''. ಎಂಬ ನಿಬಂಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಆಗ ವ್ಯಾಸರು "ನಾನು ಹೆ 
ಶ್ಲೋಕಗೆಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಬಿಕೆಯಬೇಕೆಂದು'' ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಇಬ್ಬರೂ ಪರಸ್ಪರ 
ನಿಬಾಧನೆಯನ್ನು ಒನ್ಬಿ ಕೊಂಡರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದ ಜ್‌ ಮುತ್ತು ಲೇಖನ 
ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಮುಂದಿನ "ಕಥಾಭಾಗವನ್ನು ಜೋಡಿಸಲು ಕಾಲಾವತಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ಗಣೇಶನ ಲೇಖನಿಯ ವೇಗವನ್ನು ತಜೆಯಜೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಟೋಸ್ನ ಕ 
ಇಂತಹ ಕಠಿಣ ಪದ್ಯ ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ದ `ೌದಲೇ ಈ ಗಣೇಶ 
ಕಥಾಭಾಗವು ಅನುಕೃ ಬ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಬರುವ - 
ಧರ್ಮಶ್ರೇಯಸಿ ಮೂಢಾನಾಂ ಶ್ರೇಯ ಏವಂ ಭವೇದಿಹ ॥ 
ಇತಿ ಭಾರತಮಾಖ್ಯಾನಂ ಕೃಪಯಾ ಮುನಿನಾ ಕೃತವರ್‌॥೧ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೂ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೇ ಶಾಂತಿ ಪರ್ವದಲ್ಲಿರುವ 
"ಗ ಸ್ಮದ್ವೈಪಾಯನಂ ವ್ಯಾಸಂ ವಿದ್ಧಿ ನಾರಾಯಣಂ ಪ್ರಭುಂ ॥ 
ಕೊಲ ನಃ ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಸಾತ್‌ “ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕ ತ್‌ ಭವೇತ್‌ ॥ ೨ 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಸಮಗ್ರ ಮಹಾಭಾರತದ ಕರ್ತೃ ವ್ಯಾಸರೊಬ್ಬರೇ ಎಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. | 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯಪಂಡಿತನಾದ 7, 1171110607110% ಎಂಬವನು "" 1116666, 
111 0618111 861080 116 11811811181781118 18 706 ೦0 7೦೦110 2704101100. 
೩% ೩! 00 7೩60೧367 ೩ 771016 11067815076'' * ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಅವನು ಯಾವ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಈ ಬೃಹತ್ತರವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸೋಣ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಯುಧಿಸ್ಠಿ ರ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾವ್ಯ ಕೈಗಳ 
ಜೀವನ ಚಂರತ್ರೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದೆಯೇ "ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ... ಇದರ ಜಾತಿಗೆ 
ಪಾಂಡವರ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಗಳಾದ ಕೌರವರ "ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಆದಿಯಿಂದ ಗದಾಪರ್ವದ ತನಕ 
ಸಮಾನವಾಗಿ: ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಆದಿಯಿಂದ ತುದಿಯವರೆಗೂ ಪಾಂಡವರ ವಿಷಯವೇ 
ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಮಹಾಪುರುಷರ, ಸತ್ಯಸಂಧರೂ, ಕರ್ತವ್ಯನಿಷ್ಠ ರೂ ನ್ಯಾ ಯ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮವನ್ನು ಕೊನೆ ಉಸುರಿನ ತನಕ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಈ ಪಾಂಡವರ ಗ 
ಜೀವನದ ಚರಿತೆ ಯನ್ನು ಓದಿ, ತಿಳಿದು ಜನರು ತನ್ಮ ನಡೆ-ನುಡಿ, ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ 
ಜೀವನಕ ಮವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಸದುದ್ದೇಶದಿಂದ ವ್ಯಾಸರು ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು 
ಬರೆದರೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಡಿ ಇಂತಹ ಉದ್ದೆ ೇಶದಿಂದ ಖುಹಿಪ್ರಣೀತವಾದ ಗ್ರಂಥ ರಚನಾ 
ದೃಃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಒಂದು ಜತಗ ಭ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ರ್ಕೂ “4ಥಾನಕದ ದೃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವೇ 
ಈಸ ರೂ ಸಹ ಧರ್ಮಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಾರತದೇಶದ ಜನತೆ ಇರಕ್ನೊ ೦ದು “ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥ 
ಎಂದು ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ನಂಬಿಕೊಂಡು ಬಂದುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂಜಿ ಟು ಸಾ ನಿವೇಚಿಸುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಕೃ ತ್ರ ಪಾಂಡವರು ಧರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗಾವಲಂಬಿಗಳೂ, ಸರಮಾತ ಮನ ಪರಮ ಭಕ್ತ ರೂ” ಆಗಿದ್ದು ಸ್ರಷ್ಟಿಸಿ ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕನ್ಟನನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಐಜಿಕವಾಗಿಯೂ, ಪಾರತ್ರಿಕವಾಗಿಯೂ 





೧ ಭಾಗವತ. ಸ್ಕಂ ೧-೪...೨೪-೨೫, ೨ ಶಾಂತಿಪರ್ವ. ಅ. ೩೫೭. ಶ್ಲೋ. ೧೧. 
1... 171010 ೫, 810 1 1118101% 0/" 1110141 1/110101%10, 


೯೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನೇ ಹೊಂದಿದರೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ 
ಕೆಡಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಇದರ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಗಾಗಿ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ಪುತ್ರರಾದ, 
ದುರ್ಯೋಧನ, ಯುಯುತ್ತು ದುಃಶಾಸನ ಎಂದು ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಚಿತ್ರಜ, ಅಸತ್ಯ ಚಿತ್ರಕ, 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವ ನೂರೊಂದು ಜನ "ಕೌರವರ - ಚರಿತ್ರಿಯೂ ಸಹ 
ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ನೀತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸದಾ ಸರಪೀಡನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿರತರಾಗಿ ಸತ್ತ 
ಧರ್ಮದ ಅವಹೇಳನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಉದ್ಯುಕ್ತರಾಗಿರುವವರು ಮೊದಲು ಸ್ವಲ್ಪ ಸುಖವುಳ್ಳವರಾಗಿ 
ತೋರಿದರೂ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅವರ ಸರ್ವನಾಶ ಖಂಡಿತ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ 
ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಚರಿತ್ರ-ವರ್ಣನೆಯ ಉದ್ದೇಶ. 
| ಅತ್ಯುತ ಟ್ಶಃ ಪುಣ್ಯಪಾಸೈ್ಯಃ ಇಹೈವ ಫಲಮಶ್ನುತೇ ೧ 

ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವಚನವು ಈ ಎರಡು ರೀತಿಯಾದ ಗುಣ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ--4 ಜ್ಞಾತಿಶ್ಚೇದನಲೇನಕಿಂ'' ೨ ಎಂಬ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ವಾಕ್ಯವೂ 
ಸಹ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಸತ್ಸ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ದುಷ್ಪ ವೃತ್ತಿಗಳ ಸಂಘರ್ಷದ ಮಧ್ಯೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗವತ ತತ್ವವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ ಭಾವನಾಪರಂಪರೆಯೂ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಅದು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರವಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ. ಪಾಂಡವರು ನರಮ 
ಭಾಗವತೆರಾದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದಲೇ ಅವರ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ, ಆ ಅಪಾರ ಮಹಿಮನ ಇಜ್ಜ್ಲೆ ಅಥವಾ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ ಈ 
ಲೋಕದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಾಪಾರವೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂಬ ಜುತ-ಸತ್ಯವನ್ನು ಬಹಿರಂಗ 
ಪಡಿಸುವುದೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಚರಿತ್ರೆಯ ವರ್ಣನೆಯ ಏಕಮಾತ್ರ ಉದ್ದೇಶ. 

ಮಹಾಭಾರತದ ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಧಾನ ನಾಯಕರಾದ ಯುಧಿಸ್ಮಿರಾದಿಗಳ 
ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಲು ಚಂದ್ರವಂಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಹಾಮಹಿಮರಾದ 
ರಾಜರುಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಮನು ಪುತ್ರಿಯಾದ ಇಳೆಯಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನ 
ಮಗೆನಾದ ಬುಧನಿಂದ ಪುರೂರವಸ್ಪ್ಸು ಹುಟ್ಟಿ ದನು. ಇವನ ಮಗನಾದ ಆಯಸ್ಸು ಎಂಬವನ 
ಪುತ್ರ ನಹುಷ ಹೀಗೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಂದ ಈ ಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲಿಲ ಎಂಬವನು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ದುಷ್ಯಂತನ ತಂದೆ... ಈ ದುಷ್ಕಂತನ ಮಗನಾದ ಭರತನಿಂದ ಮುಂದಿನ 
ಭರತವಂಶವಾಯ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರು ಭಾರತರಾದರು. ಅವನಾಳಿದ ದೇಶ ಭಾರತ 
ದೇಶವಾಯ್ತು. 

ಈ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ವಂಶಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪುರು ಎಂಬ ರಾಜನೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಈ ವಂಶಕ್ಕೆ 
ಪೌರವ ವಂಶವೆಂದೂ, ಕುರುವಂಶವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಈ ವಂಶದಲ್ಲಿಯೇ 
ಯುಧಿಷ್ಠರಾದಿಗಳೂ ಮತ್ತು ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳೂ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಸಹಾ ಪಾಂಡವರನ್ನು 
ಭಾರತರೆಂದೂ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳನ್ನು ಕೌರವರೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. 
ಕಥಾನಾಯಕರಾದ ಪಾಂಡವರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ದ್ರೋಣ, ಅಶ್ವತ್ಥಾಮಾ, 
ಭೀಷ್ಮ ಮೊದಲಾದವರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ನರ್ಣಿತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲಜೆ ಮಹಾಭಾರತ ಕಥ್ನಾಶ್ರವಣೋ 
ತ್ಸುಕ ಜನಮೇಜಯನ ಚರಿತ್ರೆಯೂ, ಆತನ ತಂದೆಯಾದ ಏರೀಕ್ಷಿತನ ವಿಚಾರವೂ ಸರ್ಪಯಾಗ 
ಸಂದರ್ಭವೂ, ಆಸ್ತೀಕ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. 


ಹ ಸಾರ 
೧ ಹಿತೋಪದೇಶ, ಮಿತ್ರಲಾಭ ಶ್ಲೋ. ೩೧೦. 
೨ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ನೀತಿ ಶತಕ ಶ್ಲೋಕ ೨೧, 


ಮಹಾಭಾರತ ಜೆ 
ಬಗೆ ಈ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಪಾತ್ರಗಳ ಸೆಮನ್ತ್ವಯವಿದ್ದರೂ, ಹತ್ತಾರು ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳ 
ವರ್ಣನೆಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಡೆದಿದ್ದರೂ ಯುಧಿಸಿಿ ರೆನೊಬ್ಬ ನೇ ಮುಖ್ಯನಾಯೆಕನಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತತೆ. ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ರಧಾನ ನಾಯಕನ ಲಕ್ಷಣಗಳೇಸಿರ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಹೇಳಿದ್ದರೋ ಅವುಗಳು ಪೂರ್ಣರೂಪೇಣ ಅನ್ರ 'ಯಿಸುವುದು 
ಯುಧಿಷಿ ರನೊಬ್ಬನಲ್ಲಿ. ಮಾತ್ರ. ಆತನ ನಂಶಾನುಚರಿತದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಹು 
ಹಲವಾರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಚಿತ್ರಣಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳು ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುವಿನಂತಿರುಪ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಚೌತ್ರೆಗೇ ಫೋಷಕವಾಗಿದ್ದು ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳೂ ಪಶ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯಾಗಲೀ 
ಸರೋಕೂವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಯುಧಿಸ್ಕಿರನಿಗೇ "ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ದ್ಚು, ಸಮಾಪ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಆತನ ಸ್ನ 
ರೋಹಣವನ್ನೇ ಹೇಳಿ ಗ್ರಂಥವು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಚ ಸಹೋದರರಾದ ಯ! 
ಮತ್ತು ಪತ್ನಿಯಾದ ಪಾಂಚಾಲಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯು ಕಥಾಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಘಟನೆಗಳ 
`ಿರ್ಮಾಣದ ಡೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಮಹತ ವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಮಹಾಪ್ರಸ್ಥಾನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವೆಲ್ಲ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಮುಧಿಸಿ ರನ ಚರಿತ್ರೆನಿಂತ' ಇವರ ಚರಿತ್ರೆ ನ್ಯೂ ನವಾಗಿದೆಯೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. 10: ನುಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಧಾನ ನಾಯಕ ಧರ್ಮಪುತನಾದ ಯುಧಿಷ್ಠಿರ 
ನೆಂದು ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇಂತಹ ಚಾರಿತ್ರಕ ಪುರುಷನೂ, ಉದಾತ್ತನೂ ಆದ 
ನಾಯಕನ ಸಮಗ್ರ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣನಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಇತಿಹಾಸವೆಂದೂ, ವೌಹಾಕಾವ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 
ಹೀಗಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದ ೧೮ ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಥಾ ಸಾರಾಂಶ ಸ ಎ 
2 ನಾಯಕರುಗಳ ವಂಶಕಥನ್ತ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಜಾ (೧ ಆದಿಪರ್ವ); 
ಪ್ರಧಾನ ನಾಯಕನಾದ ಯುಧಿಷಿ ರನು ರಾಜ್ಯಭಾರಮಾಡತ್ತಾ "ರಾಜಸೂಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ದ್ಯೂತಪ್ರಸಂಗ (೨ ಸಭಾ) ದಲ್ಲಿ ಸೋತು ಸೋದರರು ಮತ್ತು ಪತ್ನಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಅರಣ್ಯುವಾಸವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲೋಸುಗ. ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ೧೨ ವರ್ಷಗಳನ್ನು. 
ಕಳೆಯುತ್ತಾನೆ (೩ ವನಪರ್ವ) ; ಅಲ್ಲಿಂದ ೧ ವರ್ಷದ ಅಜಾ ಸತವಾಸಕ್ಕಾಗಿ ವಿರಾಟ ನಗರ 
ವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ (೪ ವಿರಾಟಸರ್ವ); ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷದ ಅವಧಿ ಮುಗಿದುದರಿಂದ 
ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು ಪುನಃ ಪಡೆಯಲು ಸಾಮ, ದಾನ ಮತ್ತು 'ಭೇದೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಇಸ ಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಉಪಾಯದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ ಸ ಸನ್ಮಾ ಹವಾಗುತ್ತದೆ 
ಚ ಹಾಯು ಇತ್ತಂಡದನರೂ ಕಾಳಗಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ರಾಗುತ್ತಾರೆ" ಹತ್ತು ದಿನಗಳ 
೦ತ ಭೀಷ್ಮನ ಸೇನಾಪತ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ಯ ನಡೆಯುತ್ತದೆ” (೬ ಭಷ ಓಸರ್ವ) ; ಮುಂದಿನ. 
೫ ದಿನಗಳ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ದ್ರೋಣರು ಸೇನಾನಾಯತರಾಗುತ್ತಾರೆ (೭ ದೋಣಪರ್ವ); 
ಆಮೇಲೆ ಕರ್ಣನ ಸೇನಾಪತ್ಯ ದೆ ಎರಡು ದಿನಗಳ ಯುದ್ಧ ನಡೆಯುತ್ತದೆ (೮ ಕರ್ಣಪರ್ವ); 
ಕರ್ಣಾವಸಾನವಾದನಂತರ ಸ ಯುದ್ಧದ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ದಿನದ ಸೇನಾಧಿಪತಿ ಶಲ 
ಹ (೯ ಶಲ್ಯಸರ್ವ);; ಇಲ್ಲಿಗೆ” ಭಾರತದ ಮಹಾಸಂಗ್ರಾಮ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 
(ದ ಹಸತ ಗ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನು ಅವರ ಮಕ ಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ 
(೧೧ ಸ್ತ್ರೀನರ್ನ); ಸ ಮು ದೈ ನ ನ ಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ ಶ್ರಿಯಂ ಭ್ರ 
3 ೦ ನಿ ರಾಧಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಮರಣಹೊಂದಿದ 
ಅನೇಕ ರಾಜರುಗಳ ಮತ್ತು ಸೇನೆಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ದುಃಖಪ ನಟ್ಟು ನಿರ್ನಿಣ್ಣ ನಾದ ಯುದಿಸಿರ 
ನಿಗೆ ಭೀಷ್ಮರು ನೋಕ್ಷಧರ್ನೋನ ದೇಶ ಮಾಡಿ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ" ಶಾಂತಿ 'ಬಿರುವ ತೆ ಹ 
ತ್ತಾರೆ (೧೨ ಶಾಂತಿಪರ್ವ) ; ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಜಾ ಪರ್ವವೇ ಬಹಳ ದೊ 
ಸುಮಾರು ೧೫,೦೦೦ ದಷ ಸ್ಟುಶ್ಗೊ ್ಲೀಕಗಳುಳ್ಳಿ ಈ ಪರ್ವದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ತಾತ್ತಿಕನಿಚಾರಗಳೇ “ಇನೆ. 


ಕ್ಡ 


೧೦೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮುಂದಿನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಹೀಗೆಯೇ ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಭಗವತಾ ಸಿಯ 
ಸಾಧನೆಗಳ ಸವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (೧೩ ಅನುಶಾಸಧಿಕಪರ್ಶೆ).. ಈ ರೀತಿ ಜೀನ ಸಂದ 
ಸ್ಯ ನಿಚಾರಗಳ ಉಪದೇಶ ಪಡೆದ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲೋಸುಗ ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ (೧೪ ಅಶ್ವಮೇಧಪರ್ವ) ; ಇದಾದ ಮೇಲೆ 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ, ಗಾಂಧಾರೀ, ಕುಂತೀ ಮೊದಲಾದವರು ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಕೆ ಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
(೧೫ ಆಶ್ರಮವಾಸಪರ್ವ); ಇತ್ತ ಯಾದವರಲ್ಲಿ ನರಸ್ಪರ ಕಲಹವಾಗಿ ಮುಸಲದಿಂದ ಅವೆಲ್ಲರೂ 
ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಾರೆ (೧೬ ಮೌಸಲಪರ್ವ) ಈ ಯಾದವರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಭಗವಂತನ ಅವತಾರ 
ವಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ಸ ಲೀಲಾಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಪಾಂಡವರು 
ತಮ್ಮ ಜೀವನಾಧಾರನಾದ ಕೃಷ್ಣನ ನಿರ್ಯಾಣದಿಂದ ಅತೀವ ದುಃಖಿತರಾಗಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜುಗುಪ್ಸೆ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ತನ್ನ ಸಹೋದರರು ಮತ್ತು ಪತ್ನಿಯೊಡನೆ ಮಹಾ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ (೧೭ ಮಹಾಪ್ರಸ್ಥಾನಸರ್ವ) ; ಆದರೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಮೃತರಾದುದರಿಂದ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಮಾತ್ರ ಇಂದ್ರರಥದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಸಶರೀರನಾಗಿ 
ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. . (೧೮ ಸ್ವರ್ಗಾರೋಹಣಪರ್ವ) ಇದಿಷ್ಟು ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾಭಾರತ ಕಥೆಯ ಸಾರಾಂಶ; ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಥಾನಕ 
ಅಥವಾ ಆಖ್ಲಾನ. ಈ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಖ್ಯಾನವೇ ಅನೇಕ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು 
ಒಂದು ಬೃಹತೃಥೆಯಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಕಥಾಮಂಜರಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಒಂದು ಮಟ್ಟದ ಜನರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹಾಭಾರತೆದ ಈ ಕಥಾಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಢಾನ್ಯ. ಈ ಚಿತ್ರ ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ಕಥಾಶ್ರವಣದಿಂದ ಸಿಗುವ ರಸೆವೇ ಆಸ್ವಾದ್ಯ. ಭಾರತ ಯುದ್ಧವೇ ಈ ಕಥಾನಕದ ಉದ್ದೇಶ. 
ಪ್ರ ಯುದ್ಧ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಥಾಭಾಗವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 11. 71115677117, : 
ಓ. 11806407611 ಮೊದಲಾದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಮಹಾಭಾರತವೆಂದರೆ ಕುರು ಪಾಂಡವರ 
ಯುದ್ಧ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಶಬ್ದಾರ್ಥವೂ ಈ ಯುದ್ಧವೇ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.* 

ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಜನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ಆಖ್ಯಾನ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಸ 
ಕೃತವೆಂದೂ ಇತೆರ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬಂದಿನಿಂದ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವುಗಳೆಂದೂ 
ಪಾಶ್ಶಾತ್ಮ ಪಂಡಿತರ ಮತ್ತು ತದನುಯಾಯಿಗಳ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯೊಂದು ರೂಢಮೂಲವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ.3 

ಚತುರ್ಪಿಶಂತಿ ಸಾಹಸ್ರಂಚಾತ್ರ ಭಾರತಸಂಜ್ಚಿತನರ್‌ ॥ 
ಉಪಾಖ್ಯಾನೈರ್ವಿನಾ ತಾವತ್‌ ಭಾರತಂ ಪ್ರೋಚ್ಯತೇ ಬುಧೈಃ ॥ (ಆದಿಪರ್ವ. ಆ. ೬೫.) 

ಎಂಬ ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಪದ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಈ ಪಂಡಿತರುಗಳು ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. . ಅಲ್ಲಡೆ ಅದೇ ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
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ಹಸು ದಿರಿರಿ 


ಆದಂ ಶತಸಹಸ್ರಾಖ್ಯಂ ಶ್ಲೋಕಾನಾಂ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಣಾವರ್‌ / 

ಉಪಾಖ್ಯಾನೈಃ ಸಹ ಜ್ಞೇಯಂ ಶ್ರಾವ್ಯಂ ಭಾರತಮುತ್ತಮವರ್‌ || ಜಂ” 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತವು ಜೇರೆ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗ ೂ 
ಎಂದು ಕಾಣುತ ದೈ. ಆದರೆ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ ಭಾರತವು ಮಾತ್ರ ಮೊದಲಿತ್ತು, 
ಆಮೇಲೆ. ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರತಿ ಸರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಮಧ್ಯೇ ಮಧ್ಯೇ ಂಡ್ಯರುತ ಇತ ಇವು ಜಿ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸೇರಿಸುವು 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಷವಾದ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಸೇಕಿಸಿದರೆ ಭಾರತದ ಕಥಾಭಾಗಕ್ಕೆ ಭಂಗಬಾರದಿತ್ತು. ಆದಕೆ ಈ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದರೆ ಭಾರತ ಕಥೆಯು ಪರಸ್ಸರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೂ 
ಭಾರತಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡೇ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಬರೇ ಊಹೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಭಾರತ ಒಬ್ಬನ ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಕಾಲದ ಕೃತಿಯಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸತ್ಯವಾದೀತೋ ಅರಿಯದು. ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಮಹಾಭಾರತವೆಂದರೆ 
ಯುದ್ಧ ; ಯುದ್ಧವರ್ಣನೆಯೇ ಗ್ರಂಥದ ಜೀವಾಳ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ದೂರವಾದದ್ದು. 

ಮಹತ್ವಾತ್‌ ಭಾರತತ್ವಾಚ್ಚ ಮಹಾಭಾರತ ಮುಚ್ಯತೇ | 

ನಿರುಕ್ತಮಸ್ಯಯೋ ವೇದ ಸರ್ವ ಪಾಪೈಃ ಪ್ರಮುಚ್ಯತೇ ॥ 
ಎಂಬ (ಅನುಕ್ರಮಣಿಕಾನರ್ವ ಶ್ಲೋ ೨೫೪-೫1೫) ಪದ್ಧ ವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಗ್ರಂಥ ಸಂಖ್ಯೆಯು 
ಅಧಿಕವಾದುದರಿಂದ "ಮಹಾ' ಎಂದ್ಕೂ ಭರತವಂಶದ ರಾಜರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಭಾರತವೆಂದೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ "ಮಹಾಭಾರತ'ವಾಯಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಭಾರತ ವ್ಯಸದೇಶೇನ ಆಮ್ನಾಯಾರ್ಥಶ್ಚದರ್ಶಿತಃ | (ಭಾ. ಸ್ಮಂ. ೧--ಆ. ೪.) 
ಎಂಬ ಭಾಗವತದ ಮಾತಿನಿಂದ ವೇದಾರ್ಥದ ವಿವರಣೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತ ಕಥಾನಕದ 
ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. “ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾಭ್ಯಾಂ ವೇದಂ ಸಮುಪಬ್ಬಂಹೆಯೇತ್‌'' 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ನಿಗೂಢವಾದ ವೇದಾರ್ಥವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ 
ತಿಳಿಯುವಂತೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನೇ ಆಕರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಭಾರತ 
ದೇಶದ ನಾನಾ ಭಾಷೆಯ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಭಿರುಚಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಇದರ ಕಥಾ 
ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಾನಾ 
ಪ್ರಕಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಾ ಪಂಪ ರನ್ನ ಮೊದಲಾದ 
ಜೈನ ಕವಿಗಳು ವ್ಯಾಸ ಭಾರತದ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಮನಸೋತು ಅದರ ಕಥೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಬೆಳಗಿಸಿ. ಕನ್ನಡ ಜನತೆಗೆ ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ತಾವೂ ಶೃತಾರ್ಥರಾಗಿದ್ದಾಕೆ. ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಎಂದು ಹೆಸರಾದ ಗದುಗಿನ 
ನಾರಣಪ್ಪನು "ಪ್ರತಿಸರ್ವರಸೋದಯ' ವಾದ ಕನ್ನಡ ಭಾರತವನ್ನು ವ್ಯಾಸಭಾರತವನ್ನೇ 
ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಬರೆದು ಅಮರನಾದನು. ಜೆ 
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ಣ್ಣ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ರೀತಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕೃತಿಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲೂ ಅನೇಕವಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ವೈವಿಧ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಭಾಸನ ಹಮ. ನಾಟಕಗಳಲ್ಲ' 
ಆರು ಭಾರತದ ಕಥಾಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸೂಸಿದಪಟ್ಟಿ ಕೈವುಗಳು, ಮಹಾಕವಿ ಕಾಳಿದಾಸನ ವಿಕ್ರ 
ಮೋರ್ವಶೀಯ ಮತ್ತು ನಿಶ್ವಪ ಸಿದ್ದ ವಾದ ಶಾಕುಂತಲ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ೧ ಭಾರತವೇ ಆಧಾರ 
ಭೂತವಾಗಿದೆ. ಭಟ್ಟ ಸಾಾದುಡ್‌ು “ನೇಣೀಸಂಹಾರ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯ ಒಂದಂಶಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಚ ಮೂಲಕವಾದ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಘಕವಿಯ " ಶಿಶುಪಾಲ ನದ 
ಸಭಾಪರ್ವದ ಕಥಾಭಾಗದಿಂದ್ಳ ಸ್ಫೂರ್ತಿಪಡೆದು ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಶಿ ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ಬರೆದ " ನೈಷಧ 
ಚರಿತೆ' ಎಂಬ ಸೂ ೩ ವನಸರ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಳೋಪಾಖ್ಯಾನ ದಾ 
ಅರ್ಥಗಾಂಭೀರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾರವಿಯ « ಕಿರಾತಾರ್ಜುನೀಯ' 9 ಕ್ಳೂ ಭಾರತ 
ಕಥೆಯೇ ಆಧಾರ. ಸ್ರ ಕಾವ್ಯ- ನಾಟಕಗಳಲ್ಲದೆ ಚಂಪೂಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸಹ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು 
ಆಕರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೊರಟವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತಭಟ್ಟಿನು ಭಾರತದ ತಾರ್‌ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಧಾನ ಆಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಬರೆದ “ ಚಂಪೂ ಭಾರತವು 
ಟು ಗ ಹಂದರ ಮತ್ತು ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಕೃತಿ, 

ಹೀಗೆ ಅಪಾರ ಸಾಹಿತ್ಯಪರಂಪರೆಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಗ್ರಂಥ ಮಹಾಭಾರತ. ಆದುದರಿಂದ 

ಇದಂ ಸರ್ವೈಃ ಕನಿನರೈಃ ಆಖ್ಯಾನಮುಪಜೀವ್ಯತೇ 
ಉದಯಪ್ರೇಪ್ಪುಭಿಃ ಭೃತ್ಯ್ಯೈಃ ಅಭಿಜಾತ ಇನೇಶ್ವರಃ ॥ 

(ಆದಿಸರ್ವ, ಅ. ೨, ಶ್ಲೋ. ೨೬೫) 
ಎಂಬ ಮಾತು ಈ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಮಹತ್ವ ಹೀಗಿದ್ದ ೆ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಂದತ್ರ ಈ ಅಖ್ಯಾನೋಪಾಖ್ಯಾನಗಳ 
ಒಳಹೊಕ್ಕು ಸೂಕ್ಷ ನಾಗಿ ಸಂಶೀಲಿಸಿದರೆ. ಇವುಗಳ ಅಂತರ್ಶಿಜತವಾದ" ತತ ಶವನ್ನು ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಗನುನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ವಿಶಾಲ ಸ್ವರೂಪ ದ ದರ್ಶ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬಾನದ ಕಥೆಯೂ ಒಂದೊಂದು ನಿಗೂಢ ತತ್ತ ವನ್ನು ಉದ್ದೆ "ತಿಸಿ ಹೊರಟದೆ. 
ನ್ತಾ ಯ. ಧರ್ಮ, ಸತ್ಯ ಇವುಗಳ ನಿಜಸ್ತರೂಪದ ಚರ್ಚೆ ಎಲ್ಲೆ ಜಿತಾ: ನಡೆದಿದೆ. ಮಾನವನು 

ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಡಬ ಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಹಾಗೂ ಹೊಂದಜೇಕಾದ ಗುರಿಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ಸಾಕಷು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ. ಸಮಾಧಾನಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ವಿವೇಕ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗಗಳ ಸಮನ್ವಯ, ಸತ್ಯಸಂಧತೆ, ಶರಣಾಗತರಕ್ಷಣೆ, ಪರೋಪಕಾರ. ತೇ 
ಸಾಚ್‌ ಮಾನವ ಧರ್ಮದ ನಿನೇಚನೆಯೇ ಈ ಕಥೆಗಳ ತತ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಪ್ರ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸಷ್ಪಗೊಳಿಸಲು ಮಹಾಭಾರತದ ಕೆಲವು ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ: 
ದ್ರೋಣಪರ್ವ (ಅ. ೧೯೫) : ಧನುರ್ವಿದ್ಯಾಚಾರ್ಯನಾದ ದ್ರೋಣನು ಅರ್ಜುನನೊಡನೆ 
ಯುದ್ಧ 'ನೊಡುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿಭಸನಸ ನ್ನ ಸೋಲು- 
ಗೆಲುವೆ ರಿಶಿ ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಯುದ್ಧ ವು ಅ ಮುಂದುವರಿದರೆ ಪಾಂಡವರಿಗೆ 
ಸೋಲಾಗುವುದೆಂದು ಕ ಸ್ಲನಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಆಗ ದ್ರೋಣನಿಂದ ಶಸ್ತ್ರ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸುವ 
ಉಪಾಯವನ್ನು ಅವನು 'ಹೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬೇರಾವದಾರಿಯನ್ನೂ ಕಾಣದಾಗ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನ 
ಮರಣವಾರ್ತೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ದ್ರೋಣನು ಶಸ್ತ್ರತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವನು ಎಂಬ ತೀಮಾನತಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಸುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಜೊೋಣನೆ ಕಿವಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಸುಲಭವಾದ 





೧ ಆದಿಪರ್ವ ೭೯-೮೯. ೨ ಸಭಾಪರ್ವ ಆ. ಶಿ೩-೪೬. 
೪ ವನಪರ್ವ ೩೭-೪೦. 


೨2 ನನಪರ್ವ ೫೦-೭೭. 


ಮಹಾಭಾರತ ಪಿರ: 
ಕೆಲಸವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮರಾಜನನ್ನುಳಿದು ಬೇರೆ ಯಾರು ನ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ 
ದ್ರೋಣನು ಅದನ್ನು ನಂಬುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ... ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ಯಸಂಧನಾದ ರ 
ಬಾಯಿಂದ “ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮಾ ಹತಃ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ದ್ರೋಣನ ತೆವಿಗೆ ಮುಟ್ಟು ಆ 
ಹೇಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮರಾಜನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೃತವನ್ನು ಹ ಜು” 
ಬರುತ್ತದೆ, ತಾನೂ ಧರ್ಮಭ್ರಸ್ಟನಾಗುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಧರ್ಮರಾಜನು ಸ ಇಕ್‌ 
ಆಗ ಕಪಟನಾಟಕ ಸೂತ್ರಧಾರಿಯಾದ ಕೃಷ್ಣನು “ಅಶ್ವತ್ಥಾಮಾ ಹತಃ ಕುಂಜರಃ 

ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಧರ್ಮರಾಜನ ಬಾಯಿಂದ ಹೇಳಿಸಿ " ಕುಂಜರಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ದ್ರೋಣನ ಕಿನಿಗೆ ಬೀಳದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮರಾಜನ ಪಾಪಭೀರುತ್ತ, 
ಸತ್ಯಸಂಧತೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಈ ಸಂದರ್ಭದ ಕಥಾನಕದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ 
ತತ್ತ. 

ಬ ವನಪರ್ವದ (ಅ. ೧೩೩) ಲ್ಲಿ ಬಂದ ಶಿಬಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಥೆಯಿಂದ ಶರಣಾಗತರಕ್ಷಣೆ, 
ಪ್ರಾಣಿದಯೆ ಮನುಷ್ಯನ ಧರ್ಮವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ತತ್ವವು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಫಾರಿವಾಳೆ 
ಮತ್ತು ಹದ್ದಿನ ರೂಪವನ್ನು. ಧರಿಸಿದ ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಯು ಶಿಬಿಯ ಮನೋದಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅವನಿಗೊಂದು ಧರ್ಮಸಂಕಟವನ್ನು ತಂಡಿಡುತ್ತಾರೆ. ಹದ್ದಿನಿಂದ 
ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಲ್ಪಟ್ಟ ಪಾರಿವಾಳಕ್ಕೆ ಶಿಬಿಯು ಅಭಯ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಪಾರಿವಾಳವನ್ನು ತನಗೆ 
ಆಹಾರವಾಗಿ ಕೊಡದೇಯಿದ್ದರೆ ನನ್ನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಹಾರಿಹೋಗುತ್ತವೆ. ನಾನು ಸತ್ತರೆ ನನ್ನ 
ಕುಟುಂಬವೇ ರಕ್ಷಕರಿಲ್ಲದೆ ಸಾಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯ ರಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ಹಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಾರಿವಾಳವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡು ಎಂದು 
ಹದ್ದು ವಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಶಿಬಿಯು ಧರ್ಮಸಂಕಟದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಪಾರಿವಾಳವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ವಚನ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಿಡದಿದ್ದರೆ ಹಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಶಿಬಿಯು ತನ್ನ ಶರೀರದ ಮಾಂಸದಿಂದ ಹದ್ದಿಗೆ ಆಹಾರ ಕೊಡಲು 
ಸಂಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. . ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನೇ ಅರ್ಪಿಸಲು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಇದರಿಂದ ತನ ಸರ್ವನಾಶವಾದರೂ ವಚನಭ )ಪ್ಪನಾಗಬಾರದು ಎಂಬ ನೀತಿಯು 
ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಶರಣಾಗತರಕ್ಷಣೆ, ಪ್ರಾಣಿದಯೆ ಮುಂತಾದ ಆದರ್ಶತತ್ನಗಳು ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ. | ಬ 

ಮಹಾಪ್ರಸ್ಥಾನಪರ್ವದ (ಅ. ೩) ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ತನ್ನನ್ನೇ ನಂಬಿ 
ಬಂದಿರುವ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಕ್ಸಿ ಬಿಡಬಾರದು, ಯಾರಿಗೂ ವಿಶ್ವಾಸಘಾತಮಾಡ 
ಬಾರದು ಎಂಬ ಆದರ್ಶವು ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಜೆ. ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಸೋದರರು ಮತು. ಪತಿ 
ಯೊಡನೆ ನರಲೋಕಯಾತ್ರೆ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ನೀಸೋದರರು ಮಾರ್ಗಮಧ ದ್ರಿ ಮ್ಲತ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಯುಧಿಷ್ಠಿರನೊಬ್ಬನೇ ಮುಂದರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ನಾಯಿಯೊಂದು ಮಾತ್ರ 
ಅವನನ್ನೇ ನಂಬಿ ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಇಂದ್ರನು ರಥಸಮೇತನಾಗಿ ಬಂದು ಪಾಂಚಾಲಿಯು 
ಮತ್ತು ಭೀಮಾದಿಗಳು ಆಗಲೇ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಂದರೆಂದೂ ಫೀನು ಸಾಪರಹಿತನಾದುದರಿಂದ 
ಸಶರೀರನಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಾ.ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಯುಧಿಸ್ಕಿರನು ಹೇಳುವ 
ಅಯಂ ಶ್ವಾ ಭೂತಭನ್ಮೇಶ ಮದ್ಭಕ್ತೋ ನಿತ್ಯಮೇನಚ | 
ಸಗಚ್ಛೇತ ಮುಯಾಸಾರ್ಧಂ ಆನ್ಫಶಂಸ್ಕೇಹಿಮೇಮತಿಃ | 


(ಮುಹಾಪ್ರಸ್ಥಾನಪರ್ವ ಅ. ಕಿ-೭) 
ಎಂಬ ಮಾತು ಯುಧಿ ರ ಸ್ನ 
ಭರ ಚ ಕಪ್ಪರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ೂಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಚರಿತ್ರೆ ಇನ್ನೂ 


ತ್ವ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮಾ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ತನ್ಸ ನ್ಪು ನಂಬಿ ಬಂದ ಈ ನಾಯಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನಾನು ಸ್ವ 
ಸುಖವನ್ನೂ ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ ಓಟ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಮ ಚ: 
ವಿಶಾ ಸಘಾತ ಮಾಡಬಾರದೆಂಬ ದೃಢನಿಶ್ಚಯ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ತೋಕಕ್ಕೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ಹಾಸ 
ತನಗೆ ಅಪಕಾರ ಮಾಡಿದವನಿಗೂ ಸಹ ಕಪ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪಕಾರ ಮಾಡುವುದು 

ಸಾಧುಗಳ ಲಕ್ಷಣ... ಇದು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉದಾತ್ಮತೆಗೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಈ ಆದರ್ಶ 
ತತ್ತ್ವದ ನಿರೂಪಣೆ ವನಪರ್ವದ (೨೯೭ ಅ.) ಚಿತ್ರರಥ ವೃತ್ತಾಕ್ಷ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ದುರ್ಯೋಧನನು ಯುಧಿಷ್ಠಿ ಸ ಕೇಡ. ಸಗುವ ದುರುಪ್ಹೇಶಬಾಂದ 
ಘೋಷಯಾತ್ರೆಯ ನೆಪವಾಗಿ ತನ್ನ ಪರಿವಾರಜೊಡನೆ ದ್ರೆ ವನದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಕೆಲಸುತ್ತಾಕೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರರಥ ಎಂಬ ಜು ಪರಿವಾರದೊಡನೆ ಘರ್ಷಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಗ 
ದುರ್ಯೋಧನನೂ ಅವನ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಇತರ ಪರಿವಾರದವರೂ ಗಂಧರ್ವರ ತೈಯಲ್ಲಿ ಸೆರೆ 
ಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾರ್ತೆ ನಂಗ ತಲುಪುತ್ತದೆ. ಆಗ ಭೀಮನು ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ 
ತಕೃ ತ್ರೆ 4 `ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಗಂಧರ್ವರು ಮಾಡಿದರು, ಸಗ ಶ್ರಮ 
ತಬ್ದಿತು, ಅನ್ಯಾಯದ ಫ ಫಲವನ್ನು “ಸುಭವಿಸಲಿ?” ಎನ್ನುವ ರೋಷದ ಮಾತನ್ನಾಡುತ್ತಾನಕೆ. 
8 ಸವದಿ ಯುಧಿಸ್ಠಿ ರನು ಅವನನ್ನು ಸಮಾಧಾನಸ ಡಿಸಿ ಕೌರವರು ಎಷ್ಟು 
ಜ್ರೋಹೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಸಹ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ “ಅಭಯನನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ತಿರಸ ಸ್ಮರಿಸುವುದು ಉಚಿತ 
ವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹವಿರುವುದು "ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ಆದಕೆ ಮೂರನೆಯವರಿಂದ 
ಸರಾಭವವ ಒದಗಿದಾಗ "ತಃ ಕಲಹಗಳನ್ನು ಮರೆತು ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾದುದು ನಮ್ಮ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂದು ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ ಒನನ್ನ್ನು ಕಿಳಿಸುವತು: 

ಭವಂತಿ ನಾ ತೀನಾಂ ಕಲಹಾಶ್ಚ ನೃಕೋದರ 

ಪ್ರಸಕ್ತಾನಿಚ ವೈ ರಾಣೆ ಜ್ಪಾ ಲ ತಿಧರ್ಮೊೋನನಶ್ಯ ತಿ॥ 

(ವನಪರ್ವ, ಅ. ೨೪೪-೨) 
ಪರಃ ಪರಿಭವೇಪ್ರಾಪ್ತೇ ನಯಂ ಪಂಚೋತ್ತರಂಶತಂ 


ಲ 0 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧೇತು ವಯಂ ಪಂಚೈನತೇಶತಂ | 


ಎನ್ನುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಭೀಮನು ಒಪ್ಪದಿರಲು ಯುಧಿಸ್ಕಿ ರನು ತಾನೇ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳ 
ನಿಮೋಶಕೆಗೆ ಹೋಗಲು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾ`ೆ ರ್‌್‌ಗದ ಭೀಮಾರ್ಜುನರೇ ಯುದಿಷ್ಠಿ ರನ ಮಾತಿಗೆ 
ಒಡಂಬಟ್ಟು ಗಂಧರ್ವರಾಜನ ಹಕ್ತಿರ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾದಿ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಅವು ಪ ್ರ್ರಯೋಜನಕಾರಯಾಗದಾಗ ಪ ಸರಾಕ್ರ ಮದಿಂದ ದುರ್ಯೊೋಧನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಚ ರೆ. ಇಲ್ಲಿ 

ಉಪಕಾರಿಷು ಯಸ್ಸಾಧುಃ ಸಾಧುತ್ವೇ ತಸ್ಕಕೋಗುಣಃ 

ಅಸಕಾರಿಷು ಯಸ್ಸಾ ಡಸ ಸಸಾಧುತಿತಿಕಥುತೆ ॥ 
ಎಂಬ ನೀತಿಯು ಯುಧಿಸ್ಕಿ ರನ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಲ್ಪ ಟ್ಫ್ಟ ದೆ. ಇಂತಹ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಪುದು ಬಾರತೀಯ ಸಸ ತಿಯ ಉಜ್ವಲ ಆದರ್ಶ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮಾನಕೆ ಇಂದಿನಷ್ಟು ಉಲ್ಬಣ ಸ್ಥಿ ಸತಿಗೆ 

ಎಂದೂ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾರತದೇಶದ ರಾಜರುಗಳ ದಾನನರಾಯಣಕೆ, ಜನರ 
ಸರೋತ್ಕರ್ಷಸಹಿಷ್ಣು ತ್ರೆ ತಾಳೆ! ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದ್ದ ವು. ಹಣವು ಧೂ 
ಅನವಶ್ಚಕವಾಗಿ ರಾಶಿಬೀಳಲು ಶನಕಾಶವಿರಲಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೂ ಸಹ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯ 
ತಕ್ಕಂತೆ ದಾನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರು. ದಾನಮಾಡಿ ದರಿದ್ರನಾಗುವುದು ಅಂದು ದಿ 


ಮಹಾಭಾರತ ೧8 


ಯಲ್ಲಿ ಗೌರವದ ನಿಷಯನೇ ಆಗಿತ್ತು. ಸರಳ ಜೀವನವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಅಶೇಶ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ತ್ನವ್ರತವಾಗಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅಚರಣೆ 

ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಸ್ಯನ ಸಿತ್ಯ ) ದ ಸತ 
ಸಿ ಡು (ಅ. ೨೬೧) ಮುದ್ದ ಲನ ಕೆಥೆಯಲ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುದ್ಧಲನು 
ಸಂಧನಾಗಿ, ಅಸೂಯಾರಜತನಾಗಿ ಶಿಲೋಂಛವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವಸು 
ಅತಿಥಿ ಸತ್ಯಾರ, ಯಜ್ಞ, ಯಾಗಾದಿಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಪ್ರತಿದಿನ ಅವನ ಸುಸಭುಷ್ಟಿ ರೊ 
ಅನ್ಸ ನೂರರಷ್ಟು ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುತ್ತಿತ್ತು. ಅದರಿಂದ ಅವನು ದೀನರನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸು 
ದ್ದೆ ನು. ಜಟ 2ಡಷಾ' ಇವನ ದಾನಸಿಷೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ದೂರ್ವಾಸರು ಹುಚ್ಚನ ವೇಷ 
ನಂದ ಇವನ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತಾರೆ. ನಿಷ್ಕು ಕವಾದ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಅನ್ನವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೂ ಮುದ್ಗ ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ “ಉಪಚರಿಸಿ ಅನ್ಫ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಉನ್ಮತ್ತನು 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ "ಊಟಮಾಡಿ ಉಳಿದಿದ್ದನ್ನು ಮೈಗೆ ಲ್ಲಾ ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡು ನಗುತ್ತಾ, ಹಾಡುತ್ತಾ, 
ಓಡುತ್ತಾ ಮುದ್ಗ ಲನನ್ನು ರೇಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ಕಾ ಲೆ ಆದರೆ ಮುದ್ಗ ಲನ. ಮಾತ್ರ ತಾಳ್ಮೆ 
ಯಿಂದ "ಅಜಿಲ್ಲನನ್ನೂ ಸಬಸಿ ಶಾಂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ದೂರ್ವಾಸರು ಇದೇ ರೀತಿ ಆರು ಸಲ. 
ಮಾಡಿದರೂ ಸಹ ಮುದ್ಗಲನಿಗೆ ಕೋಪವಾಗಲೇ ಉದ್ವೇಗವಾಗಲೀ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ನೋಡಿದ ದೂರ್ವಾಸರೇ. ಅವನ ದಾನನಿಷ್ಠೆ, ಸಹನೆ, "ಸ್ಥೈರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು. 
ಹೊಗಳಿ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಧ್ಛೈ ರ್ಯವೇ ಆಧಾರ, ಚಿತ ತ್ತಸ್ಥೈರ್ಯವಿಲ್ಲದವನು ಸದ ರ್ಮವನ್ನು. 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರಲು 1೫.2.1. ನಿನ್ನ ದಾನಪರಾಯಣತೆಯ*" ಲೋಕಕೆ 
ಆದರ್ಶವಾಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ದಾಥಿಗಳು ದೇಶದ ಎಲ್ಲೆಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಲೋಕವು ಸುಭಿಕ್ಷವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಈ ವಿಚಾರ ಇಂತಹ ಕಥೆಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಕ್ಷಮೆ ಎಂಬುದು ದೊಡ್ಡ ಗುಣ. ಅಸಮರ್ಥನಾದ ಪುರುಷನು ಕ್ಷಮೆ 
ತೋರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ... ಪರರು ಅನಕಾರವನ್ನೈೆ ಸಗುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ ನಿಗ್ರಹ 
ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ಸಹ ಕ್ಷಮಿಸುವುದು, ತಾಳ್ಮೆ "ನಹಿಸಿ ನಿವೇಕದಿಂದ ಯೋಚಿಸಿ ಕೌರಸಮಾಡುವುದು 
ಮಹಾತ್ಮ, ಲಕ್ಷಣ. ಈ ಗುಣ ಜಾರ ನಾಯಕನಾದ ಯುಧಿಷಿ ಎರನಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ: ಕಾಣಿಸು 
ತ್ರದೆ. ಉಭಾನರ್ವದಲ್ಲಿ (ಅ. ೬೪) ದೌೈಪದಿಯ ನಸ್ರ್ರಾಪಹರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಅರ್ಜುನನು 
ನಂತಹ ಅಪಚಾರಕ್ಸೆ ಪ್ರೇರಕನಾದ ಕರ್ಣನನ್ನು ಕೊಂದುಬಿಡುತ್ತೇನೆ ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ 
ಸಹಾಯಕರಾಗಿ ಬರುವ ಧ್ಸೃ ತರಾಪ್ಟ ತೃನ ಮಕ ಲಳನ್ನ್ಕೂ ರಜ ` ಶುಿತಿರುವ ಆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ರುವವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ನಿಮಿಷಹಾತ್ರದ್ಲಿ ಯಮಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಕ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಡೀವವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದ ರುದ್ರನಂತೆ ಕ್ರುದ್ಧನಾಗಿ ಸಭೆಯ ಮುಂಡ 
ಹಾರಿಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಭೀತರಾಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಭೀಮನೂ ಸಹ ಯುದ್ಧ ಕ್ಪೈ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ ನಿ... ಪಾಂಚಾಲಿಯೂ ಕೂಡ ಇದಕೆ ಸಮ್ಮ ಸು 
ತ್ತಾಳೆ. . ಆಗ ತ? ಧರ್ಮರಾಜನು ಭೀಮಾರ್ಜುನರನ್ನು ತಡೆದು. ಈಗ 
ಸಾಹಸ ಮಾಡಿದರೆ ಅನರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಳ್ಮೆ ತಪ್ಪಿ ದರೆ ಅನಯಶಸ್ಸು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಕೋಪಕ್ಕೆ ಸಮಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳ ಅವರನ್ನು *ಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುತಾ ಸೆ. ಸ್ರ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಯುಧಿಹಿ ರನ ನಿವೇಕಶೀಲತೆ, ಕ್ಷಮೆ ಗಮಸಾರ್ಹನಾಜ!!ೆ. `ಮುಧಿಹಿ ರನು ಒವಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟ ದ್ದರೆ ಮಹಾಭಾರತ ಕಥೆ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಮುಗಿಯುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಶವಿಲ. ಹ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥಾನಕದಿಂದ ಜನತೆ ಹೊಂದಬಹುದಾದ ಪ್ರಯೋಜನ ಅದಲ್ಲ. ಕನ್ನಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ತಾಳ್ಮೆ ತಪ್ಪಿ ನಡೆಯಬಾರದು, ಕಷ್ಟದ ಪರಿಣ ಕ 


ಇವ ಇಷ್ಟಪ್ಪಾಃ 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದೇ ಇದರ ಉಜ್ಜಿ ಕೇಶ, ಬಾಜ ಜ್ಯ 


ಸ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ತನ್ನ ಸತ್ಯ, ಕ್ಷಮೆ ಮತ್ತು ತಪಶ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಬುದಿ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದನು. ಎಂತಹ. ನಿಪತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಅಪ್ರತಿಭನಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ' 
ಈ ಪ್ರತ್ಯುತ್ಸನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ಅನರ್ಥಗಳಿಂದ ಅತನು ಪಾಠಾದನು 
ಎಂಬುದು ಭಾಕೆತದಿಂದೆ ತಿಳಿಯುವುದು. ವ್ಯಾಸರು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಈ' ಬುದ್ದಿ ಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ ಒಗೆ ನಿವೇಚನೆಗೆ ಸಾಧನೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವ ಬಿ 
ಜಟಿಲತೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದಕ್ಳ್ಯಾಗಿ ಹಲವು ಕಡೆ ಉನ ನಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ. ಅಂದರೆ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವಿನೇಕ, ಸ ತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗಗಳ ವಿಭಾಗ ಅಥವಾ “ ಸಮನ ಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ತೆ ಅನೇಕ ನ ಪತ್ತ ಗನ್ನು `ೇಕೆಬೇಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಕೇಳಿಸಿ ಯುಧಿಸಿ ರನ 
ಬಾಯಿಂದ "್ರವುಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಉತ್ತರಬಂದಂತೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
(ಅ. ೧೮೨) ಇಂತಹ ಒಂದು ಫಟನೆ ಬಂದಿದೆ. ಭೀಮಸೇನನು ಬೇಟಿಗಾಗಿ ಮಹಾವನವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಅಲ್ಲೊಂದು ಹೆಬ್ಬಾ ಶ್ಬವಿಥಿಂದ ಹಿಡಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಸ್ತ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲಾರದೆ ನಿಶೆ! ಶ್ರೇಷ್ಟನಾಗಿ ಬೀಸುತ್ತಾನೆ ನೆ... ಬಹಳ ರ ತಿನ ತನಕ ಭೀಮನು ಹಿಂತಿರುಗದಿ- 
ರುವುದನ್ನು ಕಂಡು” ಯುಧಿಷ [ರನೇ ಅನನನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ. ಆ ಅಜಗರನಿರುವಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. 
ಅಗಸ್ಮ ನ ಶಾಪದಿಂದ ನಹುಷ ಜಂ ಅಲ್ಲಿ ಅಜಗರವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದನು. ಯುಧಿಷಿ ರನು 
ಜೀವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡು ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ನಾನು ಒದಗಸಿಕೊಡುತೆ ತ್ತೇನೆ ನಿಂದು 
ಹೇಳಿದ ಕೈ ಆ ಅದಗರರೂಪಿಯಾಥ ನಹುಷನು ನಾನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರಿಂದ ಆಹಾರವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿ 
ಸುವುದಲ್ಲ' ನನ್ನ ಬಾಯಿಯ ಹತ್ತಿರ ಬಂದುದೇ ನನ್ನ ಆಹೌತ್ತೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಚಟವಾಗಿ ಕೇಳಿಕೊಂಡನಂತರ ತಾನು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸಮಂಜಸವಾದ 
ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಲ್ಲಿ ಭೀಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಸ ಲಕ್ಷಣವೇನು? 
ಮನುಷ್ಯನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದೇನು? ಸ ಪ್ರಶ್ನೆ ಶ್ನೈಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸತ್ಯ, ದಾನ, ಕ್ಷಮೆ, ಶೀಲ್ಕ ತಪಸ್ಪು, ದಯೆ 1 ಗುಣಗಳು 
ಯಾವನಲ್ಲಿಡಿತ್ತ ವೆಯೋ ಅವನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ; ಶಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು ನರಬ್ರಹ್ಮ: ವಸ್ತು ಎಂದು 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು “ಡೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗ ರನ ಸತ್ಯಾದಿಗಳಿ ಳಿದ್ದ ರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುವುದಾದಕೆ 
ಈ ಗುಣಗಳು ಇತರರಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ ಅವನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ಎಂದು ಕೇಳುತ್ಮಾನೆ. 
ಆಗ ಮು ಢಿಸೃರನು ಇಂತಹೆ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಾತಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ 
ಅವನು ವಸ್ತುತ 1 ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣನಲ್ಲ. ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು ಜಾತಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮ, ಣನಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ “ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮ! ನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಶ್ರ್ರೀಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಸಾಂಕರ್ಯವು ಸ್ನಾ ಭಾವಿಕ 
ವಾದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು ಗುಣ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಗುರುತಿಸಬೇಕೇ "ಹೊರತು 
ಹುಟ ನಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಮೇಶೆ ಹೇಳಿದ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ. ಅವನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾ ಸ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ನಿಚಾರನಾಗಿ 
ಸಾಕಸ ಸ ಚರ್ಜೆ ನಡೆದಿದೆ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ವನಪರ್ವದ (ಅ. ೩೧೪) ಇನ್ನೊ ದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸ ಸಹ ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಿವೇಚನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ಚಕವಜಿ. ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ನಕುಲನು ನೀರಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಕೊಳದ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. . . ಅಲ್ಲಿ ನೀರನ್ನು ಕುಣಿಯಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವಾಗ ಅದರ ಅಧಿಪತಿಯಾದ `ಹಕ್ಷನು ತಡೆಯುತ್ತಾ ಕೆ. "ಆದರೂ ಅವನನ್ನು ನಿರಾ 
ಕಸಿ ನೀರು ಕುಡಿದು ಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಹೊರಟ ಭೀಮಾದಿಗಳೂ 
ಸಹ ಇದೇ ಹತ್ತಿಯನ್ನು "ಕೊಂಡುತ್ತಾ ರೆ..ಆಗ ಯುಧಿಷ್ಕಿ ರನು ಸ್ವ ತಃ ಆ ಕೊಳದ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ 
ಆ ಯಕ್ಷನು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನುತ್ತರಿಸಿ ತಮ್ಮಂದಿರನ್ನು *ಬದುಕೆಸಿಕೊಂಡು ಒಂದಿಕುಗುತ್ತಾ ಕೆ. 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು ಮಾನವ ಧರ್ಮದ, ವಿವೇಕದ ದೃಷ್ಠಿ ಹ ಸಃ 
ದು ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳತ್ತ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಇಲ ನ ಡಿ 

ಪ್ರ. (೧ ಯಾವುದನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದರೆ ದುಃಖವು. ಹುಟ್ಕ ವುದಿಲ್ಲ? (೨) ಯಾರೊಡನೆ ಚ 
ಡ ಸಂಧಿಯು ಭಗ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? (೩) ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಧರಿಕನಾಗುತಾ 2 
() ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸುಖಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ? (1) ಫಿರಂತರವಾದ ಸ 
( ಯಾವ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ನುಸರಿಸಬೇಕು? (೭) ಯಾವುದು ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಉತ್ತಮವಾ 

ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಯುಧಿಷ್ಕಿ ರನು ಹೇಳಿದ ಉತ್ತರದ ಸಾರಾಂಶ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ ಗ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 
ಸ್‌ ದುಃಖ ಹುದು ವುದಿಲ್ಲ, (೨)ಸ ಜ್ಹನರೊಡನೆ ಮಾಡುವ ಸಂಧಿಯು ಮುರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
(೩) ಆಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಜನಿಕನಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ, (೪) ಲೋಭವನ್ನು ಬಟ್ಟರೆ ಸು ಸ 
(೫) | ನಿರಂತರ ವ್ಯಾಧಿಯು, (೬) « ಮಹಾ ಜನೋ ಯೇನಗತಃಸ ಪಂಥಾಃ 
ಮಹಾ ಜನರಿಂದ ಅನುಸ ರಿಸಲ್ಪ ಡುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು (೭) ವಿಶ್ವಾಸಘಾತ 
ಮಾಡದಿರುವುದೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತ ಮವಾದದ್ದು. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಯಕ್ಷನ ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಯುಧಿಷಿ `ರನು ಉಚಿತವಾದ ಉತ್ತರ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಆ ಯಕ್ಷನು ತಾನು ಯಮಧರ್ಮರಾಜನೆಂದೂ ನಿನ್ನ ಸರೌಕ್ಷೆ 
ಗಾಗಿ ಎಡಿ ಇತ್ತಿ ಬಂದಿರುವೆನೆಂದೂ' ಹೇಳಿ ಅವನ ಉತ್ತ ರಗಳಿಗೆ ಸಂತೋಷವಟ ಅವನಿಗೆ 
ವರಪ್ರದಾನಮಾಡಿ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಒಗೆ". ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮೋಪದೇಶವೇ 
ಮುಖ್ಯೊ (ದ್ದೇಶವಾಗುಳ್ಳ, ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಶಾಂತಿಪರ್ವ ಮತ್ತು ಅನು 
ಜ್‌ ಎರಡೂ ಯಾ ಧರ್ಮೋಪದೇಶ ಮಯವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ॥ ಭಾರತೀ 
ಯರು ಇದನ್ನು ಕಾವ್ಯ, ಅಥವಾ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಆದರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ವ ಸ್ಟ ಯಿಂದಲೇ ಭಾರತವು ಪಂಚಮ ನೇದ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಟ್ಟ ದೆ. 

ಭಾರತ 'ವವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಮಾರ್ಗದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ” ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಸಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಪರಮ ಶೆ ಶ್ರೆ ಯಸ: ನ ಸಾಧನವನ್ನೂ. 
ಕೂಡ ಸಾಕಷು ಷ್ಟು ಜು ಹೇಳುತ್ತದೆ... ಭಾರತದ ಅನೇಕ” ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ ಮಾಗಿ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮೋಶ್ಚಪ್ರಾಶ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ವಿಷಯ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟನಟ್ಟಿದೆ. ಸಾಂಡಪರೂ, ಪಾಂಚಾಲಿಯೂ, ಈಶ್ವರಭಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದು ಸದಾ 
ಪರಮಾತ ನ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ಅದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಶ್ರೇಯಸ ಸ್ಪನ್ನ್ನು ಹೊಂದಿದರು 
ಎಂಬುದು : ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ "ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮಃ ಸಾಧನವಾದ 
ಜ್ಹಾನ ಮಾರ್ಗವು ಶಾಂತಿನರ್ನದ 'ಮೋಕ್ಚ ಗ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೀ ಉ ನಿರೂಪಿಸ- 
ಲ್ಪ್ಧದೆ. ಒಬ್ಬನೇ ಸಪರಮಾತ ಮನು ಭಕ್ತಾ ನ ನುಗೃಹ ಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಹಲವಾರು ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾರೆ ಎ ೦ಬ «« ಕ ಸದಿಪ ಪ್ರಾಃ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ '' ಸಂಸತ ಸರಮೇಶ ರನ್ನು ಕುರಿತು 
ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದ ಈ ಕೆಳಗನ ತತ್ವ ದೃಃಿ ಸ್ಟಿಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯಸ್ಸ್ವಾಂವೇತ್ರಿ ಇ ಯಸ್ತಾ ವಸರಿನು ಟು] | 
ನಾವಯೋರಂತರಂಕಿಂಚಿತ್‌ ಮಾತೇ 'ಭೊದ್ಬು ದ್ಧ ರನ್ಯಥಾ ॥ 
(ಶಾಂ. ಆ. ಅ. ಪಿ೫್ಪಿ ಶ್ಲೋ. ೬೭). 

ಒಟ ಸನಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತವು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸಮಗ್ರ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ 
ಒಂದು ಮಹಾ ದರ್ಪಣ. ಇದನ್ನೇ ಆದರ್ಶವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಮಾನವನು ತನ್ನ ಸಭ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ವೈಯಕ್ತಿ ಕ ಮತ್ತು ಸ್‌ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ 
ಮೂಲಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಆತ್ಮೋ- 


೧೦೮. ೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 

ನ್ನತಿಯ ಮಾರ್ಗ ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಮೂರು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧಕ ಉಪಾಯಗಳು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಂತೆ ಆಚರಿಸಿದರೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಾದಕೆೆ, ರಾಜನೀತಿ, ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ನಿಯಮಗಳು ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶಕಗಳಾಗಿವೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ನಿಯಮಗಳ ಪಾಲನೆಯಿಂದ 
ಎಲ್ಲರೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಚ್ಗುತಿ 
ಯಾದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಅವತರಿಸಿ ಧರ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. . ಇಂತಹ ಅವತಾರಗಳ 
ಛೊಂದಾದ ಕೃಷ್ಣಾನತಾರವಾದದ್ದು ದ್ವಾಪರ ಯುಗದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಧರ್ಮಗ್ಲಾನಿಯ 
ಕಾರಣದಿಂದ. ಸತ್ಯ-ಧರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನ್ಯಾಯವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವವರ ನಿಗ್ರಹ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರ್ಯ ಹೇಗೆ 
ನಡೆಯಿತೆಂಬುದು ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪಾಂಡವರ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಉದಾತ್ತ 
ಹಾಗೂ ಆದರ್ಶ ಜೀವನ ಕ್ರಮ ಭರತಖಂಡದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬರಜೇಕು.. 


ಸಿಂ ಹಿಸ್‌, ನೆಂಕಬೇಶಶಾಸ್ತ್ರೀ. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ 


೧ 


ಜ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಬರೆದ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಯೇ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನೂ ಬರೆದನು. 
ವಾಲ್ಮಿ ಮಕಿಯ ಶ್ರೀಮಪ್ರಾಮಾಯಣವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸನ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನೂ ಇತಿಹಾಸ 
ಗಳೆಂದು ಚರಿತ್ರಕಾರರು ಕರೆದರು. ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮಹಾಭಾರತವೆಂಬ ಸ ದಲ್ಲಿ 
ಭೀಷ್ಮಸರ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಶ್ರೀಕೃಷ ಸ್ಟಾರ್ಜುನ ಸಂವಾದಾತ್ಮ ಒಕವಾದ ಭಗವದಿ ತೆಯನ್ನು 
ಸಂಜಯನು 'ೃತರಾಷ್ಟ್ರನಗೆ ನವೇದಿಸನ ವಿವರಣೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ತಾನಿದ್ದಲ್ಲಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುವ ಅಪ್ರಾಕೃತ ದಿವ್ಯ ಶಕಿ ಕ್ಷಿಯನ್ನು 
ಸಂಜಯನಿಗೆ' ಸುಸು“ 'ಅಿಕುಗ್ರ ಏಸಿರುತ್ತಾನೆ. ತದತೀಂದ್ರಿಯ ದ ಸಗ ೋಚರ 
ವಾದ ಯುದ್ಧ ದ ಸುದಿ ಔ_ಯನ್ನು ಕುರುಡೆಸದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ಕಿಗೆ ಸಯನ ಸಜಿ ನೆ. 
ಭಗವದ್ಸೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾ ದಿಗಳಿತೆ ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಗುವ ಗೀತೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಅರುದಿಂಗ ಅನುಗ್ರ ಜಸುವ ಪ್ರಸಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಉಸಕ್ತ ೀಸಸೂ೫೫ಗಳ ನಡುತೆ ವ್ಯಾಸನು ಸರ್ವೋಪನಿನತ್ತು ಗಳ 
ಸಾರವನ್ನು ಸಗ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವೇದಗಳ ಸಾರಸೆರ್ವಸ್ಟ ಉಪನಿಸತ್ತು ಗಳಾದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಸ ಸಾರಸರ್ವಸ್ಸ ಭಗವದ್ಗೀತೆ. 
ಗೀತೆಯ ಕಾಲವಿಚಾರ ಕಠಿಣವಾದದ್ದು. ಇದು ಮಹಾಭಾರತಾಂತರ್ಗತವಾದದ್ದ ರಿಂದ 
ಮಹಾಭಾರತಕಾಲದ್ದೆ ಂದುಸೂ ಲವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಮಹಾಭಾರತವು ಇಂದು `ೆಮಗೆ 
ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿತೆವಾದದ್ದು ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಐದನೆಯ ಮತ್ತು ಒಂದನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತರದಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಡ್ಸನು ಪುರಾಣ ಪುರುಷನೂ ನಿಜ; ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಥಿಜ. ಹರಿವಂಶಾದಿ ಗ ಗ್ರತಿಥಗಳ” ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ವಂಶಾವಳಿಯ ಉಳೆ ್ಲ್ಲೇಖವಿದ್ದ ರೂ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುನ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ" "ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ಸನ್ಸಿವೇಶಗಳ ಅನ್ರಯವನ್ನೂ ಕೇವಲ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ 
ಇಷ ಕ್ಯೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವದ ಷ್ಟಿ ಗೆ ತಾತ್ತಿ ಪ್ರಶ ನಿಮರ್ಶೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಕಾಲಮಾನಗಳ 
ಬಡಾ ಅಪ್ರಸ್ತು ತವೆನಿಸಿದಂತಿದೆ. 
ಬಹು ಹಿಂದಿರಿಂದ ಭಗವದಿ ್ಲೀತೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪಾ ಧಾನ್ಯ ವೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವೂ ಇತ್ತೆಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದು. ಆದರೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ನೈಚ್ಚಿಯಂದ "ಗನತ್ಪಾ ಸಣ್‌ ಶ್ರೀಶಂತರಕೇ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯಬರೆದವರಲ್ಲಿ ಪುರಾತನರು. "ಅವರಿಂದಲೇ ಉಪರಿಷತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ಈ ಮೂರು ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯನೆಂದು ಹೆಸರುಪಡೆದು ವೈದಿಕ” ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅತಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ನಿರ್ವರತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತದನಂತರ ಅವತರಿಸಿದ 
ಆಚಾರ್ಯದ್ರ ಯರೂ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಕ್ಕೆ ಭಾಷ ಬರೆದು. ಸರಮತ ಖಂಡನೆ ಮತ್ತು 


ಸ ಕಮತಮಂಡನ ಕಾರ್ಯೋದ್ಯು ಕ್ತ ಸು ಇವರೆಲ್ಲರ ಮತಗಳ ವಿವರಣೆಗೂ ಭಗವದಿ ಸೀತೆಯೇ 
ಬಚಚ 


ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 


ನನು ಪಾರ್ಥನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಪ್ರೆಣ್ಯನಾಣಿಯನ್ಸ್ಲೇ ವ ಶ್ರ ಸ ಚ 


ನುಹರ್ಸಿ ವ್ಯಾಸ ಭಗವದ್ಗಿ ತತೆ' ಯೆಂದ" ಕರೆದಿದ್ದು ನೆ. 


ಚಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮಹಾಭಾರತದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವಂತ. 
ತತ್ತ ಭಗವಂತನೇ ಲೀಲಾವಿಕೊಿಯಾಗಿ ಸ ಸ್ಪಮಾಯಾವಿಲಾಸಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಲೋಕೋತ್ತರ 
ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಈ ಲೋಕಾಂತರ ಸಿ ಸತಿಗೆ ಅವತರಿಸಿ ಸವ ನೆ, ಡ್ಯ 
ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಲ್ಣ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆದರೂ ದು ಅವನಿಗಷ್ಟೇ ಅನ್ವ ಯಿಸತಕ್ಕದಲ್ಲ. 


ರಿ 


ಗೀತೆ ವ್ಯ ತ್ರ ಗತ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬಂದ ಬ್ರ ಕ ತತ್ತ್ವವಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯಂದ ಶ್ರ ಗೆ ನಿಶ್ವತೋ. 
ಲ ವಿಸ್ಮ ಸತವಾಗುವ ಸತ್ತ ನ 

ಈ ಸತ್ರ ವಸ್ತ ಶ್ರಿ ಕ್ಫ ಷ್ಷ ಮುಲ " ಸನಾತನ' ಎಂದು ಕಠೆದಿದಾ ನೆ " ಸನಾತನ ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಹಳೆಯದು ಗ ಅರ್ಥಶ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಬಳಸಿಲ್ಲ. ಯಾವ್ರದು ಧರ್ಮ ಅದು ಸನಾತನ. 
ಯಾವುದು ಸನಾತನ ಅದು ಧಮ್ಮ 

«ಔಖ ಸಧರ್ಮಸ್ಸ ನಾತನಃ '' 

ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ದ ಅದನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಧರ್ಮದ ಈ ದ್ವ್ವಿ ವಿಧ್ವಸ ರೂಪಗಳನ್ನು, "ದಿ ದ್ವಿವಿಧಸ ಸ್ಪ ಭಾವಗಳನ್ನು ಸಮನ್ತ ಯಗೊಳಿಸಲು 
ಗೀತೆ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. ನಲ್ಲ ದ. ಎಲ್ಲ ದೇಶದ, ನಿಲ್ಲ ಮಾನವರಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸತ್ರ 
ವ್ಯಾಸಕಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ರೂಪಕವೂ ಹೌದು... ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಿದಂತೆ. ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಅನುಸರಣೀಯವಾಗಿದೆ ಆ ಧರ್ಮ. ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತಲೂ ಅತೀತವಾದ ಇಸ ಸಿದ್ಧಿಯ ದ ದ್ರಷ್ಟಾರಶಕ್ತಿ 
ಆ ಧರ್ಮುದ ಸಮ್ಯಗ್ಹಶ ರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯ. ಗೀತೋಕ್ಕವಾದ ಸಮಗ್ರ ಸಮನ್ತ್ರ ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಪೂರ್ಣದರ್ಶನ ಆತ್ಮಾನುಭ ಭವಿಯ ಅನುಭವಗನ್ಯುವಾದದ್ದು. ಬುದ್ದಿ “ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಿ, 
ಭಾವ ಅನುಭಾವವಾಗಿ, ಯುಕ್ತಿ ಈಶ್ವರಭಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪಲ್ಲವಿಸಿದ ಯೌಗಿಕ ಜ್ಞಾ ರಿಗೆ 
ಮಾತೃ ಸಾಧ್ನ. 
* ಡ್ಯ ಜೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ« ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ' 
ಅನ್ನುವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ರ್ನ ತ ಈ ಸತ ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿದನಾದವನೇ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಲ್ಲವನೇ ಬ ್ರಹ್ಮನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಾದವನಿಗೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀಪ್ರಜ್ಞೆ ಅತನಡುತ್ತ ಎಂಬುದೇ ಮೇನ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ. 


೨ 


ಗೀತೆಯ ಗುರುವಾದ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ಏಕಾಂತಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ದಲ್ಲ, ಸ ಸಮ್ಮು -ಖದಲ್ಟಿ” ಉಭಯಬಲಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಆ 
ಸಲ ಗದು. ಜ್ಜ ನ ಸ್‌ ವಿರುದ್ಧ ಗಳಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ 
ನೀಚೋಚ್ಚ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ... ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ಮರಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಅವಶ ಕತ್ತೆ ಕರ್ಮನಿರತವಾಗದ . ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಯಾರಡಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ, ಅಜ್ಞಾನ. 
ಜಾ.ನದ ವ್ಯಕ್ತಸ್ವ ಸ್ನೆರೂಪವೇ ಕರ್ಮ; 'ಸೈರ್ಮದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಜ್ಞಾ ನ..: ಮಾಡುವ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದವನ ಜಾನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

«« ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರೇ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರೇ ಪ 

ಗೀತೆಯ ಮೊದಲ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೆಃ ಕಾಣುವ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರ 
ವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರ ವೇ ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರ. 'ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ ವೇ ನರ್ಮಕ್ಷೇತ 
ನಿಷ್ಠ _ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಧರ್ಮನಿಂದಾಗಲೀ, ಧರ್ಮನಿರೋಧವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದಾಗ 


ಕಲ್ಯಾಣವಿಲ್ಲ. 


೧೧೧ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ 


ಸುವ ಭಗವದ್ದಾಣಿ 
ಸಮನ್ವಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಇ ತ ಸ 
ಮೊದಲ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಿಸಿ ಸೂಶ್ರೀಕರಿಸಿ ಕೆ 
ಕಾಣುತ್ನೇವೆ. 
ತಿರ್ಜುನನು ರಥಿಕ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸ ಸಾರಥಿ, ಅರ್ಜುನನು ಪಾರ್ಥಿವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ತಃ 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಬಾ 'ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಂ 

ಸ | 1 ಡೆಯಲು, ತಾನು ದುಡಿಯಲು, 
ನಡಿಯಲು ಬಂದವನಲ್ಲ; ನಡೆಸಲು ಬಂದವನು. ಹ ನ ಇ 
ತಾನು ಪಡೆಯಲು ಬಂದವನು ಸಾಧಕ. ಅಂಥ ಸಾಧಕರನ್ನು ನಡೆಸಲು ಬಂದ ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷ್ಕ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. ಅರ್ಜುನ ನರ. ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನನು 1 | ಅರ್ಜುನನು ವ್ಯಷ್ಟಿ 
(17419180); ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸಮಸ್ಪಿ 1004... (081710 ; 11767881). 


ತ್ಮಿ 


ಯುದ ಕ್ಸ ಸಿದ್ಧೆ ನಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯೋಚಿತವಾದ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಗೆಲ್ಲುವೆನೆಂಬ ಹುಮ್ಮಸಿ ಸ್ಸನಿಂದ 

ರಣಾಂಗಣಕ್ಕೆ ಬಂದು. ನಿಂತದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಜುನ. ಕ್ಪಾತ್ರಪೂರ್ಣವಾದ ಮಾತುಗಳಿಂದ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಲನನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಉಭಯ ಬಲ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ್‌ ರಥವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವಂತೆ 
ಕೇಳುತ್ತಾ ಫೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ನು ರಥವನ್ನು ಕುರುಪಾಂಡವರ ಸೇನೆಗಳ “ನಡುವೆ ಬಕಾ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾ ಇ! 
ಉಭಯ ; ಸೇನಾಸನೂಹಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಮುಖ ಸೇನಾನಿಗಳನ್ನೂ ಯೋಧರನ್ನೂ ಅಜುಗೆನನಿಗೆ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ ಪರಿಚಯಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ರನ್ನಾಗಿ "ನೋಡುತ್ತಾನೆ ನ 
ಸಮರಸಿದ ರಾಗಿ ಬಂದ ಕುರುಪಾಂಡವ `ನೀರಕೆಲ್ಪ ನಿಜಯೋತ್ಪಾ ನ ಗಿ ಕದನಕುತ ಎತ 2 |ಉ 
ಶಂಖಧ್ವಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದಾರೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸನ್ನ ವೇಶದಲ್ಲಿ” ಅರ್ಜುನನು ವೀರೋಚಿತವಾಗಿ - 
ವರ್ತಿಸಡಿ. ನಿರ್ವೀಯನ ನಾಗಿ ನಿರ್ವಿಣ್ಣ ತ ಹೇಡಿಯಂತೆ. ನಡುಗುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಜುನನು. 
ವೇಷದಿಂದ ವೀರನಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅಂತಸ್ಸತ್ವದಿಂದ ಭೀರುವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪಾಪ ಪುಣ್ನಗಳ 
ಭೀತಿ, ಸ್ವರ್ಗ ನರಕಗಳ ನೀತಿ ಅವನ ಮನಸ ನನ್ನು ಕದಡಿದೆ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಆಗುವುದನ್ನ ಲ್ಲ 
ಮಾಡುವ. ಮುಂಚೆಯೇ ನೆನೆದು ಮಾಡಬೇಶಾದೆದ್ದ ನ್ನು ಮಾಡದೇ ಬಿಡುವ ಮಾಡುಗೇಡಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ಅರ್ಜುನ: 

ಸೀದಂತಿ ಮಮಗಾತ್ರಾ ಣೆ ಮುಖಂಚ ಪರಿಶುಷ್ಯತಿ 

ವೇಪಥುಶ್ಚ ಶಂ(ಕೇನ ರೋಮಹಷ ೯ಶ್ಚ ಜಾಯತೇ ॥ 

ನಿಮಿತ್ತಾನಿಚ ಪಶ್ಯಾಮಿ ನಿಪರೀತಾನಿ ತೆ 

ನಚ ಶ್ರೇಯೋನುಪಶ್ಯ್ಶಾಮಿ ಹತ್ವಾ ಸ್ವಜನಮಾಹವೇ ॥ 

ನ ಕಾಂಕ್ಸೇ ವಿಜಯಂ ಕೃಷ್ಣ ನಚ ರಾಜ್ಯಂ ಸುಖಾನಿಚ 

ಕಿಂನೋ ರಾಜ್ಯೇನ ಸಚ ಕಿಂ ಭೋಗೈ ರ್ಜೀವಿತೇನವಾ ॥ 


ವ್ರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ನಿಷಮಸ್ಥಿ ತ್ರಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಸನು ಅರ್ಜುನನ ನಿನನ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಸಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನನ ವಕ್ರತರ್ಕದ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಬೀರೋಚಿತವಲ್ಲದ ಅಸಹಜ ಫ ವ್ರ ವೃತ್ತಿ 'ಪ್ರಜೋದಕವಾದ ಧರ್ಮವಿರೋಧಿಯಾದ 
ವೈರಾಗ್ಯ `ಸ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳುತಾ ನೆ, 

ಅರ್ಜುನನು ಇತರರಿಗಾಗಿ ಅಕುವಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅವನು ಅಳುತಿ ತ್ತಿರುವುದು ತನಗಾಗಿಯೇ. 
ತನಗಾಗಿ ತಾನು ಅಳಲುವುದಾಗಲೀ ಬಳಲುವುದಾಗಲೀ ಅನಾರ್ಯಗುಣ ; ಅನ್ಲೆ.ಶ್ನರ್ಯಗುಣ 
ಇದನ್ನ £ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಲನು ಷ್ಟ ಬ್ಯ ಮನೋಭಾವವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ರಾ ನೆ. ಬೃ 


೧೧೨ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅರ್ಜುನನ ಅಳಲಿಗೆ ಕಾರಣ ಸ್ಪಜನ ಹತ್ಯದ ಫ ಫಲವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಕುಲಕ್ಷಯ, 
ಕುಲಕ್ಷಯದ ಫಲವಾಗಿ ಸಂಘಟಸುವ ಸ್ತ್ರೀಯರ ದುರ್ಥಿತಿಪರತ್ರೆ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕುಲಟಿಯರಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವ ಪಾಸಿ ಷ್ಕ ಸಂಕೆರಸಂತಾನ, ಸಂಕರಸ ಆ ಯಾಗ ಸಮುತ್ಸನ್ನವಾಗುವ 
ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯ, ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಗ್ಲಾನಿ, ಧರ್ಮಗ್ಣಾ _ನಿಯಿಂದ ದ! ಫ್ಸ 
ಮುಂದಿನ ಸಾಂಕರ್ಯಸ್ದಿತಿಗೂ ಧರ್ಮಗ್ಗಾ ನಿಗೂ ಕಾರಣನಾಗುವುದಲ್ಲದಿ ಹಿಂದಿನ ನಿತೃ ಇ. 
ನಾರಕಿಗಳಾಗುತಾ ಾಕೆ--ಅದಕ್ಕೂ ತಾನೇ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತೈ ನೆ ಎಂಬ ಭಯ. ಸರಂಪರಾತುಸತ 
ವಾದ ಸತ್ಸ ೦ತಾನದಿಂದಲೇ ನಿತ್ಛ ಕರ್ಮಗಳು 'ನಡೆಯಜೇಕು. ನಿತೃಭಕ್ತಿ ವಿಹೀನರಾದ ಸಂಕರ 
ತಾರನುದ ನಿತೃ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಿತೃಗಳು ಲುಪ್ತಪಿಂಡೋದಕರಾಗಿ ನರಕಗತರಾಗುತ್ತಾ ರ್ರ 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅನಿಷ್ಟ ಕ್ಸ, “ಫ್ಟೆಲ್ಲ ಅಸಂಗತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಈ ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದರೂ 
ಏನು? ಸೃಜ ರಕ್ತ ಕೆಚಿತವಾದ' ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ತನ್ನವರೆಲ್ಲರೂ 
ಇದ್ದರೆ ತನಗೆ ಸುಖ. ತನ್ನ ವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದಾಗ ನ್ವ ನಿಶ್ಚವಿಸ್ತೃತ ರಾಜ್ಯದಿಂದ "ಏನು 
ಸುಖ, ಏನು ಶಾಂತಿ? ಜ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತ ನಾಗುವ ಬಿ ಬಾ ಭಿಕ್ಷಾನ್ನ ವೇ 
ವಾಸಿಯಲ್ಲವೆ? 

ಅರ್ಜುನನ ಈ ವಾದ ಮೇಲಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ದಿನಗಳ 
ಮೇಲಾದರೂ ಏನೋ ದೇವರ ಜ್‌ ಇವನಿಗೆ ಸದ್ದು ದ್ಧಿ ಜಥಿಸಿತಲ್ಲಾ ವಿನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನ ವಾದವನ್ನೂ ಅವನೇ ತನ ವಾಡಸಮರ್ಥಕ! “ಕ್ಕಿ ಹೇಳುವ! ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಕಿಲುಕಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀರ ನನನ ದಯೆಯಲ್ಲ ದಾಕ್ಷಿಣ್ಣ, 
ಅರ್ಜುನನ ವಾದ-ನೀತಿಯನ್ನೂ ವಾದ-ರೀತಿಯನ್ನೂ ಶ್ರೀಕೃ ಷ ನನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನ್‌ 
ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನಂತೆ ಮಾತನಾಡುವ ಸಾರ್ಥನ ಸ್ಪಾ ಸ್ವಾರ್ಥಭಾನವನ್ನು 
ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಷ ನು ಖಂಡಿಸುತಾ ನೆ, 

ಕ್ಲೆ ಫಬ್ಯಾಂ ಮಾಸ್ಮ್ಮ ಗಮಃ ಪಾರ್ಥ ನೈತತ್‌ ತ್ವ ಯ್ಯುಪಪದ್ಯ ತೇ 

ಕ್ಷುದ್ರ ತ ಹೃ ಡು ದೌರ್ಬಲ್ಯಂ ತೃಕ್ತ್ಯೋತ್ತಿ ಷ್ಕ ಚರಂತಸ ॥ 
""ಕ್ಸುದ್ರವೂ ದರಿದ್ರವೂ ಆದ ಕೃದಯದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದೊಗೆದು ಕೆ ಬ್ಯ 
ಮಸೂಭಾವವನ್ನು ಕಿತ್ಕೊಗೆದು ಸ್ಲಿರಚಿತ್ತ ನಾಗಿ ಎದ್ದುನಿಲ್ಲು. ಏಕೆಂದರೆ ನೀನು ಸರಂತಪ. 
ಪರರನ್ನು ತಪಿ ಸುವ ಮಾಡಬೇಕಾದ `ನೀನು ಪರರಿಗಾಗಿ ತಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೀಯಿ. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ನ ಶೌರ್ಯದಿಂದ ನಿನ್ನ ಶತ್ರುಗಳು ಸಂತಪ್ತ ರಾಗಬೇಕು. ಅದು ಬಿಟ್ಟು, ಅವರಿಗಾಗಿ ನೀನು 
ಸಹಿಸುವುದು ಯಾವ ಆ 'ನಿಲ್ಲಿಯ ಕಥೆ ಎಂದು ರ್‌ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮಸೆದ 

ಅಲಗಿನಂತಹ ಮಾತಿನಿಂದ ಅರ್ಜುನನ ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ಇರಿಯುತ್ತಾನೆ. 

" ಶೋಕಸಂಲಗ್ಮ ಮಾನಸನಾಗಿ, ಓಟ್‌ ಮಮಕಾರನಶನಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು 
ವಿಹಿತಾನಿಹಿತವಿವೇಕಶೂನ್ಯನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನ ವಿಚಾರವಾದವೆಲ್ಲ ವಾದಸರಣಿಯೆಲ್ಲ 
ಚಾರ್ವಾಕವಾದ, ಚಾರ್ವಾಕವಾದ-ಸರಣಿ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಸ್ವರ್ಗ ನರಕಗಳ ಬಗ್ಗೆ, 
ಸ್ನಜನ ಹಿತದ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಧರ್ಮಪಾಲನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ರಹಿತನಂತೆ, ಸರಾರ್ಥಪರಾಯಣ ನಂತೆ 
ಅರ್ಜುನನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ. ಸ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು--ತನ್ನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ 
ನಿಲುಕಿದಷ್ಟು _ -ನುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾ ಕೆಯೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಸಿ ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ ಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪೂರ್ವಾಸಕ ವಿಮರ್ಶಾಡ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯವಾದ ಅರ್ಜುನನ. ಅಶಿತ್ಯಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು * ಹೀಗೆ 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾ ನೆ 

ಅಶೋಚ್ಯಾನನ್ವ ಶೋಚಸ್ಟ್ವಂ ಪ್ರಜ್ಞಾನಾದಾಂಶ್ಚ ಭಾಷಸೇ 
ಗತಾಸೂನಚತಾಸೂಂತ್ಚ ನಸು ಶೋಚಂತಿ ಪಂಡಿತಾಃ | 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ ೧೧೩ 


" ಪ್ರಜ್ಞಾ ವನಾದಾಂಶ್ಚ ಭಾಷಸೇ? ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾದಿಯಾಗಿದ್ದಿ ರ ದ 
ನಿನ್ನ ಜಾಣತನ ಬರಿಯ ಮಾತಿನದಾಗಲಿ ಮಾಳ್ಕೆ ಯದಲ್ಲ ಎಂ ಸ 
ಕ್ಷಿಸು್ತಾೆ ತಕ ಪಾಪಪುಣ್ನಗಳ ದೃಕ್ಕೋಣದಿಂದ ನೋಡಿದರೂ 
ಅರ್ಜುನನು ಯಾರಿಗಾಗಿ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಶತ್ರುಗಳಿಗಾಗಿ ಅಳಬಾರದೋ ಆ 
ಅಳುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ. ಇನ್ನು ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ದ ೈಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಬೋಡಿನಾಗ ಅಳಿಯುವವರಾಗಲಿ ಅಳಿಯ 
ಉಳಿಮುವವರಾಗಲಿ ಜಾ ಇಲ್ಲದ್ದ ೩ ಅಳಿದವರಿಗಾಗಲಿ ಉಳಿದವರಿಗಾಗಲಿ ಅಳುವುದು 
ನಿರರ್ಥಕ. ಆತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾರೂ ಅಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾರೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಅಂದಮೇಲೆ ಅಳುವುದು ಯಾರಿಗಾಗಿ, ಏತಕ್ಕಾಗಿ ಕಣ್ಣೀರಿನ ಕಾಲುವೆ 
ಕಾಲನ ಉಚ್ಛ್ಛಂಖಲಗತಿಯನ್ನು ತಡೆಯಬಭ್ಲುದೆ? ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ನಿವೇಕರಹಿತವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ರಿಷ ಸ್ಪ್ರಯೋಜನಿನೆನ್ನುತ್ತಾ ತ್ತಾನೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. 


ಲ 


ಸಮನ್ಪಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ಶ್ತ ಕರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯ 
ಅಗತ್ಯ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಇಲ್ಲಿ ಜರ್ಜಿರುಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗವನ್ನು ; ಸಾಂಖ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಲ್ಲ ಲ್ಲ, ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಸನಾತನ ಸ ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ತಾನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಈಶ್ನ ಸರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವ ಯಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. 

ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನವನ್ನು ನಿರತ ರವಾದನೆಂದೂ ನಾಸ್ಮಿ ಕವಾದವೆಂದೂ ವೇದಾಂತ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ದೂರತಳ್ಳಿ ದ್ದಾ ಟ್ಟ ಆದರೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ ನು ಪ್ರಾ ಗತಿಕ ಮನೋಭಾವದಿಂದ 
ಎ ಬರದ ಸತ್ಯವನ್ನು” ಸೂತೃಪ ಜಯಾ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ತನ್ನ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ... ಇದು ಗೀತೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ್ತ ಜಡ್ಕ ಚೇತ ಸತ್ತ ರಜಸ್ತಮೋ 
ಗುಣಗಳ ವಿಭಾಗ-- ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸಜ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ನಿಮರ್ಶಿಸಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ದ 
ಉದ್ದೆ ಸೀಶ ವ್ರ ವಿಶ್ವ ದ ಮೂಲಭೂತ ತತ್ತ ಸಗಳ ಗಣನೆ ಮತ್ತು ವಿಂಗಡಣೆ. 

ಸಾಂಖ ದರ್ಶನದ ದ್ರಷ್ಟಾ ರ ಚ್‌ ಕಫಿಲ್ಲ. ಆದ ನಿಂದಲೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಹ ಮುಂದೆ ವಿಭೂತಿ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ` ಸಿದ್ಧಾ ನಾಂ ಕಪಿಲೋ ಮುನಿಃ? ಎಂದು ನುಡಿಯುತ್ತಾ ನೆ... ಕಪಿಲನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ ಭಗವಚ ಕಿ ಕ್ವಿಯೇತಿ ಕೃ ಷ ತನಾಗಿ ಸರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತಿ ದೆ, ಕಪಿಲನ' ಸಾಂಖ್ಗ ದರ್ಶನದ 
ಉದ್ದೇಶ ಬಿಡಿಸಿ ಬಿಜ ಹಸ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಯೋಗದ ಉದ್ದೇಶ ಕೂಡಿಸಿಬಾಳುವಿಕೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಪುರುಷನ ಅನೇಕತ್ತ ವನ್ನು; ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಏಕತ ವನ್ನು, ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ 
ಸಂಗಡವಿದ್ದ ರೂ ಪುರುಷನು ನಿಸ್ಸ 0ಗಿಯೆಂಬುದು ಸಾಂಖ ೫ ಪ ಪ್ರಕ ತಿಯ ಭಜ 
ಹಚಿ ಕಕೊಂಡಾಗ ಪುರುಷನು ಬದ್ದನಾಗುತ್ತಾ ಸೆ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಸಂಬಂಧ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗ 
ಜ್‌ ಮುಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಬಂಧನ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದಾಂತ. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಪ್ರರುಷನ ಅಪ್ಪಾಶೃತತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಭು 
ನ್ನು ತಾ ನೆ, ಅಪರಾಪ್ರಕೃ ತ್ರ ಅಚೀತನಾತ್ಮ [ಕವಾದ ಜಡವಾದಂತೆ ಸರಾಪ್ರಕ್ಳ ತಿ ಜೀವಿಯಾಗಿದೆ. 
ಅಹಂಕಾರಭಾನದಲ್ಲಿ ಸಂತುಚಿತಸ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವಿಯೇ ವ್ಯಷ್ಟಿರೂಪಿ, . ಥಿರಹಂಕಾರ 


ಭಾವದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಂಕುಚಿತ ವಿಕಸಿತ” ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಜೀನಿಯೇ ಅಮಸ್ರಿರೂಪಿ ಇದು 


ಗೀತೆಯ. ಮತ ಕ್ಷರ ಅಕ್ಷರ ಉತ್ತ ದ ಪ್ರ ತತ್ರ ನ ತುಯಗಳನ್ನು ಗೀತೆ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ ದೆ. 


ಗೀತೆಯ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕವಾದದ' ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತೆ ರುವದು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಕ್ಲರವಾದ ಇ ಫ್ರಾಕೃ ತಿಕ ದೇಹ” ಆತ್ಚಕವಾದ "ಅಪ್ರಾಕೃ ತಿಕವಾದ ದೇಹಸ್ಥ ಆತ್ಮ, ಈ 


ಆ6(್ಲ 


್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಹೆಚ್ಚುವ, ಸಂಬಂಧ ಬಿಚ್ಚು ವ ಈಶ್ವರ, ಈ `ಈಶ್ವರತತ್ತ ಎವನ್ನು ಕ್ಲೆ 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಗೀತೆಯ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಔರಯಲು ಅಸಾಧ್ಯ, ಸ 
ಜಾತಸ್ಯ ಓಿ ತೆ ತ್ಯುರ್ಧ್ವವನಂ ಸ ಮೃತಸ್ಯಚ | 
ತಸ್ಕು ದಸರಿಹಾರ್ಯೇರ್ಥೀ ನತ್ವಂ ಶೋಚಿತುಮರ್ಹಸಿ | 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಸಾಯಬೇಕು, ಸತ್ತದ್ದು ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಈ ಹುಟ್ಟುಸಾವಿನ ಸಮಸ್ಯೆ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ 
ವಾದದ್ದು. ಯಾವುದನ್ನು ನೀನು ಅತು ಸರಿಹರಿಸಲಾಕೆಯೋ" ಅಂಥಾ ಅನಿವಾರ್ಯ ಘಟನಾ 
ಸರಂಪಕಗಾಗಿ ಅತ್ತು ಮುಡಿಯ ಅಳಲುವಿಕೆಗಾಗಲೀ ಬಳಲುವಿಕೆಗಾಗಲಿ ಈ ವಿಷಯ 
ಅರ್ಹವಾದದ್ದಲ್ಲ. 
ಅವ್ಯಕ್ತಾದೀನಿ ಭೂತಾನಿ ವ್ಯಕ್ತಮಧ್ಯಾನಿ ಭಾರತ 
ಅವ್ಯ ಷ್ಟ ಕ್ರ ನಿಧನಾನ್ಯೆ ೀವ ತತ್ರ ಕಾ ಪರಿವೇದನಾ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದ. ಆತ್ಮ ದೇಹಸ್ಪವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು ಹುಟ್ಟು. ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕಾಲ ಇರುವುದೇ ಬಾಳು, ವ್ಯಕ್ತ ತಿಗೆ ಹೇತು ಭೂತವಾದ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ “ಶರೀರ "ತ್ಯಾಗವೇ 
ಸಾವು... ಈ ಜನನ ಮರಣಗಳ ಯು ೀ ಜೀವನ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ, 
ಅವ್ಯಕ್ತಸ್ಥಿ ಸಿತಿಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು ಅವ್ಯ ಕ್ರಸ್ತಿ ತಿಗೇ ಸೇರಿದರೆ ಅದು ನಾಶವಾದಂತಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಶಿಬಿನಾಶಿಯಾದ ಆತ್ಮ 
ಅಚ್ಛ್ರೇದ್ಯೊ ಯ ಮದಾಹ್ಯೋಯ ನುಕ್ಸೇದ್ಯೋಶೋಷ್ಯ ಏನಚ 
ನಿತ್ಯಃ ಸರ್ವಗತಃ ಸ್ಥಾಣುರಚಲೋಯಂ ಸನಾತನಃ ॥ 
ಅಚಜ್ಜೇದ್ನವಾದ, ಅದಾಹ್ನವಾದ, ಅಕ್ಲೇದ ವಾದ, ಅಶೋಷ್ಯವಾದ, ಅಚಲವಾದ, ಅಖಂಡ 
ವಾದ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಆತ್ಮ ಸನಾತನವಾದದ್ದು, ಸ್ಥಾಣುವಾದದ್ದು. 
ವಾಸಾಂಸಿ ಜೀರ್ಣಾನಿ ಯಥಾ ವಿಹಾಯನವಾನಿ ಗೃಹ್ಣಾತಿ ನರೋಪರಾಣಿ 
ತಥಾ ಶರೀರಾಣಿ ವಿಹಾಯ ಜೀರ್ಣಾನ್ಯನ್ಯಾನಿ ಸಂಯಾತಿ ನವಾನಿದೇಹೀ ॥ 
ಹಳೆಯ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನೂ ಹರಕು ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸ ಅರಿವೆಯನ್ನು ಧರಿಸುವಂತೆ 
ಜೀರ್ಣವಾದ, ಸೀರ್ಣವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಹ ಸ್ಪನಾದ ರಿತ್ಮನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಸವಸೇಭಾಕಯಾಗ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ ನೆ. ಹರಿಯುನಿಕೆಯಾಗಳಿ, ವೂರಿಯುವಿಕೆಯಾಗಲಿ, ಹಳತಾಗುವುದಾಗಲಿ, 
ಕೊಳೆಯಾಗುವುದಾಗಲಿ ಜಡ ದೇ ಹಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ದೇ ಹಕ್ಸೆ ಬಾಲ್ಯ ಯೌವನಾದ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳಂತೆ 
ದೇಹಗತ ಆತ್ಮ ಕ್ರೈ ಜೀರ್ಣ ದೇಹತ್ಯಾಗವೂ ನವ್ಯ ಕರಾ! ನ 
ನಾಸತೋ ನಿದ್ಯ ತೇ ಭಾವೋ ನಾಭಾ ವ ನಿದ್ಯ ತೇ ಸತಃ' ಇಲ್ಲದ್ದು ಇರಲಾರದು. 
ಇದ್ದದ್ದು ಇಲ್ಲದ್ದಾ ಗಲಾರದು, ಅಂದರೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಸಿಲ್ಲದಂತೆ ಅಳಿಸಲು “ತಿ ್ರಸುವುದೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅತ್ತು 'ಕಕೆದು ಉಳಿಸಲೆತ್ತಿ ಸುವುದೂ' ನಿಸ್ಪ ಯೋಜನ. 
ಟ್‌ ದ್ಧ ಸಿ,ಯಿಂದ ನೀನು ಕೊಬ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಇನು ಸಾಯುವವರೇ. ಆತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೀನು ಪೂಟಿ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸಾಯದನಕೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀನು ಅಳುವ. "ಸತ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಅರ್ಜುನಾ ಎಂದು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ನಿವೇಕವನ್ನು ಅರುಹುತಾ. ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗಗಳನ್ನು ಸಮನ್ತಯಿಸಿ ಭಗವಂತನು ಯವ ಈ ನುಡಿಗಳು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ಪೃ ಥಗ್ಬಾ ಲಾಃ ಪ ಪ್ರವದಂತಿ ನ ಪಂಡಿತಾಃ 
ಏಕಮಪ್ಯಾಸ್ಟ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಃ ಸಮ್ಮ ಜಾ ಗಾಗ ಫಲವ ॥ 
ಯತ್ಸಾಂಖೈ ಕ ಪ್ರಾಸ ಸೃತೇಸ್ಥಾನಂ ತದ್ಯೋಗೈ ರಪಫಿಗಮ್ಯು ತೇ 
ಏಕಂ ಸಾಂಖ್ಯ ಚ ಬ ್ಭ ಯಃಪಶ್ಯ ತ್ರ ಸಪಶ್ಯ ತಿ [್ಗ 


ಭಗನದ್ಗೀತೆ ': ೧೧೫ 


೫ 


ಈ ಆತ್ಮಾ ಒನಾತ್ಮ ವಿವೇಕವನ್ನು ಆತ ಹಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಜ್ಞಾ `ಿಯಾದಕೆ ಸಾಲದೆ? 
ಈಜ್ತಾ ನದಿಂದ.. ಮುಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವೆ? ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಕರ್ಮಗತನಾಗಿ ಪಾಮರನಂತೆ ಕರ್ಮರತ 
ನಾಗಜೇಕೆ? . ಕಮದಿಂದಲ್ಲವೇ ಜೀವಿಯು ಬದ್ಧನಾಗಿ ಭನಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು 
ಒದ್ಬಾ ಡುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ? ? 

“ಈ "ಸಂಶೆಯಾತ್ಮ: ಕ ಭಾವಗಳು ಬಂದು ಕಾಡುತ್ತವೆ ಕರ್ಮಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೆ. ಈ ಭಾವಗಳಿಗೂ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ: 

" ಜ್ಞಾನಾ ದೇವತು ಕೈವಲ್ಯವರ್‌? 
 ನಹಿಜ್ಜಾನೇನ ಸದ್ಭಶಂ ಪವಿತ್ರಂ' 
«ಜ್ಟಾ ಸನವೊಂದೇ ಸಾಕು ಮುಕ್ತಿಗೆ? 


ಜ್ಞಾ ನ ಕರ್ಮಗಳ ತಿಕ್ಳಾ ಟವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನ್ವ ಯ ಸಿದಾ ಫಂತವನ್ನ್ಲೇ 
ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ ನೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ ಹ ಚಾಕಾಜ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯಲ್ಲ. ತಿಳೆಯಜೀ ಮಾಡುವುದು 
ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದ. ವ್ಮಕ ಕ್ರ ಸ್ತರೂಪ ಕರ್ಮವೆಂದಾಗ ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ದೂರ 
ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಸಾ, ಜಾ ಸಾನಯೋಗಿಯಾದವನ್ನು 
ಕರ್ಮಯೋಗಿಯೂ ಆಗಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಯೋಗ ದೃಕ್ತಿ ಯಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಬರಿಯ ಕರ್ಮವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಕಾ ಆತನು ಆಜು 
ಹೇಳುವುದು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು, ಅಂದಕೆ ಯೌಗಿಕ ಕರ್ಮವನ್ನು. 
ಕರ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನೈಜಗುಣ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃ ತಿ ಯಾವತ್ತು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ, 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಪ್ರಕೃಷ್ಣ ವಾದ ಕೃತಿಯಂದು, ಪ್ರಕೃ ತಿಯೂ 
ಕೃತಿಯೇ--ಅದು ಈಶ ರನ ಕ್ಸ ತ ಈಶ ಶರನ ಕೃತಿಯಾದ ಉಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಷ್ಟ್ರಯೆಗೆ 
ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ, 
ಕಾರ್ಯತೇ ಹ್ಯವಶಃ ಕರ್ಮಸರ್ವ ಪ್ರಕೃತಿಜೈರ್ಗುಣೈಃ 
ಸ್ವಭಾವಜೇನ ಕೌಂತೇಯ ನಿಬದ್ಧಃ ಸ್ವೇನ ಕರ್ಮಣಾ ॥ 
ಯದಹಂಕಾರಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ನಯೋತ್ಸೇ ಇತಿ ಮನ್ಯಸೇ | 
ಮಿಥ್ಕೈಸ ನ್ಯವಸಾಯಸ್ತೇ ಪ ್ರಕೃತಿಸ್ತಾ 0 ನಿಯೋಕ್ಷ ತಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಂ ಬ್‌ ಭೂತಾ |ನಿ ನಿಗ್ರಹಃ ತ ಕರಿಸ್ಕ ತಿ 


ಪ್ರಕೃ ತಿಜನ್ಯ ವಾದ ಕರ್ಮವಶವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದ ಸ್ವಕರ್ನುದಿಂದ ಸ ರ್ವವೂ ನಿಬದ ವಾಗಿದೆ. ಅಹಂಕಾರಿಯಾಗಿ ಜೇಕು ಬೇಡ ಎಂಬ 
ಭಾವ-ವೈಕಲ್ಯ ಸುಳ್ಳು, ಪ್ರಕೃತಿಯೇ"ಿನ್ನ ಜೀಕು ಬೇಡಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ನಿನ್ನನ್ನು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯೋಜಿಸುತ್ತದೆ, ಜು ಸ: 

ಬಿಡುವುದು ಎಂಬುದೂ ಕರ್ಮವೇ; ಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಎ ನ್ಮ ಮಾಡದೇ ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಂತಲೂ ಮತ್ಯಿ ಬಿಡು ವ್ಯೇ ವಾಸಿ, ಅಜೇಯವಾದ 

ಕೃತಿಗೆ ಎದುರಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸತ ದಾಸನಾಗಿ ಅದರ ಪೆ ಫೀರಣೆಯಂತೆ ವರ್ತಿಸುವುದರ 


ಜು ಪೃಕ್ನತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಮೈತಿ ವ 
ಕ ೇಭಾವದಿಂದ ವರ್ತಿ% ಸ ಸ 
ಒಳಿತಾದ ಸಸ ಥ್‌ ತ ಸಷ 


೮% 


೧೧೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ಶತಿ ದರ್ಶನ 


"ನಹಿಕಶ್ಚಿ ತ್‌ ಕ್ಷಣಮಪಿಜಾತು ತಿಷ್ಕತ್ಯಕರ್ಮಕೈತ್‌' ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಕರ್ಮಮಾಡದೆ 
ಜೀವಿಯು ನಿಲ್ಲಲಾರನು. ಸ 
ಬಾಹ್ಯಕರ್ಮವೊಂದೇ ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ಆಂತರಿಕವೂ ಹೌದು, ಮುಟ್ಟು ವೃ 
ಮೂಸುವ, ನೋಡುವ, ಆಡುವ, ಮಾತಾಡುವ, ಉಸಿರಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಕಿ ಯಾಪರಂಪಕೆಯೂ 
ಕರ್ಮವೇ, 
ಕರ್ಮವೇ ಯಜ್ಞ, ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫಲವೆಂಬ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಹಾಕಿ ಯಜ್ಞ 
ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತೃರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಯಸ್ಕ ಹು ಸಮಾರಂಭಾ ಕಾಮಸಂಕಲ್ಪ ವರ್ಜಿತಾಃ | 
ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿ ದಗ್ಧ ಕರ್ಮಾಣಂ ತಮಾಹುಃ 1...) ಬುಧಾಃ ॥ 
ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಸಜಂ ಬ ತ್ರಿಹ್ಮಹವಿರ್ಬ್ರಹ್ಮಾಗ್ನಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಹುತಂ | 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಬನತೇನ ಗಂತವ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮ ಸಮಾಧಿನಾ ॥ 
ದ್ರವ್ಯ ಯ, ಸ್‌ ಯೋಗಯಜ್ಜ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ 
ಣಾ ಸ್ದಾ ಇ 
ಜ್ರ ನಿಯತಾದಾರಯಜ್ಞ- ಗೆ ಅನಂತಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಎನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಯಜ್ಞದ 
ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತು ಮೇಲಣ ಮಾತನ್ನು ಶೀಳುತ್ತಾನೆ. ಯಜ್ಞ ದ ವೈನಿಕ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಿನ. ಮಾತಿದು. 
ಕರ್ಮ ಅಗತ್ಯವಾದದ್ದು; ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದದ್ದು ; ; ಅನುಲ್ಲಂಘ ಸವಾದದ್ದು ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಕರ್ಮದ ಪುಣ್ಯ ಪ ಇ... ಭಾವಕ್ಕ್ಯೇ ಅಂಟಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಯುದ ದುಷ್ಕರ್ಮವೆಂದೂ ದುರ್ಗತಿ ಹೇತುವೆಂದೂ ಅವನ ಹ 
« ಅಹೋಬತ ಮಹತ್ಸಾಪಂ ಕರ್ತುಂ ವ್ಯವಸಿತಾವಯಂ 
ಯದ್ರಾಜ್ಯ ಸುಖಲೋಭೇನ ಹಂತುಂ ಸ್ವಜನಮುದ್ಯತಾಃ ॥ 
ರಾಜ್ಯಸುಖಲೋಭದಿಂದ ಸ್ವಜನರನ್ನೇ ಕೊಲ್ಲುವ ಮಹತ್ಪಾಸಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಇದೆಷ್ಟು 
ಘೋರವಾದದ್ದು. 
" ಅನಿಚ್ಛನ್ನಪಿ ವಾರ್ಸ್ಸೇಯ ಬಲಾದಿವ ನಿಯೋಜಿತಃ' ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈ ಪಾನ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇ ಯಾವುದು ? 
ನಚೈತದ್ವಿದ್ದಃ ಕತರನ್ನೋ ಗರೀಯೋ 
ಯದ್ವಾ, ಜಟ ಜ್‌ ಜಯೇಯುಃ 


ಧರ್ಮಸಂಕಟದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಭ್ರಮಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವಿವೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಅರ್ಜುನ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ಇವರನ್ನು ಕೊಂದು ಜಯಶಾಲಿಯಾಗಬೇಕೋ ಅಥವಾ ನಾನು 
ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟು `ಶವರು ಇಬಮಾಲ್ಸು ಬಿಡಬೇಕೋ. -ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಸ್ತ ವಾದದ್ದು 


ಯಾವುದು? ನನಗೆ ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ! 
ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಜುನನು ತಿಳಿದವರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳಬೇಕು. ಅದನ್ನೂ 
ಅವನು ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ; ತನ್ನ. ತಿಳಿಗೇಡಿತನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಏತಾನ್ಸ 'ಪಂತುಮಿಚ್ಛಾಮಿ ಫ್ನತೋಸಿ ಮಧುಸೂದನ | 
ತ್ರೆ. ಫಲೋಕ್ಕ ಖರಾಜ್ಯಸ್ಯ ಹೇತೋಃ ಕಿಂ ನು ಮಹೀಕೃತೇ॥ 
ತ 'ಛಾರ್ತರಾಸ್ಟ್ರಾ ನಃ. ಕಾಸ್ರೀತಿಃ ಸ್ಯಾಜ್ಜ ಸ! 


*ನೈನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರೋಪೂೊತಿಯುಕ್ತೋ ಮನ್ಯೇತ ತತ್ತ್ವವಿತ್‌ 
ಪಶ್ಯ ನ್‌ ಶೃಣ್ವನ್‌ ಸ್ಪ ಸ ಶನ್‌ ಜಿಘ್ರನ್‌ ಅಶ್ನರ್‌ ಗಚ್ಛುನ್‌ ಸ್ವ ಸ್ಗಪ್ಪ ್ಸ್ಸ್ನ್‌ ಶ್ವಸನ್‌ 
ಪ್ರಲಪನ್‌ ವಿಸ್ಫ ಬ 1 ಹ್ಹನ್‌ ಉನ್ನಿ ಷನ್‌. ನಿಮಿಸನ್‌ ಅಪಿ ಸ 
_ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ; ಜನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ಶ್ಲೋಕ ೮ ಮತ್ತು ೯ 


ಭಗನದ್ಗೀತೆ ೧೧೭ 


ತ. 


ನಾನು ಸತ್ತರೂ ಥವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾರೆ. ಅವರೇ ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಕೊಲ್ಲಲಿ. ಸ 
ಪತ ಲಭಿಸಿದರೂ ಸಾರು ಸ ಸ್ವಜನವಥೋದ್ಯ ಮಕ್ಕೆ ಉದ್ಯುತ್ತ 1 ಪಾಪಭಾಜನನಾ ಲಾ 
ಯೆಂದಾಗ ಈ ಭೂಮಿಯ ಪಾಠೇನು? ಇವರನ್ನು ಯಾವ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ಪ್ರೀತಿ 

ಲಲಿ? 
ಜ್‌ ತ ಪಾಪಭೀತಿಯಿಂದ ವಿಹ್ತ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪುಣ್ನ್ಣದ ಆಶೆ, ಪಾಪದ ಅಂಜಿಕೆ 
ಅವನನ್ನು ನಿಯತ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸರಾಮ್ಮಿಖನನ್ನಾಗ ಮಾಡಿದೆ. ಪಾಪಪುಣ್ಯ ಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಜುನನು ಅಹಂಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಕೊಲ್ಲುವುದು ಪಾಪವೆಂದಮೇಲೆ ಯಾರು ಕೊಂದರೂ ಪಾಸವಲ್ಲವೆ? ತಾನು ಧಾರ್ತ 


ರಾಷ್ಟ್ರರನ್ನು ಕೊಂದು ಪಾಪಿಯಾಗಲು ಅರ್ಜುನನು ಸ ತನ್ನನ್ನು ಅವರೇ 
ಕೊಲ್ಲಲಿ ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವರೇ ಕೊಲ್ಲಲಿ ಅಂದಾಗ ಕೊಂದು ಅವರು ಪಾಪಿಗಳಾಗಲಿ ಎಂಬ 
ಭಾವ ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಾರ್ಥವಾಗಿ "ಕಾಣುವ ಅರ್ಜುನನ ಸಕ ಎಂಥ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಹುದುಗಿದೆ! 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕ್ಷಾತ್ರಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾದದ್ದು. 
ವರ್ಣಗಳೂ ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳೂ ವಿಧಿವತ್ತಾದುವುಗಳು, ಯುದ ವೊಂದೇ ಯೋಧನಾದ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ನಿಧ್ಯುಕ್ತ ಧರ್ಮವೂ ಕರ್ಮವೂ "ಗಲಿ ಅನ್ಯಥಾ ಅಲ್ಲ. * ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಉತ್ತಮಾಧಮ ಭಾವದಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಲನೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 
| ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಂ ಮಯಾಸ್ಕಷ್ಟಂ ಗುಣಕರ್ಮ ನಿಭಾಗಶಃ' ಅಂದ ಮೇಲೆ ಈಶ್ವ ರ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳಿಗಾಗಲಿ ನೀಚೋಚ್ಚ ಭಾವಗಳ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕಾಗಲಿ ಸ್ಥಾ ನವಿಲ, 
ಮಾನನಿಲ್ಲ. ಅವನನು ಮಾಡಿದ್ದ ರಲ್ಲಿ ಮೇಲುಕೀಳುಗಳಿಲ್ಲ. ಮೇಲುಕೀಳು ಮಾನವನ” ಅನ್ಫೈಜ 
ಕಲ್ಪನೆ. " ಗುಣಕರ್ಮವಿಭಾಗಶ ಎಂಬಿ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಗುಣಕ್ಟೂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕರ್ಮಕೂ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಭಗವಂತ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಗುಣವೂ ಗೌಣವಾದದ್ದ ಲ್ಲ; ಅದರಂತೆಯೇ 
ನ್ಟ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾದದ್ದಲ್ಲ ಲ ವ ತ್ರಿ ತಿಸ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಗಳೆರಡೂ ಪ್ರಧಾನವಾದವು, 
ಕ್ಷಾತ್ರಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಕ್ರತಿಯಿಎದೆ ಕ್ಲಿತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಂಥ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವವನೇ. ಕ್ಷತ್ರಿಯ. ಕೃತಿಯಿಂದ, ಖತಿಯಿಂದ ಕಾಯುವವನಾಗದೆ ತಾನೇ 
ಖತಿಗೊಂಡಿದಾ ಫನೆ ಅರ್ಜುನ. ಜೀ ಅಧರ್ಮ. 
ಇನ್ನೂ "ಓಂದು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ: 
« ಕ ಜಿ ಸದೋಷನಿ ನತ್ಯಜೇತ«3 
" ಸ್ವಧರ್ಮೆೇ ನಿಧನಂ ಶೆ ಶ್ರೇಯಃ ಪರಧರ್ಮೊೋ ಜಡ 
4 ಟು ಸಭಾವನಿಯತಂ (ತೆ ಕುರ್ವನಾ ಸಪ್ನೋತಿ ಿಲ್ಬಿ ಸಂಚ 
4 ನ್ಯ ವಸಾಯಾತಿ ಕಾಬುದ್ಧಿ ರೇಕೈ ವ ಕುರುನಂದನ? 


ಸಹಜವಾದ ಕರ್ಮವು ದೋಸಭೂಯಿಷ್ಯ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಬಿಡಬಾರದ್ದು. .. ಸ್ವಧರ್ಮ 
ಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಯುವುದು ಉತ್ತಮ. ಸ್ವಭಾವ ಸಂಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕಾಯಜ3 (1 
ಪಾಪವಿಲ್ಲ. ಮಾಡಬಲ್ಲವನಿಗೆ "ಮನಸ್ಸು "ಏಾಗ್ರವಾಗಿದುತ್ತದೆ. ಮಾಡಲಾರದವನಿಗೇ 
ಚಿತ ತ್ತಚಾಂಚಲ್ಯ. ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ” ಶಾಸ್ತ್ರದ ವರ್ಣದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಂಜಿ 


ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠವಾದೆ' ಆಧ್ಯಾತ್ಮ. ತ್ರಿಕ ಜ್ಞಾನಪ್ಪ ಕೂರ್ಣವಾದ ಕರ್ಮವನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. | 


ನಕತ ರ್ಟಿತ್ವಂ ನಕರ್ಮಾಣಿ ಲೋಕಸ್ಯ ಸ್ನ ಎಜತಿಪ್ರಭುಃ 
ನಕರ್ಮಫಲಸಂಯೋಗಂ ಸ ರ ಭಾವಸ್ತು ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ 


ದಿ೧ಳ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಾದತ್ತೇ ಕಸ್ಕ್ಯಚಿತ" ಪಾಪಂ ನಚ್ಛೈೆನ ಸುಕೃತಂ ವಿಭುಃ 
ಆಧಿಷ್ಕಾನಂ ಹ ತ ಪ್ಪ ಥಿ ಧಂ॥ | ಬ 
ವಿವಿಧಾಶ್ಚ ಪೃಥಕ್‌ ಚೇಷ್ಟ್ಬಾ ದೆ ವಂಚೆ ಸವಾತ್ರ ಪಂಚಮಂ 


ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ " ಕುತಸ್ತ್ವಾ ಕಶ ಮೈಲಮಿದಂ' ಈ ಹಾಳು ಯೋಚನೆಗಳೆಲ್ಲ ಪಾಪ 
ಪುಣ್ಯ ಗಳ್ಳ ಸ್ವರ್ಗನರಕಗಳ ಇಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ ವಿಭ್ರಾಮಕವಿಚಾರ ಫಿನಗೆಲ್ಲಿಂದ ಸಂಘಟಸಿತಯ 
ಜೀ] ಕೇಳುತ್ತಾ ಸ್‌ ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ಕೌಶಲಂ' ಕರ್ಮಕೌಶಲ ವೇ ಯೋಗ. ಇ 
ಕೌಶಲ್ಯ ಶಬ ತ್ತ ಅರ್ಥ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದ ಜಾಣತನವೆಂದಲ್ಲ ಜಾನ ಎಂದು. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನ; ಜ್ಞಾನ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾದ ಕರ್ಮ- ಈ: ಎರಡೂ ಎಂದು ಗೀತಾ 
ಚಾರ್ಯನ ಮತ. ಸೆವೆರಡರತು ಸಮೈಕ್ಯ, ಸಾಮರಸ ವೇ ಯೋಗ. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜ್ಞಾ.ನವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದ ವಸ್ತು ತಃ ವಸ್ತ್ರ ನಿಕವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಡೆವಾಜಿ! ಜ್ಞಾ ನ 
ವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೆಂದೇ ಅರ್ಥ ಕ 

4 ಚೆ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸತ್ಯವೆಂದರೂ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೂ ಅನಂತವೆಂದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೂ ಒಂದೇ. ಅವನನ್ನು 
ಅರಿಯುವುದೇ ಜ್ಞಾನ. ಅವನಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುವುದೇ ಯೋಗ. ಅವನನ್ನು ಅರಿತ್ಕು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಬೆರೆತು. ಅವನು ಮಾಡಿಸಿದಂತೆ, ಅವನಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಕರ್ಮ, ಅಜೀ ಧರ್ಮ, 
ಇಂಥ ಧರ್ಮ 

« ಸ್ವಲ್ಪಮಪ್ಯಸ್ಯ ಧರ್ಮಸ್ಯ ತ್ರಾಯತೇ ಮಹತೋ ಭಯಾತ«? 


ಭಗವದ್ಭಾವದಿಂದ, ಹಟ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ, ಥಿರ್ಮಮನಿರಹಂಕಾರಚಿತ್ತದಿಂದ, 


`ಿರಪೇಕ್ಷ ದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿಷ್ಟ ಲಾಕಾಂಕ್ಚೆಯಿಂದ” ಮಾಡುವ : ಕರ್ಮದ ರಹಸ್ಯ- ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಹ ನು ಬತ್ತಾ ಧೆ ಮಾ ಉಪಯೋಗದೃಷ್ಟಿ ; ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನದು ಸ ಸ್ಬಿ. 


ಅರ್ಜುನನು ಉಪಯೋಗವಾದಿಯಾಗಿ ಸಂಶಯ ಗ್ರಸ್ಥ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಸ್ಪ ಹ 
ಸ್ಟಾಲಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಉಪಯೋಗ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ "ಅವನಿಗೆ 
ಯೋಗದೃ ಹಿ ಒಯನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. | 


ಹ್ತ 


ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ನನ್ನೂ ಅನಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಗೀತೆ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನ್ಹೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ 
ನಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃ ಸ್ಸ್ರಯಿಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ದ ನು ಹೇಳುನ ಮಾತು ತೀರ ಜನ್ನ ಹಳೆಯ ಬಂಗಾರ 
ದಿಂದ ಹೊಸ ಅವೆ ಮಾಸನು? ಹಳೆಯ ವೈದಿಕಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನವ್ಯ “ೇತನವನು, ದಿವ್ಯ 
ಚೇತನವನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಹನು ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. 

ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ “.ಗವಂತನನ್ನು ಬೇಡುವುದಲ್ಲ, ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದು. ಸ್ವಲ್ಪ 
ದೇವರಿಗೆ "ಕೊಟ್ಟು ಬಹಳವಾಗಿ ಅವನಿಂದ ಬೇಡುವ ವ್ಯವಹಾರಭಕ್ತಿ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಆತ್ಮಗತ 
ದಿವ್ಯ ಚೈತನ್ಯ ವೇ ಭಕ್ತಿ. ಪರಮಾತ್ಮ] ಗತ ದಿವ್ಯಚ್ಛೆ ತನ್ಯವೇ ಶಕ್ತಿ. ಭ್ರ ಊದ್ವ ೯ಮುಖಿ, 
ಶಕ್ತಿ ಅಧೋಮುಖಿ. ಭಕ್ಕಿ ಯಮಾರ್ಗ' ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಕಿಪರ, ಶಕ್ತಿ ಯ ಮಾರ್ಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಸರೆ ಈಶ್ವ ರ 
ಶತ್ರ[ಅವತಾರಾಕಾಂಕ್ಷಿ, 'ಜೀವಿಯಭಕ್ತಿ ಉದ್ಭಾರಾಕಾಂತ್ರಿ, "ಅಹಂಕಾರ ದೃ ಸ್ಟ | ಸಕ 
ಭಾವದಿಂದ ಜೀವಿಯು ಶಿವನಿಂದ ನಿನ್ನ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಭಕ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರ 
ವಿಭಕ್ಕಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಈಶ ರನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುವುದು ಜೀವಿಯು ಅವಿಭಕ್ತ ನಾಗಿ 


`ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಡ್‌ 


ಭಕ್ತನಾದಾಗಲೇ. . ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ಅನ್ನುವ ಜ್ಞಾನ, ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ ಅನ್ನುವ 
ಕರ್ನ ಎರಡೂ ಅಹಂಕಾರಜನ್ಯ ನಾದವುಗಳಾದ್ದ ಜೆ ಭವಕ್ಕೆ ಬಂಧನ ಕಾರಣಗಳೇ. ಜೀವಿಯ 
ಕಿಂಚಿಜ ತವು ಹೋಗಿ ಶಿವನ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ವು ನ ಸಜೀಕಕ ಜೀವಿಯ ಅಹಂಕೃ ತಿ ಹೋಗಿ 
ಶಿವನ *್ಲರಾಸ್ರಕೃ ತ್ಯಾ ತ್ಮಕವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಜೀವಿಯು ಒಂದಾಗಬೇಕು ಪ ಭಕ್ಕಿ. 
ಭಕ್ತಿಯೇ ಬೆಳೆದು ಶತ ಯಾಗಿ ಶಕ್ತನೇ ಆಗುತ್ತಾ ನೆ... ಭಕ್ತಿ ಆರು ನಿಧವಾಗಿದೆ. ಶ್ರದ್ಧಾ ಭತ್ತ 
ನ್ಫೈ ಸ್ಕಿ ಕಭಕ್ತಿ, ಸಾವಧಾನಭತ್ತಿ, ಅನುಭಾನಭಕ್ತೆ ಆನಂದಭಕ್ತಿ, ಸಮರಸಭಕ್ಕೆ, ಭಗೆನತ್ತಾ 
ದು ನೆ ಭಕ್ತಿಯ ಅಂತಿಮಗಮ್ಯ. ಶ್ವರನ ಸರ್ವೋತ್ತ ಸ್ಟವಾದ ಜ್ಲಾ ಕ್‌ ರಸ್ತ 
ಜಾ ಅವನ “ಭಕ್ತ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಚ ಭಗವಚನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ನೆಂ 

ೆ ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಯ ಜ್ಯ ಯಾರಳಂ ಶರಣಂವ್ರಜ' ಎಂದು. . ಇದೇ 
ಅನನ್ಯ ಭಾವ. "ಭಕ್ತಿ ರವ್ಯ ಭಿಚಾರಿಣ್ಣ?, 

ಗ ಗೀತೆಯ ಸರ್ವಾರ್ಪಣಸಿದ್ದಾ ತ. ಜೀವ ದೇವರ ಸಂಯೋಗವೇ ಯೋಗ. 

ಗೀತೆ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಮನ್ತಯಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅದೇ ಆದರ ಅಪೂರ್ವ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಜ್ಞಾತದ ಸ ಸ್ಟ್‌ನ ಆತ್ಮ, ಸನ್ನ ಸ್ಥಾನ ಶರೀರ, ಭಕ್ತಯ ಸ್ಥಾನ ಹೃದಯ, ಆತ್ಮಿಕ 
ವಾಗ್ಮಿ ಹಾರ್ದಿಕವಾಗಿ, ರಾಗ ಜೀವಿಯು ಯೋಗಿಹಾಗಜೇಕು. ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಣ 
ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ಜೀವಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಈಶ್ವ ಶರನದಾಗಿ ಐಶ್ವ ರ್ಯವತ್ತಾ ಗಬೇಕು. 

ಹೇಳ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಹೇಳಿದ “ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸನು 


ಇತಿ ತೇ ಜ್ಞಾ ಚಾ ತಂ ಗುಹ್ಯಾದ'ಗುಹ್ಯಃ ತರಂ ಮಯಾ 


ವಿಮೃಶ್ಶೈತದಶೇಷೇಣ "ಯಥೇಚ್ಛ ತಥಾಕುರು ॥ 


ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸರ್ವ ಸ್ವಾತ ಂತ್ರ ಸು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಮೌಢ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದು ಶ್ರೀಕೃ ಸ್ಲನ ಯೋಗಮತವಲ್ಲ. ಅರಿತು ಆಚರಿಸುವುದು 
ಅಗತ್ಯ. ನಿಜಾರ ವಿಹೀನವಾದ ಜು ಆಚಾರ ರಹಿತವಾದ ವಿಚಾರ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ... ಅಶೇಷವಾಗಿ ಆದ್ಯಂತವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನಿನಗೆ ತಿಳಿದಂತೆಮಾಡು ಎಂದಾಗ 
ನಾನು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಮನ್ವಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಗೀತೆಯ ಗುಟ್ಟು, 


ಸಿ. ವ. ಚೆನ್ನಬಸನೇಶ್ವರ 


ಪಡ್ಬ್ಚರ್ಶನಗಳು 


ರ್ರ್‌ ನವೆಂದಕೆ ನೋಡುವಿಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ--ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮೃತ್ತಿ ಆಗಮ--ಇವುಗಳ 
ಯುಗವಾದಮೇಲೆ ದರ್ಶನಯುಗ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ ಕೇಳಿದ್ದು; ಸ್ಮ ಎ 
ಎಂದರೆ ಕೇಳಿದ್ದನ್ನು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾಳಿದ್ದು; ಆಗಮವೆಂದರೆ ನಾ ಅವ್ಳಾಹತನಿಗಿ 
ಒಬ ನ್ಬಿನಿಂದ ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದು, ದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಕೇಳಿದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿ ತಾಳಿದ್ದನ್ನು, 
5... 112/(ಸನಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾ ದದ್ದ ನ್ನುಸ್ಟ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದ ನೋಡುವಿಕೆ, 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನ ಆ ಜಾರ್‌ ಮುನ್ನ. ವ್ಳೈ ದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಶ್ರ ದ್ಹೆಯ 
ಅಂಕಿತದಕ್ಸಿತ್ತು. ಶ್ರದ್ಧೆ ಗಿದ್ದ ಪ್ರಾ ತ್ರಾಧಾನ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಗಿದ್ದ ವೇದಪ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾದ “ಬ್ಚಿ 
ಯಾಗಾದಿಗಳು ಒಬ್ಬ “ಸೆ ಒಪ್ಬಿ ತನಿರಲಿ ಒಪ್ಪಿ ತವಿರಏರಲಿಿ ಗಾನ "ವಿಧಿ' ಎಂಬ 
ನಿಯಂತ್ರಣವಿತ್ತು. “ವ್ಯದಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವಾಗಲಿ ಯೋ (ಗ್ಯತೆಯಾಗಲಿ 
ಯಾರಿಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವಿಧಿ- ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ಪ್ರಭುಸಮ್ಮಿತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ವೇದಗಳಲ್ಲ 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಟ್ಟು ಪ್ರವರ್ತಿಸ: ಪಜ ಪ್ರಸ್ತು ತವಾಗಿತ್ತು. ಅಂಧಶ್ರ ದ್ಧ ಯಲ್ಲಿ ಅಂಧಾ ಸುಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವೇ ಅಧರ್ಮವಾಗಿ ಪ ರಿಣಮಿಸಿದ ವಿಷಮಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ “ಬಡ್ಡನ ನ ಅವತಾರವಾಯಿತು. 
ಸಂಗತ-ವಿಸಂಗತಗಳನ್ನು ವಿಧಿ- ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ನಿಶ್ಚಿತಃಧಿಕಾರ ಸ್ವಾಂತರ್ಗತವಾದ ಇ ಸವ) ಇದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ದೋಷವೆನಿಸುವ ಬಂಸಾ 
ತ್ಮ ವಾದ ಯಜ ಜ್ವಕ್ರ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವೆಂದು ಸಂಭಾವಿಸುವುದಾಗಲಿ ಆಚರಿಸುವದಾಗಲಿ 
ಅಜೋಗ್ಯನೆಂದೂ, ಪಾಸಭೂಯಿಷ್ಯ ವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಠವಾದ 
ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳಿಂದ ಸಂತೃಪ್ತ ಸ್ತನಾಗಿ ಸಂಪ್ರೀತನಾಗಿ ಫಲಪ್ರದಾತನಾದ ದೇವರು ಅಥವಾ 
ದೇವರುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ನಂಬಲು ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಬುದ್ಧನ ನು ಬೋಧಿಸ 
ತೊಡಗಿದನು. ಆಸ್ತಿ ಕರೆನ್ನು ವವರು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ವೇದಗಳನ್ನೂ ದೇವರನ್ನೂ ಬುದ್ಧ ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ 
ವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಅಸ ಸರ್ವಸಮ್ಮ ಇಂಗು ವಂತೆ. ಮಂಡಿಸತೊಡಗಿದನು. 
ಅಂದಿಥಿಂದ ಶ್ರ ದ್ಧೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಠಿಕಿತಕ್ಕೆ ಬಂತ್ಮು ಬುದ್ಧ ನು ಮಾಡಿದೆ ಮಹೋಪಕಾರ ಇದೇ. 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ಬಲವೆನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೆಳದ ಆದ್ಯ ಪುರುಷ ಬುದ್ಧ ನ... ಕರ್ಮದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಬೆಳಕನ್ನು ನೀಡಿದ ಮಹಾದಾಸಿ ಆತ. 
ಅದಾದ ತರುವಾಯ” ರಾಗ್‌ ಬೌದ  ಜೈನವಾದಗಳು ಸ್ರ ಪ.ಬಲಿಸಿ ಆಸಿ ಸಿಕ್ಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನೆ ( ತಮ್ಮ ಸುಧಿಶಿತ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಳಿಸಲು ಉದ್ದುಕ ಕ್ತ ವಾದಾಗ"! ಆಸ್ತಿಕರು ಎಚ್ಚರಗೊಂಡರು, 
ಜ್‌ ಬುದ್ದಿಯ ಬಲದಮೇಲೈ, ಯಾವ ನಿಚಾರ ವೈ ಖರಿಯಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ » ಜೈನ, ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮತಗಳು ಜನಮನಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಹೃವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿದವೋ ಹಾಗೆಯೇ ನೇದಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದೇ ನ್‌ ವಿವ ರೆ ಲ ೫ರ. ಬಿಡವೆ ಆಸ್ತಿಕರು. ನಾಸ್ತಿ ಕರನ್ನುತ 
ಎಡುರಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಯಔ ವಾದದ ಪ್ರಬಲತೆಯಿಂದ ನಾಸ್ತಿ ಕವಾದಿಗಳು ವೇ ದಗಳನ್ನೂ 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರು. ಅಂತಹ ಯುಕ್ತಿವಾದದ ಬಲದಿಂದಲೇ ವೇಡ 


1] 4 ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬುದಿ ರ್ವೇದೇಷು:''._ ಮನು, 


€ 
2 4 ನಾಸ್ಕಿಕೋನೇದನಿಂದಕಃ ೬__.ಮನು. 


೧೨೧ 
ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು 


ಗೆ ನಿಚಾರೋತ್ತಾ ,ಂತಿಯ ಮೂಲ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆಸ್ತಿಕರು ರು ಚು ೨11 | 
ರೂಪರೇಖೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಾ ಬ ಗಾರೆ ಹತತ ಇಂಇ..! ಗ 
ಸ ತಾತ ಎ "ನುಂತ್ರಗಳಿವೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಬಹುವಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ಕ ಜ್‌ ಸಃ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತಗಳೂ ಭಗವದ್ವಿಷಯಕ 
ಸ ತಾ ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಕೇನೋಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಎ ರ್‌ ತಾಮಸಕರ್ಮಥಿರಸನಾತ್ಮಕವೂ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಸ್ತತ ಟಾ ಗಟ ೫. 
104 ಗ ಳು 1 ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನವು ಪ್ರಚೋದಿತವಾಗಿರ 
ಕಾತು ನಿರ್ಹೇತುಕವಲ್ಲ. 
ಸ ಬಾ ಟ್‌ ಸೋತ ಚ ಹ 
ತಿಳಿದು ನೋಡುವ ವಿಶೃಂಖಲಾ ವಿಮರ್ಶಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶನಾಸಕ್ತಿ ತ ಹ 
ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗಿರಬೇಕು, ಇದನ್ನೇ ದರ್ಶನಯುಗವೆಂದು ನು 
ಎ ಸುತ್ತ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆರು ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದವು. 
ಗೌತಮನ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನ, ಕಣಾದನ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ, ಕಫಿಲನ ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ 
ಪತಂಜಲಿಯ ಯೋಗದರ್ಶನ, ಜೈಮಿನಿಯ ಪೂವ ಮಿಸಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನ, ಬಾದರಾಯಣನ 
ಉತ್ಸರ ಮಿೋೊಸಮಾಂಸಾದರ್ಶನ- ಇವೇ ಷಡ್ಬರ್ಶನಗಳು. ಇವು ಆರೂ ಆಸ್ತಿಕದಕ 31 
ವೇದ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದನೇಲೆ ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ವಾದಿಸ ಹೊರಟ, ಸಾಧಿಸ ಹೊರಟ 
ಈ ಸಡ್ದರ್ಶನಗಳೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಡ್ಡದಾರಿ 
ಹಿಡಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ವೇದವನ್ನೂ ವೇದವೇದಾಂತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತೋಕ್ತನಾದ? ಈಶ್ವರನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಮತ್ತು ನೈಯಾಯಿಕರು ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇರುವನೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ, 
ಯೋಗಿಗಳು ವೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಹಿಡಿದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವ 
ಮಿಾಾಾಮಾಂಸಾಕಾರರು ವೇದಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಾದಿಸಿದರೂ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಈ ಎಲ್ಲ ಲೋನ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಉತ್ತರ ಮಿಾಮಾಂಸಾಕಾರರು 
ಶೌೌತಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದಲೂ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ ಸ್ವಯಮಾರ್ಜಿತ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಇರುವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವರು, ದ್ವ್ಬೈತ್ತ ಅದ್ವೈತ, ನಿಶಿಷಾ 
ದ್ರೈೈತ, ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಾದಿ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ದರ್ಶನ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಅಥವಾ ದರ್ಶನ ಪ್ರಭೇದಗಳು. 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿಭಿನ್ನ 
ದರ್ಶನಗಳು ಕಂಡರೂ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


ಕಾರಾ, 


ಪೂ ವಿರುದ್ಧವೂ ಅನ್ನುವಂತೆ ಆರು 
ಸಮಾಶಠೋಚಿಸಿದಾಗ ಈ ಆರಕ್ಕೂ 
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--೫7 8. 7೫8488೬೧108. 
ತಿಪಾದನಾತ್‌ 


ಆಸ್ಲಿ ದ್ಧ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ. 


೧೨೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಶ್ರ ೈಂಖಲಾನ್ಯಾಯ ಸೆಂಬಂಧವಿದ್ದ ಂತೆ ಕಾಣುವುದು ಅರಿವಾರ್ಯ. ಸಡ್ಬರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ 
ತ ಸಸ್ನಿಹಿತವಾದ ಸಂಬಂಧನಿಕೆ ೇಷಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಬ ಸ 

ಈ ಆರೂ ಆಸ್ಥಿಕದರ್ಶನಗಳೆನಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಆರಕ್ಕೂ ವೇದವೇ ಆಧಾರ, ಜ್ಲಾನಿಗಳ 
ಅನುಭವವೇ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಒರೆಗಲ್ಲು, ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಅವೈದಿಕ ಮತಗಳಾದ ಜೈನ, “ಬಾದ್ಗ 
ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದಕ್ಕೇ ತಲೆಯೆತ್ತಿದಂಥವುಗಳು, ಜಗತ್ತು ಕ್ಷಚಿಕ ಅಸತ 
ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಬಾಯ ಬೌದ್ಧರ ಚಣದಲಗಬ ನಿ ಫ ರ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯ ವೆಂಬುದು ದರ್ಶನಗಳ ವಾದ. 
ಜಡಜಗತ್ತಿನ 'ಅರುರ್ತಿಗೆ ತೊಡಗಿದ ಕಣಾದಕ” ವೈಶೇಷಿ ಹಿಕ ರು ಅಣುಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಯೋಗ ವಿಶೇಷವೇ ದೃಗ್ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವ ಜಗತ್ತೆಂದಿತು. ಅದೆ ಒಟ್ಟತೌದಿ ದರ್ಶನಗಳು 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನು ಮಾಯೆಯೆಂದು ಕರೆದವು. ಇದಕ್ಕೆ "ಮಾಯಾಂತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಧಿ 
ಸರಕು ಮಹೇಶ್ವರಂ'---ಎಂಬ ಶ್ವ (ತಾಶ್ವತರ ಶ್ರು ಯೇನ ಪ್ರಮಾಣ, ಈ ಷಡ್ಜ ರ್ಶನಗಳ 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ನಿಕಮೇವ ವ ಅದ್ವಿ ವಾದ ಉದೆ ಸಕ ಬಂಧ, ಬಂಧ ಕಾರಣ, “ಮೋಕ್ಷ, 
ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳ ನಿತಾಂತ ನಿಮರ್ಶೆ. ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳು ಸಜೇಹೆ ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳು ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಾಧುವೆಂದು ಸಾಡಿಸಿವೆ. 
ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆ ೇನೆಯೆಂಬುವವನೂ, ಸತ್ತ ಇನ್ನೇನೂ ಆ 
ದಾರ್ಶಥಿಕರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲ ಅವೈದಿಕನೇ ! | ನಾಸ್ತಿಕನೇ| « ಣ್ವಂತು. ನಿಶ್ಚೇ ಅಮೃತಸ್ಯ ಪುತ್ರಾ 
ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಜೇವಿಗಳನ್ನೂ ಅಮ ಪುತ್ರ ರೆಂದು ರ. ಣಿ ಸಂಜೋಧಿಸುತ್ತಿ ತ್ರ ಉದ 
ಅಥವಾ ಜೀವಿಯ ಜರಾಮರಣರಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಬಹಳವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿವೆ. 
ಅಜ್ಞಾನವೇ ುುಯಖಹೇತುವಾದ ಹತುತ ಜು ಜ್ಞಾನವೇ ದುಃಖೋಪಶಮನಕ್ಕೂ 
ಬಂಧನಿವಾರಣಕ್ಕೂ ಕಾರಣ, ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ ಅಗತ್ಯವಾದರೂ ಅಪಸರೋಕ್ಸಾನು 
ಭೂತಿಯೂ, ಸ್ವ ಸೂವೇದ್ಯ ವೂ ಅಂತರ್ಮುಖ ) ಸಮಾರಾಧ್ಯವೂ ಆದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೇ ಸತ್ಯವಾದ 
ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬುದೇ ವ ರ್ವದರ್ಶನಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. ಬುದ್ದಿ ಶ್ರ ದ್ಪೆ ಗಳೆರಡೂ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಅತ್ರ ಜು 
ದಾರ್ಶನಿಕರ ವಾದವಿಧಾನ. ತನ್ನೊ€ ಳಗೆ ಹೊಳೆನಡ್ಡ ನ್ನ್ನ ತಿಳಿದು ತು ಕ್ರಮವಿದು. 
ಅರಿವಿನಿಂದ ಅನುಭವವನ್ನೂ ಅನುಭವದಿಂದ ಅರಿವನ್ನೂ ಜಿಕೆಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಧಿ! 

ಈ ಆರು ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಮೂರು ಕಪು ಎಾಸಿನ' ಕ್ರಮ ದರ್ಶನಾಭ್ಯಾಸಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ನ್ಯಾ ಆ ವೈಶೆ ಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳದೊಂದು ಸುಂ; ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ 
ದರ್ಶನಗಳದೊಂದು ಗುಂಪು; ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ನೋಮಾಂಸಾದ್ವ ಯಗಳದೊಂದು ಗುಂಪು, 


೧. ನ್ಯಾ ಯದರ್ಶನ 


«« ಗೌತಮೋಕ್ತ ನ್ಯಾಯವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ಜಲ, ಸಂಶಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ದೃಷ್ಟಾಂತ, 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ, ಅನಯವ, ತರ್ಕ, ಭರಿ ವಾದ, ಜಲ್ಬ., ವಿತಂಡ, ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸ, ಛಲ, 
ನಿಗ್ರ ಹೈ ಸಾನಗಳೆಂಬ ಸೋಡಶ ಸೃವಾದ್ಯೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ಲೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಕತೃ ಕಂ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದು. ' __ಫಿವೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿ 


1. ಶಂಕರ ಭಗನತ್ಪಾ ದರು ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾವ ವಾದಿಗಳಾದರೂ ಅನರ «ಮಿಥ್ಯಾ' ಪದ ಪ್ರಯೋಗದ 
ಅರ್ಥನೇ ಬೇರೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ನ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ಸ್ವಿ *ಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
«« ಯತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮ ಕಟ ಕೃಷ್ಣ ಗಭ 
ವೈ ನಮಃ | 
ಊಧ್ಯ ತ್‌ ಟಗರು ಚು ವಿಶ್ವ ಚಟಾ 

ರುವ 4« ಜಿಕ ಸತ್ನ೦' ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೆ 
ಎಂಬ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದ ಈ ಸೂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ ಗ ` ಗನ ಕಂಭ 

ಖತಂ ಬಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ ತ್ಯರೂಪನಾದ ಜಗತ್ತೆ ೦ತಲ್ಯೂ ಸತ್ಯಂ ಎಂದರೆ ಪಾರಲ ಪಿ 


ಬ್ರಹ್ಮವೆಂತಲೂ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ [3 


(ಇಡ 


ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು ತ್ರ 


೨. ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ 


«« ಕಾಣಾದವೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, 
| ಜ್‌ ) 
ಸಮವಾಯ ಇ ಭ್‌ ಪದಾರ್ಥ ಸಪ್ತಕಮಂ ವಿವರಿಸಿ ವಿಭಾಗಿಸ ಸು ಚಯ” 
ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಎರಡೂ ಭಿನ್ನದರ್ಶನಗಳಾಗಿದ್ದು ಸುಮಾರು ಹತ್ತನೇ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಒಂದಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡವು. | 
ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನದ ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಗೌತಮರು. ವಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ನಿಚಾರಿಸತಕ್ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಕ್ರಮವಾಗಿ ತಾ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಸೂತ್ರಾಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ನೈಯಾಯಿಕ ಪ್ರಮುಖರಾದ ವಾತ್ಸಾಯನ, ಪ್ರ ಶಸ್ತೆಪಾದ, ಉದ್ಯೊ ತ್ಕ ರ್ಶ ಕುಕ 
ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರ್ರ ಗದಾಧರಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ, ಗಂಗೆಶೋಪಾಧ್ಯಾ ಯಾದಿಗಳ: ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿದೆ, ನ್ಯಾ ಯವೆಂದರೆ "ಬುದ್ಧಿ ಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಮೇ ಲೆ 
ಬಂಗಾರವಿಸಿದ್ದ ನ್ನ್ನ ಕಿಕ್ಕಿನೋಡಿ ಬಂಗಾರವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸತಕ್ಕ" ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ 
ರೀತಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಅಸ್ವೀಕ್ರಣ ಎಂಬ ಪರ್ಯಾಯನಾಮವೂ ಇ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ವಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡುವಿಕೆಗೇ ಅನ್ರ್ರೀಕ್ಷಣವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನ ಇಡತತಾನೆ 
ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷಗಳ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಚರ್ವಿತ ಚರ್ವಣಗೊಳಿಸಲು ನ್ಯಾಯದರ್ಶನ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ 
ನೆಂತಲೂ, ನ್ಯಾ ಯದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉದ್ದೆ ೇಶ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೇಶ ತಾತ್ತಿ ಕ 
ನಮುತೀಯೇಯೆಂದು ಪ್ರಬಲ ನೈಯಾಯಿಕರಾದ ವಾತ್ಸಾ ಯನ ಉದ್ಯೋತ್ಕರಾದಿಗಳ ಹಸೆ 
ಜ್ಞಾ ನ್ರ ಜ್ಞಾ ತ್ಕ ಜ್ಜ ೇಯಾತ್ಮಕವಾದ ಸಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಕೆದಕಿ, ಬೆದಕಿ, ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ನೋಡುವತೆು. ಬುದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವೇ ನ್ಯಾ ಯದರ್ಶನದ ವಶಿಷ್ಟ ತೆಯೆಂದು ವಾಚಸ್ಪತಿಯ ಸಾದ ಬಿ 
ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಕಣಾದರೇ "ಅದ್ಯ ಆಚಾರ್ಯ ರು ಹ ಶಬ್ದ ವಿಶೇಷವೆಂಬ 


ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದೆ, "ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಜ್ದಾ _ನವನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸಿದಾತೆ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸಿದಾ ೦ತವು ಜ್ಹೇಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ವಾ ಸ್ಪವಿಕ 'ನಿಷಯಗಳ ಲಕ್ಷಣ ವಿಶೇಷಗಳ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಗೆ ತೊಡಗಿದೆ. ಇರಿತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಪ ಯಿಂದ ಸ ಯಾದಕರ 3] ೦ತಲೂ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನ 


ಪ್ರಾಚೀನವೆಂಬ ಮಾತು ನಿರ್ಶಿಷಾದ; 4೫೪ ಅಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಫ ಪ್ರಥಮತಃ ಸ್ನಾ ಯವನ್ನ್ನೇ 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುವುದು ಹೂಡಿ ಯಲ್ಲಿತ್ತ. ವಸ್ತು ಎಂಬಾ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖ 
ಸ್ಥಾನ ಹಟಸಡಾರಂತ್ರ ದ್ದಾರೆ. ಸ್ತುಗಳ ಅಣು ಸಂಯೋಜನೆಯ ಕ್ಟ ಮು ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಅರಿಯುವ ಅಣವಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸತು ನವನ್ನು ವೈೆಶೇಷಿಕರಿತ್ತಿ ದ್ಹಾಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕಾ ಗ 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೂ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಶಬ್ದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಮ ಮೂಲಪುರುಷರಾದ 
ಪಾಣಿನೀ' । ಕಾಣಾದರನ್ನು : 
(6 ಸಾ ಪಾಣಿನೀಯಂಚ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೊ ೀಪಕಾರಕಂ». 
ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ನಿರ್ವಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 
ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ಗಳನ್ನೂ ಒಂದಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದರು, 
ಕಾಣುತ್ತದೆ, 


ಸಮಾನ ತಂತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆದು ಈ ಎರಡು ದರ್ಶನ 
ವಾತ್ಸಾಯನನ ನ್ಯಾ ಯ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಎದ್ದು 





1. ಅನು. ಈಕ್ಷಣ- ಅನ್ವೀಕ್ಷಣ, 


ವ್ತ್ಬ 1 ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಯದುಪಪನ್ನಂ ತತಸರ್ವಂ ನ್ಯಾಯಮತಂ 


೧೨೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


"« 6 19101 0? 11086 8970 8080015 1087 0817 ೩೫6 866705 10 %೩೪೦ 
067. 0007160 ೩% 116 11026 01 27೩7೩ 1780111:೩ ೫7೩6 771000 '' 


ಎಂದು ಜಾಕೋಬಿಯು ಹೇಳುವ ಮಾತ್ಕೂ 


"« 6 87860708 ೩೫ 1110006, ೦೯೦6೦೫ ೩706 ೩61116 16 ೩೭18017107 08 0 
8೩0೫೮6 80710100768, 1 1167 ೩018೦೬ 116 |7೦)16028 08 0860006 ೫108 
111372೩2 1130878, ೩00 8071/6076 868908 108 ೩! 77೩೦10೩1 ೫77೦808 10 60 
1076 881/0010) 10 ೫680108 77100 ೩೮ ೩೦016766 110% 0017 ೫111001 168 ೩16, 
:॥ ೦8061: 17 7೮೫7 601005 8೩872007 ೫7160 108 060615, '' 


ಎಂದು. ಕೀತ್‌ ಹೇಳುವ ಮಾತೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ನ್ಯಾಯನೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳ 
ಸಾರವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ;-- 

34 "ಯಥಾ ರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ. 
ವಸ್ತುವು ಸತ್ಯ ವೆನ್ಸ ಲು ಜ್ಞಾ ನನೇಪ ಗರ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ವಸ್ತು ನಲ್ಲಿಯೂ 5ಸ್ರಜೇ 201 ಈ ಘಟಿವೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಘಟಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಅದರ ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಘಟಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಚಲನೆ 
ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಘಟಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಇತರ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ವಿಶೇಷದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಸರಸ ಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಟುಮಾಡುವ 
ಸಮನಾಯಜಾ _ನಕ್ಕೂ, ಘಟಕ್ಕೆ ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದಿರುವೆ ಭೇದ ಮುಂತಾದ ಅಭಾವದ 
ಜಾ ಸ್ಹನಕ್ಕೂ ಭೇ ರ್‌ ಟ್‌ ಘಟಿನೆಂಬ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪದಾರ್ಥ 
ಭೇ ಸದಗಳಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

೩ಈ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತ್ತ ತ. ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದವೆಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ವಸ್ತುವಿರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವು 
ಪ್ರಮಾಣ. ಅವುಗಳಿಂದುತ್ಬನ್ನವಾದ ಹ! ಪ್ರಮಿತಿಯು, ಗ 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ತಣಿಕವಲ್ಲ, ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಿತ್ಯ; ಕಲವು 
ಸೆ ನು ದ್ರವ್ಯ ರೂಪನು.  : ಇವನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ಇವು 

ತ 1 ಛ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಬ ೪ ತ ವಸ್ತುಗಳ ನಿವೇ ಕಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೆಂಬ 
ನಿಸು ಡ್ಯ 
ಸೋತವ ಸಳ ಸಿ ದ ಚಾರ್ವಾಕ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಗಳು ಭಗವದಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದ ಗ ನ್ಯಾ ಯವೈ ಶೇಹಿಕ ದರ್ಶನಕಾರರು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ರ ನೀ 
ಈಶ್ವ ರನ ಅಸ್ತಿ ವನ್ನು ಗ ರೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆಂಬ ವ್ರ ಮಹತ್ಯಾ ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣರೂಪ 
ಆತ್ಮಗಳು ಅನೇ ಈ ರ ಆಗಿವೆ. 
ಎ ಈಶ್ವ "ರನೂಬ್ಬ ಸಿದ್ಟೇ ತೀರಬೇಕು, ನ 
ಜಗದ್ದ್ವ ಹಾ ನಿಯಂತ್ರಣಕರ್ತನಾದ ಸರಮ “ತ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನಿದ್ದಾ ನೆ--ಎಂಬುದೀ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ನಾದ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದ ಅಂತಿಮ ಧ್ರೇಯ.'' 





1. ಶ್ರೀ ರಾಘನೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರ "ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹ', 
ಶ್ರ ವ. 
2. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ. ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ, ಅಭಾ 


ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು ( 


೩. ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ 


ತತ್ಮಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ ಕತೃ ೯ಕ ಮಹದಾದಿ 
««ಸಾಂಖ್ಯವು ನಿತ ಧನಿರ್ಲಿಪ್ತಾತ್ಮ ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂ ಗುಣತ್ರಯಾ ತೆ ತತ ಚ 
ತ ತ್ನಕ ಪ ನಾಂ ವ್ಶ ಬಹಂಸುವುಕೇ 4 ೦ಬು ೨ 
ಪಂಚನಿಂಶತಿ ತತ್ತ್ವಾತ್ಮಕ ಪ್ರ ತಗ ತ ಸ 
ಶ್ಲೇಷ್ಮ ಪೃಕ್ಸತಿ, ನತ್ತ ಪ್ರಕೃತಿ, ವಾತಪ್ರಕೃ ರು 
ಗುಣತ ತ್ರಯಾನುಕ್ರ ಚಂ ಬ್‌ ಕು ನ ಗ 
ದ ಪ್ರಹಾನರಾದ "ಉತ್ತ ಮೃ "ಮಧ್ಯಮ, ಅಧಮ ಪುರುಷತ್ರ ಯದ ಇಟ ಮೊ 


ಓಸುವಡು.ಟಿ? 
ಯು ಡಡ ವಿವೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿ 


ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲವು ಪ್ರಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ದೃಗ್ಲ್ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಗುತ್ತದೆ. 3ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ರ ನಿದಿತವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
8 ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ಸೂತ ಶ್ರಗಳನ್ನು ಫೋ ಮನ ಶು 
ನ್ನ್ನ ಸಿದ್ಧ ನೆಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿ, ಆ ಕಪಿಲನೂ ತಾನೇ ಎಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುವೆ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ರಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದೆ ಶ್ರ ದ್ಧೆ ಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಜ 
ಸಾಂಖ್ಯವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಂಖ್ಯಾಶಬ್ದ "ದಂದ 'ಸದ್ಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಸಂಖ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಚರ್ಚೆ 
೦ಎ 
ಯೆಂದೂ, ವಿಚಾರಣೆಯೆಂದೂ, ಎಣಜೆಕೆಯೆಂದೂ ಅರ್ಥ, ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಎಣಿಸಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಅವುಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದರ್ಥ, 
66 ಸಂಖ್ಯಾ ಚರ್ಚಾ ವಿಚಾರಣಾ'? 
«« ಸಮ್ಯಗ್ವಿವೇಕೇನ ಆತ್ಮಕಥನವಂ '' 
66 ಶುದ್ಧಾತ ತತ್ತ್ವ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಸಾಂಖ್ಯಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೆ' 
6 ಮಾ ಟ ಉನಕಾರಾನಜ ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ವಿಭಾಗತಃ | 
ಕಿಂಚಿದರ್ಥಂ ಅಭಿಪ್ರೇತ್ಯಸಾ ಸಾಂಖ್ಯೇತಿ ಉಪಧಾರ್ಯತಾಂ |? 
--ಮುಂತಾದ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಶಬ್ದದ ಸಾಧುತ್ತವೂ, ಅದರ ಉಥೆ ಸ್ಪೇಶವೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಶಾ ಶತ್ಯ್ಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಪೈಥಾಗರಸ ನ ಮೇಲೆಯೂ ಭಾರತೀಯ 
ಸತ್ತಿ ವು ಪ್ರಭಾವ ಮೂಡಿಸಿದೆಯೊದು ವಿಂಟರ್‌ ನಿಜ” ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 
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ಎಂದು ರಿಚರ್ಡ್‌ಗಾರ್ಬ್‌ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 

ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧ ರು “ ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಯ ೦”? ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ ಸಾಂಖ ರು 
"4 ಸರ್ವಂ ಸತ್ಯಂ" ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಚೀತನಾಜೇತನಾತ್ಮಕ 
ವಾದದ್ದು, 'ಚೇತನಾಜೇತನಾತ್ಮ, ಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳಿವೆ, 
ಅಸದ್ರೂಸವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಸಜ್ರೂಪವಾ ದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದು ಕೆಲವರೂ, ನದ್ರೂಪ ಪ 
ವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಅಸದ್ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿ, ತೆಂದು. ಕೆಲವರೂ ವಾದಿಸುವುದನ್ನು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಖಂಡಿಸಿ ಸತ್ಬದಾರ್ಥದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸದ್ರೂಸವಾದ ಕಾರ್ಯದ ಸರಿಣಾಮ 
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೨1೩0111, 


-೧೨೬ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವೆಂದು ಸತ 2 ದ 
ಸಃ ಸತ್ಕಾಯ ವಾದವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಇಸತ್ತೈೆದು. ತತ್ನ ಗಳನು ಪ 

ನಂದೂ, ವಿಕ್ಸತಿಯೆಂದೂ, ಪ.ಕ್ಸತಿ-ವಿಕ್ಸತಿಯೆ ಹ್ಯಾ. ಚ 
ಚತುರ್ವಿಧವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿದ ಸ್‌ ಜು ುಂದ್ಕೊ ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಕೃತಿಗಳೆರಡೂ ಅಲ್ಲದ್ದೆಂದೂ 
ತಾನು ಜಲ ಶಿ ಹ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 

ಲ್ದ, ಅದು ಎಲ್ಲದರ ತಾಯಿ; ಯಾರ 

ನ್‌ ಕ್ಟ ತಿ ದ ಟಟ ನ್‌ ವ್ಯ ಶ ತಾ ಮಗುವೂ ಅಲ, 
ಪ್ರಕೃ ತನಕವುದ್ಟ ಅದು ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದೂ ಪುರುಷನ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅಜೇತನ ಪದಾರ್ಥ, ಅದಕ್ಕೆ ತಾನಿದ್ಟೇನೆ ಜನಿ ಯ ಸ್ಯ. 
ಸಟ ತ ಾಲಿಬ್ಬೀ ಎನ್ನುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲು ಸತ್ತರಜಸ್ತಮೋ 
ಗ ಗೂಡಿದ್ದು. ಪುರುಷನು ಚಿದ್ರೂಸಿ, ಚೈತನ್ಯರೂಪಿಯಾದ. ಪುರುಷನ 

ಧ್ಯ್ಯದಿಂ ಪ್ರಕೃತಿ ಅನಂತ ವಿಧವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಗವೇ ಪುರುಷನ 
ತಾಜ ಸಂಸಾರ ಬಂಧನ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಗದಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು ನಿಸ್ಸಂಗಿ 

ದ್‌್‌ ಕ ಇ ಡ್‌ 

ನಾದಾಗ ಪುರುಷನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪುರುಷನ ವಿಯೋಗವೇ ಮುಕ್ತಿ, 
ಮುಕ್ತಿಗೇ ಕೈವಲ್ಯ ಅಥವಾ ಅಪವರ್ಗವೆಂದು ಹೆಸರು, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಸ್ವ ಸದ್ಣಾವ 
111. 31333ಸ್ಕತಿಯಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಪವರ್ಗ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತದ. ಡೆ ಕ ತಿಯಾತೆ 
ಪುರುಷರೂ ಅನಂತರು, ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳೆಂಡೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳ್ಳು ' ಬಂಧನ 
ದಲ್ಲಿ ಮು ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಪುರುಷನಿಗೆ : ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನೀಡುವುದು. ಪುರುಷನಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಉಪಕಾರವಾಗಲೀ ಉಪಯೋಗವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೇ 

ದ್‌ ದ್‌ ಮಂ ತ್‌ಂದ 1 
ಜ್‌ ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುವಾದ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬರಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಈಶ್ವರನ 
ಸ್ಟ ವಿಲ್ಲ, ್ವರಥೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂದೂ ಅವನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೆಂದೂ ಒಪ್ಪಲು ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನಿದ್ದರೆ-ಅವನು ತನ್ನ ಯಾವ ಕೊರತೆ ತೀರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ? ಯಾವ ಕೊರತೆಯಿದ್ದರೂ ಅವನು ಈಶ್ವರ ಪದ 
ಇ ಜ್ಯೂ ಸುಖದುಃಖಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಪ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? 
ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದಾದರೆ ಅದು ಯಾರಿಗೆ? ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಪ್ರಭುವಿಗಾ ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಲ ಟ 

೦. ಇ ಬೆ | 

ಆ ಗಳಗಾಳಿ ಪ್ರಯೋಜನವೇ, ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ. ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಪ್ರಭುವು ಅಸ್ರಯೋಜಕನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಪ್ರಯೋಜಕನೆನ್ನಬಹುದೇ 9. -ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ 
ದರ್ಶನ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹಾಗೇ ಕ್ಸೈಬಿಟ್ಟದೆ. ಇದಿಷ್ಟು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಸಿದ್ದಾಂತ ಇಲ್ಲಿಗೇ 
ನಿಲ್ಲದೆ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಚಾರ ಮುಂದುವರಿದು ಯೋಗದರ್ಶನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂತು. 


೪... ಯೋಗದರ್ಶನ 
«« ಪಾತಂಜಲವು ಯಮಾದ್ಯಷ್ಟಾಂಗ ಯೋಗಸಾಧನದಿಂ ಮನೋನಿಶ್ಚಲತೆಯಂ. ನಿಶ್ಚಲ 
ಪರಿಪಕ್ವಾಂತಃಕರಣಂಗೆ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ಧಿಯಂ ಬೋಧಿಸಿ ಸಾಧಿಸುವುದು.? 
__ಫಿವೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿ 

ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಕ್ರ. ಪೂ. ೧೪೭ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಯು 
ರಚಿಸಿದನು.  ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ಎಲ್ಲಿಗೆ ನಿಂತಿತೋ ಅನ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಯೋಗದರ್ಶನ 
ಮುನ್ನುಗ್ಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದ ಗುರಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದದ್ದು . ಈ ಅನಂತನಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸಿತೆಂತು 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದು. : ಯೋಗದ ಗುರಿ ಈ ಅನಂತವೂ ಆವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೂಡುವು 
ದೆಂತು ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ನಿಸ್ಸಂಗಿಯಾಗುವುದೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯ ನಿರ್ಧರಿಸಿದರೆ, ಯೋಗವು ಈಶ್ವರಸಂಗಿಯಾಗುವುದೇ ಮುಕ್ತಿಯೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷರ ವಿಯೋಗವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಪುರುಷ . ಪುರುಷೋತ್ತಮರ ಸಂಯೋಗ 

ವನ್ನು ಯೋಗದರ್ಶನ ಹೇಳುತ್ತೆದೆ. 


ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು ಷ್ಟ 


««ಸಂಯೋಗೋ ಯೋಗ ಇತ್ಯುಕ್ತೊ « ಜೀವಾತ್ಮ ಸರಮಾತ್ಮನೋರಿತಿ? 
೨ನಿಂದು ಯಾಜ್ಞ ಸೇ ಯೋಗ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಈ ಬ] 
ದರ್ಶನವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವ ವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವು 
ದರಿಂದ ಇದನ್ನು 4 ಸೇಶ್ವರ' ಸಾಂಖ್ಯ ''ವೆಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾಗಿ 2 5 ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಸ ಸಮನ್ವ ಯಗೊಳಿಸಿ ನರಡರ ಆತೃ ತಿಕ 
ಗುರಿ ಓಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೀತಾಚಾರ್ಯನ: 
«« ಏಕಂ ಸಾಂಖ್ಯಂಚ ಯೋಗಂಚ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸಪಶ್ಯತಿ?. 
ವಿಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 1 ಉಡು 
ಜೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪುರುಷನನ್ನೂ ಅಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ, ಜೋಡಿಸುವ, ಆಡಿಸುವ ಹಾಗೂ 
ಬಿಡಿಸುವ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ. ಅವನೇ ಪುರುಷೋತ್ತಮ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಪುರುಷೋತ್ತಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ, ಈ ಮುಕ್ತಿ ಮೂಲವಾದದ್ಟೇ ಯೋಗ, 
ಪ್ರಮಾಣ, ನಿಷರ್ಯಯ, ವಿಕಲ್ಪ ನಿದ್ರೆ, ಸ್ಮೃತಿ--ಈ ಐದೂ ಅಂತಃ ಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳು 
ಆಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳೇ ಸರಹಿಸರ ವ ಸ್ರಪಂಚಾನು ಸ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
4« ಅಥ ಯೋಗನುಶಾಸನರ್‌ ಸೆ 
ಎಂದು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಸಿದ್ದಾ _೦ತವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಪತಂಜಲಿ, ಸಂಸರಣ 
ಹೇತುನಾದ ಚಿತ ತೃವೃತ್ತಿಗಳ. `ನಿರೋಧವೇ 
«« ಯೋಗಃ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧಃ, 
--ಬಿಂಬ ದ್ವಿತೀಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೆಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆ ಚಿತ್ತಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು ತಡೆ 
ಹಡಿದು ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾದಾಗ 
«4 ತದಾ ದ್ರಷ್ಟುಃ ಸ್ವರೂಪೇ ಅನಸ್ಥಾನವರ್‌ ಕ 
--ಎಂದಕೆ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿ ತನಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರ್ಥ. ಸ್ವಸ್ತರೂಪಸ್ಲಿ ತನಾದರೂ 
ಆತ್ಮನು " 
44 ವೃತ್ತಿ ಸಾರೂಪೃ 0 ಇತರತ್ರ.?, 
ಎಂದು ಪತಂಜಲಿಯ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ ಚಾಂಚಲ್ಯವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧದಿಂದ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗುವದಕ್ಕೆ ಯಮ್ಮ ನಿಯಮ್ಮ ಆಸನ್ರ ಪ್ರಾ "ಹಾಯಾಮ,, 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣ, ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ಈ ಎಂಟೂ ಆವಶ್ಯಕ, ಪತಂಜಲಿಯ 
ಯೋಗಸಿ ದ್ಧಾಂತ ಈ ಎಂಟನ್ನೂ' ಒಡಗೂಡಿರುವುದರಿಂದ  ಅಷಾ ಲಂಗಯೋಗ'''ವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ, 
ಯೋಗ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ ತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ; ಸಿ ರೀಕೆಸಿದೆ. 
66 ಜಿ ೀಶ ಚು ನಿಸಾಕಾಶಯ್ದೆ ರಪ ರಾನ್ಯೃಷ್ಠ ಸ್ಟಃ ಘಾ ಈಶರ।ಃ, 
ಎಂದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕುರಿತು ನಿರ್ವಚಿಸಿರುವ ಪತಂಜಲಿಯ ಮಾತು ಮಹೋತ್ಸಷ 
ಚ ಮನಸೀಯವಾಂದ | ಕ್ಲೇಶಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಅನರಾಮೃಷ್ಟನಾದ ಪುರುಸ್‌ 
ಹ ಸು ರನು! ಮಹದೈಶ್ವರ್ಯ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಬೀಸ. 
2; ಸರ್ವಜ್ಞನು; ಶಾಶ್ವತನು; _ಜೆದ್ರೂನಿಯಾದ ಪುರುಷನು. 


ಅವನೇ ಜಗದ್ಗುರುವು, : ಅನನ ಧ್ಯ ನವೇ ಅನ 
ರ! € 
ಯೋಗಸಿದ್ಧಾ ತೆ ಠಿ ನ. ಧಾರಣವೇ ಪುರು ಷಾರ್ಥ 


ಸ ತಸ ಾನಾಚಕಃ ಪ ಪ್ರಣವ॥» 
ಎಂದರೆ ಪ ಪ್ರಣವವು ಈಶ್ವ ರಸ 


ಪ್ರದವೆಂಬುದು 


ರೂಪ ನಿರ್ದೇಶಕವಾದ ಮಾತಿನ ಮೂರ್ತಿ, 


೧೨೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


«« ತಜ್ಜಪಃ ತದರ್ಥ ಭಾವನವರ್‌?, 
ಪ್ರಣವ ಮಂತ್ರ ಸ್ವರೂಪನ್ಮ್ಕೂ ಪ್ರಣವಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆರಾಧಿಸು 
ವುಜಿಂದರೆ ಪ್ರಣವ ಮಂತ್ರದ ಜಪದಿಂದಲೇ, 
ಈ ಯೋಗ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವದ 
ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ, ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನ ತಲೆಯೆತ್ತಿತು. 


೫. ಪೂರ್ವ ಮಿಾಮಾಂಸಾ 


«« ಅದರೋಳ್‌ ಪೂರ್ವ ಮಿಾಮಾಂಸೆಯು ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕಮಾದ ಉಪಕ್ರ 
ಮಾದಿ ಷಡ್ವಿಧ ಲಿಂಗಂಗಳಿಂ ವೇದವಾಕ್ಯ ವಿಚಾರ ಪೂರ್ವಕಮಾಗಿ ಜೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿ ಯಾಗ 
ಪ್ರಮುಖ ನಿಧಾನ ಕ್ರಮವಂ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರಿಂ ಕರ್ಮಕಾಂಡಮೆನಿಸುವುದು.? 

--ನಿನೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧರೂಪಕವಾದ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅಣಿಮಾದ್ಯಷ್ಟ 
ಸಿದ್ಧಿಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿಸ್ಕಿ ಕಲ್ಪಾಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಪ ವಿರಹಿತವಾದ ಶಿವಜೀವೈಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, ದುಃಖ 
ರಾಹಿತ್ನವಾದ ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ--ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಪಾತಂಜಲ ದರ್ಶನ ಬಂದಾಗ ವೇದಾಧೃಯನೆ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಯಜನ ಯಾಜನಗಳ ಕ್ರಮ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತಾ ಬಂತು, "" ಯೋಗಿಗಳು ವೇದದ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನನ್ನೇರ್ಪಡಿ 
ಸಿದರು.?'.1.. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದ ವಿಧಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಮಾಮಾಂಸಾಕಾರರೂ ಅವರ 
ದರ್ಶನವೂ ಮೋಲೆದ್ದವು... ವೇದವು ವ್ಯರ್ಥ, ವೇದವು ಅನರ್ಥ ಎನ್ನುವ ನಾಸ್ತಿಕವಾದ 
ಆಸ್ತಿಕರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿದಾಗ ನೇದಾರ್ಥ ಫನಿರ್ಣಯಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾಮಾಂಸಾಕಾರರು 
ಕೈಗೊಂಡರು, ವೇದಸೂಕ್ತಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡುವ ರೀತಿಯು ಜೈಮಿನೀಯ ನೀಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಜೈಮಿನಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಅರ್ಥಕ್ರಮವಿತ್ತೆಂತಲ್ಕೂ 
ನ್ಠಾ ಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಾದಿಗಳು ಇದ್ದವೆಂತಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಿನಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿವೆ. ತಾತ್ತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯವ! ಮುಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದು. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಬರನ "ಶಾಬರ ಭಾಷ್ಯ'ದಿಂದ ಶಬರನಿಗೂ 
ಮೊದಲು ಬೃಹನ್ಮಿತ್ರ, ಭಾವದಾಸಾದಿಗಳು ಜೈಮಿನೀಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಫ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದ ರೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಶಾಬರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನುನುಸರಿಸಿ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸೆಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಈ ದರ್ಶನ ಏರ್ಪಟ್ಲತು. 
ಅಂತಶ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೂತ ಭವಿಷತ್ಕಾಲಗಳೂ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದೆ ದೂರವಿರುವ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಜಾ.ನವೂ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಕುಮಾರಿಲಾದಿ ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಕಾರರು ಖಂಡಿಸಿ ಅದು ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ವೇದೋಕ್ತ ಮಾರ್ಗಾನುಸರಣ, ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣ 
ಯಜಾ ನದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಸಾ ಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇ.ಬಾಮಾಂಸಾ ೩6 ತಿ ಪುರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ, 
ತುಮಿಚ್ಛಾ ಮಾಮಾಂಸಾ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ 
( ಜಾ ಶುಮಿಚ್ಛಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಆದಂತೆ " ಮಾತುಮಿಚ್ಛಾ ೨ ಪ್ರ 
ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆ. ವೇದವು ಅಪೌರಸಷೇಯ, 


ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣ | 
ಜ್‌ ಪ್ರಜೆ ಜೋಷಮಿಶ್ರಿತವಾದದ್ದು. ಅಪೌರಪೇಯವಾದ ವೇದ ನಿರ್ದೋಷವಾದದ್ದು. 


ತತ್ಸ ಬ ಯುಕ್ತ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ನಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರಿ ವೇದವೊಂದೇ, ವೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 


1 ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹ, 


ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು ಸ 
ನಾಗಿಯೇ ಸ್ವಯಮೇವ ಪ್ರಮಾಣವಾದದ್ದು, ವೇದವು ಯಾರ ಚ ಹ 
ಸ್ವಯಂಭು, ಜ್ವಾತೃಜ್ಞೇಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನವು ಆ ಪ್ರ 
ವೇದೋಕ್ತವಾದ ವೈದಿಕ ಕ್ರಿಯಾನುಸರಣದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಮಿಸಾ ಜತ ಜೆ 
ಮತ, ವೈದಿಕ ಜ್ಞಾನವು ವಿಧಿ, ನಿಷೇಧ್ಯ ಮಂತ್ರ, ನಾಮಥೇಯ, ಅರ್ಥವಾದಎಂದು 
ದೆ 

ಸ ಮಿನಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರಚಾರಕನು ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಿ. 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನು ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದು ಇವನಿಂದಲೇ. ಇವನ 
ಮ ಇಟಿ ಮತವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ತು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ, ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮ ನಿತ್ಯಕರ್ಮ ಎಂದು 
ಮೂರು ತೆರನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಾದ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಾದಿ ಯಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವರ್ಗ ಪ್ರಾಸ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮ. 
ಮಾಡಿದರೆ ನರಕ ಪ್ರಾನ್ತಿ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷವಾದ ಫಲ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಮಾತ್ರ ಸಲ್ಲದು; ಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯರೂಪನ ದೋಷ 
ಹೇತು. ಹೀಗೆ ವೇದೋಕ್ತಗಳಾದ ಕರ್ಮದಂತೆ ನಡೆಯುವುದೇ ಧರ್ಮ, ಧರ್ಮವೆಂಬುದು 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಾಧನೆಯೆಂಬುದು ಭಾಟ್ಬಮತವಾದರೆ ಧರ್ಮವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂಬುದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರಮತ, 

ಪ್ರಸಂಚವೂೂ ಆತ್ಮವೂ, ಅವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವೂ ನಿಜನಾದದ್ದೇ ಎಂದ್ಳೂ ದುಃಖ 
ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ, ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ತನಗೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಜ್ಲಾನವು ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಂದೂ 
ಅಂಥಾ ಅನುಭವವೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಮಾಮಾಂಸಾಕಾರರು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 

ಈಶ್ವರನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಮಾಂಸಾಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ನ್ಸೈಯಾಯಿಕರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅದರ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸಿದಂತ್ಕೆ ತದನಂತರ 
ಬಂದವರೆಲ್ಲರೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಫಲ ಪ್ರದಾತನಾದ ಪ್ರಭುವೊಬ್ಬನಿರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕಿಸಿ 
ದರು. ಆ ಮಾತನ್ನು ಜೈಮಿನಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ಮವೇ ಫಲವೂ ಫಲದಾಯಕವೂ ಎಂದು 
ಜೈಮಿನಿಯವಾದ, ಫಲಸ್ರದಾತನಾದ ಈಶ್ವರ ಅನವಶ್ಯಕ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವಾದ. ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಳಯವಾಗಲೀ ಯುಗಭೇದವಾಗಲೀ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ... ಆದರೂ ಕುಮಾರಿಲನ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನಾ 
ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದಲೂ ಅವನು ತನ್ನ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕಾರಂಭದಲ್ಲಿ « ಯಾರ ದೇಹವು ನಿಶುದ್ಧ 
ಜ್ಞಾನವೋ, ಯಾರ ಮೂರು ಕಣ್ಣುಗಳೂ ವೇದಗಳೋ, ಯಾರ ಶಿರೋಭೂಷಣವು ಚಂದ್ರಾ 
ರ್ಧವೋ ಅವನನ್ನು ಶ್ರೇಯಃಪ್ರ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ ?'. ಎಂದು ಶಿವನನ್ನು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನನ್ನು ಸೇಶ್ವರ ಮಾಮಾಂಸಾಕಾರನೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶ 
ವಿದೆ. ಕೆಲವರಂತೂ ಕುಮಾರಿಲನನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಗುಂಪಿಗೇ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕುಮಾರಿಲ 
ನಿಗೂ ಜೈಮಿನೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಭಗವದಭಾವ ಬೇಡವೆನಿಸಿರಬೇಕು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನೂ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 





1 ಓತುದ್ದ ಜ್ಞಾನದೇಹಾಯ ತ್ರೈನೇದಿ ದಿವ್ಯಚಕ್ಷುಷೇ 
ಶ್ರೇಯಃ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತಾಯ ನಮಃ; ಸೋಮಾರ್ಧಧಾರಿಣೇ?» 
--ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ. 
೯ 


ಟಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿರುವ ಕೊರತೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹುಡುಕ ತೊಡಗಿ 
ದಾಗ ಆ ಅನ್ರೇಷಣೆ ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನವಾದಂತಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯನು ಹುಡುಕುತ್ತಿರುವ ಹೃದಯಶಾಂತಿಗ್ಕೂ ಆತ್ಮೋತ್ಕ್ಯಾಂತಿಗೂ ಜೈಮಿನೀಯ 
ದರ್ಶನ ನಿಷ್ಟ ಯೋಜನವೆನಿಸಿದಾಗ ತಾತ್ತ್ವಿಕರ ಇನ್ನೊಂದು ತಂಡ ತಲೆಯೆತ್ತಿತು. 


೬. ಉತ್ತರ ವಮಿಾಮಾಂಸಾ 


«« ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸೆಯು ಸರ್ವೋಪನಿಷದರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕಮಾದ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ 
ವೆಂತಲ್ಮೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯೆಂತಲೂ, ಪಾರಂಪರ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಾಗಿ ದೃಷ್ಟ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾ 
ತ್ವವಂ ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ದ್ವೈತಭಾವೋಪಲಕ್ಷಿತ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಯವುಂ ಉಪದೇಶಿಸುವುದಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗಭಿಮತಮಾಗಿರ್ಕುಂ.'' 


೨-ನಿವೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿ 


ವೇದವು ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಗಳೆರಡನ್ನೂ ಪೂರ್ವಾಪರವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಜ್ಲಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯದಮೇಲೆ ಉಂಟಾದದ್ದು ಪೂರ್ವಮಿಾಾಮಾಂಸೆ.  ಕರ್ಮಕ್ಕೂ 
ಪೂರ್ವಸಿದ ವಾದ ಜ್ಹಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಮೇಲೆ ಉಂಟಾದದ್ದೂ ವೇದೋಪರನಿಷದಾಧಾರವುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸೆ, : ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಮಿಾಮಾಂಸೆಗಳೆರಡೂ ಕೊಂಚ ಇಂಚು ಮಿಂಂಚು 
ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಓಲ್ಡ್‌ ಟಿಸ್ಸ್‌ ಮೆಂಟ್‌ ಮತ್ತು ನ್ಯೂ ಟಿಸ್ಸ್‌ಮೆಟ' ಇದ್ದಹಾಗೆ. ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸಾಕಾರರನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವುದೂ ವಾಡಿಕೆ. ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೇದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವುದರಿಂದ, ಮೇಲಿನ 
ಐದು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯ ಕುಂದು ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗುವಂತೆ 
ವಿಚಾರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರ "ಮತಿ 'ಯೇ ಮತವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 


ಇ 
ವೇದಾಂತ ನಿರ್ಣಯಾತ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಾದರಾಯಣನು3 ರಚಿಸಿದ. 
ಸೂತ್ರವೆಂದರೆ ಶ್ರೀಮನ್ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ: 

« ಬಳಿಕ ಸರ್ವೋಪನಿಷದರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿ ಪಾರದೌರ್ಬಲ್ಯ 
ಪೂರ್ವಪ್ರಾಬಲ್ಯಾದಿ ದ್ಯೋತಕತ್ವದಿಂ ಬಹ್ವರ್ಥ ಸೂಚಕಮವಪ್ಪಂತೆ ಮಿತಾಕ್ಷರಮಾಗಿ ವಿಶ್ರುತಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಂ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯಜಾತಮೇ ಸೂತ್ರಮಾಗಿರ್ಪುದ್ದು'' 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾದಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಕ್ಕೆ*8 ಭು ಟ್‌ ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ 

ತ. ಶಕೆ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ದೈೆತ್ಕೆ ದತ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದವು. ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳಾದ 
1. ೨ಏಓಬೇಡೆಳ ಬ್ರ! ಳು; ಕೆಲವರು ಸಪ್ರಸಂಚ ಬಹ್ಮವಾದಿ 
ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ನಿಷ್ಟೃಪಂಚ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು; ಕಲವರು ಸಪ್ರನ 
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0000 16 0೦16 8887002008 1172801 17 8078097 ೩೫ 80161118. | 
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ದ ದರಾಯಣ 
2 ಇವನನ್ನೇ ರಾಮಾನುಜೀಯರು ಬೋಧಾಯನನೆಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಶಂಕರರು ಬಾದರಾ 


ನೆಂದೇ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
3 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಉಪನಿಷತ್ತು, ಭಗವದ್ಗೀತೆ. 


ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು ೧ಷ್ಮಿ೧ಿ 


ಗಳು, ಕೆಲವರು ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು; ಕೆಲವರು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು, ನಿಷ್ಟ) 
ಸಂಚವೂ, ನಿರ್ಗುಣವೂ ಆದ ಬ್ರಹ ನ್ನೇ. ಹಿಡಿದು ವಾದಿಸುವವರು ಆದ್ರೈತಿಗಳು, ಥಿರ್ದ್ವ 
ಯವೂ, ನಿರ್ದ್ವಂದ್ವವೂ ಆದ ಸಾ ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮ 1 ಟ್‌ 
ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಅದ್ಬೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಸಪ್ರಸಂಚ ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮವಾದಿಗಳಾಗಿ ಈಶ್ವ ಷಃ 
ಗುಣರೂಪವಿಶಿಷ್ಟ 1! ಟೂ ಈಶ ರಥಿಗೂ ರೀ ಬ್‌ 
ಯಕ್ಲಿಯೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ದ್ವೈತವೇ ರಾಜ್‌ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆನ್ನುವವರು ದ್ದೆ ಗಲು, 
ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರನಿರುವ್ರದರಿಂದ ಅವನು ಸಗುಣನೂ ಚ ಕಿರ್ಗುಣನೂ ನಿಜ. 
01 ಶಕ್ತಿ ವಶಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸವೇ ಜೀವತ್ವ ಶಿವತ್ವಗಳು, 
ಶಿವನೇ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಕೋಚದಿಂದ ಜೀವನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಜೀವನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸ 
ದಿಂದ ಶಿವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಕಟತರೂಪ, ಪದಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಿಯಬ ಹೇಯವಾದರೂ ಪ್ರಸಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಉಪಾಧೇಯ, ಶಿವಜೀವರ 
ಪೂರ್ಣಭಿನ್ನರೂ ಅಲ್ಲ; ಪೂರ್ಣ ಅಭಿ ಭಿನ್ನರೂ ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ ಶಿವತ್ತವನ್ನು ಮರೆತು ಜೀವಿ 
ಯಾದವನಿಗೆ ಮರಳಿ. ತನ್ನ ಶಿವತ್ವದ ಅರಿವು ಮರುಕಳಿಸುವುದೇ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯೆನಿಸುವುದು, 
ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾ ಜ್‌ ಸೆ ಸಾಧನಗಳು, ಮುಕ್ತಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮೈಮರೆಯದೆ 
ಸಾವಧಾನಿಯಾಗಿ ಭಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕು. ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿ ಕೊನೆಯ 
ದಾದರೂ ಭಕ್ತಿ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ. ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಲೀಲಾವಿಲಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಶಿವನು ಜೀವ 
ನಾದಂತೈೆ, ಜೀವನು ತನ್ನ ಭಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸದಿಂದ ಶಿನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನ್ನು ಕ್ರಿಯೆಂದರೆ 
ಮುಕ್ತ ಜೀವನವೇ. "ಇದನ್ನೇ ಶಿವಾನುಭವವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದ ರ್ಮ ಶಿವನಕ್ತು ಬಿಡದೆ 
ಜೀವಿಸುವಿಕೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಶಿವಾತ್ಮಕವಾದ ಜೀವನ- ಎಂಬುದೇ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಸ್ರತ ಅಥವಾ 
ತಿವಾದೆ ಸತ ಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ತ್ಮ 


--ವೈ. ನಾಗೇಶಶಾಸ್ತ್ರಿ 





೩ ಶಿವ ಅನು-. ಭನ್ನಿಶಿನಾನುಭವ. 


೯% 


ಪುರಾಣಗಳು 


ಮೊದಲ ಮಾತು 


ಸಾ ಖಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಇಂದಿಗೂ ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿದಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬೆಳೆದು ಮಹಾ ವಟವ ವೃಕ್ಷವಾಗಿ ನೆರಳುನೀಡಿ ನಿಂತಿರುವ ಕಥೆ ಈ ಗ 
ಗಳಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ನಡೆ ತ ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರ--ಈ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪುರಾಣಗಳೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳು. ವೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಹಚು ಪ್ಯಾಮುಖ 
ವಿದೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಸಂಚಮವೇದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಇತಿಹಾಸಗಳಗೆ ಧರ್ಮಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳ ನ ಮತ್ತು ನಿರೂಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ ೬ 2೭ ₹೭1 ತೂಗುವ ಸತ್ರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿದೆ. 
ಭಾರತೀಯ ವೇದಾಂತ್ಕ ನಿವಿಧ ಮತಗಳು, ಇವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ--ಎ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇವೇ ಆಕರಗಳು. 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತಜನಾಂಗದ ಅಂದಿನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಸಮಗ್ರ 
ವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಮೇಲೆ ಪುರಾಣಗಳು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಚಾರಗಳ ವಿಶ್ಠ 
ಕೋಶವೆನ್ನಬಹುದು. | ಸ 


ಪ್ರಾ ಜೀನತೆ 


ಪುರಾಣಗಳು ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುವೆಂದು ಹೇಳಲು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ವೇದಗಳಿಂದ 
ಹಡಿದು ಮಹಾಭಾರತದವರೆಗಣ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ. 
ಅಥರ್ವವೇದ, ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ತೈತ್ರಿ ರೀಯಾರಣ್ಯಿಕ, 
ಮಹಾಭಾಷ್ಯ, ಆಶ್ರ ಲಾಯಕ ಹ್ಯಸೂತ್ರ, ಆಪಸ್ತ ೦ಬ ಧರ್ಮಸೊತ್ತ ಮನುಸಂಶಿತೆ, 
ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ ಮೊದಲಾದನುಗಳಲ್ಲಿ 'ಪ್ರರಾಣಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದ್ದರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಜಟೆ ಗೆ ಆ ಸ ಯಜುಷಾ ಸಹ | 


ಉಚಿ ೈಷ್ಕಾಜ್ಜಜ್ಞಿರೇ ಸಂ ರ್ವೆೇ ದಿವಿ ದೇವಾ ದಿವಿ ಶ್ರಿತಾಃ 
ಪ ಗ!ನ ೧೧-೭-೨೪ 


ತಥಾಸಬೃ್ಬ ಹತೀ€0 ದಿಶಮನುವ್ಯ ಚಲ್ಫತ್‌-ತಮಿತಿಹಾಸಾಶ್ಚ 

ಪುರಾಣಂ ೫ ಗಾಥಾಶ್ಚ ನಾರಾಶಂಸೀಶ್ಚಾ ನುವ್ಯ ಚಲನ್‌-- 

ಇತಿಹಾಸಸ್ಯ ಚ ವೈ ಸಪುರಾಣಸ್ಕ ಚ 

ಗಾಥಾನಾಂ ಚ ಹಾ! ಚ ಪ್ರಿಯಂ ಧಾಮ 

ಭವತಿ ಯ ಯೇವಂ ವೇದ 

೨.೧೫ ಅನು. ೧ ಪ್ರ. ೬ ಮಂ. 
ತಾತ್ಪ ರ್ಯ: ;--ಯಜ್ಞ ದ ಉಚ್ಚಿ ಸ್ಮ ದ. ಮೂಲಕ ಈಶ್ವ ರನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಖಗೆ ೀದದ 

ಬುಕ್ಕುಗಳು, ಸಾಮವೇದದ ಬ *ಂದಸ್ಸು ಮತ್ತು ಯಜುರ್ವೇದದ ಯಜ್ಞಸಾಹಿತ್ಯ 
ಇವುಗಳೊಡನೆಯೆ ಪುರಾಣವು ಹುಟ್ಟಿ ತು. ಇದು ಮಹಾದಿತೆಯನ್ನು ಕುರಿತುಹೊರಟತು. ಇತಿ 
ಹಾಸ್ಕ ಪುರಾಣ, ಗಾಥಾ, ನಾರಾಶಂಸಿಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೊರಟವು. ಇದು 


ಪುರಾಣಗಳು 6 


ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ, ಗಾಥಾ ಮತ್ತು ನಾರಾಶಂಸಿಗಳ ನ್ರಿಯಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನ. ವ್ರ ನಿಷಯವನ್ನು ಯಾರು 
ತಿಳಿಯುವರೋ ! 
ಏನಮಿಂಮೇ ಸರ್ವೇನವೇದಾ ನಿರ್ಮಿತಾಃ ಸಕಲ್ಪಾಃ 
ಸರಹಸ್ಯಾಃ ಃ ಸಬಾ ತ್ರಹ್ಮಣಾಃ ಸೋಪನಿಷತ್ಯಾಃ ಆಕ 
2.121. ತಾಃ ಸಪುರಾಣಾಃ ಸಸ್ವ ಹ 
--ಗೋಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ಹೀಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ವೇದವು ಕಲ್ಪರಹಸ್ಯ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಉಪನಿಷತ್ತ್‌ 
ಇತಿಹಾಸ್ಕ ವಂಶಪುರಾಣಸಹಿತವೂ ಸಸ್ತರವೂ ಆಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ವರ್ಯವಿತಿ ಹ ವೈ ಹೋತರಿತ್ಯೇವಾಧ್ವರ್ಯು 
ಇ 
ಸ್ತಾರ್ಕ್ಯ್ಕೊೋನೈ ಪಶ್ಯತೋ ರಾಜೇತ್ಯಾಹ| ತಾನುಪ 
ದಿಶತಿ ಪುರಾಣಂ ವೇದಃ ಸೋಯಮಿತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಣಮಾ ಚಕ್ಷೀತ್ರೈವಮೇವಾಧ್ವ ರ್ಯುಃ 
ಸ್ರ ತಿನ ಪ್ರಕ್ರಮಾನ್‌ ಜುಹೋತಿ | 


ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ೧ಕ್ಮಿ-೪-ಪಿ-೧ಪ್ಟಿ 


ಈ 


ತಾ:--ಪುರಾಣ ವೇದವಾಗಿದೆ. ಅದು ವೇದವೇ.ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅಧ್ಯರ್ಯುವು 
ಪುರಾಣಕೀರ್ತನ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಏನಂವಾ ಅರೆಸ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನೀಃಶ್ವಸಿತ 
ಮೇತದ್ಯದೃಗ್ವೆ ಗೆ ಚ! ಯಜುರ್ವೇದಃ ಸಾಮವೇದೊ ಃಥರ್ವಾಂಗಿರಸ 
ಇತಿಹಾಸಃ ಪುರಾಣಂ ವಿದ್ಯಾ ಉಪನಿಷದಃ 
ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕ ಮತ್ತು ಶತಪಥ 
ತಾ:--ಹೀಗೆ. ಈ ಮಹಾಭೂತದ ನಿಃ ಶ್ವಾಸದಿಂದ ಖಗ್ರೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, 
ಸಾಮವೇದ, ಅಥರ್ವಾಂಗಿರಸ್ತ ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾ ನಣ, ಔತ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಕಟವಾದುವು. ಇವೆಲ್ಲ ಆ ಮಹಾಭೂತದನಿಃಶ್ವಾಸವೇ. 


ಸ ಹೋವಾಚ ಖಗ್ವೇದಂ ಭಗವೋಧ್ಯೇಮಿ ಯಜುರ್ವೇದಂ 
ಸಾಮನೇದಮಾಥರ್ವಣಂ ಚತುರ್ಥಮಿತಿಹಾಸಪುರಾಣಂ 
ಪಂಚಮಂಮೆದಾನಾಂ ವೇದಮಿತಿ | 

ತಾ:--ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣ ಐದನೆಯ ನವೇದವಾಗಿದೆ. 


ಏವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನಾಕೋವಾಕ್ಯ ಮಿತಿಹಾಸಂ ಪುರಾಣಮಿತ್ಯ ಹರಹಃ 
ಸ್ಟಾ ಧ್ಯಾಯನಧೀತೇ ತ ನಿನತ್ತ 2 ಸ್ತಾಸ್ತರ್ಪಯಂತಿ 
ಸರ್ವೈಃ ಕಾಮ್ಳೈ ಃ ಸವೆ ರ್ರಿರ್ಭೋಗೈಃ 
--ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ತಾ:-ಯಾವ ವಿದ್ವಾಂಸನು ವಾಕೋವಾಕ್ಟ ಇತಿಹಾಸ 
ನ ಸ್ಕಿ ಪುರಾಣ- ಇವುಗಳ 
ಸಠನವನ್ನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಮಾಡುವನೋ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ತೃನ ರಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ಇಷಾ ರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಈಡೇರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾಕೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವು ಅತ್ಯ ಂತ 
ಪ್ರಾಜೀನವಾದುದಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಟಕೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಏತಿ ದರ್ಶನ 


ಪುರಾಣಶಬ್ದ ದ ವ್ಯುತ್ಸ 


ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ತ ಪುರಾಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳು ವುದು ಅಗತ್ಯ. ವಾಯುಪ್ರುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣದ ನಿರುಕ್ತ ಹಗಿತೆ: 
ತ ತ್‌ಪುರಾಹ್ನೆ ನತೀತಿ ಪುರಾಣಂ ತೇನ ಹಿಸ ಮತಂ 
ನಿರುಕ್ತ ಮಸ್ಕ ಯೋ ವೇದ ಸ ಸರ್ವಪಾಪೈಃ ಪ್ರ ಮುಚ್ಯ ತೇ 
ದರ್‌ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 112.8. 221೫2 ಪುರಾಣವೆಂದು ಸ ಸ್ಮೃೃತವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಇದರ ನಿರುಕ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಎಲ್ಲ ಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತಾ ನೆ. 
ಮತ್ಸ 2 ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಶಬ ಕೈ «« ಪ್ರರಾತನಸ್ನ ಕಲ್ಪಸ ಬಸ್ಯ ಪುರಾಣಾಫಿ ವಿದು 
ರ್ಬುಧಾಃ'' ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಚ ಸ ಪಂಡಿತರು ಇವನ್ನು 
ಪುರಾಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ [ ಎಂದು ನಿವರಣೆ ಕೊಟ್ಟ ದೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
. ಪರಾಭವಂ ಪುರಾಣಂ' ಎಂದು ವ್ಯುತ್ಸ ತ್ರಿ--ಹಿಂದೆ ಆದದ್ಳು 101 ಪುರಾಣ. 
ಅಥ ಪುರಾಣಂ ನಾಮ ವಿಶ್ವಸ ಖ» ಸೂರ್ನಾವಸ್ಥಾ ನಿರೂಪಕಂ 
ವ್ಯಾಸಾದಿ ಮುನಿಪ್ರಣೀತಂ "ಸಂಿಚಲಕ್ಷಣಾನ್ವಿ ತಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ 
ನ ನೆಡರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನಿರೂನಿಸುವುದಾಗಿ ವ್ಯಾ ಸರೇ 
ಮೊದಲಾದ ಮುನಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸಂಚಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಿತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ--ಎಂದೂ 1 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕೈವರೆಗೆ ಉದಹರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ``ವಾಕ ಗಳಿಂದ ಪುರಾಣ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು, 
ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಮಸಿ ಪೌರುಷೇಯತ್ವಾತ್‌ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮೂಲತಾಮಾಕಾಂಕ್ಷತೇ--- 
ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಪುರುಷಕತ್ಛ ೯ಕಗಳಾದುದರಿಂದ ವೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ.ಎರಡನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಿ ೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ಕ ಜ್‌ ಎಂದರೆ 
(ಇತಿ-ಹ-ಆಸ) ಹೀಗೆ ಇದ್ದಿ ತು ಎಂದರ್ಥ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ ಎರಡೂ 
ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ “ಏರುವ ದೇವಾಸುರ ಯುದ್ಧವರ್ಣನೆ- ದೇವಾಸುರಾಃ ಸಂಯತ್ತಾ 
ಆಸನ್‌--ಎಂಬುದು ಇತಿಹಾಸ. ಅದರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚದ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ 
ಳೆಗೊಂಡ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯಸಮೂಹ-" ಇದಂ ವಾ ಅಗೈೇ ಸೈವಕಿಂಚಿದಾಸೀತ್‌', ೯ 
ಇತ್ಯಾದಿ--ಪುರಾಣ, ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ « ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾಭ್ಯಾಂ ವೇದಂ ಸಮುಸಬ್ಭಂಹ 
ಯೇತ್‌ | ಬಿಭೇತ್ಯಲ್ಪ ಶ್ರುತಾದ್ವೆ ದೋ ಮಾಮಯಂ ಸ ಅತು ೫.1... 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಲ್ಪವಾಗಿ ವಿಷ ಷಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿದವನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನು "ನನ್ನ ಹ್‌ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ ನ ವೇದವು ಹೆದರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬಿವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಮಾತುಗಳು ಬಿದಿತ 


ಲಕ್ಷಣ 
ಅಮರಸಿಂಹನ ನಾವಲಿಂಗಾನುಶಾಸನದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರಾಣದ 
ಲಕ್ಷಣ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದೆ. 
4 ನ ಕಚಳು, ರ್ಥಾ ಪುರಾಣಂ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಂ' 
ಸರ್ಗಶ್ಚ ಪ್ರತಿಸರ್ಗಶ್ಚ ವಂಶೋ ಮನ್ವ ೦ತರಾಣಿ ಚ 
ಚ; ಚೈ ಗೆ ಪುರಾಣಂ 0 ಸಂಚಲಸ್ಷೂಣ 
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ಸರ್ಗ, ಸ್ಪಷ್ಟಿ, ಪುನಸ್ಸೃಷ್ಟಿ, ಡೇವತೆಗಳ ಪಿತೃಜೇವತೆಗಳ ವಂಶವಿವರಣೆ, ಮನ್ತ್ವಂತರ-- 
ಯಾವ ಮನುವು ಎಷ್ಟು ಕಾಲದವರೆಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಮಾಡಿದನು ಎಂಬುದರ--ವಿವರಣೆ, ವಂಶಾನು 
ಚಂತ_ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರ ವಂಶಗಳ ಮತ್ತು ಆ ವಂಶದ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಜರ ಚರಿತ್ರೆ ಎಂಬ ಈ 
ಐದು. ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡದ್ದು. ಪುರಾಣ... " ವಂಶಾನುಚರಿತ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
: ಭೂಮ್ಮಾಜೀಃ ಸಂಸ್ಥಾನಂ' ಎಂಬ ಪಾಠಾಂತರವಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಶಿ ಥಿ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ವಿಚಾರವೂ ರಿರೂಪಿತವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಈ 
ಪಂಚ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಉಪಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ. ಮಹಾಪುರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಹತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮಹಾ ಪುರಾಣದ ಲಕ್ಷಣ ಹೀಗೆ 
ರಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಸರ್ಗೊೋಸ್ಕಾಥ ವಿಸರ್ಗಶ್ಚ ವೃತ್ತೀ ರಕ್ಸಾಂತರಾಣಿ ಚ। 
ವಂಶೋ ನಂಶ್ಯಾನುಚರಿತಂ ಸಂಸ್ಥಾ ಹೇತುರಪಾಶ್ರಯಃ ॥ 
ದಶಭಿರ್ಲಕ್ಷಣ್ಯೆರ್ಯುಕ್ತಂ ಪುರಾಣಂ ತದ್ವಿದೋ ವಿದುಃ | 
ಕೇಚಿತ್ಸಂಚನಿಧಂ ಬ್ರಹನ್‌ಮಹದಲ್ಪನ್ಯನಸ್ಸಯಾ ॥ 
ಇದರಂತೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಐದು ಲಕ್ಷಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವೃತ್ತಿ (ಜೀವಿಕೆ-ಕಸಬು), ರಕ್ಷಣೆ, 
ಅವತಾರಗಳು ಮುಕ್ತಿ, ಹೇತು ಮತ್ತು ಅಪಾಶ್ರಯ ಎಂಬ ಐದು ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ವಾ? 
ಮತ್ಸ್ಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಲಕ್ಷಣ ಬೇರೊಂದು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹತ್ತು 
ಲಕ್ಷಣಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮ , ವಿಷ್ಣು, ಸೂರ್ಯ, ರುದ್ರ--ಈ ದೇವತೆಗಳ ಮಹಿಮಾನು 
ವರ್ಣನ, ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ಥಿತಿಲಯ ವರ್ಣನೆ, ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಕಾಮ ಮೋಕ್ಷಗಳ ಕೀರ್ತನ ಇವೂ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ವ್ರ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ಸ್ಯ ಪುರಾಣದ ಶ್ಲೋಕಗಳು: 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕ್ವರ್ಕರುದ್ರಾಣಾಂ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ್ಯಂ ಭುವನಸ್ಕಚ | 
ಸಸಂಹಾರಪ್ರದಾನಂಚ ಪುರಾಣೇ ಪಂಚನರ್ಣಕೇ। 
ಧರ್ಮಶ್ಚಾರ್ಥಶ್ಚ ಕಾಮಶ್ಚ ಮೋಕ್ಷಶ್ಚೈವಾತ್ರ ಕೀರ್ತೃತೇ॥ 
ಸೆ ಈ ವರೆಗೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವು ಯಾವೊಂದು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಲವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ದಾನ ವೃತ್ತ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ, 
ಶ್ರಾದ್ಧ, ಯೋಗ, ಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳೇ ತುಂಬಿಹೋಗಿವೆ. ಅಂತು 
ಲಕ್ಷಣ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿರುವ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಲಕ್ಷಣ, ಅದು ಪುರಾಣ ಶಬ್ದದ ನಿರುಕ್ಕದಂತೆ « ಪುರಾಭವಂ ಪುರಾಣಂ ಎಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ. 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ದಶರಥನ ಸಂತಾನ ಪ್ರಾಫ್ತಿ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸುಮಂತ್ರನು ಹೇಳುವ 
ಮಾತೂ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶೌನಕನು ಹೇಳುವ ಮಾತೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವಿಷಯ 
ಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿರುತ್ತದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಿದರ್ಶನ. ಆ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇವು:-- 
ಏತಚ್ಛ್ರುತ್ವಾ ರಹಃ ಸೂತೋ ರಾಜಾನಮಿದಮಬ್ರವೀತ್‌ | 
ಶ್ರೂಯತಾಂ ಯತ್ಪುರಾವೃತ್ತಂ ಪುರಾಣೇಷು ಮಯಾಶ್ರುತಂ ॥ 
--ವಾ. ರಾ. ಬಾಲಕಾಂಡ 
ಪುರಾಣೀಃ ಕಥಾ ದಿವ್ಯಾ ಆದಿವಂಶಾಶ್ಚ ಧೀಮತಾಂ | 
ಕಥ್ಯಂತೇಯೇ ಪುರಾಸ್ಮಾಭಿಃ ಶ್ರುತಪೂರ್ವಾಃ ಸಿತುಸ್ತವ ॥ 


- .-ಭಾರತ-ಆದಿಸರ್ವ 


ತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ಆನುಪೂರ್ನಿ 


ಮಹಾಪುರಾಣಗಳು ಹದಿನೆಂಟು, ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಹದಿನೆಂಟು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ನೋಡ 
ಬಹುದು. ದೇವೀ ಭಾಗವತ ಪ್ರಥಮ ಸ್ವಂಧ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾ ದಶಪುರಾಣ 
ಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತರೂಪದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಲ ೀಕವೊಂದಿದೆ; 
ಮಧ್ವ ಯಂ ಭದ್ವ ಯಂ ಚೈನ ಬ್ರತ್ರಯಂ ವಚತುಪ್ನ ಯಂ 


೨ ಡ್ಯ ಲ 
ನಾಲಿಂಪಾಗ್ನಿ ಪುರಾಣಾನಿ ಕೂಸ್ಟ್ರಾಂ ಗಾರುಡಮೇನಚ ॥ 
ಎ ೧5೧ ೧ 


ಕ್ರಮವಾಗಿ? ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳ ಹೆಸರುಗಳು: (೧) ಬ್ರಹ್ಮ, (೨) ಪ ಮ (೩) 
ವಿಷ್ಣು, (೪) ವಾಯ್ಕು (೫) ಭಾಗವತ್ಕ (೬) ನಾರದ, (೭) ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ, (೮) ಅಗ್ವಿ, 
(೯) ಭವಿಷ್ಯ, (೧೦) ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ, (೧೧) ವರಾಹೈ, (೧೨) ಲಿಂಗ್ಶ್ರ (೧೩) ಸ್ಟಾಂಡ, 
(೧೪) ವಾಮನ (೧೫) ಕೂರ್ಮ, (೧೬) ಮತ್ಸ ಶ್ಸ್ಫ (೧೭) ಗರುಡ (೧೮) ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. ಕಲವು 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯು ಪುರಾಣದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶಿವಪುರಾಣವೂ, (ವಿಷ್ಣು) ಭಾಗವತದ ಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ದೇವೀ ಭಾಗವತವೂ ಉದಾಹೃ ತವಾಗಿನೆ. 

ಪು ಅಷ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ, ಭವಿಷ್ಯ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ, ಲಿಂಗ ವಾರಾಹ್ತ 
ಸ್ಟಾಂದ, ಮತ್ಸ ನ? ಕೂರ್ಮ, ವಾಮನ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಇವು ಹತ್ತು ಶೈವಗಳು. ಇವುಗಳ ಗ್ರಂಥ 
ಸಂಖೆ ಿ ಲ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಮಹಿಮೆಯೇ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. * ವಿಷ್ಣು, ಭಾಗವತ, 
ನಾರದ, ಗಾರುಡ ಈ ನಾಲ್ಕು ಪುರಾಣಗಳು ವೆ ವೈಷ್ಣವಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಮತ್ತು ಪಾಡ್ಮ್ರ ಪುರಾಣಗಳು. ಅಗ್ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪುರಾಣವೊಂದೆ, ಅದು ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣ. 
ಸೂರ್ಯ ಸಂಬಂಧವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವೈಷ್ಣವ ಪುರಾಣಗಳು ಶಿವ 
ವಿಷ್ಣು ಗಳ ಸಾಮ ವನ್ನು ಸಿಕ್ಕಿದ ವೆ. ಉಳಿದವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಷ್ಣುವು 
ಅಧಿಕನೆಂ ಬ ಅಂಶವನ್ನು. ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಣು ಫ ಮಹೇಶ್ವರರ ಸಾಮ್ಯ 


* ತತ್ರ ಶೈವಾನಿ ಶೈವಂಚ ಭವಿಷ್ಯಂಚ ದ್ವಿಜೋತ್ತಮಾಃ 
ಗ [6 ತಥಾ ಲೈಂಗಂ ವಾರಾಹೆಂ ಸ್ತಾಂದಮೇವ ಚ॥ 
ಜಲ ಖಮುನ್ಯತ್ತಥಾ ಕೌವ ಹ ವಾಮನಂ ಚ ಮುನೀಶ್ವ ರಾಃ | 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡಂ ಚ ದಶೇಮಾನಿ ತ್ರೀಣಿ ಲಕ್ಸಾಣಿ ಸ ಸಂಖ್ಯ ಗ ॥ 
ಗಾ ಮಹಿಮಾ ಸವೈ ೯ ಶಿವಸ್ಯೆ ೨ನ ಪ್ರಕಾಶ್ಯತೆ ತೇ।| 
ವಿಷ್ಣೋರ್ಹಿ ವೈಷ್ಣವಂ ತಚ್ಚ ತಥಾ ಆಂ ಯಥಾ। 
ನಾರದೀಯಂ ಕವತ ಚ ಡೂ ವೈಷ್ಣವಂ ವಿದುಃ ॥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಂ ಪಾದ್ಮಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದ್ವೇ ಆಗ್ಗೆ ೯ ರಾಗ್ಗೆ ೀಯಮೇಕಕಂ। 
ಸವಿತುರ್ಬ್ರಹ್ಮ: ಡೆ ವರ್ತನೇನನುಸ್ಟಾ ದಶಸ್ಮ ತೆಂ. ॥ 
ಚತ್ವಾರಿ ವೈಸ್ಕ್ಯ ೆ ನುನೀಶವಿಷ್ಟೊ 8 ಸಾಮ್ಯ ರಾಜೆ 
ಹ್ಮಾದಿಭೊ ಆಧಿಕಂ ವಿಷ್ಣುಂ ಪ್ರವದಂತಿ ಜಗತ್ಪತಿಂ | 
ಆ ವಿಷ್ಣು ಜಾಂ "ಸಾವನ್ಯಂ ಬ್ರಾಹ್ನೆ ಪುರಾಣಕೇ 
ಛೈ (ಸಾ 'ಮಧಿಕಂಡೇನಂ ಬ ವ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಭೂತ ಪತಿಂ॥ 


ಪ್ರವದಂತಿ ದಿನಾಧೀಶಂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಣುಶಿವಾತ್ಮಕಂ 
*ಶಿನರಹಸ್ಯ, ಸಂಭವಕಾಂಡ ೨-೬೦-೬೮ 


ಶ್ರಿ 
ಪುರಾಣಗಳು ತೆ 


ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನೂ ರ ಸ“ 
ಬಿಸ. ಸತ್ತು ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜು 
ಪ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ಅಷ್ಪಾದಶ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು (ಸತ್ತ ರಜಸ್ಮ ಮೋಗುಣಗಳಿಗನುಗು 
ವಾಗಿ) ಸ ಸಾತ್ವಿ ಕ ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸಗಳೆಂದು ತ ನಿಭಾಗ ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. 
ನಾತ್ಸ ಖಂ ಕೌರ್ಮಂ 7 ತಥಾಲೈಂಗ್ಯ 0 ಶೈವಂ ಸ್ಭ್ಯಾ ೦ದಂ ತಥ್ಫೈನ ಚ। 
ಆಗ್ಗೆ ನ ಚ ಸಡೇತಾನಿ ತಾಮಸಾನಿ ಟಾ ಮೇ 
ವೈ ನ್ದ ನಂ ನಾರದೀಯಂ ಚ ತಥಾ ಭಾಗನತಂ ಶುಭಂ 
ಸ ಚ ತಥಾ ಪಾದ್ಮ 0 ವಾರಾಹಂ ಶುಭದರ್ಶನೇ 
ಸಾತ್ವಿ ಕಾನಿ ಪುರಾಣಾನಿ ನಿಚ್ಞ್ರೇಯಾನಿ ಶುಭಾನಿವೈ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡಂ ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತಂ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಂ ತಥೈವಚ 
ಭವಿಷ್ಯಂ ದಜ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಂರಾಜಸಾನಿ ನಿಬೋಧ ಮೇ 
ಸಾಶ್ಟಿ ಕ್ತಿ ವಿಷ್ಣು, | ಭಾಗವತ, ಗರುಡ, ಪಾದ್ಮ ಮತ್ತು ವಾರಾಹ. 
ಜಃ ಮತ ನ? ಕೂರ್ಮ, ಲಿಂಗ್ಕ ಶಿವ, ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಸ್ಟಾಂಡ. 
ರಾಜಸ :--ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ, ಮಾರ್ಕಂಶೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮ, ವಾಮನ 
ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯ. 
ಸ್ಫಾಂದ ಮಹಾ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಪುರಾಣಗಳು ಶಿವ ಪರವಾದವುಗಳೆಂದೂ, ನಾಲ್ಕು 
ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದುವೆ5ದೂ ಎರಡು ದೇವೀಪರವೂ ಇನ್ನೆರಡು ನಿಷ್ಣುಸರವೂ ಆದುವೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ :_- 
ಅಸ್ಟಾ ದಶ ಪುರಾಣೇಷು ದಶಭಿರ್ಗೀಯತೇ ಶಿವಃ 
ಚತುರ್ಭಿರ್ಭಗವಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾ ದ್ವಾಭ್ಯಾಂದೇನೀ ತಥಾಹರಿಃ 
--ಕೇದಾರಖಂಡ 


ಮತ್ಕ್ಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸಾ ಸಾತ್ತಿಕ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ ಷ್ಣು ಮಹಾತ್ಮ ಕ್ಯೊವೂ ರಾಜಸಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಮಹಿಮೆಯೂ ತಾಮಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಕ ಮತ್ತು ಶಿವರ ಮಹಾತ್ಮ್ಯವೂ, ಸಂಕೀರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೆರಸ್ತತಿ ಮತ್ತು ನಿತೃದೇವತೆಗಳ ಮಹಿಮೆಯೂ ಅ ಈಥಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲಾಗಿರು 1. ಕಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿದೆ; 

ಸಾತ್ವಿಕೇಷು ಪುರಾಣೇಷು ಮಹಾತ್ಮ್ಯಮಧಿಕಂ ಹರೇಃ | 

ರಾಜಸೆ ೀಷುಚ ಮಹಾತ್ಮ ಮುಧಿಕರ ಬ್ರ ಹ್ಮಣೋ ವಿದುಃ ॥ 

ತದ್ವದಗ್ನೇಶ್ವ ಮಾಹಾತ್ಮ ಜೆ ಟಾ ಶಿನಸ್ಕಚ | 

ಚರಕ ದು ಸರಸ್ವ ತ ನಿತ್ಸಣಾಂಚ ನಿಗದ್ಯತೇ || 

_ಮತ್ಪ ಕ್ಸ ೫ಕ್ಕೂ ೬೮-೬೯. 
ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಪ್ರಾಚ್ಯಸಂಶೋಧನ ಮಂದಿರದ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹರಪ್ರಸಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು 

ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ನಿಷಯಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಆರು ಗ 
ಗಳಾಗಿ ನಿಂಗಡಿಸಿರುತ್ತಾ ಗ್ರಿಕ್ಷಸ 


(೧) ಗರುಡ ಅಗ್ಟಿ, ಮತ್ತು ನಾರದ ಪುರಾಣಗಳು ಪೌರಾಣಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ, 'ನಿವುಗಳಫ್ಳ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ವಿಜ್ಞಾನ ನಿಚಾರಗಳೂ 
ವ್ಯಾಕರಣ, ನಾಟಕ ಲಕ್ಷಣ, ಸಂಗೀತ್ರ ಜ್ಯೋತಿಷ "ಮುಂತಾದ ನಿಷಯಗಳೂ ಹೇಳಲಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ದ ವಿಶ್ಠ ಕೋರಿ ಪುರಾಣಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. 

೨) ನದ್ಮ, ಸ್ಕಾಂದ ಮತ್ತು. ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣಗಳು ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ದರಣ 


ಗಳನ್ನು ಟು ಪುರಾಣ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕೇವಲ ತೀರ್ಥವೃತ 
ಗಳ ತ. ಸಂಪುಟವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. ತ 


೧೩೮ 
ನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


(೩) ಬ್ರಹ್ಮ, ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ ಪ್ರ 

ಲ ಸ್ರ ವೈ ಪುರಾಣಗಳು ಕಂಡಹಾಗೆ ಎರೆಡು 
ಪರಿಷ್ಕರಣಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಒಂದು ಗುಂಪುಮಾಡಬಹುದು. ' ಇವು 
ಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಮುಖ್ನವಿಷಯ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಭಾಗವೆಲ್ಲ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಸೇರಿಸಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸ ಸ 

(೪) ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಮತ್ತು ವಾಯು ಪುರಾಣಗಳು ಚಾರಿತ್ರಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿದ್ದೆ ವಾಯುಪುರಾಣ ಠೊರಕುವುದಿದ್ರ.. ಅದರ ಉತ ತಭಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಲಿಖಿತಪ್ರತಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ... (ಈಗ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಶಿವಪುರಾಣವೇ "ನಾಯು 
ಪುರಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು.) 

(೫) ಲಿಂಗ್ರ ವಾಮನ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಒಂದು ಗುಂಪನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಲಿಂಗಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ಲಿಂಗಾರಾಧನೆ 
ಹೇಳಿದೆ. ವಾಮನದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ರಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಮಾರ್ಕಂಡೇಯದಲಿ 
ದೇನೀಮಹಾತ್ಮ್ಯ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

(೬) ವರಾಹೈ ಕೂರ್ಮ ಮತ್ತು ಮತ್ಸ್ಯ ಪುರಾಣಗಳು ಪುನಸ್ಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪುರಾಣಗಳು... ಈ ಮೂರು ಪುರಾಣಗಳೂ ಮೊದಲಿದ್ದುದಕೈಂತ ಬಹಳ ಕ್ರಸ್ತವಾಗಿಹೋಗಿವೆ. 


ಮೂಲ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಥರ್ವವೇದದ ಹದಿನೈದನೆಯ ಮಂಡಲ 
ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಸನಿಸತ್ತಿನ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪುರಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೇ ಪ್ರವರ್ತಕರು. ಖಷಿಗಳು ಮತ್ತು ರಾಜರ್ಹಿಗಳು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ದೀರ್ಫ 
ಸತ್ರಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತರು ಈ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದವರು 
ಲೋ(ರೋ)ಮಹರ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗ ಉಗ್ರಶ್ರವರು. ಆಯಾ ರಾಜವಂಶದ ಮಹಾ 
ನೀರರ ಸಾಹಸಕಾರ್ಯಗಳು, ಅನಾರ್ಯರ ಮೇಲಣ ಅವರ ಜೈತ್ರಯಾತ್ರೆಗಳು ಈ ಸೂತರಿಗೆ 
ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದಿತ್ತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸೂತಮಂಡಲ ಜಾತ್ಛತೀತ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸೂತರು ರಾಜವಂಶಗಳ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ನಿಷಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು 
ಅಶ್ವಸೇನೆಗೆ ಅಧಿಪತಿಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಜನ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ 
( ರತ್ನಾನಿ' ಎಂಬ ಒಂದು ಪದವಿಯೂ ಇದ್ದಿತು. ಇವರು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪತ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದವರೆಂದು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪುರೋಹಿತರಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತರ ಅಧಿಕಾರ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಇವರು ರಾಜ 
ಮಹಾರಾಜರು, ರಾಜರ್ಹಿಗಳು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಯಾಗಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಥಾ ಮತ್ತು 
ನಾರಾಶಂಸಿಗಳನ್ನು (ವಂಶಾನುಚರಿತ ಮತ್ತು ನೀರಗಾಥಾ) ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಾಗ್ಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಜೀವನ ರಾಜಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಆಗ ಇತಿಹಾಸ 
ಪುರಾಣಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದವು. ಕೆಲವು ಕಾಲವಾದಮೇಲೆ ಕುಲಪುರೋಹಿತರಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವು 
ಬಂದಿತು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಂಶಾನುಚರಿತವೂ, ಮಹಾಗಾಥಾ 
ಗಳೂ ಮಾಯವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಸ್ಲಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳೂ, ಸ್ಥಳಮಹಾತ್ಮ್ಯ 
ಗಳೂ, ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರ ಮಹಿಮಾನುವರ್ಣನಗಳೂ, ದೇವತಾಸ್ಕೋತ್ರಗಳೂ ಮತಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ, ವೇದಗಳೂ ಛಂದಸ್ಸು ಸ್ವರಾದಿಗಳ ಬಲವಾದ ರಕ್ಷಣೆ 
ಗಳಿಂದ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


೧೩೯ 
ಪುರಾಣಗಳು | 


ಜನರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಮತೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಸವ್ವಾ] ಹ 
ಬಂದು ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿದುವು. ಭರತಖಂಡದ ಬೃಹದಿತಿಹಾಸವೆನಿಸಿದ ಜಾಯ ತ 
ಮೊಮ್ಮೊ; ದಲು ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಮಹಾಯುದ್ಧ ದ ಕಥೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಬರುಬರು ; 
ಮತ್ತ ಧರ್ಮ, ನೀತಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ರತಿಗಳ, ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳ ವಿಶ್ವಕೋಶವೆಂಬಂತೆ 

ಬೃಹದಾಕಾರವನ್ನು ತಳೆದಹಾಗೆಯೇ ಎ“ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಗಾಥಾ ನಾರಾಶಂಸಿಗಳ 
ಲಘು ಸಂಪುಟಗಳಾಗಿದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಈಗಣ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದುವೆಂದು ನಿಸ್ಸ ೦ದೇಹವಾಗಿ 
ಇಕಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಯಾಗಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಉಗ್ರಶ್ರವಾದಿ ಸೂತವಂಶದ ವಿಸಾ ಸ್ತಾರವೂ 
ಯೊ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ನೈಮಿಷಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ದೃ ದ್ಗಷ ದ್ವತೀ ನದಿಯ 
ತೀರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಹನ್ಸೈ ರಡು ನರ್ಷದ ಸತ್ರಯಾಗದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೊಪುಹರ | ಪುತ್ರನಾದ 
ಉಗ್ರಶ್ರವ ಸೂತನು 'ಜೇಳಿದಕೆಂಬುದಾಗಿ ಪುರಾಣಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ಪುರಾಣ ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಚ ಸು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ಗುನ್ಯ ನದ್ಮಪುರಾಣವು ಪ ಪುಷ್ಪರ ಕ್ಷೇತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಅಗ್ನಿಪುರಾಣವು ಗಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ, ವರಾಹವು 'ಮಥುರಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ ್ಸ್ಯವು 
ನರ್ಮದಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ನಡೆದ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ಮವಾದುವು.* 

ಅಂತು ಪುರಾಣಗಳು ಮೊದಲು ತಟ ಜಡ ವೀರಗಾಥಾಗಳ ರೂಪವಾಗಿ 

ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿ ಕುಲಪುರೋಹಿತರ ಪ ಹ ್ಪ ವಿಸ್ಮ ಎತೆವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತೆಂಬ ವಿಚಾರ 
ಮೇಲಿನ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸ ಸ್ಸ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪುರಾಣಾಂತರ್ಗತವಾದ ನಿಷಯಗಳು. 


ಸಮಸ್ಟಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಬರಬೇಕಾದುದು 
ಸರ್ಗ, ಪ್ರತಿಸರ್ಗ, ವಂಶ್ರ ಮನ್ತಂತರಗಳು ಮತ್ತು ನಂಶಾನುಚರಿತ" ಎಂಬ ಐದು ವಿಷಯ 
ಗಳೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮತಧರ್ಮ, ನೀತಿ, ಸಾಮಾನ ರೀತಿ 
ಗಳ ಬೋಧಕೆ, ವೃತಗಳು, ದಾನ್ರ ಭಕ್ತಿ, ಯೋಗ ಮತ್ತು ಹರಿಹರರ ಅವತಾರಗಳು ಈ 
ವಿಚಾರಗಳೂ ಬರುತ್ತ ವೆಯಲ್ಲದೆ ವೈದ್ಯ, ಸಂಗೀತ್ರ ವ್ಯಾ ರಣ, ಛಂದಸ್ಸು, ನಾ 
ಜೊ ೋತಿಷ್ಯ ಶಿಲ್ಪ ರಾಜನೀತಿ ತ ಪಗಳ ಛೂ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿವೆ. ಆದಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ಗಾದಿ 
ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷ್ಣು ನಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಸೂಚಿಸಿದರೆ ಇದ 


ರಂತೆಯೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯಗಳು ಬರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಬಹುದ 


ನಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದ ನಿಷಯಸಂಗ್ರಹ. 


ಅಂಶ ೧.-_ಸರಾಶರ ಮೈತ್ರೇಯ ಸಂವಾದ--ನಿನುಸ ಸ್ಫುತಿ-- 


ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿ ಯ್ಕಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರಿಣಿ 
ಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ: ಶಕ್ತಿಯ ಸ ಸ್ವರೂಪವರ್ಣನ--ಆಯುರ್ವರ್ಣನೆ: ಕಲಾ ೦ 


ತ ಸೃಃ ಹಿ ಸವರ್ಣನ “ಹೇದಾದಿ 





*ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಸಂಶೋಧನ 
ಭಾಗ 11] ಮತ್ತು 177ರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೇ ಆರ್‌. ಸಿ, ಹಜ್ರಾ ಅನರು ಪುರಾಣಗಳ ಮೂಲದ ಬಗೆ 
ಒಂದು ನಿಮರ್ಶೆಯ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅನರು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅಶ ನೇಥ 
ಯಾಗವೇ ಪುರಾಣಪ ಗ್ರವರ್ತನೆಗೆ ಚೊ ಸಡೂಫು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲ `ಸ 


ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ೧೯೫೫ನೆಯ ವರ್ಷದ ೨೫೫೫7] 


೧೪೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಎಕೆ ದರ್ಶನ 


ಸೃಷ್ಟಿ ಕಥನ-- ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ ಸ್ಫ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನ--ಮಾನಸಪೂಜಾ, ರುದ್ರಸ್ಥಷ್ಟಿ ಮತು 
೪. ಪ್ರಲಯವರ್ಣನ್‌ ಸ ಗೂತ್ಬತ್ತ- ಇಂದ್ರನಿಗೆ ದುರ್ವಾಸರ ಶಾನ್‌ ಸಮುದ್ರ 
ಜುಸನ್ಯ್ವಲಸಿ ಕ್ಸ್ಮೀಸ್ತುತಿ-_ ಭೃ ಗುಸರ್ಗಾದಿ ಪುನಃಸೃಷ್ಠಿ ಫಕಥನ- -ಧ್ರುವೋಪಾಖ್ಯಾ ನ-_ ವೇನ್ರ 
ಸೃಥುಗಳ ಅಖ್ಯಾನಗಳು- ಜ್ರಾಚೇತಸಾದಿಗಳ ತಪೋವರ್ಣನ. ಕಂಡು ಮುನಿಚರಿತೆ-_ ದಕ್ಷ 
ಸ, ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಚರಿತ್ರೆ-- ಪ್ರಹ್ಲಾದನ ವಂಶವರ್ಣನ-- ವಿಷ್ಣುವಿನ ಚತುರ್ವಿಧ ನಿಭೂತಿಗಳ 
ವರ್ಣನ. 
ಅಂಶ ೨. 1 1 ಸತಿಪತ್ತಚಂಕ್ರೆ -- ಭರತವಂಶಕಥನ- - ಜಂಬೂದ್ವೀಪ--- ಭಾರತ 
ವರ್ಷಗಳ ವರ್ಣನೆ-- ಷಟ್‌ದ್ವಿ ೇಪ ಮತ್ತು ಲೋಕಾಲೋಕ ಪರ್ವತ ಕಥನ--ಸಪ್ತ ಪಾತಾಲ 
ಮತ್ತು ಅನಂತಗುಣವರ್ಣನ- -ನರಕವರ್ಣನ- -ಹರಿಸ್ಕ] ರಣ ಮಹಿಮೆ__ಸೂಯಾ್‌ ದಿ ಗ್ರಹ 
ಗಳ ಮತ್ತು ಸಪ್ತ್ಮಲೋಕಗಳ ಸಂಸ್ಥಾನ-. ಸೂರ್ಯರಥ ಸಂಖ್ಯೆ, ಕಾಲಗಣನ ಮತ್ತು ಗಂಗೋ 
ತೃತ್ತಿ ನಿರೂಪಣ - ವೃಷ್ಟಿ ಕಾರಣ. -ಸೂರ್ಯರಥಾಧಿಷ್ಠಾ ತಃ ತ್ರಯೇಮಯೀ ವಿಷ್ಣು ಶಕ್ತಿ 
ನಿನರಣ- ಚಂದ್ರಾದಿಗೃಡಗಳ ರಥಾದಿ ಕಥನ, ಪ್ರವಹಪಾಯುಸ್ತ ರೂಪ ಮತ್ತು `ಿಷ್ಣು 
ಮಾಹಾತ್ಮ ೫... 0(ಪ್ರಾಖ್ಯಾನ--ಜುಷಭ ಚರಿತ್ರೆ--ಆತ್ಮ: ತತ್ತೊ ೇಪದೇಶ. 
ಅಂಶ ತ್ಮ ಜಾಸುನ್ನ ೦ತರ ಕಥನ-- --ಸಾವರ್ಣ್ಯ್ಯಾದಿ ಮನ್ರ ೦ತರ "ಕಥನ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪ 
'ನೇದವ್ಯಾಸಚರಿತ -- ಆತನ ತ ಯಜುರ್ನೇದ 
ಶಾಖಾ ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ದ ವಲ್ಯ್ಯಕಥಾ-- ಸಾಮಾಥರ್ವವೇದಶಾಖಾವಿಭಾಗ- -ಪುರಾಣ 
ನಾಮಸಂಕೇರ್ತನ ರಕ್ಷಣಾದಿ ನಿಚಾರ--ಯಮಗೀತಾ-- ನಿಷ್ಣು ಘಪೂಜಾ - ಚಾತುರ್ವರ್ಣ 
ಧರ್ಮಕಥನ-- ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದಿ ಆಶ್ರಮಚತುಷ್ಟಯದ ಧರ್ಮಗಳು-_ ಜಾತಕರ್ಮ. ನ್ಯಾ 
ಲಕ್ಷಣ- -ಗ್ಸಹಸ್ಟ ಸದಾಚಾರ ಮತ್ತು ರ್‌ ತ್ಸರ್ಗಾದಿವಿಧಿ-_ ಗೃಹ ಹಸ್ಥಾಚಾರವಿಧಿ-- 
ದಹನ, ಆಶೌಚ ಮತ್ತು ಏಕೋವಿಷಸ ಷ್ಟ; ಕರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ- -ಶ್ರಾದ್ಧ ಫಲಶ್ರುತಿ ತಿ-ಫಿತೃ 
ಗೀತಾ-- ಶ್ರಾದ್ಧ ವಿಪ್ರಲ್ಷಣಾದಿಕಥನ-- ಜ್‌ ಶ್ರಾದ್ಧದಲ್ಲಿ 2೬೬2 ೪1೧1 
ರಿಷೇಧದ ಚಾರ. ಕ್ಲೀಬಕೃತ ಶ್ರಾದ್ಧ ದರ್ಶನ ನಿಷೇಧ--ನಗ್ನಲಕ್ಷಣ, ಭೀಷ್ಮವಸಿಷ್ಟ ಸಂವಾದ, 
ವಿಷ್ಣುಸ ಸ್ತು ತ _ಮಾಯಾಮನೋಹೋತ್ಸ ತ ಅಸುರ ಗಣಗಳಿಗೆ ಪೇ ಮೋಹೋಪದೇಶ-- 
ಬೌದ ದೊ ರ್ಮದ ಉತ್ಸತ್ತಿ, ನಗ್ನ ಜ ನುವರ್ಣನ-- ಶತಧನುರಾಜೋಪಾಖ್ಯಾನ. 
*ಿಂಶ ೪. ವಂಶೆನಿಸ್ತಾರ. ಕಥನ-- ಬ್ರಹ್ಮಾ ಮತ್ತು ದಕ್ಷರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಬ 
ಜನ್ಮ -ರೇವತೀಬಲರಾಮವಿನಾಹ-- ಇಕ್ಸ್ವಾ ಕುಜನ್ನ-- --ಕಕುತ್ಸ್ಯ ವಂಶ ಯುಪಸಾಶ್ವ ಮತ್ತು 
ಸೌಭರಿಗಳ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು-- ಸರ್ಪವಿನಾಶಮಂತ್ರಕಥನ-' ಜನರಣ್ಯವಂಶ ಕಥನ ಸಗರೋ 
ತೃತ್ತಿ-- ಸಗರಕೃ ತ ಅಶ್ವ ಮೇಧಯಾಗ ವಿಚಾರ-- ಭಗೀರಥ ಕಥೆ--ಶ್ರೀರಾಮಜನ್ಮ.-ವಿಶ್ವಾ ಮಿತ್ರ 
ಯಜ್ಞ ವಿವರಣ -ಸಿತಾಜ ನ್ಮ್ರ--ಕುಶದ್ಧ ಸ ಜವಂಶ-- ಚಂದ್ರವಂಶ ಕಥನ-- ತಾರಾಹರಣ, ಅಗ್ಟಿ 
ತ್ರಯೋತ್ಪತ್ತಿ ವರ್ಣನ- -ಪುರೂರವ ಮತ್ತು ಸಕಸ ನಿಸ್ತಾರ-- ಆಯುವಂಶ-- ಧನ್ತ ಸತ 
ರೀವಂಶ--ರಾತ್ರಿ ಮತ್ತು ದೈತ್ಯಗಣಗಳ ಯುದ್ಧ ವರ್ಣ ಕ್ಷತ್ರನೃ ವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಸಜ 3 
ನಹುಷವಂಶ-- ಯಯಾತಿಕತೆ -.-ಯದುವಂಶ...- ಕಾರ್ತಿನೀಯ ಜತ್ತ ತ್ರೋಷ್ಟು ವಂಶ--- 
ಡ್‌ ಮಂತಕೋಪಾಖ್ಯಾ ನ ಶಿನಿ, ಅಂಬಕ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಶ್ರವರ ಜಗತು ಹಟ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ ಜನ್ಮ--ಯದುನಂಶಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೂಪಣ-- ತುರ್ವಸುವಂಶ--ದ್ರುಹ್ಯು ವಂಶ--ಅನು 
ವಂಶ-- ಅ ಾರಿಕಥಾ ಜನಮೇಜಯನಂಶ- -ಭರತಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ--ಜಹ್ನು ಮತ್ತು ಪಾಂಡು 
ವಂಶನಿರೂಪಣ- -ಭವಿಷ್ಯರಾಜ ವಂಶ ಮತ್ತು ನರೀಕ್ಷದ್ವಂಶ ಕಥ" ಬೃಹದ್ವ ಂಶೀಯ ಭಾವಿರಾಜ 
ಗಣ ವರ್ಣನ--ಪ್ರದ್ಯೋತ ವಂಶೀಯ ರಾಜಗಣ 1. ಡ್‌ ನಂದರಾಜ್ಯ... " ಕಲಿಪ್ರಾದುರ್ಭಾವ 


ಮತ್ತು ರಾಜಚರಿತ್ರ ರಿರೂಪಣ. 





ಜರಾ! ೧೪೧ 


ಅಂಶ ೫.-ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಚರಿತ್ರಾನುವರ್ಣನ--ಇದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕ ಗಮನ 
ದವರೆಗಣ ಚರಿತ್ರೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ--ಆ ಮೇಲೆ ಬ ಕಾಬಾ ದ 
ರಂಭ--ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವ್ಯಾಸರ ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ಪರೀಕ್ಷಿದ್ರಾಜನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ಮುಂತಾದ 
ನಿಷಯಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. 

ಅಂಶ ೬.--ಕಲಿಸ್ವರೂಪ- -ಕಲಿಧರ್ಮ---ಅಲ್ಬಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಅಧಿಕ ಫಲ 
ಲಾಭ--ಕಲ್ಬಕಥನ -ಬ್ರಹ್ಮನ ದಿನವರ್ಣನೆ--ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ  ಸ್ಥಿತಿ--ಪ್ರಾಕೃತ 
ಪ್ರಲಯ ವಿಚಾರ --ವಿವಿಧ ದುಃಖಗಳ, ನರಕಗಳ ನಿರೂಪಣೆ- -ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಿಕಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ-- 
ಯೋಗಕಥನ--ಕೇಶಿದ್ರಜೋಪಾಖ್ಯಾನ--ಧರ್ಮಥೇನುವಧ--ಖಾಂಡಿಕ್ಯಮಂತ್ರಣ--ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ನಿಚಾರ ದೇಹಾತ್ಮನಾದಖಂಡನ--ಯೋಗಪ್ರಶ್ನ--ತ್ರಿವಿಧ ಭಾವನಾ ವಿಚಾರ--ಸಗುಣ 
ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪ ನಿರೂಪಣ. ಖಾಂಡಿಕ್ಯ ಮತ್ತು ಕೇಶಿದ್ದಜ ಮುಕ್ತಿ ರಿರೂಪಣ-- 
ನಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವ--ವಿಷ್ಣುನಾಮಸ್ಮರಣ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಮ್ಯ--ಫಲಶ್ರುತಿ' ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ ಕಥನ. 

ಹೀಗೆ ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸರ್ಗಾದಿ ಪಂಚ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವೂ, ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ನೀತಿ, ಕಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ, ವೈದ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಷ, ಸಂಗೀತ್ರ 
ನಾಟ್ಯ, ಛಂದೋ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳ ವಿಚಾರಗಳೂ ಫಿರೂಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈಗಿರುವ ಯಾವ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳು ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಪುರಾಣಗಳು ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಮಾರ್ಪಾಡಾಗಿ ಈಗಿರುವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿವೆಯೆಂಬ 
ವಿಷಯ ಗಮನಾರ್ಹ. 


ದೇವತೆಗಳು 


ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಶಿವರಿಗೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ `ಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪದವಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾಗ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಅದೇ ಸ್ಥಾನಗಳಿವೆ. ವರುಣನು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರಾಧಿಪತಿ ಮಾತ್ರ. ಮಿತ್ರನಿಗೆ 
ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ (ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ) ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಬಹಳವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾರಾಧನೆ ವಿಸ್ಥಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಗಣಪತಿ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಮಹಾತ್ಮ ಸನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೂ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಯಮ ಅಥವಾ ಕಾಲನು ನಾರಕಿ-ಪಾಪಿ 
ಗಳನ್ನು ನರಕಗಳಿಗೆ ನೂಕಿ ದಂಡಿಸುವ ದಂಡಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ವರ್ಣಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಗಂಧರ್ವಾಪ್ಸರರು ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜೀವಗಾಯಕರು. ಅಸುರರು, ಜಿತು 
ದಾನವರು ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸರು ದೇವಶತ್ರುಗಳಾಗಿ ವರ್ಣಿತರಾಗಿದಾರೆ. ಟ್‌ 
ಇ ಇ 8್‌ ಎ 
ಸಕು ಸೃಷ್ಟಿ [ನಾಗಯ್ಯ ನಿಷ್ಣುವು ಪಾಲಕನಾಗಿಯೂ, ಶಿವನು ಲಯಕರ್ತ 
ನ ಎ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲಿಯೂ ಶಿವ 
ನಿಷ್ಣುಗಳಿಗೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಹೆಚ್ಚು. ಆದರೂ ಶಿವಸರ್ವೊೋತ್ಪಷ್ಟತ್ತವನು ಹೇಳುವ ಶ್ರ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನೇ ಬಸ ಟಾ | 
ಪು ್ಲಿ ಜೀ ವಿಷ್ಣುನಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಸ್ತಾಂದ ಮಹಾ 
ಸ ಮೊದಲ ಶ್ಲೋಕ“ ಯಸ್ಯಾಜ್ಞ ಯಾ ಜಗತ್ಸ ಸ್ಟಾ ವಿರಿಂಚಿಃ ಸಾ ಹರಿಃ | 
ಸಂಹರ್ತಾ ಕಾಲರುದ್ರಾಖ್ಯೋ ನಮಸ್ಕಸ್ಮ್ಪೃ ನಿನಾಕಿನೇ |» ಇಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಚೆನ್ನಾಗಿ 


ತಿಳಿಯುತ್ನದೆ. ಶಿವನ ಹ 
ತ್ರ್ತ ವನ ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ವಿಷ್ಣುವು ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನೂ, 


೧೪೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕಾಲರುದ್ಧನು ಲಯವನೂ, ಮಾಡುವರೆಂಬ ಸಷ್ಟಪ 
ದ್ರ ್ಸ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುತದೆ. ವಿಷು ಪ ಪ 
ದ್ವಿತೀಯ ಶ್ಲೋಕಗಳು : ಜಟ  ಾ 

ಜಿತಂ ತೇ ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷ ನಮಸ್ತೇ ವಿಶ್ವಭಾವನ | 

ನಮಸ್ತೆ ಆಸ್ತು ಹೃಷೀಕೇಶ ಮಹಾಪುರುಷ ಪೂರ್ವಜ ॥ 

ಸದಕ್ಷರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯ ಈಶ್ವರಃ ಪುಮಾನ್‌ 

ಗುಣೋರ್ಮಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲ ಸಂಲಯಃ 

ಪ್ರಧಾನ ಬುದ್ಧ್ಧ್ಯಾದಿಜಗತ್ಸ್ರ್ರಸಂಚಸೂಃ 

ಸನ್ಮೋಸ್ತು ವಿಷ್ಣುರ್ಮತಿ ಭೂತಿ ಮುಕ್ತಿದಃ॥ 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಪಾರಮ್ಸವು ಹೇಳಿದೆ. ಲಿ ವಿಷ ಸ್ನ ಪ 

ತ ಗುತ ನ ಬ ಇಲ್ಲಿ ತೆ! ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಲಯಕರ್ತೃ. 
ಸ ಾ ಆತನೇ. ನೀ ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಆದಕೆ ಹಲವು 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿಹರರ ಅಭೇದವೇ ಅಧಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಹರಿಹರಾಜೇದ 
ಬುದ್ದಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗುವುದೆಂದೂ, ಭೇದಬುದ್ದಿಯು ನರಕಹೇತುವೆಂದೂ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: | 

« ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಕೇಶವಂ ರುದ್ರಂ ಭೇದಭಾವೇನ ಮೋಹಿತಾಃ | 

ಪಶ್ಯಂತ್ಯೇಕಂ ನ ಜಾನಂತಿ ಪಾಖಂಡೋಪಹತಾ ಜನಾಃ ॥ » 
ಎಂಬ ಪುರಾಣ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಣು ಮಹೇಶ್ವರರನ್ನು ಭೇದಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನೋಡುವವನು 
ಪಾಖಂಡಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಪಾಖಂಡಿಗಳಿಗೆ ನರಕವೇ ಗತಿಯೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅಂತು ಭಕ್ತರು ಹರಿಹರರಲ್ಲಿ ಅವರವರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದವರನ್ನು ಅರ್ಚಿಸಿ, ಸ್ತುತಿಸಿ ಕೃತಾರ್ಥ 

ರಾಗಬಹುದೆಂಬ ವಿಚಾರವೇ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾನ 


ಉಪಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


ಅನತಾರ ವಿಚಾರ 


ವಿಷ್ಣುವಿನ ದಶಾವತಾರಗಳು ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ " ಮತ್ಸ್ಯಃ ಕೂರ್ಮೊ ವರಾಹಶ್ಚ ನಾರಸಿಂಹೋಥ ವಾಮನಃ | ರಾಮೋ 
ರಾಮಶ. ಕಸಶ್ವ ಬೌದಃ ಶಕಲ್ಪಿರಥೈೈವಚ |--ಮತ್ತ್ಯ, ಕೂರ್ಮ, ವರಾಹೃ ನರಸಿಂಹ್ಕ 
ಬ್ರ ಅಣ ಸ ಸ್ವಷ್ಟ ಬ ನಿಶಿ 
ವಾಮನ, ಪರಶುರಾಮ, ಶ್ರೀರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ, ಬುದ್ದ ಮತ್ತು ಕಲ್ಕಿ ಎಂಬ ದಶಾವತಾರಗಳು 
ಚಿರಪರಿಚಿತವಾಗಿವೆ. ಜಯದೇವ ಕನಿಯ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ದಶಾವತಾರ ಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಬಲರಾಮಾವತಾರವೂ ಇದೆ. 
ವೇದಾನುದ್ಧರತೇ ಜಗಂತಿ ವಹತೇ ಭೂಗೋಳನಮಂದ್ರಿಭ್ರತೇ | 
ದೈತ್ಯಂ ದಾರಯತೇ ಬಲಿಂ ಛಲಯತೇ ಕ್ಷತ್ರಕ್ಷಯಂ ಕುರ್ವತೇ 
ಪೌಲಸ್ತ್ಯಂ ಜಯತೇ ಹಲಂ ಕಲಯತೇ ಕಾರುಣ್ಯಮಾತನ್ಹತೇ। 
ಮ್ಲೇಚ್ಛಾನ" ಮೂರ್ಛಯತೇ ದಶಾಕೃತಿಕೃತೇ ಕೃಷ್ಣಾಯ ತುಭ್ಯಂ ನಮಃ || 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದರೆ ಮತ್ಸ್ಯ, ಕೂರ್ಮ, ಮತ್ತು ವರಾಹಾವತಾರಗಳಿಗೆ 
ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುವುದು ಅಪ್ರಕೃತವೆನಿಸಲಾರದು. 


೧೪೩ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಮತ್ಸ್ಯಾವತಾರ 


ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ ೧,೮, ೧೨, ೧೦. 
«« ಮತ್ಸ್ಯಃ ಪಾಣೀ ಆಪೇದೇ, ಸಹಾಸ್ಮೈವಾಚ 
ಮುವಾದ ಬಿಭೃಹಿಮಾ ಪಾರಯಿಷ್ಯಾಮಿ 
ತ್ತೆ ೇತಿ ಕಸ್ಮಾನ್ಕಾ ಮಪಾರಯಿಷ ಸೀತಿ ಚೌಫಘ 
1 ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾ ಸು 
ಪಾರಯಿತಾಸ್ಮೀತಿ ಕಥಂ ತೇ ಮೃತಿರಿತಿ.? 


ತಾ:--ಒಂದು ಸಲ ಮನುಚಕ್ರವರ್ತಿ ಒಂದಾನೊಂದು ನದೀ ತಟದಲ್ಲಿ ಥಿಂತು 
ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಜೊಗಸೆ ನೀರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡನು. ಆಗ ಅಕಸಾ ಸ್ಮಾಶ್ರಾಗಿ 
ಜ ಮಿನಾನಿನ ಮರಿ ಆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿತು. ಮನುವಿಗೆ ತುಂಬ ಯೋಚನೆಯಾಯಿತು. 
ಯೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು "ಅಯ್ಯಾ ಮನುವೇ! ನನ್ನನ್ನು ಪೋಷಣೆ 
ಮಾಡು. ನಾನು ನಿನ್ಫನ್ನು ರಕಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂದಿತು ಮಾನಿನ ಸ್ಟ ಮನು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಗೊಂಡು, "ನನ್ನನು ನೀನು ಯಾವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತೀಯೆ?' ಎಂದನು. ಮತ್ಸ್ಯ 
ಹೇಳಿತು: “ನೀನು ನೋಡುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಈ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಚ್ಯ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆ ಮಹಾಪ್ರಲಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತೇನೆ.? 
(ಇದನ್ನು ತೇಂ ಮನುವು ಆ ಮತ್ಸ ಫವನ್ನ್ನು ಆ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಡೊಡ್ಡ ದಾಗಿ ಬೆಳಸಿದ್ದು "ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ 
ತಂದುಬಿಟ್ಟುದು ಮೊದಲಾದ ಸೇಸಿತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶತಪಥದಲ್ಲಿ “ಇತ ತ್ತನೆಯ ಕಂಡಿಕೆಯವರೆಗೂ 
ಪ್ರಸಕ್ಕವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಮತ್ತಾ ಸಲ ಸೂಚನೆ ಬಂದಂತಾಗುತ ತೃದೆ.) 

ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಥೆಯನ್ನು" ನಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ಸಾ ಬನತಾರದಲ್ಲಿ ನೇದೋದ್ಧಾ ರದ 
ಪ್ರಸಂಗವು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 


ಕೂರ್ಮಾವತಾರ 
ತೈತ್ತಿರೀಯಾರಣ್ಯಕ-೧, ವೆರಿ ೩. 
ಅಂತರತಃ ಕೂರ್ಮಭೂತಪರ್ಯಂತಂ ತಮಬ್ರಪೀತ್‌ 
ಮಮನವೆ ಸತ್ವಹ್ಮಾಂಸಾತ್ಸಮಭೂನ್ನೆ ತ್ಯ ಭತ 
ಪೂರ್ವಮೇವಾಹನಾಹಮಿಹಾಸಮಿತಿತತ್ತು ರುಷ 
ಪುರುಷತ್ವ ಮ್‌ ಸ ಸಹಸ ಸಶೀರ್ಷಾ 
ಸುರ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷಃ ಸಹಸ್ರ ಪಾತ್‌ ಭೂತ್ವೋದತಿಷ್ಮ ತ॥ 


ತಾ:--ಪ್ರಜಾಪತಿಯ (ಬ್ರಹ್ಮ ಹನ). ಶರೀರದಿಂದ. ರಸವು ಕಂಪಾ ಪಾಯಮಾನವಾಗಿ 
ಪ್ರವಹಿಸಿ ಜಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಕೂರ್ಮ 'ರೂಪ ವನ್ನು ತಳೆದು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತಿ ತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ಕಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನು, ««ಶ್ಚಿ “ತೂರ್ಮನೇ | ನೀನು "ನನ್ನ ತೃಷ್ಣಾ 'ಸಗಳಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗಿರುವೆ» 
ಎಂದನು. ಕೂರ್ಮ ಹೇಳಿತು; «« ಇಲ್ಲ. ನಾನು ನಿನಗೂ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಇರುವೆನು. 
ಇದರಿಂದ ಈ ಕೂರ್ಮರೂನಕ್ಕೆ « " ಪ್ರರಃ ತಿಷ್ನ 'ತೀತಿ ಪುರುಷಃ” ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ತ್ತಿಯಿಂದ ಪುರುಷ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೆಸರು ಬಂದಿಗೆ ತ್ರ ಕೂಮ್ಮರೂಪ ಪುರುಷನೇ ಸರಮಾತ್ಮ' ? ಎಂದು ನುಡಿದು 
ಸಹಸ್ರ್ಪಶೀರ್ಷ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷ ಸಹಸ,ಪಾತ್ಸ ಹಿತವಾದ ವಿರಾಟ್‌ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆದು ಕಿಂತಿತು. 


೧೪೪ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಾಯ 
ಸ ಡು ಮೇಲಿನ ಆರಣ್ಯಕ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತ " ಸರ್ವಗತನಿತ್ಯಚೈತನ 
ಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ಸಃ ಕೂರ್ಮಶರೀರವರ್ತಿ ಪರಮಾತ್ಮಾ' ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ 

ಶತಪಥದಲ್ಲಿಯೂ « ಸಯತ್ಯೂರ್ಮೋ ನಾಮ ಏತಜ್ವ್ರರೂಪಂ ಕ್ಲತ್ವಾ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ 
ಪೈಜಾ ಅಸ್ಸಜತ' ಎಂದಿದೆ. ೭.೫.೧.೯ 2 ಎ | 
್ರ ಸೆ 

ಕೂರ್ಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಪ ಸ್ನಃಿ 

)ಜಾಪ ುಖ ಪೃಜಾ ಸ್ಪಷಹ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 

ದನು. ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಗಡು 

ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂರ್ಮಾವತಾರದ ಸೂಚನೆಯು 
ಬಂದಂತಾಗುವುದು. ಇದೇ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೇ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಜಿತವಾಗಿರುವ. ಸಮುದ್ರಮಥನ ಕಥಾನಕದಲ್ಲಿ ಮಂದರಗಿಂಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತುನಿಂತ ಪುರಾಣ ಕೂರ್ಮನ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣುವೇ ಕೂರ್ಮನಾಗಿ ಗಿರಿಯನ್ನು. 
ಹೊತ್ತು ದೇವಾಸುರರ ಸಾಗರ ಮಥನಕ್ಕೆ ನೆರವು ನೀಡಿ ಅಮೃತೋದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. 


ವರಾಹಾವತಾರ 


ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ. ಪ. ೧,೫,೧. 
(೧) ಆಪೋವಾ ಇದಮಗ್ರೇ ಸಲಿಲಮಾಸೀತ್‌ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ವಾಯುರ್ಭೂತ್ವಾಚರತ್ಸ 
ಇಮಾಮಪಶ್ಯತ್‌ ತಾಂ ವರಾಹೋ ಭೂತ್ವಾಃಹರತ್‌ | 
(೨) ಸವರಾಹೋ ರೂಪಂ ಕೃತ್ವೋಪನ್ಯಮಜ್ಜತ 
ಸ ಪೃಥಿವೀಮಧ ಆರ್ಭತ-- 
-ತೈತ್ತಿರೀಯಾರಣ್ಯಕ ೧-೧-೬ 
(೩) ಇತೀಯತೀಹವಾ ಇಯಮುಗ್ರೇ ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಸ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರೀತಾಮೇಮೂಷ ಇತಿ ವಾರಾಹ 
ಉಜ್ಜ ಘಾನ ಸೊೋಸ್ಯಾಃ ಪತಿರಿತಿ | 
ಶತಪಥ ೧೪-೧-೨-೧೧ 
ಪ್ರಜಾನತಿಯು ವಾಯುರೂಸನ 


ತಾ:--(೧) ಮೊದಲು ಜಲವೊಂದೇ ಇ ಡದ್ದಿತು. 
ಆತನು ಆಗ ವರಾಹ ರೂಪವನ್ನು 


ದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತ ಸ್ರ ಸೃಥಿನಿಯನ್ನು ಕಂಡನು. 
ತಾಳಿ ಸೃಥಿನಿಯನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಂದನು. 
(೨) ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ವರಾಹ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಒಳಮುಳುಗಿ ಈ ಸೃಥಿನಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದನು. | 
(೩) ಮೊದಲು ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುವ ಈ ಪ್ಲಥಿನಿ ಪ್ರಾದೇಶ ಮಾತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಇದಿ ತು. ಪೃಜಾಪತಿಯು ಇದನ್ನು ವರಾಹ ರೂಪದಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಿದನು. 
| ನೆಂಟನೆಯ ಸೂಕ ದಲ್ಲಿಯೂ, « ಮಹಿವ್ರತಃ 
ಜುಗ್ರೇದದ ಪ್ರಥಮ ಮಂಡಲದ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಯೂ, ು ು ] 
ಶುಚಿ ಬಂಧುಃ ಪಾವಕಃ ಪದಾವರಾಹೋ ಅಭ್ಯೇತಿರೇಭನ್‌ ?_ -ಫೃಥಿನಿಯನ್ನು ದ 
`ಿಯಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವವನೂ, ಪರಮ ಸವಿತ್ರಮೂರ್ತಿಯೂ, ಜಗದ್ಭಂಧುವೂ, ಪಾಪಪರಿ 
ಹಾರಕನೂ ಆದ ವಾರಾಹಮೂರ್ತಿಯು ಉಚ್ಚ ಸ್ವರದಿಂದ ಶಬ್ದಮಾಡುತ್ತ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ-- 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ನರಾಹಾವತಾರಕ್ಕೆ ಸೂಚನೆ ಇದೆ. 


ಪುರಾಣಗಳು ಚ 


ನಾರಸಿಂಹಾನತಾರ 


««ವಜ್ರನಖಾಯನಿದ್ಮಹೇ ತೀಕ್ಷ್ಯದಂಷ್ಟ್ರಾಯ ಧೀಮಹಿ 
ರಸಿಂಹಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌». 
ಈ ಸ ಎ-ತೈತ್ತಿರೀಯಾರಣ್ಯಕ 


ಇಲ್ಲಿ ನಾರಸಿಂಹಾವತಾರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ಕವಾಗಿಯೇ ಜಾ ್ಸ 


ವಾಮನಾವತಾರ 
(೧) «« ಇದಂ ವಿಷ್ಣುರ್ವಿಚಕ್ರಮೇ ತ್ರೇಧಾನಿದಧೇಪದಂ 
ಸಮೂಳ್ಡ್ಜ ಮಸ್ಯಪಾಂಸುರೇ ತೆ ೨_.ಯ ಕ್‌ ೧-೨೨-೧೩೭ 
(೨) «ವಾಮನೋಹ ವಿಷ್ಣುರಾಸೀತ್‌' ಶತಪಥ 


ತಾ:-- ವಾಮನ ರೂಪಧರನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಮೂರು ಅಡಿಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಕ್ರಮಣ 
ಮಾಡಿರುವನು... ಈತನ ಒಂದು ಅಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಭೂಮ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳೂ ಅಡಕ 
ವಾಗಿವೆ. 
(೨) ನಿಷ್ಣುವೇ ವಾಮನ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದನು. 
ಈ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾಮನಾವತಾರವು ಸಂಪೂರ್ಣ ರೂಪದಿಂದ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅವತಾರದ ಕಥೆಯನ್ನು ಬಲಿದಮನ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪರಶುರಾಮಾವತಾರ 


. ಪ್ರೋವಾಚರಾನೋ ಭಾರ್ಗವೇಯೋ ವಿಶ್ವಂತರಾಯ' 
ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ಭ್ರೃಗುಕುಲೋತ್ಸ ನ್ನನಾದ ಪರಶುರಾಮನು ವಿಶ ಶಂತರನೊಡನೆ ಸಂಭಾಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸನು' 

ಇಲ್ಲಿ ೫1) 6೦ ಬ೩ೂ ಉಲ್ಲೆ ಸ ಇದರಿಂದ ಸರಶುಕಾಮಾವ 
ತಾರವೂ "ಸೂಚಿತವಾಗುವುದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದ ಂತ್ರೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಇದರಂತೆ ಕ ೈಷ್ಣಾ ಪ ನತಾರಕ್ಕೂ ತೈತ್ತಿ ರೀಯಾರಣ್ಯ ಕದಲ್ಲಿ « ನಾರಾಯಣಾಯ ವಿದ್ಮಹೇ 


ವಾಸುದೇವಾಯ ನೀರೆ ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಪ್ರಜೋಷಯಾತ್‌'? 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆಯೇ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ಶಿವ ಶಕ್ತಿ, ಸೂರ್ಯ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಅನೇಕ ಅವತಾರದ 
ಕಥೆಗಳು ಆ ಆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾಗಿವೆ. ಈ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ಸ್ಯ, ಕೂರ್ಮ, 


ವರಾಹ, ನಾರಸಿಂಹ ಮತ್ತು ವಾಮನ ಎಂಬ ವಿಷು ನಿವಿನ ಐದು "ಅನತಿ ಕೇವಲ 


ಸೌರಾಣಿಕವಾದುವು. ಸರಶುರಾಮ, ರಾಮ್ಕ ಕೃಷ್ಣ ಮೆತ್ತು ಬೌದ್ಧಾ ವತಾರಗಳು ಚಾರಿತ್ರಕ 


ಗಳು. ಕಲ್ಕ್ಯವತಾರವು ಭವಿಷ ಧತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಆ ಒಂದು ಅವತಾರವಾಗಿ ಜಟ 
ಮೊದಲಿನ ಐದು ದಿವ್ಯಾನತಾರೆಗಳು 


ಆ ಮೇಲಣ ನಾಲ್ಕು ಮಾನುಷಾವತಾರಗಳು. ಆಧು 


ನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅವತಾರಗಳು ಮಾನುಷಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಮವಾದ ಜೆಳವಣಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ ತ್ರವೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಎಂಬ ಉಕೆ ಖ 
೧೧ 


೧೦ 


೧೪೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶೆನ 


ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲ 


ಪುರಾಣಗಳು ಬಹಳ ಪ ಪ್ರಾಚೀನವಾದವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಲು ಈ ಮೊದಲೇ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಸಾಕು. ಆದರೆ ಅಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶಕರ ತಟ ಕ್ರೋಡೀಕಂಸಿ 
1103 2 |ತಹುವದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ತೊಂದರೆಗಳಿವೆ... ಈ ಪುರಾಣ ಸ ಸ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿರುವ ಪೌರಸ್ತ ಸ್ರ ಪಾಶಿ ಸಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಿನ್ಬಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ಪುರಾಣಗಳು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ವೋ ಆ "ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈಗಿಲ್ಲ 
ಈಗಿರುವಂತೆ ಪುರಾಣ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ ಇವು “ಮಾರು ಒಂದು. 11 
ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನವುಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳು ಇಲ್ಲದೆ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಇಂಥದೇ ಒಂದು ಕಾಲದವೊದು 
ಸೇತಲೂ ಸಾಧ್ಯ ನಾಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪುರಾಣಗಳು ಕಾಲ ಸ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ; 

ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿವೆ ಅನೇಕಾನೇಕ ನಿಷಯಗಳನ್ನೊ ಳಕೊಂಡು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳದಿವೆ. ಭಾರತ 
*ವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಮಹಾಭಾರತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳಿದ್ಳು ರ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ (ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ) ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ತೂಗಿ: ನೋಡಿದರೆ ಪುರಾಣಗಳು 
ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದೀಚಿನವೆಂದು ತೋರುತ.ಡೆ. ಈ ಮೇಲಣ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯಗಳೆಲ್ಲ ಆಧುನಿಕ ಸಂಶೋಧಕರ ಲೇಖನಗಳವು. 

ಈವರೆಗೆ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವಂತೆ ಆ ಆ ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲವನ್ನು 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ : 

ಬ್ರಹ್ಮ-ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ ಅಥವಾ ೧೪ನೇ ಶತಮಾನ, ಪದ್ಮ-ಸುಮಾರು ೪ ಅಥವಾ 
೫ನೇ ಸೈ.ಶ್ರ ನಿಷ್ಣು- ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ... ೩ನೇ ಶತಮಾನ. ವಾಯು-ಸುಮಾರು 
೩-೪ ಕ್ರಿ.ಶ ಶ್ರೀಮದ್ಯಾ ಗವತ-ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೬ನೇ ಶತಮಾನ, ನಾರದೀಯ-ಸುಮಾರು 
೧೬ ಅಥವಾ ೧೭ ಕ್ರಿ.ಶ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ-ಸುಮಾರು ೫-೬ ಕ್ರಿ.ಶ, ಅಗ್ನಿ-ಸುಮಾರು 
೧೦-೧೧ ಕ್ರಿ.ಶ ಭವಿಷ್ಯ- (ಈಗಿರುವ ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣದ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣವೊಂದಿದ್ದಿ ತಾನು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದು)--ಈಗಿನದು ಅದಲ್ಲ. ಬಹ್ಮವೈವರ್ತ-ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦- ಗನಿನೇ ಶತಮಾನ, ಲಿಂಗ 
ಪುರಾಣ-ಅತ್ಯಂತ ಆಧುನಿಕಾಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆಯಾದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ಶೈವ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳೂ, ಆಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇವೆ. ಕಾಲ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುವುದು ಸುಲಭವಾಗಿಲ್ಲ; ವರಾಹ- 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨(?) ಸ್ಥಾಂದ-ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರಾಣದ ಕಾಲವೇ.--ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩-೧೪, ವಾಮನ್ಯ 
ಕೂರ್ಮ, ಮತ್ಸ್ಯ ಮತ್ತು ಗರುಡ ಪುರಾಣಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಆಧುನಿಕವಾದವುಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ಪುರಾಣವು ಬಹತ ಪ್ರಾ ಡೀನವಾದದ್ದು. ಕಾಲ ಇನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಪುರಾಣಗಳ ಶ್ಲೋಕ ಸಂಖ್ಯೆ 


ಬ್ರಹ್ಮ. -೧೩, ೦೦೦, ಪದ್ಮ-೫೫,೦೦೦, ವಿಷ್ಣು-೨೩,೦೦೦, ವಾಯು-೨೪,೦೦೦, ಭಾಗವತ- 
೧೮,೦೦೦, ಸಾರದ-೨೫, ೦೦೦, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ೪, ೦೦೦, ಅಗ್ನಿ-೧೬,೦೦೦, ಭವಿಷ್ಯ-೧೮,೫೦೦, 
ಬ್ರ ವೈವರ್ತ-೧೮,೦೦೦, ಲಿಂಗ-೧೧,೦೦೦, ವರಾಹ-೨೪, ಚೆ ಸ್ಕ್ಯಾಂದ-೮೧, 0೦೦, ವಾಮನ- 
ನ ೦೦೦, ಕೂರ್ಮ-೧೮,೦೦೦, ಮತ್ಸ -೧೪,೦೦೦, ಗರುಡ-೧೮,೦೦೦, ಬ್ರಹ್ಮಾ! ೦ಡ-೧೨,೦೦೦, 


(ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳ ಒಟ್ಟು ಶ್ಲೋಕ ಸೂಚ್ಯಿ- ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷ). 


ಪುರಾಣಗಳು ೧೪೭ 


ಯಾವ ಸ ಯಾನ ಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು?--ಬ್ರಾಹ್ಮಕಲ್ಪ -ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರಾಣ, ಪ | ಪಾದ್ಮ 
ಕಲ್ಬ- ಸದ್ಮ ಪುರಾಣ, ಕ್ರೇತಕಲ್ಪ- -ಕ್ಕೈಜ ಸ ಹಾಯು 'ಸ್ರರಾಣ, ಸಾರಸ್ವತ ನ 
ಭಾಗವತ (ವಾರಾಹಕಲ್ಪಿ- ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ), ಬೃಹತ್‌ ಕಲ್ಪ- ವಾರದ ಪುರಾಣ, ವಾರಾಹಕಲ್ಪ- 
ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣ, ಈಶಾನಕಲ್ಪ- ಆಗ್ನೇಯ ಪುರಾಣ, ಅಘೋರಕಲ್ಪ- ಭವಿಷ್ಯ ಚಿ 
ರಥಂತರಕಲ್ಪ-ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ, ಆಗ್ನೇಮಕಲ್ಪ- ಲಿಂಗಪುರಾಣ, ಮಾನವಕಲ್ಪ 'ನರಾಶಪುಾಣೆ 
ತತ್ಪುರುಷಕಲ್ಪ- ನಾರಸಹೆ, ಕೂರ್ಮಕಲ್ಪ" ಜ್‌ ಲಕ್ಷಿ ಒಕಲ್ಪ- ಜನಿಕ ಸಪ್ತ ಕಲ್ಪ- 


ಮತ್ತಃ ಗಾರಿಡಕಲ್ಪ-ಗರುಡ, ಶ್ವೇತಕಲ್ಪ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, 


ಪುರಾಣಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಚಾರ 


ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಇಂಥವರೇ ರಚಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗುರು ಶಿಷ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಚಟ್ಟ ಹರಿದುಬಂದಿರುವುವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಸಂಚಮ ವೇದವೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು. ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಾಣವು "ಶತಕೋಟ ಪ್ರವಿಸ್ತ ರ 
ವಾಗಿ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಪುರಾಣ ಸಂಹಿತೆಯೆಂದೂ ಹೆಸರುಂಟು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ - 

«ಪುರಾಣಂ ಸರ್ವಶಾಸಣಾಂ ಪ್ರಥಮಂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಸ್ಮೃತಂ 

ಅನಂತರಂ ಚ ವಕ್ಷ್ರಫೇಭ್ಯೋ ವೇದಾಃ ತಸ್ಯ ಜು ॥ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಗ ಪುರಾಣವು ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಆಮೇಲೆ 
ಆತನ ಚತುರ್ಮುಖಗಳಿಂದ ವೇದವು ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು ಎಂದಿದೆ. 

ಈ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವರ್ತನಗೊಳಿಸಿದವರು ರೋಮಹರ್ಷಣ ಮತ್ತು 
ಅವನ ಮಗ ಉಗ್ರಶ್ರವ ಮೊದಲಾದ ಸೂತಮಂಡಲದವರು. ಆಗ ಇವು ಗಾಥಾ ನಾರಾಶಂಸಿಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದುವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಏಕರೂಪವಾಗಿದ್ದ ಬೃಹತ್ಸು ರಾಣ 
ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಸ ಪುತ್ರನಾದ ಬ ಮಹರ್ಷಿಯು ಹೆದಿರೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳನ್ನಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಲೋಕಕಲಾ ್ಯಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತನಗೊಳಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 

ರಿಂದಲೇ ಅಷ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣಾನಾಂ “ವಕ್ತಾ (ಕರ್ತಾ) ಸತ್ಯವತೀಸುತಃ » ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 

ರೇವಾ ಮಾಹಾತ್ಮ ತದಲ್ಲಿ ಈ ಪುರಾಣ ವಿಸ್ತಾರದ ಕಥೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 

ಸಕ್‌ ಮನ್‌ ಕಲ್ಬಾಂತರೇ ನೃಪ | 
ತ್ರಿವರ್ಗಸಾಧನಂ ಪುಣ್ಯಂ ಶಕಕೋಟಪ ರ್ರವಿಸ್ತರಂ॥ 

ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಜಗಾದ ಚ ಮುನೀನ ನತ ಜೇವಕ್ಚ ತುರ್ಮುಖಃ | 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾ ಣಾಂ ಪುರಾಣಸ್ಕಾ ಭವತ್ತ ತಃ॥ 
ಕಾಲೇನಾಗ್ರಹಣಂ ದ್ಧ ಸ್ಟಾ ಪುರಾಣಸ್ಕ ತತೋ ನೃಪ। 

ವ್ಶಾ ಸೂ ಇ ಕಃ ನ್ವ ಸಂಹರೇತ್ಸ ಡೆ] ಯುಗೇ ॥ 
ಸತತ ಸಾಸ ದ್ವಾಪರೇ ದ್ವಾಪರೇ ತದಾ | 
ತದಷ್ಟಾದಶಧಾ ಕೃತ್ವಾ ಭೂರ್ಲೋಕೆಲ್ಸ ನ್ಪ್ರಭಾಷತೇ॥ 
ಅದ್ಯಾಸಿಚ ಸು ಸಂಕ್ಸೇಪೇನ ನಿವೇಶಿತಃ | 

ಪುರಾಜಾನಿ ದಶಾಷಾಚ ಸಾಂಪ್ರತಂ ತದಿಹೋಚ್ಕ ತೇ | 


ಕಲ್ಬಾಂತರದಲ್ಲಿ . ಮೊದಲು ಒಂಜೇ ಪುರಾಣವಿದ್ದಿತು.. ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮಗಳೆಂಬ 
೧೦೫ 


೧೪೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಎಕೆ ದರ್ಶನ 


ತ್ರಿವರ್ಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಆ ಪುರಾಣವು ಶತಕೋಟ ಗ್ರಂಥವನ್ನೊಳಕೊಂಡು 
ಬೃಹತ್ತಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. ಆಗ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಯಿತು. ಕೆಲವು ಕಾಲವಾದ ಬಳಿಕ ಈ ಪುರಾಣದ 
ಅಗ್ರಹಣವನ್ನು ಕಂಡು (ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಪುರಾಣ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಜನರು ಗ್ರಹಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಗ 
ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ) ಬ್ರಹ್ಮನು ವ್ಯಾಸರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ ಪ್ರತಿ ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷೇಪಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪುರಾಣವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಬ್ಮ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಹದಿನೆಂಟು ವಿಭಾಗಮಾಡುವನು. ಈಗಲೂ ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶತಕೋಟಿ 
ಪ್ರವಿಸ್ತರವಾದ ಒಂದೇ ಪುರಾಣವೇ ಇರುವುದು. ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 

ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಮೊದಲು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ಗಾಥಾ ನಾರಾಶಂಸಿಗಳ ಸಂಪುಟವೆನಿಸಿದ 
ಪುರಾಣ ಸತ್ಯವತೀ ನಂದನನಾದ ವ್ಯಾಸಫಿಂದ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳಾದುವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ವುದು. ಈ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿದವರು ಸೂತಮಂಡಲದವರು. 
ಆದರೂ ವ್ಯಾಸ ಮುನಿಯೆ ಪುರಾಣಗಳ ಕರ್ತೃವಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಸೂತರು ಅವುಗಳ 
ವಕ್ಷೃಗಳು ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಸಂಗತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉಪ ಪುರಾಣಗಳು 


ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಅಷ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಉಪ ಪುರಾಣಗಳೂ ಇವೆ. 
ಇವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ನೂರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಜ್ರಾ) ಅವರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾದುವು-ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುವು 
ಹದಿನೆಂಟು ಮಾತ್ರ... ಅವ್ರು, ಸನತ್ಕುಮಾರ, ನಾರಸಿಂಹ, ನಂದ, ಶಿವಧರ್ಮ, ದುರ್ವಾಸ, 
ನಾರದೀಯ, ಕಪಿಲ, ವಾಮನ ಉಶನಸ್‌್‌, ಮಾನವ, ವರಾಹ, ಕಾಲಿ ಮಹೇಶ್ವರ, ಸಾಂಬ, 
ಸೌರ, ಪರಾಶರ, ಮಾರೀಚ ಮತ್ತು ಭಾರ್ಗವ. 

ಈ ಉಪ ಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಆ ಆ ಮತಸಂಬಂಧವಾದ ವಿಷಯ ಪ್ರಜಾರ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ನೆರವಾಗುವ ಆಖ್ಯಾನಗಳಿಂದಲೂ ತುಂಬಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವಂತೂ ಪುರಾಣವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಕಷ್ಟ. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಉಪ ಪುರಾಣಗಳೂ ಬಹಳ ಈಚಿನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಇವುಗಳಿಂದಲೂ 


ಹಲವಾರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅತ್ನಂತ ಚಾಯ 
ಪುರಾಣಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಭರತಖಂಡದ ಪೂರ್ವ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ ವು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಭಾರತೀಯರ ಕೈತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಗತಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿತ 
ಹ ಭಾರತೀಯರ ಆರಾಧ್ಯ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವೇದಗಳಂತೆಯೇ ನ 
ಗಳೂ ಆಕರಗಳಾಗಿವೆ. ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗೀತೆ ಮತ್ತು 


ಪುರಾಣಗಳು ೧೪೯: 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಗಹನ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಖ್ಯಾನ-ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುರಾಣಾಧ್ಯಯನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನೆಗೂ ನೆರವು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಭಾರತದ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಾದಿ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪುರಾಣಗಳು 
ನಿಬಿಡವಾಗಿ ಅವು ದೇಶ ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಚಯಕ್ಕೂ ಆಕರಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 


ಪುರಾಣಗಳು ಭಾರತೀಯರ ಅಭಿಮಾನಾದರಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. 


ಡು ನೋಟಿಗಾನಹಳ್ಳಿ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ಯೋಗದರ್ಶನ 


ಶಿಪ್ರ ತ ತದಲ್ಲಿ ಆರು ವೈದಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ: ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ 
ಯೋಗ್ಯ ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂಸ್ಕ ಉತ್ತ ರವಿಸಿಮಾಂಸ ಧ್ರ ಸಡ್ಜರ್ಶಕಗಳು 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು ಕಪಿಲಮಹರ್ನಿಯಿಂದಲೂ, ಯೋಗದರ್ಶನವು ಪತಂಜಲಿ 
ಗಳಿಂದಊ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಆರು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ 
ದರ್ಶನಕಾರರು ಜನತ್ತೆಗೆಲ್ಲಾ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ ದಶ್ಶನವು. ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕೇ ಮಿಸಲಾಗಿದೆ.' ಅದೇ 
ರೀತಿ ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಸಲಾಗಿದೆ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಯೋಗ 


ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸೇಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. 


ತತ್ವಗಳು 


ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು  ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ, *ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಅರಿಯುವ ಕ್ರಮ. ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದಶಔನದಕ್ಲಿ. ಈಶ್ವರತತ್ವ ಒಂದು ವಿನಹ, 
ಮಿಕ್ಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ರಿ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ “ಕಾಣುವ ಅಥವಾ 'ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿನೆ ಗೋಚರಿಸುವ 
ಐದು ಭೂತಗಳೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ ಒರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ೨ ಪಂಚತನಾ ತ್ರೆ 
ಗಳೂವ ವಹಾರಜ್ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಐದು ಜ್ಞಾ ನಿದ್ರ ಯಗಳೂ, ಚಲನನಲಿನಗಳಗ 
ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುವ ಆಕ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಜೊತ "ಭವಿಷ್ಯ ದ್ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಗಳ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಆಶ್ರ ಯವಾಗಿರುವ ಮನಸ್ಸೂ ಸೇರಿ ಇಸ್ಟೆತ್ತೊ ದು ತತ್ತ್ವಗಳು; 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಊಹಿಸ ತಕ್ಕ ಕೈವುಗಳಾಗಿಯೂ, ಆಗಮಗಳಿಂದ ತಿಳೆಯತೆಶೃವುಗಳಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ಅಹಂಕಾರ, ಮಹತ್‌ ಮೆತ್ತು ಮೂಲಪ್ರಕ್ಳ ತಿ__ಈ ಮೂರೂ ಸೇರಿ ಇಪ್ಪತ ತ್ತನಾಲ್ಬು 
ತತ್ತ್ವಗಳು. ಇವಲ್ಲದೆ ಚೈತನ್ಯರೂಸನಾಗಿರುವ ಅತ್ಮತತ್ವ ಒಂದು. ಒಟ್ಟು 8 ಇತ್ಟತ್ತೈದು 
ತತ್ವ ಗಳು ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿವೆ. ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ರ್ವ ರತತ್ತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ತತ್ವ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸಾಂಖ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ 
ಯೋಗಕ್ಕೂ ಪಾ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಕನಡುಬರುತೆ. ದೆ. 

ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರಕೃ ತಿ___ಪ್ರರುಷರ ನಿಷೇಚಕೆ ಯೇ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದಿ ಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅವರು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ “ ಸತ್ತ ಪುರುಷಾನ್ಯ ತಾಖ್ಯಾಕಿ » ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಜೀವಾತ್ಮ! ತ 
ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ರು. ಜೀವಾತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯಸ್ತ್ವ ಸ್ವರೂಪಿ. ಸುಖದುಃ 'ಖಗಳುಂಟು. ಸ 
ಮೋಕ್ಷಗಳೊಂಟು. “ಪುಣ್ಯ ಬ 'ಜನವಾತ್ಮನು ಸದಾ ಪರಿಶುದ್ಧನು. ಎಲ್ಲಾ 


೧ ಕಣಾದಸ್ಯಾಕ್ಷಪಾದಸ್ಕ ವ್ಯಾಸಸ್ಯ ಕನಿಲಸ್ಕ ಚ| ಪತಂಜಲೇ ರ್ಜೈಮಿನೇಶ್ಚ ದರ್ಶನಾನಿ ಷಡೇನಹಿ॥ 
೨ ಶಬ್ದ-ಸ್ಪ ಸಾಸ ಬಾಫೋನೂಳಿಗೆ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಂದು ಸಂಕೇತ. 
ಪ ಮೂಲಪ್ರಕೃ ತಿ ರವಿಕೃತಿಃ ಮಹದಾದ್ಯಾಃ ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಕೃತಯಃ ಸಪ್ತ | 
ಸೋಡಶಕಶ್ಚ ನಿಕಾರೋ ನಪ್ರಕೃತಿರ್ನ ವಿಕೃ ತಿಃ ಪ್ರಜ ॥ (ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ) 
*ಸಾಂಖ್ಯ- ಮತ್ತು ೀ11॥ ಮತದಲ್ಲಿ -ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷ-ಅನುಮಾನ-ಆಗಮ--ಈ ಮೂರೂ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 


ಯೋಗದರ್ಶನ ಚಾ 


ವ್ಯ ನಹಾರಗಳೂ ಅಂತಃಕರಣದ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅಂತಃ ಕರಣಕ್ಟೂ 
ಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವಿಕೆಯೇ ಬಂಧ. ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೂ ತನಗೂ ಭೇ ಸ 
ಯೆಂಬ ಮತ್ತು ತಾನು ನಿತ ಶುದ್ಧ ನೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಥಾರವೇ " ಸತ್ತ್ವ 
ಪುರುಷಾನ್ಯತಾಖ್ಯಾತಿ ಚಿಕ್ನದಾ ೧ಕೈವಲ್ಯ ವು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು. 
ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ--ಯೋಗದರ್ಶನಕ್ಕನುಸಾ ಸಾರವಾಗಿ. ೨ ಈಶ ರಥಿದ್ದಾ ಕೈಕಿ ಈಶ್ವರೋ 
ಸಾಸನೆಯು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾನನಫಾಗುತ್ತ ದ್ಕ, ಸಾಧಕನು ತ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಂದ ಕ್ರಮಕ್ರ ಮವಾಗಿ ನಿಶಾಸವನ್ನು ಸಡೆಯಬೇಕು- ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳೂ 
ಸೇರುತ್ತ ಗ 
"ಜೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುವ ಸಾಧನ ಕ್ರ ಮಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 

ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಅಸ್‌ಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಶಿಪಾದಿ 
ಸಲ್ಪ ಟ್ಫ್ರ ಥೈ ಸರಮೇಶ್ವ ರನು 'ಕೋಕಾನುಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೊದರು ಸಾರ್ವ॥[ 1 ಯೋಗ 
ಚ್‌ ವನ್ನು ರ್‌ ಆಮೇಲೆ ಪತಂಜಲಿ ಖುಷಿಗಳು ಈ ರಹಸ ವನ್ನು ಅರಿತರು. 
ಇವರಮೂಲಕ ಮತ್ಸೆ ಖಂದ್ರನಾಥರೇ ಮೊದಲಾದ ಸಿದ ಸಪುರುಷರು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಈ ಯೋಗ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜ್‌] ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಕೆ. ಎಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರು ನನಿಗೆ ಯೋಗದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಯೋಗ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಯೋಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಈಗ ನಮಗೆ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತವೆ. 
೪ ಸತಂಜಲಿ ಖುಹಿಗಳ ಸೂತ್ರಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಸ ಸರು ರಚಿಸಿರುವ. ಭಾನ್ಯ, ಈ ಭಾಷ ಕ್ಷೆ 
ವಾಚಸ್ಸತಿ ಮಿಶ್ರರು, ವಿಜ್ಞಾ ನ ಭಿಕ್ಷು ಮೊದಲಾದವರು ರಚಿಸಿದ ಟೀಕೆ ಓಸ್ಪಣಿಗಳು ಉಪಲಬ್ಧ 
ಕ್‌ ಇವಲ್ಲದೆ ಅನುಭ ಸ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗ ವಿಷಯವ ನ್ನು ತಿಳಿಯನಡಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳು 
“ ಹಠಯೋಗ ಪ್ರದೀಸಿಕಾ? ಫೇರಂಡ ಸಂಹಿತಾ, ಗೋರಕ್ಷ. ಪದ್ದತಿ೫ ಮೊದಲಾದವುಗಳು. 
ಅಭ್ಯಾಸಕೃಮದಲ್ಲಿ ಗುರುಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಆಸನಗಳು ನ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಪ್ರಭೇದಗಳು 


ಮುದ್ರೆಗಳು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ರಹಸ ಹವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಗುರೂಪ 
ದೇಶದಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 





೧ ಸತ್ವಪುರುಷಯೋಃ ಶುದ್ಧಿ ಸಾಮ್ಕೇ ಕೈವಲ್ಯಂ ॥ (ಪಾ--ಯೋಗಸೂ ೂ). 


ಶಿ 
೨ ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮವಿಪಾಕಾಶಯ್ಯೆ ರಪ ರಾಮೃಷ್ಟಃ ಪುರುಷವಿಶೇಷ ಈಶ್ವ ರಃ ॥ (ಪಾ.-ಯೋಗಸೂ). 


೩ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನಾದ್ವಾ ॥ 1... ಯೋಗಸೂತ್ರಂ ೦). 


೪ ಯೋಗೇನ ಚಿತ್ತಸ ಸ್ಕ, ಪದೇನ ವಾಚಾಂ, ಮಲಂ ಶರೀರಸ್ಯಚ ವೈ ದೃಕೇನ | 


ಯೋಪಾಕರೋತ್ತ 0 ಪ್ರವರಂ ಮುನೀನಾಂ ಪತಂಜಲಿಂ '್ರಾಂಜಲೆರಾನತೋಸ್ಟ ॥ 
೫ ಯೋಗಪ್ರ ಮಾಣ 


ಗ್ರಂಥಗಳು, ುಯೋಗತಾರಾವಳ್ಳಿ ಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಪದ್ಧ 
ತ್ವ 
ಿನತತ ರತ್ನಾಕರ, ಗೋರಕ್ಷಸಿದ್ಧಾ ೦ತ-ಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ್ಕ ಸನತ್ಯು ನಾ್ರ ಸಂಹಿತ್ನಾ ಸ್ಮಂದಪುರಾಣಂ, 
ಸಿಷ್ಕ,. ಯೋಗ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಸ್ಯ ಶಾ ತ 
ಯೋಗಚೂಡಾನುಣ್ಯು ಪನಿಷ ತ್ಮಾ ಯೊ! ಚ ನ ಹಾಸ 1 ರ್‌ 
ನಿಷ (ಗಳಹೋಪನಿಷತ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮಬಿಂದು- ದಬಿಂದ 
ನಾದಬಿಂದು ಧ್ವಾನಬಿಂದೂಪ 


ಊ೧೦ಯ 
ಜ್‌ ಯೋಗಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳು. » ವಿಸ್ಕು ಪುರಾಣಂ, ಯೋಗಚಿಂತಾಮಣಿಃ 


ಯೋಗಬೀಜ, 


ನಿಷದಃ, ಸಟ್ಟಕ್ರ ಶ್‌ ರಾಜಯೋಗ ಚಿಂತಾಮಣಿಃ 


ಟನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಯೋಗ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 


ಯೋಗ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಅರ್ಥಗಳುಂಟು, ಅವನ 
ಯೋಗ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ ಎಂದಕ “ದೃಷ್ಟ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. “ ಯುಜಿರ್‌ ಯೋಗೇ? 
ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಎರಡು ವಸ ಸ್ರಗಳನ್ನು ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
« ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ಕೌಶಲಂ? ಎಂದರೆ ಉಪಾಯನೆಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಆಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಶಬ್ದವು. ಬೇರೆಬೇರೆ. ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಭಿನ್ನವಾದರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ೧ ಪತಂಜಲಿ. 4 ಯೋಗಶ್ಚಿ ತ್ತ ವೃ ತ್ತಿನಿರೋಧಃ” ಸ ತಮ್ಮ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮನಸ್ಸ ನ ವ ತ್ತಿಗಳನ್ಸೈ ಲ್ಲಾ ತೊಡೆದುಹಾಕಿದರೆ. 
ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಸ್ವಸ್ತರೂಪವ್ವಿ ತನಗೆತಾಸೇ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಮಾಧಿ 
ಸಿತಿ. ಈ ಸರಾನಿಯ ಸಚ್‌ ತ್ರ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಎಂದು ಎರಡು. ಬಗೆ. ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ 
ಸಮಾಧಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಫಲ. ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತ ಸಮಾಧಿಯು ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹತ. 
ಈ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯೋ8” ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ಖಚಿತವಾದ "ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಫಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ 


ಯೋಗೆ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ-ಹಠಯೋಗೆ. 


ಶರೀರವು ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಾದುದು. ವ್ಯ ಕ್ರಿಯು ಬದುಕಿರುವವರೆಗೆ ಶರೀರದ ಆರೋಗ್ಯ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮ್ರು ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಯಲ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ ಸ್ಸು ಇವುಗಳ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಸ ಹೊಂದಲು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಸಸ(ಕು. ಸಾಧನಗಳನ್ನು. 
ಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಯೋ ಗ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ರಿರೂಪಿಸಿರುವುದು ಹಕ 
೫.1. ಸದಾಯ, ಮಾನಸಿಕವಾದ ಸ ಜು ಭಾವನಾವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೊರಟರುವುದು ರಾಜಯೋಗ, ಹಠಯೋಗವು ಪೂರ್ವರಂಗವಾ 
ಯೂ; ರಾಜಯೋಗವು ಉತ್ತರ ಭೂಮಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಸರ್ವೆ ಸಟಹಾಗಾಸವ ರಾಜಯೋಗಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಯೇ 

ಹಠಂ ವಿನಾ ರಾಜಯೋಗೋ ರಾಜಯೋಗಂ ವಿನಾ “ಹಠ ॥ 

ನ ಸಿಧ್ಯತಿ ತತೋ ಯುಗ್ಮ ಮಾ ನಿಸ್ಪ ತ್ತೇಸ್ಸಮಭ್ಯಸೇತ್‌ 
ಏವಮಭ್ಯಾಸಯೋಗೇನ ರಾಜಯೋಗಪದಂ ವ್ರಜೇತ್‌ ॥ ೨_(ಹಠೆಯೋಗ ಪ್ರದೀಪಿಕಾ) 
ಹಠಯೋಗ ಮತ್ತು ರಾಜಯೋಗದ ಕ್ರಮಗಳು ಸರಸ್ಪರ ಪರಿಪೋಷಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಜಿವಾತ್ಮರುಗಳ ಸಂಯೋಗವೇ ಪರಮಯೋಗವೆನಿಸುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆಗಳಾನಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಲು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜರರಿಗೆ ಹಕಯೋಗವು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಪೂರ್ವಜನ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾ ಚ ಮತ್ತು ಪರಿಪಾಕವಿರುವವರೆಗೆ ಆಸನ ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮ ಮೊದಲಾದ ಪೂರ್ವಾಂಗಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿವೇಚಿ 
ಸಿದರೆ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಅಷ್ಟಾ ೦ಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಮನಿಯಮಾಸನ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳು ಹಠ 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾ ಸದಲ್ಲಿ ೧ಮುಖ್ಯ 'ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಉತ್ತರಾಂಗಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಾ ಹಾರ, ಧ್ಯಾನ 


೧ ಆಸನಂ ಕುಂಭಕಾಶ್ಚಿತ್ರಾಃ, ಮುದ್ರಾಖ್ಯಂ ಕರಣಂ ತಥಾ | 
ಅಥ ಯು ಮನೋ ಹಕೇ ॥ (ಹಠ ಪ್ರದೀ. ೧-೫೬.) 


ಯೋಗದರ್ಶನ ಕ 


ಧಾರಣಾ ಸಮಾಧಿಗಳು ರಾಜಯೋಗಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಹೆಠಯೋಗಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ತತ್ವತಃ ಹಠಯೋಗ ಮತ್ತು ರಾಜಕ ಗನ ಗುರಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಹಕಾರಃ ಕೀರ್ತಿತಸ್ಪೂರ್ಯಃ ಠಕಾರಶ್ಚಂದ್ರ ಉಚ್ಛ ತೇ। 

ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರ ಬಾಗ್‌ ಆರೋ ಭಿಧೀಯತೇ॥ 

(ಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಪದ ತಿ) 
೧%ಇಡಾ ಪಿಂಗಳ ಈ ಎರಡು ಜು ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ಇವುಗಳ 

ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ಸುಷುಮ್ನಾನಾಡಿಯೊಳಕ್ಕೆ ಸ ಪ್ರವೇಶಿಸುವಿಕೆಯೇ ಹಠಯೋಗ. ಯೋಗ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದಂತೆ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕರ ಸಮ್ಮತಿಗೆ ಚ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರವಿದೆ. 
ಆ ಸ್ಲಳದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇ ಇದ್ದಾ ನೆ. "ಜೀವಾತ ನು ಅದೇಸ್ಪಳದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ರೂಸ ಸ್ಪನ್ನ ರೂಪವು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ೨ ಸುಸುಮ್ಮಾ” ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಫ್ರಾಣನಾಯುವು. ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೆ ಆಗ ಶರೀರ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವ ಕ್ಕಿಂತ ತಾನು ಬೇರೆಯವನೆಂಬ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗಿ ಕೈವಲ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುತ್ತಾನೆ 


ಅಧಿಕಾರ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಭವಶಾಸ್ತ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜಾಕಿ, ಮತ ಕುಲ್ಕ ಗೋತ್ರ, ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ ಭೇದಗಳಿಲ್ಲ. 
ತಿ ಯೋಗಾಧಿಕಾರಿಣಃ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಿನಸ್ಸರ್ವದಾ ಯತಃ 
ಬಾಲೋ ವೃದ್ಧೋ ರೋಗ ಯುಕ್ತೋ ಯುವಾ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಜನ್ಮಭೃತ್‌ || 
ನಾಸ್ತಿಕನಾಗಲಿ, ಆಸಿ ಸ ಕನಾಗಲಿ ಪೂರ್ವಾಂಗಗಳಾದ ಪುಮನಿಯಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹ 
ನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ”`ಕರೀರದಲ್ಲಿ ಆರೋಗ್ಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಡ? 
ಈಶ ಶರನನ್ನು ಒಪ್ಪ ನಿದ್ದ ರೂ ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ನಾದ ಆತ್ಮ ನನ್ನು” ನಂಬದಿದ್ದ ರೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಅಂಗ 
ಗಳೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ “ಬೇಕೇಬೇಕು, ನಿಕೆಂದಕೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಾಳಜೇಕಾದರೆ ಕೆಲವು ಸೀತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಸಲೇಬೇಕು. ಈಶ ರನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 'ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶೌಚ, ಸಂತೋಷ್ತ 
ತಪ್ಕ ಸ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ, ಈ ನಾಲ್ಕು ವಕಗಳು ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ತಿತ್ಯಾವಶ್ಯಕಗಳಾಗಿಕುತ್ತ ವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಯೋಗವು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವೆನ್ನು ವುದು ಸಾಧುವಾಗಿದೆ. ಒಟ ನಲ್ಲಿ ಹಠಯೋಗವು ಸಾಧನ 
ವಾಗಿಯೂ ರಾಜಯೋಗವು ವಾನಿಯ ಇದೆ ಎಂದು ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯ, 
ಸರ್ವೇ ಹಠಲಯೋಪಾಯಾಃ ರಾಜಯೋಗಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಯೆ | 
೪ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ ಯೋಗಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಭೇದಗಳು' ಹಠ ಮಂತ್ರ, ಲಯ, ರಾಜ 
ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿವೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊ ದು ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. 





೧ ಇಡಾವಾಮೆಸ್ಥಿ ತಾ ಭಾಗೇ ದಕ್ಷಿಣೇ ಪಿಂಗಳಾಸ್ಥಿ ತಾ| ಸುಷುಮ್ನಾ ಮಧ್ಯದೇಶೇತು ॥ 


ಯೋಜ! ್ಯಪನಿಷತ್‌) 
ಶತಂಚೈಕಾಚ ಹೃ ದಯಸ್ಕ ನಾಡ್ಯಃ ತಾಸಾಂ | ಮೂರ್ಧಾನಮಭಿನಿಸ್ಸೃೃತ್ತೆ ಕಾ ತೈಕಾ | 
ತಯೋಧ್ಯ *ನಾಯನ ಮೃತತ್ವ್‌ ಮೇತಿ ವಿಷ್ಟಜ ಒನ್ಯಾ ಉತ್ಸ ಸ ಎನುಣೇ ಭವಂತಿ ॥ 


(ಕಠೋಪನಿಷತ್‌) 


ಹ 


ಯುವಾ ವೃದ್ಧೋಸತಿವ ದ್ಧ್ಯೋ ವಾ ವ್ಯಾಧಿತೋ ದುರ್ಬಲೋಪಿವಾ | 
ಅಭ್ಯಾ ಸಾತ್ಸಿ ದ್ರಿ ಮಾಪ್ಟೋತಿ ನಿರ್ವಯೋಗೀಷೃತಂದ್ರಿ ತಃ ॥ 
ಮಂತ ಗಳ ಲಯತಶ್ಚೈನ ಹಕ್ಕೋಸಾ ರಾಜಯೋಗತಃ 
ಯೊಸೋ ಹಿ ಬಹುಧಾ ಬ ಬ್ರರ್ಮ್ಮ ಭಿದ್ಯತೆ ವ್ಯವಹಾರತಃ ॥ 


-(ಹಠಪ್ರದೀಪಿಕಾ- ೧-೬೪) 


ಲ್‌ 


--(ಯೋಗತತ್ವೋಪನಿಷತ್‌) 


೧೫೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕ ಭತ 1 ಸರು ಆ ಪು ಸಾಮಥರ್ಯದಿಂದ ಬೀಜಾಕ್ಷರ 
ಸ ಉಚ್ಚರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಕಾರದಿಂದ ಮೊದಲು ಕ್ಷಕಾರದವರೆಗೆ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಅಕರ 
ಗಳನ್ನೂ ನಾವೂ ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯು ತುಂಬಾ ಕುಂಠಿತನಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಪ್ರಭಾವ ಕಡಿಮೆ, ಸಿದ್ದ ಪುರುಷರ ಆತ್ಮಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅವರ 
ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಅನಂತವಾದ ಪ್ರಭಾವವಿದೆ. ಆ ಪ್ರಭಾವವಿರುವವರು ಉಚ್ಚರಿಸಿರುವ ಅಕ್ಷರ 
ಸಮಾಮ್ನಾಯ ಮಂತ್ರ? ಎನಿಸುವುದು... “ ಮಂತಾರಂ ತ್ರಾಯತೇ ಅತಿ ಧತ್ರಃ? ಮನನ 
ಮಾಡುವವನನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಮಂತ್ರ ಜಪದ ಮೂಲಕ ದೇವತಾ 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಮಂತ್ರ ಜಪಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಂತ್ರಗಳ ಜನಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಾಲದೇಶಗಳಿಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ೧""ಮಂತ್ರಯೋಗ'' ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮಂತ್ರ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅನ_ಯಿಸಿರುತ್ತವೆ. 
ಮಂತ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಸರರೋಕದಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಶ್ರ(ಯಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. 


ಲಯಯೋಗ 


ಲಯಯೋಗವೆನ್ನುವುದು ಬಹುಮುಖವಾಗಿದೆ. ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಯುವ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ನಮಗೆ ಬರುವ ಎಲ್ಲಾ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳೂ ಒಂದು ಆಕಾರದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತವೆ. ನಾವು ನೋಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಕಾರವಿಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲ. ನಾವು ನೆನೆಯುವುದು 
ಹಾಗೆಯೇ. ಊಹಿಸುವುದೂ ಕೂಡ ಆಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಎದುವರೆಗೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದುವರೆಗೂ 
ಆಕಾರಗಳು ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಅನುಭವ ಹೀಗಿದ್ದರೂ, ಆಕಾರವಿಲ್ಲದ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಉಂಟು. 
ಆ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳು ಒಬಂಜರಿಯುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರಾಗಾಲಾಪನೆಯನ್ನು 
ಕೇಳುವಾಗ, ಪ್ರಕೃತಿ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂತೋಷಸಟ್ಟಾಗ, ಹಾಗೆಯೇ ಆಶ್ಚರ್ಯ, 
ಭಯ ಮೊದಲಾದ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ.ಬಗೆಯ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಲೆಗಳ ಮೂಲಕ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಇಂತಹ ಆನಂದವು ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂರು 
ಘಂಟಿಗಳ ಕಾಲ ಒಂದು ಸಂಗೀತ ಕಛೇರಿಯನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳು ಚಿತ್ತ 
ಲಯವಾಗಿ ಮೈಮರೆತಂತಹ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಲೋಕಾನುಭವದ ವಿಷಯಗಳು. 
ಸಾಧಕನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಯೋಗಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
« ಅಹತನಾದಾನುಸಂಧಾನ? ಮತ್ತು “ ಅನಾಹತನಾದಾನುಸಂಧಾನ” ಗಳಿಂದ ಲಯಯೋಗದ 
೨ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಆಹತನಾದ, ಸಂಗೀತ ಮೊದಲಾದ ಬಾಹ್ಯ ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ 
``) ಮಾತೃಕಾದಿಯುತಂ ಮಂತ್ರಂ ದ್ವಾದಶಾಬ್ಧಂ ತು ಯೋ ಜಪೇತ್‌। 


ವ ಇ 
ಕ್ರಮೇಣ ಲಭತೇ ಜ್ಞಾನಮಣಿಮಾದಿ ಗುಣಾನ್ವಿತಂ | 


ಅಲ್ಬಬುದ್ಧಿರಿನುಂ ಯೋಗಂ ಭಜತೆ ಸಾಧಕಾಧಮಃ ॥ ತೆ ೨ (ಯೋಗತತ್ವೋಪನಿಷತ್‌) 
೨ ಸದಾಶಿವೋಕ್ನಾನಿ ಸಪಾದಲಕ್ಷ ಲಯಾವಧಾನಾನಿ ಜಯಂತಿಲೋ 
ಷ್‌ ಸಮಾಧಿಮೇಕಂ ಮನ್ಯಾಮಹೇ ಮಾನ್ಯತಮುಂಲಯಾನಾಂ ॥ (ಯೋಗತಾರಾವಳಿ) 
ಸಿದಾ ಸನೇ ಸಿತೋ ಯೋಗೀ ಮುದ್ರಾಂ ಸಂಧಾಯಶಾಂಭವೀಂ (ವೈಸ್ಥನೀಂ) | 
ಟು ಟ್ಟ | 

ಶಣನೆಯಾರ೯ ದಕ್ಷಿಣೇ ಕರ್ಣೇ ನಾದಮಂತರ್ಗತಂ ಸದಾ 

ಸಹತೇ ಪ್ರಥನ ಸೆ ತೆ 
ಶ್ರೂಯತೇ ಪ್ರಥಮಾಭ್ಯಾಸೆ ನಾದೋ ನಾನಾನಿಧೋಮರ್ಹಾ | ನವರ್ಧಮಾನೇ ತಥಾಭ್ಯಾಸ ಶ್ರೂಯತೇ 


$ ಉಕ ಸೂಕ್ಷ ತರಂ ನಾದಮೇನ ಪರಾಮ್ಯ ಶೇರ್ತ್‌॥ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮತಃ | ತತ್ರಸೂಕ್ಸ್ಮಂ 1 ನೆನಾದಬಿಂದೂಪನಿಸತ್‌). 


ಯೋಗದರ್ಶನ ಟಟ 


ರೂಪಗೊಳ್ಳು ವುದು. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಅಭ್ಯಾಸ ಸದ ಬಲದಿಂದ ಕುಂಭಕ ಸಿದ್ಧಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರೆ 
ಆಗ ರು? `ನುಸಂಧಾನವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಸಿದ್ಧ ರು ಬದು 
ಯೋಗದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹಂತಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಭರತಖಂಡದ 
ಅನುಭವಿಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸಶ್ಚಿಮದೇಶದ ಅನುಭವಿಗಳೂ ಕೂಡ ಈ ನಾದಾನುಸಂಧಾನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಯಮ ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳು 


ಯೋಗ ದರ್ಶನದ ಪೂರ್ವಾಂಗಗಳಾದ ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಯಮವು ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಅಪರಿಗೃಹಃ ಎಂದು 
ಐದು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಐದು ಅಂಶಗಳು ಮಾನವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡನೆಯದಾದ ನಿಯಮವು ೧ಶೌಚ, ಸಂತೋಷ್ಠ ತಪಸ್ಸು, 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ಯ್ಕ ಈಶ್ರ್ರ ರಪ ಪ್ರಣಿಧಾನ ಎಂಬ ಐದು ಅಂಶಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಐದು ಅಂಶಗಳು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ಸ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ ಮತ್ತು ಗಗನ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಜೆ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆ, ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಯಮಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಜಾ ನಿನಿದರೆ 
ನಿಯಮಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗ ಜೀವನವನ್ನು, ಪರಿಷ್ಕರಿಸುತ್ತವೆ.. ಅಂತರಂಗ" ಮತ್ತು 
ಬಹಿರಂಗಗಳ ಸಾಮರಸ ಏರ್ಪಟ್ಟಲ್ಲಿ ಅದೇ ರಾಜಾ ನೈತಿಕ ಜೀವನ... ಈ ಎರಡು 
ಯೋಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವನಿಗೆ ಮೂರನೆಯ ಅಂಗವಾದ ಆಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆಸನಗಳು 


ಆಸನಗಳು ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಾದ ಖುಷಿಗಳಿಂದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. 

ಇವುಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಎಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿವೆಯೋ” ಅಸು 

ಸತ ಉಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಭೇದ ನಭತ್ತು ನಾಲ್ಬು ಲಕ್ಷ 
ಜಸು ಯಾವಂತೋ ಜೀವರಾಶಯಃ ಸ್ನ ನಿಂಭತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷ ಸಸ | 

ತಿಳಿಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ನಿಷಯ. ಆದುದರಿಂದ ಎಂಭತ್ತು ನಾಲ್ದು ಆಸ ಸನಗಳು ಮುಖ 
ವೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕೊಡುತ್ತಾ ರೆ... ಈಗಲೂ ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧುಗಳು 
ನೂರಾರು ಆಸನಗಳನ್ನು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಇದ್ಬಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನೂರ ಐವತ್ತು 
ಆಸನಗಳು ವ್ಯಾಯಾಮದ್ಭಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಅಭ್ಯಾಸವಸಡಲು ಆಹ 21! ಆಸನಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಜಪ್ರ ಧ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವಂಥಾದ್ದು ಸಿದ್ಧಿಯ ಆಸನಗಳು. ಪದಾ 1 ಸಿದ್ದಾಸನ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ಅನುಸರಿಸತಕ್ಕ ಆಸೆನಗಳು ಸಾಧಕನ ಶರೀರ ನ ಪ್ರಕೃತಿ 


ಯನ್ನೂ ಹ ರೋಗದ ಸ್ವಭಾವಪನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸ 
ಶೆ ಸರಿಸಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುತ್ತ 
ಎಲ್ಲಾ "ಅಿಸನಗಳನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಬಹುದು. ಕ ಮ 








೧ ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಕ್ಯಾಸ್ತೇಯ ಬ _ಹ್ಮಚರ್ಯಾಪ ಪರಿಗ್ರಹಾ ಯಮಾ; | 


ಶೌಚಸಂತೆ ಪಃ 
ಸಂ ತೋಷ ತಪಃ ಸಾ ಧ್ಯಾಯೇಶ್ಶ ರಪ ರ್ರಣಿಧಾನಾನಿ ನಿಯಮಾ; ॥ (ಯೋಗಸೂತ ತ್ರ) 


ೇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಆಮ ತ್ತ ುಸ್ತಾಸವು ಅನೇಕ ಕಡೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಿ ಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಆಸನಕ್ಕೆ ಅಪಾರವಾದ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ.” ಆದರೆ ಅನುಭವದಿಂಡೆ ಒಂದೇ ಆಸನವನ್ನು 

ಅಭ್ಯಾ ಹಾಡ ಅಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಫಲಗಳನ್ನು ನಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮತ್ತೆ ಶೀ0ದ್ರ ನೀಠಂ ಜಕರ ಪ ಪ್ರದೀಪ ವರ್‌ 

1 ಡೆ ಬಂಡನಾಸ್ಟ್ರಮ್ಮ 

ಅಭ್ಯಾಸತಃ ಕುಂಡಲನೀ ಪ್ರಬೋಧಂ 

ಚಂದ್ರ ಸ್ಹ ರತ್ವಂಚ ದದಾತಿ ಪುಂಸಾಂ ॥ 

ಈ ಮತೆ ಶ್ರೋಂದ್ರಾ ಸನವನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಸನಾಭ್ನಾಸಗಳು 
ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸಗೆಳೆ ಹಾಗೆ. ಕ್ರಮಕ, ಸಾಗಿ ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾ ಗು ಕಾಗುಣಿತ ಬರಬೇಕು. 
ಅಕ್ಷರಗಳು, ಕಾಗುಣಿತಗಳು ಬಂದನಂತರ ಸದಗಳು: ವಾಕ್ಕಗಳು ಮುಂತಾದೆ ಕ್ರಮಗಳು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಸನಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ವಯಸಿ.ಗೂ, 
ಶಕ್ತಿಗೂ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಭ್ಯಾಸ ಸವ್ರದ ಸಢವಾದರೆ ಅನಂತರ 
ಕ್ಲಿ ಷ್ಟ ವಾದ ಇಚ ಸನಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಅನೇಕ ಕಾಲ ಜು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಆಯೀಗ್ಯ, ಅಿಂಗರಾಘವ. ಮುಂತಾದ ದ್ಭ ಸ್ಟ ಫಲಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ೧ ಆರೋಗ್ಯ 
ಕ್ಳ್ಯಾಗಿ ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ಹದಿನಾರು ಆಸ ಸನಗಳಿಿರೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಔಚಿತ ವನ್ನು ಅರಿ 
ತಿರುವ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಶರೀರ ರಚನೆಗೆ. ಹೊಂದುವ ಹಾಗೂ ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುವ ಆಸನ 
ಗನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ "ಮಾಡಬೇಕು. ಇವುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಯಾಮವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ, ಆರೋಗ್ಯವೂ 

ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮನಶ್ಶಾಂತಿ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸ್ವಿಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ ಸ 
ಕ್ಸಿಂತ ಶರೀರವು ಸಿದ್ದ ರೆ ಆ ಅಂಶವು “ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕಿಂತ 
ಕಡಮೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಸ ಸಮಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

4« ವಪುಃ ಕೃಶತ್ವಂ ವದನೇ ಪ್ರಸನ್ನತಾ 
ನಾದಸ್ಫುಟತ್ವಂ ನಯನೇ ಸುನಿರ್ಮಲೇ | 
ಆರೋಗತಾ ಬಿಂದುಜಯ; ಅಗ್ನಿದೀಪನಂ 
ನಾಡೀ ವಿಶುದ್ಧಿಃ ಹಠಯೋಗ ಲಕ್ಷಣಂ | ೨-(ಹಠಪ್ರದೀಪಿಕಾ) 
ಒಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಾಯೋಗಿಗಳು ಗಾಯಕರಾಗಿದ್ದ ರಿಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಾರದ, 
ತುಂಬುರು, ಆಂಜನೇಯ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಯೋಗಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ 
ಆಹತನಾದ ಸೆ ಸೌಖ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಾ ಣಾಯಾಮದ ಹು ಶಾರೀರವು 
ಬಹಳ ತಿಳಿಯಾಗಿ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ಜ್ಜ ಇದು ಆಸುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಇ. ಆಸನಗಳನ್ನೂ ಫ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ ಆಹಾರನಿಯಮವೂ 
ಇರಬೇಕು. ಇ ಖಾರ, ಬಹಳ ಬಿಸಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಪ್ಪು, ಎಣ್ಣೆ, ಸಾಸುವೆ, ಹೆಂಡ, 
ಮಾನುಗಳು, ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ಮಾಂಸಗಳು, ಮೊಸರು, ಮಜ್ಜಿಗೆ ಹುರುಳಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಾರದು. ವಿಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ದಾರಿ ನಡೆಯುವುದು, ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 


೧ ಆಸನೇನ ರುಜೋಹಂತಿ ಪ್ರಾ ಣಾಯಾಮೇನ ಪಾತಕಂ | 
ನಿಕಾರಂ ಮಾನಸ ಚ ಪ್ರತ್ಯಾ ಹಾರೇಣಮುಂಚತಿ ॥ 


ಧಾರಣಾಭಿರ್ಮನೋಧೈರ್ಯಂ ಫ್‌? ಓತನ್ಯಮದ್ಭುತಂ 
ಸಮಾಧೌ ಮೋಕ್ಚಮಾಪ್ನೋತಿ ತ್ಕ ಕ್ರ್ಮ್ವ್ವಾಕರ್ಮ ಶುಭಾಶುಭಂ ॥ (ಯೋಗಚೂಡಾಮಣಿ) 


ಯೋಗದರ್ಶನ ಲ 


ಕಾಯಿಸುವುದು, ಸ್ತ್ರೀಸಂಬಂಧ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಕೂಡದು. ಪ್ರಾರಂಭದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಡ್ಡಾ ಜತಿ ಅನುಸರಿಸಲೇಬೇಕು. ಅಭ್ಯಾಸವುದ್ಧ ದ.ಢವಾದಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿಯಮಾನುಸರಣೆ ಇದ್ದ ರೂ ಸಾಕು. 


ಆಹಾರ ಮತ್ತು ನಿಹಾರ ನಿಯಮಗಳು 


ಆಸನಾಭ್ಯಾ ಸ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ತ ನಿಯಮಗಳೂ ಇವೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಸನಕ್ಕೂ ಸರಿಪೋಷಕವಾಗಿ ನ್ಯಾಸಗಳುಂಟು. ಆಸನದ ಸ್ಟಿತಿಯೂ ಒಂದು 
ನ್ಯಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ದವ ಮತ್ತು ಸುವ್ಯವ್ಥಿ ತವಾದ ಆಸನ 
ಸಿದ್ದಿಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವವನ ಹತದೃ ಷ್ಟಿ ಪುಂಡ ನ್ಯಾ ಸಗಳು ಉಪಕಾರ 
ನಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಶಕ್ತಿ ನಗೆ ಪರಿಪೋಷಕವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. 

ರೇಚಕ, ಪೂರಳೆ. ಮತ್ತು ಕುಂಭಕ ಇವುಗಳ ನಿಯಮವು ಈ ನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆಸನಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರೇಚಕ ಪೂರಕಗಳು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ನಡೆಯುತ್ತ ವೆ. ಇದು ಉಪಜೇಶದಾದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಯಮ 
ವನ್ನು ತನುಸರಿಸಬಹುದು. ಸಮಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ರೇಡಕ, ನಿಷಮ ಸಂಖೆ 'ುಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಪೂರಕ. ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಸನಗಳಲ್ಲಿ ತೀಷ್ವಾಸ ನೆ 
ಸರ್ವಾಂಗಾಸನ ಎರಡು ಬಹಳ ಹೊತ್ತು ಮಾಡಬೇಕಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಸರ್ವಾಂಗಾಸನದ 
ಪ್ರಬೇಧವೇ " ವಿಪರೀತ ಕರಿಣಿ' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ನಿಪರೀತ ಕರಿಣಿ ಯೋಗವನ್ನು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಮೂರು ಫಘಂಟಿಗಳ ಕಾಲ ಬೇಕು. ಇಷು ಹೊತ್ತು ಆ 
ಆಸನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ ಅಭ್ಯಾಸವು ಚಿರಕಾಲ ನಡೆಯಬೇಕು. ಆರು ತಿಂಗಳಕಾಲ ಪ ್ರತಿದಿನ 
ಮೂರು "ಘಂಟಿಗಳ ಕಾಲ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಚ್ಛೆತ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ವಿಸರೀತಕರಿಣಿಯನು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ೧ ಮುಫ್ಟಿನ ಭಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಠಯೋಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. 


« ಕಬ್ಟಾಮ್ಲ ತೀಕ್ಬ್ಚ ಲವಣೋಷ್ಠ ' ಹರೀತ ಶಾಕಸೌನರ್ಚ ತೆ ತೈಲ ತಿಲ ಸರ್ಷಪ ನುದ್ಯ ಮತ್ಸಾ ಚ. 
ಅಜಾನಿಕಂ ಚ ದಧಿ ತಕ್ರ ಕುಳಿತ್ಹ ಕೋಲ ನಿಣ್ಯಾಕ ಹಿಂಗು ಲಶುನಾದ್ಯಂ ಅಪ ಸಥ್ಯ ಸಾಹು 1 

* ವರ್ಜಯೇದ್ದುರ್ಜನಪ್ರಾಂತಂ ನಬ ಸ್ತ್ರೀಪ ಕ | 
ಪ್ರಾತ;ಸ್ಥಾ ನೊ ಪವಾಸಾದಿ ಕಾಯಕ್ಗೆ. ಕ್ಲಶವಿಧಿಂತಥಾ ॥ 


(ಗೋರಕ್ಸನಾಥಃ) 
ಹ ಹಾರವಿಹಾರಸ್ಯ ಯಕ್ತ ಚೇಸ್ಟ ಸ್ಕಕರ್ಮಸು | 

ಯುಕ್ತಸ ಸ್ವಪ್ಠಾ ಿನಬೋಧಸ್ಮ ಯೋಗೋಜನತಿ ದುಃಖಹಾ ॥ (ಗೀತಾ) 
ನಾತ್ಕ ರತಮತ್ನ ತೋ 1! ನಚಾತ್ಯಂತ ಮನಶ್ಚತಃ | 

ನಚಾತಿಸ್ವಪ್ಪ ಪ್ರ ಶೀಲಸ್ಯ ಜಾಗ್ರತೋನೆ ಫನಚುರ್ಜುನ ॥ (ಗೀತಾ) 


ಅಭ್ಯಾಸ" ಪ್ರಥಮೇಶಾಯೆ್‌ ಶಸ್ತ್ರಂ "ಕೀರಾನ್ನ ಭೋಜನಂ | 

ತತೋಭ್ಯಾಸೇ ದೃಢೀಭೂತೆ ನತಾದೃ ಜ್ಜ ಯನುಗ್ರ ಹಃ ॥ 

ಪುಷ್ಪ ೦ ಸುಮಧುರಂ ಸ್ನ ಗ್ಧ್ದ ೦ ಗವ್ಯಂ ಸಾ ಪ್ರಪೋಷಣಂ | 

ಮನೋಭಿಲಸಿತಂ ಯೋಕ್ಕ ೦ ಯೋಗೀ ಭೋಜನ ಮಾಚರೇತ್‌ ॥ 

ಅಧಃಶಿರಾಶ್ಚ್ರೋಧ್ವ ಸ್ವತ ಕ್ಸಣಂಸ್ಕ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಥಮೇ ದಿನೇ | 

ಕ್ಚಣಾಚ್ಛ ್ಚಕಿಂಚಿದಧಿಕಮಭ್ಯಸೇಡ್ತು ದಿನೇದಿನೇ ॥ 

ವಲೀ ಚ ಪಲಿಂತಂ ಚೈನ ಷಣ್ಕಾ ಒಸಾರ್ಧಾನ್ನದೃಶ್ಯತೆ | 

ಸೈ ನಿಷರೀತಾಖ್ಯಾ ಸರ್ವವ್ಯಾಧಿ ಜ್‌ 
ನಿತ್ಯಮಭ್ಯಾಸಯುಕ್ತ ಸ್ಯ ಜಾಠರಾಗಿ ಸನಿವರ್ಧಿನೀ | 

ಯಾಮಮಾತ್ರ ತು ಚೋ ನಿತ ನುಭ್ಯ 


೨ು 


ಸೇತ್‌ ಸತುಕಾಲಜಿತ್‌ ॥ (ಯೋಗತತ್ಟೋಪನಿಷತ್‌) 


ಸು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಆಸನಗಳಲ್ಲದೆ ಆಸನಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗದೆ ಇರುವ ಕೆಲವು ಕ್ರಿಯೆಗಳುಂಟು, ಅವು 
ಗಳನ್ನು ೧ಮುದ್ರೆಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅಶ್ರಿನೀಮುದ್ರಾ ಮಹಾಮುದ್ರಾ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳು ಕ್ರಮವಾದ ಅಭ್ಧಾಸದಿಂದ ವಿಚಿತ್ರ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಶ್ರಮವಿರಜೇಕು. ಪ್ರಾಣಾಯಾ 
ಮದ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಮುದ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಬಹುದು: ಕುಂಡಲಿನೀಚಾಲನ ಮೊದ 
ಲಾದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಈ ಮುದ್ರೆಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಆಸನಗಳು 
ಮತ್ತು ಮುದ್ರೆಗಳು ಖಚಿತವಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದನಂತರ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಂಗವಾದ ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕ 

ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ ಯೋಗಾಂಗಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗುವಿಗೆ ಐದು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗ್ರಹಣ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಐದನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸುವುದು ವಾಡಿಕೆ ಇದೆ. ಐದು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಹತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ನಡತೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸವು ಆಗಬೇಕು. ಇತರರಿಗೆ ತೊಂದರೆಮಾಡ 
ಬಾರದು, ಕದಿಯಬಾರದು ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಆ ಮಗುವಿಗೆ ಮನವರಿಕೆ 
ಯಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಈ ಐದು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಯಮಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು 
ಎಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಹತ್ತರಿಂದ ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಗುರುಹಿರಿಯರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ಓದುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ, ನೈರ್ಮಲ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಇಂತಹ 
ಉದಾತ್ತವಾದ ಧ್ಲೇಯದ ಪರಿಚಯ ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರ ಸಹವಾಸವೂ 
ಇದ್ದರೆ ಹದಿನೈ ದನೆಯ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ತಳಹದಿ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅವನ ಭಾವನಾ 
ಪ್ರವಾಹವು ಖುಜುಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಹದಿನೈದನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ 
ವಯಸ್ಸಿನವರೆಗೆ ಶಾರೀರಕ ಕ್ರಿಯಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಆಸನಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು. ಇತರ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಗಳೊಡನೆ ಈ ಯೋಗಾಂಗಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವು ನಡೆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತರಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತೈದನೆಯ ವರ್ಷದವರೆಗೂ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಅಭ್ಯಾಸ. 
ಈಗಿನ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಸಂಪನ್ಮರೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಖೇಚರೀ 
ಮುದ್ರೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಹಠಯೋಗ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಈ ವಯಸ್ಸು ಯುಕ್ತವಾದುದೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ಕಾಶೆ. ಇಪ್ಪತ್ತೈದನೆಯ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಯೋಗಾಂಗಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅಭ್ಯಾ 
ಸಿಯು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ್ಳು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಇವನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಪರಿಷ್ಕ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾ ಸದೊಡನೆ ಉತ್ತರಾಂಗ 
ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಾದಿ ಯೋಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು. ಅವುಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಕಾಸ ಏರ್ಪಟ್ಟು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧಾರಣಾ, 
ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ನಾಲು ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಕಾಲ ಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಗೆ 
ಒಟ್ಟು ನಲವತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳು ಬೇಕು. ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಜೊತೆ 
ಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃರಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಯೋಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವವರಿಗೆ ಈ ಕ್ರಮ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ನಲವತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೂ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಯೋಗಾಂಗಗಳನ್ನೂ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿರುವವನು ದೇವಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಎನಿಸುವನು. . ಅನಂತರ ಇಂತಹ ಸಾಧಕನು 





೧ ಮಹಾಮು ದ್ರಾ-ಮಹಾವೇಧಃ-ವಿಪರೀತಕರಣೀ-ಪಾಶಮಮಿ ದ್ರಾ-ಮೂ ಲಬಂಧಃ 


ಒಡ್ಯಾಣ-ಜಾಲಂಧರ-ಖೇಚರೀ-ಶಾಂಭವೀಮುದ್ರಾ-ಷಣ್ಮುಖೀಮುದ್ರಾ-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು | 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೧೫೯ 

ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸದೆಯೇ ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು 
ು 
ಅಧ್ಯಾಸ ಬೆಕದಲ್ಲಿಯೇ. ಜೀವಿನವನ್ನು ಕಳೆದರೆ ನೈಷ್ಠಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಎನಿಸುವನು. ಸ ಚ 
ಧಾ ಟು. ಇದು ವಿದ್ಯಾಭ್ನಾಸದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಭ್ಯಾಸಮಾ ು 

ಪ್ರತಕ್ಕ ಬಹಳ ಗೌರವವುಂ ಭ್ಯಾ ಸ್‌ ನು 
ಕ್ರ ಮಠಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವ ೧ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಾ ಎ 
ತಿಯ ಯೋಗಾಂಗಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು "ಮಾಡಬಹುದು. ಸಾಧಕರ ಜು ತೆ ಡು ೈ 
ಸ ಲ್ಲ ಭೆ 
ಹಾಗೆ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ 


ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವೆನ್ನುವುದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಂಗ. ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಹಕ 

ನಾಡಿಗಳು, ರಕ ಕೃವನ್ನು ಹರಿಸುವ ನರಗಳು, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಯ್ಯುವ ಜ್ಞಾನ ತಂತುಗಳು 
ಇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಹಲವಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣವಾಯವು ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿಯೊಳಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸ 
ಲಾರದು. ಆ ಶಕಶ್ರ [ಲಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಅಭ್ಯಾ ಸವು ಬೇಕು. 

ಮಲಾ- ಕೆ ನಾಡೀಸು ಮಾರುತೋ ವೆ ಮಧ್ಯಗಃ | 

ಕಥಂ ಸ್ಕಾದುನ್ಮನೀಭಾವಃ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿಃ ಕಥಂಭವೇತ್‌ ॥ 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಒಂದು ಮರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾ ರೆ, ಈ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವುವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಎರಡು 
ತತ್ರ ಗಳು, ಒಂದು ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ; ಇನ್ನೊಂದು. ಒಂದಿನ ವಾಸನಾ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ತೊಡೆದು ಹಾಕಿದರೆ ಎರಡೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಟೋಸ್ಗ ರ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಪ್ರಾಣ 
ನಿರೋಧ ಏರ್ಪಟ್ಟರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ನಾಶವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೇ ಬೀಜೀ ಚಿತ್ತವೃಕ್ಸ್ಟಸ್ಕ ಪ್ರಾಣಸ್ಪಂದನ ವಾಸನೆ | 


೨ಏ”) 
ಏಕಸ್ಮಿ ೯ ಏತಯೋಃ ಕ್ಷೀಣೇ ಕ್ಷಿಪ್ರಂ ದ್ವೇ ಅಸಿ ನಶ್ಶತಃ ॥ (ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಯ) 


ಪಕ್ಷಿಯು ಒಂದೇ ರೆಕ್ಟೈಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಹಾರಲಾರಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬಂಧವು ಪ ಪ್ರಾಚೀನ 
ನಾಸನೆಯಿಂದಾಗಲೀ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ ಇರಲಾರದು. ಈ ಎರಡೂ ಸೇರಿದರೆ ಪ ಪ್ರಾಕ್ಸತ 
ವಾದ ಕೆಲಸಗಳು ನಡೆಯುತ್ತದ ವೆ. ಒಂದೊಂದಕ್ಕೇ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಆಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆ. ಎಂದರ್ಥ. ತ 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳು ೨ ಎಂಟು ಬಗ್ಗೆ ಬ ಶಾಶ್ರ್ರಕಾರರ `ಸ ಯ. ಅವಾಂತರ 
ಭೇದಗಳಿಂದ ಇವು ಅನೇಕ ಭೇದಗಳನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತವೆ. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ದಡ ಮೂಗಿನ 
ಒಂದು ಸೊಳ್ಳೆ ಯಲ್ಲಿ ಗಾಳಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು” ಇನ್ನೊಂದು ಸೊಳ್ಳೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಿಡುವುದು. 
ಯಾವುದರಿಂದ ಬಿಡುತೆ ತ್ತವೆಯೋ ಅದರಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಚು ಸೊಳ್ಳೆ ಗಳಿಂದಲೂ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹಾಗೆಯೇ ಬಿಡುವುದು. ನಾಲಗೆಯ ಮತ್ತು ತುಟಿಗಳ ಮೂತಿ ಬಿಡುವುದು. 
ಇವು ವಿಭಾಗಗಳು. ಇವು ಹೇಳಿದರೆ ತಿಳಿಯುವು ದಿಲ್ಲ. ಮಾಡಿತೋರಿಸಬೇಕು : ಮತು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಡ್‌ 
ಎ ತಾ 
೧ ಯುವಾ ವೃದ್ಧೊ ಸ ತಿವೃ ದೊ « ವಾ ವ್ಯಾಧಿತೋ ದುರ್ಬಲೊ 
ಅಭ್ಯಾಸಾತ್ಸಿ ದ್ರಿ ಮಾಫ್ಟೊಬ ತಿ “ರ್ವಯೋಗೇಷ್ವ ತಂದ್ರಿತ; ॥ 
೨ ಸೂರ ಭೇದನ ಮುಚ್ಚಾ, ಯಿೀ-ಸೀತಾ _ರೀ-ಶೀತಳೀ ತಥಾ | 
ಭಸಿ ಸ್ರಿ ಕಾ-ಭ್ರಾಮರೀ-ಮೂರ್ಚ್ಛಾ-ಷ್ಟ ವಿನೀ-ತೃಷ್ಟ ಕುಂಭಕಾಃ ॥ 


॥ಹಿವಾ। 
(ಹಠಪ್ರದೀಸಿಕಾ) 


(ಹಠಪ್ರ |) 


ಟಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರೇಚಕ, ಪೂರಕ, ಕುಂಭಕಗಳು 


ಮಾ ಕೆ ಶೆ ಬಿಡುವಿಕೆ. . ೨ ಪೂರಕವೆಂದಕೆ ಗಾಳಿ 
ಯನ್ನು ಒಳಕ್ಕೆ ಹೀರಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ. ೩ ಕುಂಭಕವೆಂದರೆ ಹೀರಿದ ಗಾಳಿಯನ್ನು ತಡೆದು ಒಳಗೆ 
ನಿಲ್ಲಿಸುವಿಕೆ. ಈ ಕುಂಭಕವು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಸಹಿತ ಕುಂಭಕ, ಕೇವಲಕುಂಬಕಗಳೇ 
ಆ ಭೇದಗಳು. ಸಹಿತಕುಂಬಕವೆಂದರೆ ಒಳಕ್ಸೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಗಾಳಿಯನ್ನು ತಡೆದುನಿಲ್ಲಿಸುವಿಕೆ. 
ಎಷ್ಟುಹೊತ್ತು ಗಾಳಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರೆ ಅಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಸಹಿತಕುಂಭಕವಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಕೇವಲ ಕುಂಭಕವೆಂದರೆ ಒಳಗಿರುವ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿ ಶ್ವಾಸಕೋಶಗಳನ್ನು ರಿಕ 
ವಾಗಿಟಿರುವಿಕೆ. ಇದು ಎಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಇದ್ದರೆ ಅಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಚಲಿಸುವುದೇ ಇಲ 
೪ಗಾಳಿಯು ಚಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮನಸ್ಸು ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ಗಾಳಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದರೆ ಮನಸ್ಸು 
ನಿಶ್ಚಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಹತಕುಂಭಕವನ್ನಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದು ಕೇವಲ ಕುಂಭಕದ ಸಿದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ. ಕೇವಲ 

ಕುಂಭಕವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದನಂತರ ಸಹತಕುಂಭಕದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಯಾವತ್‌ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಿಸ್ಸ್ಯಾತ್‌ ತಾವತ್‌ ಸಹಿತಮಭ್ಯಸೇತ್‌ | 

ರೇಚಕಂ ಪೂರಕಂ ಮುಕ್ತ್ವ್ವಾಸುಖಂ ಯದ್ವಾಯುಧಾರಣಂ॥ 

ಪ್ರಾಣಾಯಾಮೋಯವಮಿತ್ಯುಕ್ತಃ ಸವೈ ಕೇವಲಕುಂಭಕಃ 

ಕುಂಭಕೇ ಕೇನಲೇ ಸಿದ್ಧೇ ಕೇಚಪೂರಕ ನರ್ಜಿತೇ 

ನ ತಸ್ಕ ದುರ್ಲಭಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ತ್ರಿಷು ಲೋಕೇಷು ವಿದ್ಯತೇ 

ರಾಜಯೋಗ ಪದಂ ಚಾಪಿ ಲಭತೇ ನಾತ್ರ ಸಂಶಯಃ ॥ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರೇಚಕ ಪೂರಕಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಗೆ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ತತ್ವವು ಮನ 
ವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಗಾಳಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಕಾಲ, ಒಳಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಸಮಯ, ಹೊರಕ್ಕೆ 
ಬಿಡುವ ಕಾಲ ಇವು ಒಂದೇ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕ ಸಮವರ್ತಿಪ್ರಾಣಾಯಾಮ' ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ವ್ಯತ್ಕಾ ಸಮಾಡಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ "ನಿಷಮ 
ವೃತ್ತಿ ಸಾ.ಣಾಯಾಮಃ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಾರಂಭ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಸಮವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿಷಮವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬಜೇಕು. 
ಸಾಧಕನ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಇವುಗಳು. ಎಷ್ಟೋ ಭೇದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. 
ಹೇಗಾದರೂ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಅಭ್ನಾಸದಿಂದ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಸಡೆಯಲೇಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಸಟ್ಟಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಅಚ್ಚು 
ಕಟ್ಟಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಗ- ನಮಗಿರುವ ಹಾಗೆ, ಗಡಿಯಾರಗಳು ಹಿಂದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. 





೧ ಬಹಿರ್ಯದ್ರೇಚನಂ ವಾಯೋ ರುದರಾದ್ರೇಚಕಃ ಸ್ಮೃತಃ 
೨ ಬಾಹ್ಯಾದಾಪೂರಣಂ ವಾಯೋರುದರೇ ಪೂರಕೋ ಹಿ ಸಃ | 
೩್ಠಿ ಸಂಪೂರ್ಯ ಕುಂಭವದ್ವಾಯೋರ್ಧಾರಣಂ ಕುಂಭಕೋಭವೇತ್‌ ॥ 
(ಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಲ ಸ್ಮೃತಿ) 
ಜಾರ್‌ ನಾಶಂ 


೪ « ಚಲೇ ವಾತೇ ಚಲಂ ಚಿತ್ತಂ ನಿಶ್ಚಲೇ ನಿಶ್ಚಲಂ ಭವೇತ್‌' 


ಯೋಗದರ್ಶನ | ಆತ 


ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಕೆಲವು * ಪರಿಭಾಷೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸಮಯ ನಿಯಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ಈಗ ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಕಾಲಮಾನದಿಂದ 
ವಿವರಿಸಬಹುದು. 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳನ್ನು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಥಿಷ್ಕ ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮ, ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಎಂಬುವುಗಳೇ ಅವು 
ಗಳ ಹಂತಗಳು. ನಮ್ಮ ಕಾಲಮಾನದಂತೆ ಕನಿಷ್ಠ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಬು ಸೆಕೆಂಡು 
ಗಳು ಪೂರಕ ಹದಿನಾರು ಸೆಕೆಂಡುಗಳು ಕುಂಭಕ, ಎಂಟು ಸೆಕೆಂಡುಗಳು ರೇಚಕಗಳೂ ಆಗ 
ಬೇಕು, ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಸೆಕೆಂಡುಗಳು ಪೂರಕ, ಮೂವತ್ತೆರಡು 
ಕುಂಭಕ, ಹದಿನಾರು ಸೆಕೆಂಡುಗಳು ರೇಚಕವಾಗಬೇಕು. ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಲ್ಲಿ ಹದಿ 
ನಾರು ಸೆಕೆಂಡುಗಳು ಪೂರಕ, ಅರವತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಸೆಕೆಂಡುಗಳು ಕುಂಭಕ, ಮೂತವತ್ತೆರಡು 
ಸೆಕೆಂಡುಗಳು ರೇಚಕವಾಗಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಒಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನಿಮಿಷ ಐವತ್ತೆರಡು ಸೆಕೆಂಡುಗಳ ಕಾಲಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಪೂರಕವಾದನಂತರ "" ಜಾಲಂಧರ ಬಂಧವನ್ನೂ'' ಮಾಡಬೇಕು. ಕುಂಭಕ 

ಕಾಲದಲ್ಲಿ  ಮೂಲಬಂಧ'' (ಅಶ್ವಿನೀ ಮುದ್ರೆ) ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ರೇಚಕದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಓಡ್ಯಾಣ ಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಓಡ್ಯಾಣ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಏಳೆಂಟು ಸೆಕೆಂಡುಗಳು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಒಂದಕ್ಕೆ ಎರಡು ನಿಮಿಷಗಳು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 

ಪೂರಕಾಂತೇ ಕುಂಭಕಾದೌ ಬಂಧೋ ಜಾಲಂಥರಾಭಿಧಃ 

ಕುಂಭಕಾಂತೇ ರೇಚಕಾದೌಾ ಕರ್ತವ್ಯಸ್ತು ಓಡ್ಯಾಣಕ; 

ಪಾರ್ಹ್ಹಿಭಾಗೇನ ಸಂಪೀಡ್ಯ ಯೋನಿಮಾಕುಂಚಯೇತ್‌ ಗುದಂ | 

ಅಪಾನಮೂರ್ಧ್ವಮಾಕೃಷ್ಯ ನೂಲಬಂಥೋಯಮುಚ್ಯತೇ 

ಅಧಸ್ತಾತ್‌ ಕುಂಚನೇನಾಶು ಕಂಠಸಂಕೋಚನೇ ಕೃತೇ | 

ಮಧ್ಯೇ ಪಶ್ಚಿ ಮತಾನೇನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮನಾಡಿಗಃ ॥ 


ಹ 
ಬಂಧ ತ್ರಯೇಇಸ್ಮಿನ್‌ ಪರಿಚೀಯಮಾನೆ ಬಂಧಃ ಕುತೋದಾರುಣ ಕಾಲಪಾಶಾತ 


ಪ್ರಾ ಣಾಯಾಮ ಸಿದ್ಧಿ 


ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನು ಮಾಡಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವ ಸಿದ್ದರು ಇದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿರು 





೫ ನ ಮಾತಾ 

ಕಶ್ವಾಸಮುಯೀ ನಾತ್ರಾ ಪ್ರಾಣಾಯಾನೋ ನಿಗದ್ಯತೆ ॥ (ಸ್ಥಾಂದ) 
ನಿದ್ರಾಣಸ್ಯಪುಂಸ; ಶ್ವಾಸನಿರ್ಗಮನ ಪರಿಮಿತಃ ಕಾಲೋಮಾತ್ರಾ | (ಯೋಗಚಿಂತಾಮಣಿ) 
ನಿದ್ರೆಮಾಡುನ ಆರೋಗ್ಯಶಾಲಿ ಪುರುಷನು ಉಸಿರೆಳೆಯುನಕಾಲ ೧ ಮಾತ್ರಾಕಾಲ॥ 
ಲಿಂಗಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ೧೨ ಮಾತ್ರೆಗಳಕಾಲ ಅಧಮ 

ತೆ ೨೪ ಇ ಮಧ್ಯಮ 

ಗೆ ತಹ ತ ಉತ್ತಮವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೆ. 


೧೧ 


೧೬೨ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ $ 


೧ 
ತೆ ಸುತಲ ಜಾ ಯ ಜಾಲಂಧರಬಂಧಗಳೊಡನೆ ಒಂದು ದಿನಕ್ಕೆ 
ನೃತ್ತು ) ನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಅಹೋರಾತ್ರಗಳ ಇಪ್ಪತು 
ನಾಲ್ಕು ಘಂಟೆಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ನಿಭಾಗಮಾಡಬೇಕು. ಬೆಳಗ್ಗೆ ಮಧ್ಗಾಹ್ರ, ಸಾರ 
ಅರ್ಧ ರಾತ್ರಿ--ಈ ನಾಲ್ಕು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಎಡ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಲೆಕ್ಕಹಾಕಿದಂತೆ ಎಂಭತ್ತು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮನಳಿಗೆ ನೂರಣವತು 
ನಿಮಿಷಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಎರಡು ಘಂಟಿ ನಲವತ್ತು ಥಿಮಿಷಗಳು. ಪಾ ಣಾಯಾಮ 
ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ, ಕೆಲವು ಆಸನಗಳನೂ ಕೆಲವು ತು ಗಳನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ ಸ ಕ ಲ ಸ 
ೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ಅರ್ಥ ಘಂಟಿ ಕಾಲ ಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಗೆ 
ಮೂರು ಘಂಟಿಗಳ ಕಾಲ ಅಭ್ಯಾಸ, ಮೂರು ಘಂಟೆಗಳ ಕಾಲ ವಿರಾಮ. ಹೀಗೆ ಕತಿಣನಾದ 
ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದರೆ ಬಹಳ ಕಾಲ ನಿಸೆ 
ಯಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿರಬೇಕು. ಸಾಧಕನು ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಉತ ಮಾಧ 
ಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೂರು ತಿಂಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಸಿದ್ದಿಯಾಗಿ ನಾಡೀತೋಧನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. " ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಯಾದರೆ ಒಂದು ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾತರ್ಮಧ್ಯಂದಿನೇ ಸಾಯಂ ಅರ್ಥರಾತ್ರೇಚ ಇಕ್‌ 
ಶನೈರಶೀತಿ ಪರ್ಯಂತಂ ಚತುರ್ವಾರಂ ಸಮಭ್ಯಸೇತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಂಚೇದಿಡಯಾ ಸಿಬೇನ್ನಿಯಮಿತಂ ಭೂಯೋನ್ಯಯಾರೇ ಚಯೇತ್‌ | 
ಸೀತ್ವಾಪಿಂಗಳಯಾ ಸಮಾರಣಮಥೋ ಬದ್ಭ್ಯ್ಧ್ವಾ ತ್ಯಜೇದ್ವಾಮಯಾ 
ಸೂರ್ಯಾ ಚಂದ್ರಮಸೋರನೇನ ವಿಧಿನಾಭ್ಯಾಸಂ ಸದಾತನ್ವತಾಂ 
ಶುದ್ಧಾ ನಾಡಿಗಣಾ ಭವಂತಿ ಯಮಿನಾಂ ಮಾಸತ್ರಯಾದೂರ್ಥ್ವತಃ | (ಹಠ ಪ್ರ. ೭೧೦) 


ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ 

ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದ ಸಾಧಕನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲನು. ಇಂದ್ರಿಯ ಜಯವೆಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವಿಕೆಯಲ್ಲ. ವಿಷಯ 
ಭೋಗಗಳನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಉದ್ರೇಗಗಳಿಗೆ ತಾನು 
ಒಳಗಾಗದೆ ಲೋಕ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಮಾರದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನರಿತು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಧರ್ಮಜೀವನ ನಡೆಸುವಿಕೆ. ಯಾವನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ವಶವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಅವನು ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇದಿಲ್ಲದಿರುವವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಬಂಧನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


೧ ಮಹಾಮುದ್ರಾ-ಮಹಾಬಂಥೋ-ಮಹಾವೇಧಶ್ಚ ಖೇಚರೀ। 
(1) ಒಡ್ಕಾಣಂ (11) ಮೂಲಬಂಧಶ್ಚಬಂಧೋ (111) ಜಾಲಂಧರಾಭಿಧಃ | ೩-೬॥ 
ಕರಣೀ ವಿಪರೀತಾಖ್ಯಾ ಪಜ್ರೋಳೀ ಶಕ್ತಿ ಚಾಲನಂ 
ಇದಂಹಿ ಮುದ್ರಾದಶಕಂ ಜರಾಮರಣನಾಶನಂ ॥ (ಹಠ ಪ್ರೆ. ೩-೭) 
(1) ಉದರೇ ಪಶ್ಚಿನುಂತಾನಂ ನಾಭೇರೂರ್ಥ್ವಂ ಸಮಾಚರೇತ್‌ | 
ಒಡ್ಕಾಣಾಖ್ಯಸ್ತು ಬಂಧೊ%ಯಂ ಮೃತು ಮಾತಂಗಕೇಸರಿ€॥ 
(11) ಪಾರ್ಸ್ಲಿಭಾಗೇನ ಸಂಪೀಡ್ಕ ಯೋನಿ ನಾಕುಂಚಯೇದ್ಗುದಂ | 
ಅಪಾನ ಮೂರ್ಧ್ವ ಮಾಕೃಷ್ಯ ಮೂಲಬಂಧೋಯ ಮುಚ್ಕತೆ ॥ 
(111) ಕಂಠಮಾಕುಂಚ್ಯ ಹೃದಯೇ ಸ್ಥಾ ಪಯೇಚ್ಚಿಬುಕಂ ದೃಢಂ | 
ಬಂಧೋಜಾಲಂಧರಾ ಖ್ಯೋಯಂ ಜರಾಮೃತ್ಯುವಿನಾಶಕಃ | 


ಯೋಗದರ್ಶನ ತು 


ಯಸ್ಯೇಂದ್ರಿಯಾಣ್ಯನಶ್ಶಾನಿ ದುಷ್ಟಾಶ್ವಾ ಇನ ಸಾರಥೇಃ 

ನಸ ತ | ಮಾಪ್ಟೋತಿ 21 ಚಾಧಿಗಚ್ಛ ತಿ॥ (ಕಠೋಪ.) 

««ವಶೇಹಿ ಯಸ್ಕೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ತಸ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತಾ? | (ಗೀತಾ) 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಸ್ವ ಒಂತಿರುಗಿಸಿ ಉದ್ದಿ ಷ್ಟ ವಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸುವಿಕೆಯೇ *( ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ »__ ವೆನಿಸುವುದು. “ ನಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ನಾಲ್ಕು 
ಬಗೆಯ ವೈರಾಗ್ಯಗಳು ಈ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರದ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿವೆ. ಟಿ ಯುತ ಸಂಜ್ಞಾ, 
(2) ವ್ಯ ತಿರೇಕ ಸಂಜ್ಞಾ,(3) ವಶೀಕಾರ ಸಂಜ್ಞಾ, (4) ವಿಕ್ಕಿ ಸಂಜ್ಞಾ ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳು 
ಪ್ರತ್ಕಾ ರದ ಹಂತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಯಮದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರವವರೆಗೆ ಈ ಐದು 
ಅಂಗಗಳು ಬಹಿರಂಗ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾ ನ್ರ ಸಮ್ಯ 
ಮೂರು ಅಂತರಂಗವಾದ ಅಂಗಗಳು. «ತ್ರಯಮಂತರಂಗಂ ಪೂರ್ವೇಭ್ಯ' ; (ಯೋಗ ಸೂ.) 


ಧಾರಣಾ 


| ದೇಶಬಂಧಶ್ಚಿ ತ್ರಸ್ಮ ಸ್ಯ ಧಾರಣಾ'' (ಯೋಗ. ಸೂ.) ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಇಷ್ಟ ಬಂದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ಧಾರಣಾ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ನಮ್ಮ ಮಾಡಿಸಿಕ ಭಾವನೆಗಳು ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸ ವ 
ನಡೆಯುವ ಹಾಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳೂ, ಹೊರಗಿನ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ನಿಕಾರಗಳೂ 'ೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು. ಈ ಉತ್ಸವ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ, ಇದು ಸ ಕಭಾವ. ಇದನ್ನು ತಡೆದು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಆಕಾರವನ್ನ್ನೆ ೇ ನೆನೆಯಬೇಕು 
ನಂದರೆ ತುಂಬ ಷ್ಟ. ಧಾರಣಾ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾದರೆ ನಮಗೆ ಇಸ ಬಂದಷ್ಟು ಕಾಲ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆ 
ಯನ್ನಾಗಲೀ ೫೭೯.. ಮನನ್ನ್ನಾಗಲೀ ನೆದುಗೆ ಇಷ್ಟ ಬಂದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಧ್ಯ್ಯಾ ನ ವಾ (41 
ಧಾರಣಾ ಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದೆ" ಧ್ಯಾನವು ಪರಿಷಾ ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಾ ಹಾಂ. (6 ಗಾಳಿ 
ಯನ್ನು ತಡೆಯಜೇಕು. ಪ್ರುತ್ಯ್ಯಾಃ ಹಾರದಿಂದ 1 ದ್ರಿಯಗಳನ್ನು. ವಶಪ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅನಂತರ 
ಭಗವಂತನ ದಿವ್ನಮಂಗಳ ಸ ಸರೂಪವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. . ಆಲಂಬನವಿಲ್ಲದೆ 
ಧಾರಣಾ ಆಗಲಿ ಧ್ಯ್ಯಾ ತವಾಗಲಿ” ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾತ ಪನನಂ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರೇಣ ಚೇಂದ್ರಿಯಂ | 
ವಶೀಕೃತ್ಯ ತತಃ ಕುಜನ ಚಿತ್ತಸ್ಥಾನಂ ಶುಭಾಶ್ಶ್ಚ್ರ್ರಯೇ॥ 
ಮೂರ್ತಂ ಭಗವತೋ ರೂಪಂ ಸರ್ವೋಪಾಶ್ರಯ ನಿಸ್ಬೃಹಂ। 
ಏಷಾ ವೈ ಧಾರಣಾ ಜ್ಞೇಯಾ ಯಚ್ಚಿತ್ತಂ ತತ್ರ ಧಾರ್ಯತೇ ॥ 
ತಚ್ಚ ಮೂರ್ತಂ ಹರೇ ರೂಪಂ ಯದ್ವಿ ಚಿಂತ್ಯಂ ನರಾಧಿಪ | 
ಹ ೨ಎಯಿತಾಂ ಅನಾಧಾರಾ ಜಸ್ಟ ನೋಪಸದ್ಯ ತೇ॥ 


ಹೀಗೆ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರಣಾವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಾಲಂಬನವಾಗಿರುವುದೆಂದು ನಿರೂಪಿ 





*ಸ್ವವಿಷಯಾಸಂ ಪ್ರಯೋಗೇ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಾನುಕಾರ ಇನೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಃ | 

ತತಃ ಪರಮಾನಶ್ಶತೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ॥ (ಯೋಗಸೂತ್ರ) 

ಶಬ್ದಾದಿಷ್ಟ ನುಷಕ್ತಾ ನಿ ನ ಹ್ಯಾಕ್ಸಾಣಿ ಯೋಗನಿತ್‌ | 

ಕುರ್ಯಾರ್ಹಚಿತ, ತನುಕಾರೀಣಿ ಪ್ರತ್ಕಾಹಾರ ಪರಾಯ; || 

ನಶ್ಶತಾ ಪರಮಾ ತೇನ ಹ್‌ ನಿಶ್ಚ ಲಾತ್ಮನಾಂ | 

ಇಂದ್ರಿ ಯಾಣಾಂ ಅವಶ್ಯ ತ್ವೇನ ಯೋಗೀ ಯೋಗಸಾಧಕಃ || (ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ) 


೧೧* 


೧೬೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸರ್ಯಾಗಿ ಜನದ ಸೆ ಕ ರ್ಯವುಂಟಾದರೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯುಂಟಾ 


ಧ್ಯಾನ 
ಚ "ಧ್ಯೈೆ' .ಚಿಂತಾಯಾಂ' ಅನ್ನುವ ಧಾತುವಿಠಿಂದ ಧ್ಯಾನ ಶಬ್ದವು ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. 
ಪತಂಜಲಿಗಳು  « ತತ್ರಪ್ರತ್ತ ಯೈ ಕತಾನತಾ ಧ್ಯ್ಯಾ ನಂ” ಎಂದು ಧಾ ನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿಶದಪ ಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಧ್ಯೇಯ ಗೋಚರವಾದ ವ ತ್ತಿಯೇ ಧ್ಯ್ಯಾ ನ. ನನ್ನೊ ಡಿ ವೃತ್ತಿ ಯ 
ಸಾಂಕರ್ಯವಿಲ್ಬದೆ ಒಂದೆ (ಚಿತ್ತ ವೈ ತ್ತಿಯು ನಿಶ್ಚಲವಾ ರಿಂತರೇ ಈ ಧ್ಯಾನ. ಕು ಮತ್ತು 
ಧ್ಯಾ ನ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಧ್ಯಾನ ತಿ] ಧ್ಯಾ ನಮಾಡಲ್ಪ್ಬಡುವ ಆಕಾರ, ಧ್ಯಾಸರೂಸ 
ಹ ಕ್ರಿಯೆ ಈ ಮೂರೂ ಇರುತ್ತವೆ; ಅಂದರೆ ಟಿ ಯಾ ಬಗೆಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಾತ ಸ ಇದು ಏಳನೆಯ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. 
ತದ್ರೂಪ ಪ್ರತ್ಯಯ್ಗೆ ಶಕಾಗ್ರ್ಯಂ ಸಂತತಿಶ್ಚಾನ್ಯ ನಿಸ್ಸೃಹಾ | 
ತದ್ರಾ ನರ. ಪ್ರಥನ್ಯ ರಂಗೈ: 'ಷಡ್ಬಿರ್ನಿಷ್ಟಾದ್ಯತೇ ನೃಪ || (ಪುರಾಣ) 
ಧ್ಯಾ ನವು” ಅಕೇಕ ಉದೆ ಗಳಿಂದಲೂ ಸ ದಿ. ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಕಳೆದು 
ಹೋದರೆ, ಕೈೇವ್ರವಾಗಿ ರಾಂ, ಪದಾರ್ಥವನ್ನು `್ರೀತಿಸಿದರೆ ಅದೇ ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ 
ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಾರ್ಥಿತವಾಗಿಯೋ ವ್ಯಾಮೋಹದಿಂದಲೋ ಉಂಟಾಗುವ ಚಿತ್ತ 
ವೃತ್ತಿ ಗಳು ಧ್ಧಾ ನನಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳು ಅನೇಕ ವಿಚ್ಚೆತ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. 
«« ಪ್ರತ್ಯಯೈಕತಾನತ್ವ' ಅದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಹರಳೆಣ್ಣೆಯ ಧಾಕೆಯಂತೆ ಅನಿಚ್ಛೆನ್ನ ನಾದ 
ಅಥವಾ ಜು ದ ೈಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಗಾಳಿ ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಶಸನ ದೀಪ 
ಜ್ಹಾಲೆಯಂತೆ ಡೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇರುವ ಸ್ಮ ತಿಸಂತತಿಯೇ ಧ್ಯಾ ನ. 
ಯಥಾ ದೀಪೋ ನಿವಾತಸ್ಸ್ಫೋ ಕೇಂಗತೇ ಜ್ರ ಪಮಾ ಸ್ಮೃ ದ 
ಯೋಗಿನೋ ಯತಚಿತ್ತಸ್ಯ ಯುಂಜತೋ ಜಾಗನಾಳ ನ || (ಗೀತೆ) 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಥವಾ ಇಷ್ಟ ದೇವತಾ ವಿಷಯಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. 
. ಅಹವಾದ ತತ” ವು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಧ್ಯಾನದೆ' ಪರಿಪಾಕಾವಸ್ಥೆ ಯೇ ಸಮಾಧಿ. 


ಸಮಾಧಿ 


44 ಸಮ್ಯಕ್‌ ಆಧೀಯತೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಇತಿ ; ಸಮಾಧಿಃ '' ಧ್ಯ್ಯಾ ನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದರಂತರ 
ಸತಂಜಲಿ «ತದೇವ ಅರ್ಥಮಾತ್ರ ನಿರ್ಭಾಸಂ ಸ್ವರೂಪ ಶೂನ್ಯ ಮಿವೆ ಚಿ »» ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಧ್ಯ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾತಾ, ಧ್ಗಾ ನ ಧ್ಯೇಯ ಎಂದು ಕಪು ಭಾವನೆ ವಿಶದವಾಗಿ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ತೋರುಖ ರುತ್ತದೆ. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಭೇದಗಳು ವಿಶದವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೇ 
'« ಅರ್ಥಮಾತ್ರ ನಿರ್ಭಾಸಂ'' ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಸ್ವರೂಪ ಶೂನ್ಯ 
ಮಿವ ಎಂದು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ತ ರೂಪ ಇದ್ದೇ ನಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಆ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿಶದ ಸ ್ರತೆಸತ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ "ನಂದು ತೌತ್ರ್ರಯನ. ಈ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರಣಾ, 
ಧ್ಯಾ ನೆ ಸತ! ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ವೆ. ಈ ಅಂಶನನ್ನು ತ್ರಯವೇಕತ್ರ ಸ ಸಂಯಮಃ'' 
ಹ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾ ಕ್ರ ಈ ಸಮಾಧಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಪಸ್ತ್ವ 
ರೂಪ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕಾರವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

«« ಸಮಾಧಿಸ್ಸಮತಾ ವಸ್ಥ್ವಾ ಜೀವಾತ್ಮ ಸರಮಾತ್ಮಃ ನೋ: || 


' ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಣಿ ರೀಯೇತ. ನ ತಸ್ಸೊ ತ್ಯ್ಯಾಂತಿರಿಸ್ಯ ತೇ (ಯೋಗ. ತತ್ವ. ಉಪ.) 


'ಯೋಗದರ್ಶನ. ' ಗ 


ಸ್ಪೂಲವಾದ ಭೌತಿಕ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಕ್ಕೆ ಂತಲೂ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವು 

ಬೇಕೆ. ಸ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳಿಲ್ಲರು, ಅದ್ವಿತೀಯ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವಾದದ್ದು, 
ಆನಂಡರೂಪವಾದದ್ದು ಎಂದು ೧ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದ ತಾ ಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವವರಿಗೆ 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಗಳಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕೆಲಸಗಳೆಲ್ಲಾ” ತಾನೇ ಮಾಡುವೆನೆಂಬ 
ಅಭಿಮಾನವಿರುತ್ತದೆ. 

೨ ಸಮಾಧಿಸಿದ್ದಿ ಯಿಂದ ನಾನಾವಿಧವಾದ ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕ.ವಾಗುತ್ತವೆ. 
ತ ಸರಕಾಯಪ್ರವೇಶ" ೪ ಜನ್ಮಾಂತರ ಜ್ಞಾನ, ೫ ಆಕಾಶಗಮಕ್ರ, ೬ ''ಕಾಲಜ್ಜಾನ, 
೭ ಖಗೋಳಜ್ಞಾ ನ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅವಾಂತರ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು. ಈ ಸಿದಿ ಗಳು ಮೊಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಕೋರುವವನಿಗೆ ೮ ನಿಘ್ನು ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೇನಲ ಸ ವಹಾರ ದೃ ಸ್ವ ಯಿಂದ ಇತ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ರಾಜಯೋಗ 


ಹಠಯೋಗಾಂಗಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಸಾ ಸಾಧಕರು ತನ್ನ ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು] ಮನಸ್ಸು 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದು ತನ್ನ್ನ ಸ್ವಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಅನಂತವಾದ, ಅಭಿಡವಾಟೆ 
ಸರ್ವವ್ಯಾ ನಿಯಾದ ಸಂಜಾತ ನಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನದಿಗಳು ಸೇರುವಂತೆ ಸೇರಿಸುವಿಕೆಯೇ 
ಹ 
ಸ್ವಾತ್ಮಾನಂ ಪರಮಾತ್ಮನಿ, ನೀರೇ ನೀರಮಿನ, ಯೋಜಯೇದ್ಯಸ್ತು | 
ಏಷ ಸಮಾಧಿಃ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಪ್ರಾಹುರ್ಶೈೈ ರಾಜಯೋಗಮಿಮಮಾರ್ಯಾಃ || 
(ಶಿವತತ್ವ ರತ್ನಾಕರ, ತರಂಗ. ೧೫) 


ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ದಮಾನಾಸ್ಪ ಮುದ್ರ, ಅಸ್ತ ೦ಗಚ್ಛ ೦ತಿ 
ಇಮರೂಪೇ | ತ ನಿಷ್ಟ ೯ ನಾನುರೂಪಾದ್ವಿ ಮುಕ್ತಃ 
ಪರಾತ್ಮರಂ ಪುರುಷಮುಖಶೈತಿ ದಿವ್ಯಂ [” (ಮುಂಡಕ ಉಪ. -) 


ಸ್ವಾತ್ಮಾ! ರಾಮಸ್ವಾ ಮಿಯು ಜಗ! ಸಮಾಧಿ, ಉನ್ನ ಒನೀಭಾವ, ಮನೋನ್ಮನೀ, 
ಅಮೆರತ್ತಂ, ಲಯ, ಶೂನ್ಯಾಶೂನ್ಯ, ಪರಸದ, ಅಮನಸ್ಥ, ಅದ್ರೆ ತ ನಿರಾಲಂಬ, ನಿರಂಜನ, 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ, ಸಹಜಾವಸ್ಥಾ, ತುರೀಯಾವಸ್ಟಾ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು. ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ತಾಕೆ. ಸೇಚಕ ಪೂರಕಗಳಿಲ್ಲದೆ, ನಿಮೇಸೋಕ್ಕೇಷಗಳಲ್ಲದೆ ಸರಮಾತ್ರ ನನ್ನು ತನ್ಮಯವಾಗಿ 
ಧ್ಯಾಸಿಸುವಿಕೆಯೇ « ಖೇಚರಿ ಮುದ್ರಾ ಎಂದು ಕಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ರೇಚಕ ಪೂರಕ ಹೀನೋ ನಿಮಾಲದಂಬಕೋ ಲಕ್ಷ್ಯಂ | 
ಪಶ್ಯತ ್ಳ೦ತರ್ಮುದ್ರಾ ಖೇಚರೈ ೀಷಾ ಹಿ ರಾಜಯೋಗಿಮತಾ ॥ (ಶಿವತತ್ವ ರತ್ತಾ ಕರ.) 





೧ ಸತ್ವ ಪುರುಷಯೋ; ಶುದ್ಧಿ ಸಾಮ್ಯ ಕೈ ನಲ್ಯಂ || (ಯೋಗಸೂತ್ರ ೫೪-೩) 
೨ ಜನ ಮಸಧಿ ಮಂತ್ರತಪಃ ಸಮಸ! ಸಿದ ಯಃ || ೪-೧) 
ತಿ ಬಂಧಕಾರಣಶೆ ಲ್ಯಾ ತ್‌ ಪ್ರಚಾರಸಂವೇದ ನಾಚ್ಚ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ಪರಶರೀರಾವೇಶಃ || ಪಿ೭-ತ್ಟಿ 
೪ ಸಂಸ್ಥಾ ರಸಾಕ್ಟಾತ್ರ ಕಶ ಪೂರ್ವಜಾತಿಜ್ಞಾನಂ 1 (ಯೋಗಸೂತ --ತ್ತಿ-೧೮) 
೫ ಕಾಯಾ ಶಯ ಸಂಬಂಧಸಂಯಮಾತಾ ಲಘುತೂಲಸಮಾಪತ್ತೇಶ್ಚಾಕಾಶಗಮನಂ || 
೬ ಪರಿಣಾಮತ್ರಯಸಂಯಮಾತ್‌ ಅತೀತಾನಾಗತಜಾ ಫಂ ಫಸ; || ೩-೧೬|| 
೭ ಭುನನಜಾ ಪನಂಸೂರ್ಯೇ ಸಂಯಮಾತ್‌ ॥ ೩-೨೫ ॥ 

ಚಕ್ಷುಸ ಆಸ್ಫರಿ ಸಂಯೋಜ್ಯ ತ್ವ ಸ್ಟಾರಂ ಚಾನಿ ಚಕ್ಷುಷಿ | 

ಮಾಂ ತ್ರಾ ಮನಸ್ತಾ ಧ್ಯಾಯ್‌ ನಿಶ್ವ ೦ ಪಶ್ಯತಿ ಚಕ್ಷುಷಾ || (ನಿಷ್ಣುಪುರಾಣ) 


೮.ತೇ ಸಮಸತಾ. ವ್ಯೃತ್ಥ್ಧಾ ನೇ "ಸಿದ್ದ | ॥ ಕಿ-೩೬ || 


ಜ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಇದನ್ನೇ ಶಾಂಭವೀ ಮುದ್ರೆ ಅಥವಾ ಉನ್ಮನ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ನೇತ್ರೇ ಯಯೋನ್ಮೇಷ ನಿಮೇಷಶೂನ್ಯೇ ; ಹ 
ವಾಯುರ್ಯಯಾ ನರ್ಜಿತ ರೇಚ ಪೂರಃ 
ಮನಶ್ಚ ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಪಶೂನ್ಯಂ 
ಮನೋನ್ಮನೀ ಸಾ ಮಯಿ ಸನ್ನಿಧತ್ತಾಂ ॥ (ಯೋಗತಾರಾವಳೀ) 
«« ಅಂತರ್ಮನೋ ಬಹಿರ್ದ್ಯಕ್‌ ನಿಮೇಷಮುನ್ಮೇಷ ಮಪ್ಯಕುರ್ವಾಣಾ | 
ಶಾಂಭವ್ಯೇಷಾ ಭಜೆತ್ಕಾಂತರ್‌ಮುದ್ರಾ ದುರ್ಫಟೀಯಮಸುಕೃತಿನಾಂ|| 
ರಾಜಯೋಗ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಟೂ ಇದಕ್ಕೂ ಐಕ್ಕವುಂಟು. 
ಯೋಗಾಂಗಾಭ್ನಾಸಗಳು ರಾಜಯೋಗದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಫಲ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದಲೇ ರಾಜಯೋಗವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗುರಿ. 
ರಾಜಯೋಗಮಜಾನಂತಃ ಕೇವಲಂ ಹಠಕರ್ಮಿಣಃ | 
ಏರ್ತಾ ಅಭ್ಯಾಸಿನೋ ಮನ್ಯೇ ಪ್ರಯಾಸಫಲನರ್ಜಿರ್ತಾ | (ಹಠಪ್ರದೀಸಿಕ ೪-೭೯) 
ಸರ್ವೇ ಹಠಲಯೋಪಾಯಾ:; ರಾಜಯೋಗಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಯೇ 
ರಾಜಯೋಗ ಸಮಾರೂಢಃ ಪುರುಷಃ ಕಾಲನಂಚಕಃ ॥ 
ಯಾವನ್ನೈನ ಪ್ರವಿಶತಿ ಚರ ಮಾರುತೋ ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗೆೇ 
ಯಾನತ್‌ಬಿಂದುಃ ನ ಭನತಿ ಧೃಢಃ ಪ್ರಾಣವಾತ ಪ್ರಬಂಧಾತ್‌ | 
ಯಾವದ್ಧಾ ೨ನೇ ಸಹಜಸದೃಶಂ ಜಾಯತೇ ನೈವ ತತ್ವಂ 
ತಾವತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ವದತಿ ತದಿದಂ ದಂಭ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರಲಾಪಃ ॥ 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯೋಗ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಯಮನಿಯಮಗಳಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಜೀವನವನ್ನೂ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕೈತಿಕ ಜೀವನಗಳ ದಾರಿ 
ೋರಿಸಿದೆ. ಆಸನಗಳಿಂದ ಶರೀರ ದಾರ್ಡ್ಯವನ್ನು ಸ್ಫೈರ್ಯ ಮತ್ತು ತಾಳ್ಮೆಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಮನಶ್ಶಾಂತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರದಿಂದ 
ಮನಶಾಂಚಲ್ನವನ್ನು ಥಿವಾರಿಸಿ ವ್ಲೆರಾಗ್ಗವನ್ನು ಐಕಾಗ್ರ ವನು, ಸಾಧಿಸಲು ದಾರಿ ತೋರಿದೆ. 
ಚಿ ತ್‌. ಬ್ರ ೈ ಕ್ರಿ ಷಿ 
ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳಿಂದ ಆಹತ ನಾದ ಮತ್ತು ಅನಾಹತ ನಾದಗಳ ಅನುಸಂಧಾನ 
ರೂಪವಾದ ಲಯ ಯೋಗವನ್ನೂ ತನ್ನದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಧಾರಣಾ ಧ್ಯಾನಗಳು ಮಂತ್ರ 
ಯೋಗವನ್ನು ಸ್ವಾತ್ಮೀಕರಿಸಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಪಂಡಿತರಿಗೂ ಪಾಮರರಿಗೂೂ, ಜಾತಿ, ಕುಲ, ದೇಶ, ವಯಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಯಾವ 
ಭೇದಗಳೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲರ ಉಪಕಾರ 
ಕ್ಳೋಸ್ಟರ ಯೋಗದರ್ಶನವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಯೋಗೇನ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ಪದೇನ ವಾಚಾಂ 
ಮಲಂ ಶರೀರಸ್ಯ ಚ ನೈದ್ಯಕೇನ | 
ಯೋಜಪಾಕರೋತ್ತಂ ಪ್ರವರಂ ಮುನೀನಾಂ 
ಪತಂಜಲಿಂ ಪ್ರಾಣ್ಹಿ ಲಿರಾನತೋಸ್ಮಿ ॥ 
ತರತ್ಯವಿದ್ಯಾಂ ವಿತತಾಂ ಹೃದಿ ಯರ್ಮ್ಮ ನಿವೇಶಿತೇ । 
ಯೋಗೀ ಮೂಯಾ ಮಮೇಯಾಯ ತಸ್ಮೈ ಯೋಗಾತ್ಮನೇ ನಮ: ॥ 


ವನ್ನೂ 
ಯನ್ನು 


೬೫.೫0] ಶಂಕರಶಾಸ್ತ್ರೀ 


ಅಆ 


೧೦. 
೧೧. 
೧೨. 
೧ಕ್ಮಿ. 
೧೪. 
೧೫. 
೧೬. 
೧೭. 
೧೮. 
೧೯. 
೨೦. 
೨೧. 
೨೨. 
೨ತಿ. 
೨೪. 
೨೫. 
೨೬. 
೨೭. 
೨೮. 
೨೯. 
ಶಂ. 
ಪ್ನಿ೧. 
ಪ್ನಿ೨. 
ತ್ನ 
ಪ್ನಿ೪. 
ವಿ೫. 
ಪ೬. 
ಪ೭. 
ಶ್ನಿಲ, 
ರ್ನ. 
೪೦. 


ಷ್ಟ 
೧ 
೨ 
ಪಿ 
ಛ 
೫ 
೬ 
೭ 
೮ 
೯ 


ಯೋಗದರ್ಶನ 


ಗಿ೬೭ 


ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ಆಸನಗಳು 


ನಿನ್ಯಾಸಗಳು 


ಉತ್ತಾನಾಸನ 

ಚತುರಂಗ ದಂಡಾಸನ 
ಊರ್ಧ್ವಮುಖ ಶ್ವಾನಾಸನ 
ಅಧೋಮುಖ ಶ್ವಾನಾಸನ 
ಸರ್ಪಾಸನ 
ಜಾನುಶೀರ್ಷಾಸನ (ಎಡ-ಬಲ-೨) 
ಪಶ್ಚಿಮೋತ್ತಾನಾಸನ 
ಮರೀಚಾಸನ 

`ಉಪವಿಷ್ಟ ಕೋಣಾಸನ 
ಲೋಲಾಸನಂ 
ಭುಜಸೀಡಾಸನಂ 

ಬಕಾಸನ 

ಪದ್ಮಾಸನ 

ಬದ್ದ ಪದ್ಮಾಸನ 
ಯೋಗಮುದ್ಯಾಸನ 
ಮಯೂರಾಸನ 
ನಿಂಛಭಮಯೂರಾಸನ 
ಪದ್ಮಪಿಂಛಭಮುಯೂರಾಸನ 
ಶಲಭಾಸನ 

ಭೇಕಾಸನ 

ಧನುರಾಸನ 

ನಾವಾಸನ 

ಸರ್ವಾಂಗಾಸನ 
ನಿರಾಲಂಬಾಸನ 

ಹಲಾಸನ 
ಉಭಯಪಾದಾಂಗುಷ್ಕ್ಮಾಸನ 
ಸುಪ್ತಪಾದಾಂಗುಷ್ಕಾಸನ 
ಕೂರ್ಮಾಸನ 

ಏಕಪಾದ ಶೀರ್ಷಾಸನಂ (ಎಡ-ಬಲ-೨) 
ದ್ವಿಪಾದ ಶೀರ್ಷಾಸನ 
ಚಕೋರಾಸನ 

ಬಟ್ಟ ಭಾಸನ 

ಬದ್ಧ ಕೋಣಾಸನಂ 
ಅರ್ಧಬದ್ಧ ಪದ್ಮ ಪಶ್ಚಿ ನುತಾನಾಸನ 
ಊರ್ಧ್ವಪದ್ಮಾಸನಂ 
ಅರ್ಥಮತ್ಸೆ ೀ೦ದ್ರಾಸನ 
ಮತೆ ೨ಒ೦ದ್ರಾಸನ 
ಸುಪ್ತವಜ್ರಾಸನ 
ಕಂದಪಿಡಾಸನ 

ಹಸಿಂಡಾಸನ 


೪೧. 
೪೨. 
ಲತ. 
೪೪. 
೪೫. 
೪೬, 
೪೭. 
೪೮. 
೪೯, 
೫೦. 
೫೧. 
೫೨. 
೫೩. 
೫೪. 
೫೫. 
೫೬. 
೫೭. 
೫೮. 
ರ್ಜ. 
೬೦. 
೬೧. 
೬೨. 
೬ತ್ಟಿ, 
೬೪. 
೬೫. 
೬೬, 
೬೭. 
೬೮. 
೬೯. 
೭೦. 
೭೧. 
೭೨, 
೭ಠ್ಕಿ. 
೭೪. 
೭೫. 
೭೬. 
೭೩. 
೭೮. 
೭೯. 


ಗರ್ಭಪಿಂಡಾಸನ 
ಗೋರಕ್ಸಾಸನ 
ಉಷ್ಟ್ರಾಸನ 

ಕುಕ್ಳು ಟಾಸನ 
ಊರ್ಧ್ವಕುಕ್ಕುಟಾಸನ 
ಕೋರಿಲಾಸನ 

ಆಕರ್ಣ ಧನುರಾಸನ 
ಸೇತುಬಂಧಾಸನ 
ಹನುಮಾನಾಸನ 
ಗರುಡಾಸನ 
ಅಸ್ಟಾವಕ್ರಾಸನ 
ಬುದ್ಧಾಸನ 
ದೂರ್ವಾಸಾಸನ 
ವೃಕ್ಸಾಸನ 

ಸಿದ್ಧಾಸನ 

ಸಿಂಹಾಸನ 
ಗೋಮುಖಾಸನ 
ಉತ್ತಾನ ಕೂರ್ಮಾಸನ 
ವೃಶ್ಚಿ ಕಾಸನ 

ಸ್ವಸ್ತಿ ಕಾಸನ 

ನೀರಾಸನ 

ಉತ್ಕಟಾಸನ 
ಪಾರ್ಶ್ಚಪಾದಾಸನ 
ವಿಪರೀತ ದಂಡಾಸನ 
ಆಂಗುಷ್ಕಾಸನ 
ಪಾರ್ಶ್ವಕೋಣಾಸನ 
ಪಾರ್ಶ್ಚ್ವೋತ್ತಾನಾಸನ 
ಸುಪ್ತವಜ್ರಾಸನಂ 
ಕಪೋತಾಸನಂ 
ಗಂಡಭೇರುಂಡಾಸನ 
ತ್ರಿನಿಕ್ರಮಾಸನ 
ಅರ್ಧವೃಕ್ಸಾಸನ 
ತಾಡಾಸನ 
ಸುಪ್ತಕೋಣಾಸನ 
ಸುಪ್ತ ಪಾರ್ಶ್ವಪಾದಾಂಗುಷ್ಮಾಸನ 
ಸ್ಮಂದಾಸನ 

ಉತ್ಸಿ ತತ್ರಿಕೋಣಾಸನ 
ಅರ್ಧಬದ್ಧಪದ್ಮೋತ್ತಾನಾಸನ 
ಭೈರವಾಸನ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನೇಕವಿವೆ. 


ಜೈನಧರ್ಮ 


ಶ್ರಿ ೀಮತ್ಬರನು ಗಂಭೀರ ಸ್ಕ್ಯಾದ್ವಾದಾನೋಫಘ ಲಾಂಛನವು | 

ಡಾ ತೆ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯ ನಾಥಸ್ಯ ಶಾಸನಂ ಜಿನಶಾಸನವ್‌ ॥ 
--ಶ್ರೀಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯ. 

ಧರ್ಮಸ್ಸರ್ವಸುಖಾಕರೋ ಹಿತಕರೋ ಧರ್ಮಂ ಬುಧಾಶ್ಚಿನ್ವತೇ | 

ಧರ್ಮೇಷ್ಟೈ ವ ಸಮಾಪೆ ತೇ ಶಿವಸುಖಂ ಧರ್ಮಾಯ ತಸೆ ನಮಃ ॥ 

ಧರ್ಮಾನ್ನಾಸ್ತ್ಯ ಪರಃ ಕ್‌ ಶತ್‌ಭವಭೃತಾಂ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಮೂಲಂ ದಯಾ | 

ಧರ್ಮೇ ಚಿತ್ತ ಎ ದಧೇ ಪ್ರತಿ ದಿನಂ ಹೇ ಧರ್ಮ ಬ ಪಾಲಯ ॥ 


೧. ಜೈನಧರ್ಮದ ಹ್ರಾ ತ್ರಚೀನತೆ 


ಬ್ರಕರ್ಕವು ವಿಶ್ವದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯ 
ಫ್ರಿ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ "ನೇಕ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಶಿಲಾ 
ಲೇಖನಗಳು, ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತುಗಳು, ಸ ಸ್ಮಾರಕಗಳು, "ಮಹೆಂಜೋದಾರೋ-ಹರಪ್ಪ ಈ 
ಪ್ರಾಚೀನ ನಗರಗಳ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಅವುಗಳ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಕತ್ರಿ ರುವ 
ಶಾಸನಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜೈ ನಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಸ್ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುವು. 

(೧) ಮೊದಲಾಗಿ ತು ಗವತವನು  ತೆಗೆದುತೊಳ್ಳೋಣ, ಅದರಲ್ಲಿ ೫ನೆಯ 
ಸ್ಫ್ರ ಸ್ಪಂದದ ೨-೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೈನರ ಪೃಥಮ ತೀರ್ಥಂಕರ ಶ್ರೀವೃ ಷಭಸ್ವಾ ನಿಯನ್ನು 
ಕುಂತು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದೆ; ಮನುಷ್ಯರ ಸಂಖ್ಯೆಯು ವೃದ್ಧಿಯಾಗದಿದ್ದಾಗ” ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸ್ವಾಯಂಭೂಮನು ಮತ್ತು ಸತ್ಯರೂಪ ಇವರನ್ನು ಉತ ನ್ರ್ಪ ಸ] ಇವರಿಗೆ ನ್ರಿಯವ್ರತ 
ಎಂಬ ಮಗನು ಜನಿಸಿದವ. ವ್ರಿಯವ್ರತನ ಹ ಅ ೀಧ್ರನು.. ಆಗ್ನೀದ್ರನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾಭಿಯು ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ ದನು. 'ನಾಭಿಯು ಮರುದೇವಿಯನ್ನು 'ಮುನುವೆಂದನು ಇವರ ಮಗನೇ 
ವ ಷಭ ಸ್ವಾ ಮಿಯು. ವ ಸಷಭನಿಗೆ ಇಂದ್ರ ನು ಕೊಟ್ಟ ಜರ ಎಂಬಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಿಂದ 
ಜನ "ಮಕ್ಕ ಳು ಜನಿಸಿದರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಭರತನು ಹರಿಯನು. ಭರತಗಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನೂಪ್ಟಿ ಫಸ 
ವ ಸಷಭನು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸಿ ಸ್ತೀಕರಿಸಿದನು. ಆಗ ಈತನು ದಿಗಂಬರನಾಗಿದ್ದ ಸು ಶ್ರತನ 
ಹಕ್ಕಿ ರ ದೇಹವನ್ನುಳಿದು ಜೀಕೆ” ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈತನು ಮೌನವಾಗಿರುತ್ತಿ 'ರ್ಡನು. ನಗ್ನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಹರಿಸುತ್ತಿ ದ ನು. ಯಾರಾದರೂ ಮೈಮೇಲೆ ಉಗುಳಿದರೂ, ಹೊಡೆದರೂ, ಕಲು 
ಒಗೆದರೂ ಅತ್ತ ಅವರು ಲಕ್ಷ್ಯಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಶರೀರವು “ ಅಸತ್‌? ಪದಾರ್ಥದ 
ಮನೆಯಿದೆ. ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ: ಅಹಂಕಾರ-ಮಮಕಾರಗಳನ್ನು ತ್ಕ ಜಿಸಿ ಒಬ್ಬ ನೇ ಸಂಚರಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಆತನ ಸುಂದರ ದೇಹವು ಮಲಿನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಕೈವಲ್ಯಪತಿ ಭಗವಾನ್‌ 
ವೃಷಭಡೀವನು ಫಿರಂತರ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ಅನೇಕ ಜೀಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತ ಕೊಂಕ್ರ ವೆಂಕ್ರ ಕುಟಕ, ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ಣಾಟಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಬಂದನು. 
ಅಲ್ಲಿ ಕುಜಿಕಾಚಲ ಸರ್ವತದ ಉಪವನದಕ್ಲಿ ನಿಹೆರಿಸುತ್ತ ಇದ್ದನು.? 

(೨) ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಸಡೌನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು: 2 

| ಜೈನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂಲರಾದ ಆದಿತೀರ್ಥಂಕರರು, ಖಷಭದೇವರು ವೈಷ್ಣ ವ 
ಆಗಮಗಳಿಗೂ ನಿತಾಂತ ವಂದ್ಗರಾಗಿರುವರೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ನಾಭಿ-ವೃ ಸಭ-ಭರತ, ಈ ತ್ರಿಕೂಟವು, 'ವೈಷ್ಣ ವ ಶಿರೋ 


ಜೈನಧರ್ಮ ೧೬೯ 


ಮಣಿಯಾದ ಧ್ರುವನ ತಂದೆ ಉತ್ತಾನಪಾದರಾಯನ ಭ್ರಾತೃವಂಶದಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯು 


ಕ್ರ 
ವುದು. .. .. . ವೈಷ್ಣವ ಪುರಾಣ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಧ್ಯ ಸೆ 
ಕಾಲವು ವೈವಸ್ವೃತಮನ್ವಂತರಾಂತರ್ಗತವು; ಯಷಭದೇವನ ಕಾ 
ತತ್ಸೂರ್ವದ್ದು:' 


(೩) ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣದ ಮಾತಿದು:-- 
«« ಹಿಮಾಹ್‌ವಯಂತು ಯದ್ವರ್ಷಂ ನಾಭೇ ರಾಸೀನ್ಮಹಾತ್ಮನಃ | 
ತಸ್ಮರ್ಷಭೋ ಭನತ್ಪುತ್ರೋ ಮರುದೇವ್ಯಾಂ ಮಹಾದ್ಯುತಿಃ ॥ 
ಭುಷಭಾತ್‌ ಭರತೋ ಜಜ್ಞೇ ವೀರಃ ಪುತ್ರ ಶತಾಗೃಜಃ ಕ 
ಲ ಇಲಿ 
ಹಮ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮಾನಾಭಿ ಹಾಗೂ ಮರುದೇವಿಯ ಹೊ ತ 
ತೇಜಸ್ವಿಯಾದ ಖುಷಭನೆಂಬ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಿದನು. ಖಯಷಭನಿಗೆ ಭರತ ಜನಿಸಿದರು. ಅ 
ನೂರು ಪುತ್ರರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ವೀರನೂ ಇದ್ದನು. (ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣ - 1೩1. 87-88.) 
(೪) ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣದ ಸಥೆ ಹೀಗಿದೆ:-- 


ಆಟ ಬಟಟ 
ತಿಂತ 2900 ಧಅ ಆರ ಂಊ9 29909 ಅತಿ ತ 96 ಚಿ ಕರಿ ಧಂ ಅರ ಅಧಿ 9 ಭ999 99 
ಹ. 


«« ಹಿಮಾಹ್‌ನಯಂ ದಕ್ಷಿಣಂ ವರ್ಷಂ ಭರತಾಯ ಸಿತಾದದೌ | 
ತಸ್ಮಾತ್ತು ಭಾರತಂ ನರ್ಷಂ ತಸ್ಕನಾಮ್ನಾ ಮಹಾತ್ಮನಃ 13 
(ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣ, 1, 39-41.) 
* 1೫ ೫೫ ತಂದೆಯಾದ ವೃಷಭನು ಹಮವತ್ರರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗವನ್ನು ಭರತನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. 
ಅದರಿಂದ ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಭರತಖಂಡವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು.'' 

(೫) ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ, ಎಂ. ಎ, ವೇದತೀರ್ಥ, ಅವರು ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ಭಗವಾನ್‌ 
ಖಷಭದೇವರ ವಿಷಯ ಹೇಳಿದೆ. -ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ, ಕೆಲವು ಬುಕ್ಳುಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸಿರುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಇದು ಒಂದಾಗಿದೆ: - 

«« ಯಷಭಂ ಮಾಸಮಾನಾನಂ ಸಪತ್ನಾನಾಂ ವಿಷಾಸಹಿ | 
ಹಂತಾರಂ ಶತ್ರೂಣಾಂ ಕೃಧಿವಿರಾಜಂ ಗೋಸಿತಂ ಗವಾವರ್‌ ॥ 3» 
--ಖುಗ್ವೇದ ೧೦೧--೨೧-೬೬. 
--*ಹೇ ರುದ್ರ ತುಲ್ಕದೇವ! ನೀನು ನಮ್ಮ ಉಚ್ಚಕುಲದಲ್ಲಿ ಹಯಷಭದೇವನಿಗೆ ಸಮಾನರಾದ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಆತ್ಮರು ಜನ್ಮನೆತ್ತುವಂತೆ ಮಾಡಲಾರೆಯಾ? ಆತನ ಅರ್ಹತ್‌ ಉಪಾಧಿಯು ಧರ್ಮ 
ಸ್ಥಾನನೆಯ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿದೆ.'' 
(೬) 114]07-000628/ 0. ೮, 7%, ೫1006, ೫.೫.ಓ.5., 17 318 "" 81021 81006165 1 
1116 `01606 01 00130೩81116 11011108 '' (786 2438-44) 8878 :-- 
«" &1] 1767, 77680687, 110700, 06008೩1 17618 ೪7೩5 267, 887 1500 10 800 
೫.0, ೩/೧6 106666 ₹೦7೫ ೪710017೫ 117268, 70166 7 7೩118125, 
00210116116] 0೩1160 17877105 ೩೫0 1768 10 1806, 867610, 710811 
77088111),--1006 11076 8150 1160 0೫15604 1170868001 ₹1607 1741೩, ೩೫ 
೩1೦1611 ೩06. 11117 0೫6871804 76118107, 21108078101, 6811081 ೩೧4 
80767617 ೩೫80011081, ೪॥೩., 88171977, ೦೫॥ 01 110% 010೩71] 6617610766 
16. 68೫17 ೩೯೦6110೩] 16810768 08 0181178715 ೩76 1310018173... 107 
1026 606 877೩08 7680066 16 (೩768 ೦೫ 6768. 88788178001, 18೩178 
1186 60% 180011 7 80176 22 08 7017113601 7306188, 881708 ೦೯ 


'1'010181:87೩5, 107 10 800 8166081081 98 130688 788878 08 100 
88% 08 96% 001027 8.0,'' 


೧೭೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದ್‌್‌ ಮಧ್ಯ ಭಾರತದ ಪಶ್ಚಿಮ ಉತ್ತರ ಮಧ್ಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೫೦೦ ರಿಂದ೮ಂ೦ ರ 
ವರೆಗೆ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ನಿಲುಕದ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತುರೇನಿರ್ಯ ಪಂಗಡ 
ದವರು ಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರನ್ನೇ ಸೌಲಭ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದ್ರಾವಿಡರೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ." ಈ ದ್ರಾನಿಡರಲ್ಲಿ ಸರ್ಪ, ವೃಕ್ಷ, ಲಿಂಗಪೂಜಿಯು ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿತು 
-- ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಸಂಘಓತವಾದಥ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಧರ್ಮವೊಂದು ಅಸ್ಕಿತ್ವದಲ್ಲಿತ್ತು. ಅದು ಜೈನಧರ್ಮವಾಗಿತ್ತು. ಅದರ ದರ್ಶನ, ಆಚಾರ, 
ತಪಶ್ಚರ್ಯಗಳು ಉಚ್ಚ ತರಗತಿಯವಾಗಿದ್ದುವು. ಅದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಗಳ 
ಆರಂಭದ ತನಶ್ಚರ್ಯಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡವು. ಆರ್ಯರು ಗಂಗಾ ಅಸ್ಲೇಕೆ” ಸರಸ್ತತೀ 
ನದಿಗಳವರೆಗೆ ವ್ಯಾಸಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ-ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ರ ವರ್ಷಗಳ 
ಒಂದೆ ಆಗಿಹೋದ ೨೩ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಪಾರ್ಶ್ವ (ನಾಥ) ನಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಜೈನರ 
ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಮಂದಿ ತೀರ್ಥಂಕರರು ಉಪದೇಶವಿತ್ತಿದ್ದರು. 

(೭) ಸಿಂಧೂನದಿಯ ಮೈದಾನದ ಪ್ರಾಕ್‌ ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ನುರಿತ ಶ್ರೀ ರಾಮಪ್ರಸಾದ್‌ 
ಚಂದಾ ಅವರು ಹೇಳಿರುವ ಈ ಮಾತುಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ :-- 

4« 7116 [೦86 ೦8 886 11೩6 (80876113 0181/811೩ 17 1೩81700882೩ 1088, 18018 
7೩11117೩ 7೦07೦0೦೮೦6 10 8. 12) 60108617 76860/0168 16 2086 01 186 
51811617 1610108 ೦% 1000 180008 80818. 17008. 086 887011೩0 
5001[111708 ೦8 1116 111736 08 106 68೩717 6778೩80108 (111-171) 60676 ೩೭೦ 
8087611. 80810001008 ೫160 ೩೫028 12878111801 070 81008 . .. .. ಔ00 
110061 11686 877181 81810/108 ೩70 1006 ೩೫೦%೩10 ೮7೮6 1:01 801 
116811] 100 8೩736 7086, 1007 1೩೦% 110 1866110, 08 ೩೩೫೩0೦೭1360 
1181 0%೩7೩೦0೮71608 116 80876110 180708 ೦1 006 107008 86818 1706 00 
1176 (21866 ೫.0.18) 1310೩ ೩ 111 (9) 18 686 ೩೦20876, 187 06 
701076 08 1%1808೩.'' 

(೮)  "" 1% 18 177)0851016 10. 800 09 6811117 08 ೮೩111818 ''--2.೮.ಓ. 
8371078. (61768 8116 78008806 370878 ಸಿ80). 

(ಇ) ಬೌದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯು ತನ್ನ" ನ್ಯಾಯಬಿಂದು ಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-- 

«« ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಆಪ್ತೋ ವಾಸಜ್ಯೋತಿರ್ಜಾನಾದಿಕಮುಪ 
ದಿಷ್ಟವಾನ್‌, ಯದ್ಯಥಾ ಯಸಷಭ ವರ್ಧಮನಾನಾಡಿತಿ'' 
ಇದರಿಂದ ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿಯೂ ಖುಷಭದೇವನು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಥಮ ತೀರ್ಥಂಕರನೆಂದು 
ಪ್ರಚಾರವಿತ್ತೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

(೧೦) "" 8076 18 7000178 10 )70%6 1021 7೩889೩ ೫೩5 106 1000608 01 
78171903. 2817೩ 107೩010100. 18008717005 10. 778110. 1180888 186 08880 
1108710878೩ (೩5 108 1007067) ; 11676 17೩7 6 80161810 11610710೩1 10 816 6786101013 

'171871:87೩ ''. 
೨.1. || (5೩6561 710107 41111847, 801. 1%, 2೩86 168. 

(೧೧) 84 8. 61811501180 ೫71008 18 18 0610078166. 081--110107 
ತುಕಿ 15 6910106009 10 880% 08 50 187 1808 88 016 086 000877 ೫.0. 

11076 7676 1760019 7700 17076 77078117/1788 1808)186698, 036 8881 


1717678718೩. 076 18 ೫೦ 60%) 118% 2೩11115113 276981166  976% 
61076 37೩೯0್ಠ10873878 ೦: ೫8೩889೩7೩1೩, 10836 778]07೪6068 77167110711 
186 787705 01 11706 77180187887೩5--1%1418111೩, .&]1618781 ೩೫6 
1501876721. 76 0088೩9810೩ 807೩71೩ 07607568 19 710%. 100೩1 
೧181807೩ 77೩8 000 1007408 08 8೩111813..'' 

7114107 771108001%, 801. 1, 0೩ 237. 


(೧೨) ಕೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರು (೧೯೧೪ನೆಯ ಇಸವಿ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 
೧೩ನೆಯ 4" ಕೇಸರಿ'' ಪತ್ರಿಕೆಯಳ್ಲಿ):-- 

"«« ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದಲೂ ಜೈನಧರ್ಮವು ಅನಾದಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವು ನಿರ್ನಿವಾದವೂ ಮತಭೇದ 
ರಹಿತವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸದ ದೃಢವಾದ ದಾಖಲೆಯಿದೆ ; 
ಮತ್ತು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೨೬ನೆಯ ಇಸವಿಯ ಮೊದಲಂತು ಜೈನಧರ್ಮವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯು ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಂದು ಈಗ ೨೪೦೦ ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದು ಹೋದುವು. ಬೌದ 
ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾಪನೆಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾಶವು ಪ್ರಕಟಿ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಮಾತು ನಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು 
ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯು ಕೊನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರರಾಗಿದ್ದರು. 
ಇದರಿಂದಲೂ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ರ ಧರ್ಮವು 
ಅನಂತರ ಉಂಜಾಯಿತೆಂಬ ಮಾತು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಡ.?' ಜಃ 

ಈ ಮೇಲಿನ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೇನತೆಯು ದೃಢಪಡುತ್ತದೆ. 


೨. ಜೈನಯುಗಧರ್ಮ 


ಜೈನರು ಒಂದು ಯುಗವನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಮಾಡಿ, ಒಂದನ್ನು ಉತ್ಸರ್ನಿಣಿ (ಉನ್ನತಿಯ 
ಸ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅವಸರ್ಪಿಣಿ (ಅವನತಿಯ ಕಾಲ) ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ “ಗ 
ಯುತ್ತಿರುವುದು ಅವಸರ್ಪಿಣಿ ಕಾಲ. ಇದನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ ನ 
ರಾ ಸ ೦ಡಂತೆ ಆರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಜ್‌ (೧) ಅತಿಸುಖವುಳ್ಳುದು  (ಸುಷಮ-ಸುಷಮ) (೨) ಸುಖವುಳ್ಳದು  (ಸುಷಮ) 
ಲ ಹ ಜಲ 2 (ಸುಷಮ-ದುಷಮ) (೪) ದುಃಖ-ಸುಖವುಳ್ಳುದು (ದುಷಮ- 
ನ 2) (೫) ದುಃಖವುಳ್ಳುದು (ದುಷಮ) (೬) ಅತಿದುಃಖವುಳ್ಳುದು. (ದುಷಮ-ದುಷಮ) 
ಆರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮೂರನ್ನು ಭೋಗ ಭೂಮಿಗಳೆಂದೂ, ನಾಲ್ಗನೆಯದನು ಕರ್ಮ 
ಕ್ಷಯಭೂಮಿಯೆಂದೂ, ಐದು ಮತ್ತು ಆರನೆಯ ಕಾಲಗಳನು ಕರ್ಮಾ ಟು 
ಲಾಗಿದೆ. ಭೋಗ ಭೂಮಿಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿಮೆಯಿಲ್ಲ. ಹತು ನ್‌್‌ 0 ವಕ್ಠಗಳ 
ದಿಂದ ಜೀವಿಗಳ ಆಕಾಂಕೆಗಳು. ನೆರವೆ ಕೆಯ ಬಾ 
ಲ ಕ್ಷೆಗಳು ನೆರವೇರುತ್ತವೆ. ಮೂರನೆಯ ಕಾಲದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತಯ 
ಕಾ ಹ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಸಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಮಾಯವಾಗುತಾ ಬರುತ ವೆ ಅಲ್ಲ ಬ್ರ 
ಸಖೇದಾ ೯ಗಳು ತಲೆದೋರಿದಾಗ ಹ ನ ಸ್ಟ 
ಡೆ ದಿನಾಲ್ಕು ಮಂದಿ ಮನುಗಳ 
ಸ ಸ ು ಜನ ವೆತ್ತಿ ಜನರಿಗೆ 
ಧ್ಳೈ ೇಳಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮನುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವನೇ ಇ ಈತನ 


ಲಿ ಜೆ 
ಜು ನ ಥ ೇರ್ಥ ಕರನಾದ ವೃಷಭಸ್ವಾಮಿಯು 


್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ಯುಗ ಪರಿವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾಲವೇ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಇದಕೆ 
ಕರ್ಮಕ್ಸ್ಜಯ ಭೂಮಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಕಾಲದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ 
ವೃಷಭಸ್ವಾಮಿಯೂ, ಈ ಕಾಲದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಸತ್ತುನಾಲ್ಕನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ 
ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇದೇಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದರಾಗಿರುವ 
ಅರುವತ್ತುಮೂವರು ಶಲಾಕಾ 'ಪುರುಷರು ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ದಿಗ್ಭ ಮೆಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಾರೆಂದರೆ ೨೪ ಮಂದಿ ತೀರ್ಥಂಕರರು, ೧೨ ಮಂದಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಗಳು ೯ ಮಂದಿ ಬಲಭದ್ರರು, ೯ ಮಂದಿ ನಾರಾಯಣರು ಮತ್ತು ೯ ಮಂದಿ ಪ್ರತಿನಾರಾಯಣರು. 
ಆದಿತೀರ್ಥಂಕರರಾದ ವೃಷಭಸ್ವಾಮಿಯು ಜನತೆಗೆ ಅಸ್ಕಿ ಮಸ್ಕಿ ಕೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ, 
ವಿವಿಧ ಕಸುಬುಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲು ಕಬ್ಬನ್ನು ಬೆಳೆಯುವ ವಿಧಾನ 
ವನ್ನು ಜೋಧಿಸಿದುದರಿಂದ ಇವರ ವಂಶಕ್ಕೆ ಇಕ್ಷ್ವಾಕು ವಂಶವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಇವರಿಗೆ 
ಯಶಸ್ವತೀದೇವಿ ಮತ್ತು ಸುನಂದಾದೇವಿಯರೆಂಬ ಇಬ್ಬರು ಪತ್ನಿಯರಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಶಸ್ಸತೀ 
ದೇವಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭರತನೇ ಮೊದಲಾದ ನೂರು ಮಂದಿ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯೆಂಬ 
ಹೆಣ್ಣುಮಗಳೂ, ಸುನಂದಾದೇವಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿ (ಗೋಮಟೇಶ್ವರ) ಎಂಬ ಮಗನೂ 
ಸುಂದರಿ ಎಂಬ ಮಗಳೂ ಜನಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೃಷಭಸ್ವಾಮಿಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಗೆ ಅಕ್ಬರ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ 
ಸುಂದರಿಗೆ ಗಣಿತ (ಅಂಕೆ) ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲ ಮಗಳ ಹೆಸರೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಲಿಪಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. ವೃಷಭಸ್ವಾಮಿಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಮುನಿ ಧರ್ಮವನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸಿ, ಜನತೆಗೆ ಉದ್ಯೋಗ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು, ಕರ್ಮಭೂಮಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ಕ್ರಮವೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸಿದುದರಿಂದ ಈ ಸ್ವಾಮಿಗೆ ಆದಿಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ವೃಷಭ 
ಸ್ವಾಮಿಯು ತನ್ನ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಾದ ಭರತ-ಬಾಹುಬಲಿ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಹಂಚಿ 
ಕೊಟ್ಟು ತಾನು ಜಿನದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಿ, ಮಾಘ ಬಹುಳ ಚತುರ್ದಶಿಯ ದಿವಸ ಮೋಕ್ಚ 
ವನ್ನೈದಿದನು. ಆ ದಿವಸ ಜನರು ಪೂಜಾದಿ ಉತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿ ಉಪವಾಸ ವೃತವನ್ನು 
ಕೈಕೊಂಡು ರಾತ್ರಿ, ಜಾಗರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ರಾತ್ರಿಯನ್ನು ಜಿನರಾತ್ರಿಯೆಂದೂ ಶಿವರಾತ್ರಿ 
ಯೆಂದೂ ಕರೆದು : ನಲಿದಾಡಿದರು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ ರತ್ನಾಕರ ಮಹಾಕವಿಯು ತನ್ನ 
ಭರತೇಶ ವೈಭವದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹಾಡಿದ್ದಾನೆ:-- 

ಸಾಂ ಮಿಗೆ ಮಾಘ ಬಹುಳ ಚತುರ್ದಶಿಯಂದು ಮೋಕ್ಷಕೆ ಸಂದನಾದಿತೀರ್ಥಿೀಶಾ | 
ಹಗಲಿರುಳೆನ್ನದಾ ದಿನ ಸರ್ವಜನಕರ್ತಿ | ಸೊಗಸಿತು ಮೂಲೋಕದಲ್ಲಿ || 
ಸಾಂ | ಜಿನನೆಂದು ಶಿನನೆಂದು ಪೆಸರೀಶಗುಂಟದು ಜಿನರಾತ್ರಿ ಶಿನರಾತ್ರಿಯೆಂದು 
ಮನುಜರು ಮನ್ನಿಸುತಿರ್ದರೆಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಜಿನಮುಕ್ತಿಗಮನದ ಸಂಧಿ || 
ಒಗೆ ಶಿವರಾತ್ರಿ ಹಬ್ಬವು ಜೈನರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ, ಆಶ್ವಯುಜ ಬಹುಳ 
ಚತುರ್ದಶಿಯ ದಿವಸ ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಥಂಕರರಾದ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯು ಮೋಕ್ಷನನ್ನೈದಿದರು. 
ಆದಿನ ಜ್ಞಾನ ಸೂರ್ಯನಾದ ಸ್ವಾಮಿಯು ಕಣ್ಮರೆಯಾದುದರಿಂದ ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲವೂ ಜನತೆ 
ದೀಪಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತಿಸಿಕೊಂಡು ಸ್ವಾಮಿಯ ಪೂಜೋತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ ಫಿರತರಾಗಿದ್ದರು.. ಇದಕ್ಕೆ 
ದೀಪಾವಳಿ ಹಬ್ಬವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಪ್ರಾರಂಭವು 
ಶಿವರಾತ್ರಿ ಹಬ್ಬದಿಂದಾಗಿ, ದೀಪಾವಳಿ ಹಬ್ಬದಿಂದ ಕೊನೆಗೊಂಡುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಭರತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೆ ಹಿಮವತ್ಚರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗವನ್ನು ವೃಷಭಸ್ವಾಮಿಯು 
ಕೊಟ್ಟುದರಿಂದ ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಭರತಖಂಡವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಈ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ “ ಅಜನಾಭವರ್ಷ'?ವೆಂದು ಹೆಸರಿದ್ದಿತು. ಭರತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ಔದ್ಯೋಗಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜನತೆಯನ್ನು ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಈ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 


ಜೈನಧರ್ಮ ಡಾ 


ಉಚ --ನೀಚ ಭಾವನೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಜನರ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ, ಮ. ೫! 
ಉಡು ಗವನು ಜನರು ಅನುಸರಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ ಸ ಜು | 
ಭರತನು ಿಗ್ವಿಜಯಹೊರಟು ಫರಲೋಕನನ್ನೇ ತನ್ನ ಅಧೀನವನ್ನಾಗಿಮಾಡಿಕೊಂ ಭು 

ಶ ದ ತನ್ನ ತಮ್ಮನಾದ ಬಾಹುಬಲಿಯೊಡನೆ ಧರ್ಮಯುದ್ಧಮಾಡಿ ಸೋತು, 
ಸಂ ನೆ ಜೆ ದ ತನ್ನ ತಮ್ಮನ ಮೇಲೆ, ಪೃಯೋಗಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಬೂಸ ಹಟಾ ಗದ್ದ ತನ್ನ ಸ ಲ ಛು ಟುಮಾಡಜಿ ಅತನ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದ ಆ ಚಕ್ರರತ್ನವು ಬಾಹುಬಲಿಗೆ ಕ! ನ್ನ್ತುಂ ಕ ಜು 
ಬಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಆತನೇ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭರತನಿ ಜ್ಯ 
ಬಾಹುಬಲಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವೂ ಉಂಟಾಗಿ, ಬಾಹುಬಲಿಯು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅಣ್ಣನಿಗೇ ಕೊಟ್ಟು ಪ 
ತಪಸ್ಸನ್ನು ಆಚರಿಸಿ. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಭರತನು ಬಾಹುಬಲಿಯ ಚಿನ್ನ 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾನೆ... ಬಹುಕಾಲವಾದಮೇಲೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ಹತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರ್ತಿಯ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಟಿ ಚಾಮುಂಡರಾಯ (ಗೊಮ್ಮಟ)ನು 
ಧರ್ಮ ದೇನತೆಗಳ ಆದೇಶದಂತೆ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊಳದಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಕಡೆಯಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿಯೆಂದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರನೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು 
ಪೂಜಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರರೇ ಅಜಿತಸ್ವಾಮಿ. .. ಇವರ 
ಅನ್ವಯದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ಎರಡನೆಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದವನೇ ಸಗರ ಚಕ್ರವರ್ತಿ. 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರರೇ ಶ್ರೇಯಾಂಸಸ್ವಾಮಿ. ಇವರ ಭಕ್ತರೇ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಗೌರಿ. 
ಇವರನ್ನು ಜೈನರು ದೇವತೆಗಳ- ಅಂದರೆ ಯಕ್ಷಯಕ್ಷಿಯರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾಕೆ. 
ಜೈನ ಮಹಿಳೆಯರು ಗೌರಿನೋಂಪಿಯನ್ನುಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೆದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರರಾದ 
ಅನಂತನಾಥಸ್ತಾಮಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದೇ ಅನಂತನವ್ರತ, . ಅನಂತನಾಥಸ್ವಾಮಿಯ 
ಮಗ ವಿಜಯ ಕುಮಾರನು ಈ ವ್ರತವನ್ನುಮಾಡಿ ತನ್ನ ತಂಜಿಯಾದ ಭಗವಾನ್‌ ಅನಂತನಾಥ 
ಸ್ವಾಮಿಯ ದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ವ್ರತಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿಂದೀಚೆಗೆ ಅನಂತನ ವೃತವೆಂದು 
ಹೆಸರಾಯಿತು; ಇದೂ ಜೈನರ ಹಬ್ಬನೇಸರಿ. ಈ ವ್ರತದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಎಳೆ ದಾರ, ಹೆದಿನಾಲ್ಕು 
ಪುಪ್ಪ, ಫಲ, ಕೈವೇದ್ಯ, ಹೆದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ವ್ರತ-ಈ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪ್ರಾಮುಖ 
ತೆಯು ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರರಾದ ಅನಂತನಾಥಸ್ವಾಮಿಯ ಚಿಹ್ನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಭಾದ್ರಪದ ಶುದ್ಧೆ ಚತುದರ್ಶಿಯ ದಿವಸ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ 
ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಮುನಿಸುವುತಸ್ವಾಮಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಕಥೆಯು ನಡೆಯಿತು. 
ಜೈನ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕ್ಳೂ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಜೈನ ರಾಮಾ 
ಯಣದಲ್ಲಿ ರಾವಣನು ರಾಕ್ಷಸನಲ್ಲ. ರಾಕ್ಷಸನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮಹಾಪುರುಷನ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ 
ದವನು. ಆತನಿಗೆ ಹತ್ತುತಲೆಗಳಾಗಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತು ಕೈಗಳಾಗಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆತನು ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮಿ. 
ಸರನಾರಿ ಸಹೋದರ, ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತ ಕರ್ಮಫಲವೋ ಏನೋ ಜಗನ್ಮಾತೆಯಾದ ಸೀತಾದೇವಿ 
ಯನ್ನು ಮೋಹಿಸಿ ಆಕೆಯ ಅಸಹರಣ ಮಾಡಿ, ಆಕೆಯನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ, 
ಆಕೆಯ ಶೀಲ-ಸಂಯಮಗಳಿಗೆ ಆಶ ರ್ಯಪಟ್ಟು, ತಾನು ಮಾಡಿದ ಮಹಾಪರಾಧಕ್ಕೆ ಪಶಾ 
ತ್ರಾಸಸಟ್ಟು, ಆಕೆಯ ಮೇಲಿನ ಮೋಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರನ್ನು ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ 
ಸೀತೆಯನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಕನಿರ್ಣಯಮಾಡಿ, ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಆಂ) ಮಾಜ್‌ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾದಿ ಮಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅನನ ಸಾವು ನಮ್ಮ "ಮನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತನಕ 
ಹುಚ್ಚ ಸುತ್ತದೆ... ಆಗ ಅವನನ್ನು ದುರಂತನಾಯಕನೆಂದು ಕಕೆಯಬೇಕೆನ್ಸಿಸುತ್ತರ್ಜ್ಮ ಪಾ 
ಯನು ಕಹಿಯಲ್ಲ. ನವ ಮನ್ನಥರಲ್ಲೊಬ್ಬನು. ವಾನರದ್ವೀಪನೆಂದು ಹೆಸರಾಂತ ಓಂದು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ 


೧೭೪ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರ ಈತನು ರಾಮನ ಸ್ನೇಹಿತನು, ಖೇಚರನಾದ ರಾವಣನ ಬಂಧುವೂ ಆಗಿ 
ನಿನು. ನು ಸಸ್ಸುಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷನಡೆದನು ಜೈನರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನು ೮ನೆಯ ಬಲಭದೃನು. 
ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಎಂಟನೆಯ ನಾರಾಯಣನು. ರಾವಣನು ೮ನೆಯ ಪ್ರಕಿನಾರಾಯಣನು 
ತ ಹುಸಾುಭಾನರೇ. ಮೋಕ್ಷಗಾಮಿ ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನೂ ಆಂಜನೇಯನನ್ನೂ ದೇವ 

ದು ಶನರು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಸ್ಪತ್ತೆರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ನೇಮಿನಾಥಸ್ತಾಮಿಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯು ನಡೆಯಿತು. ನೇಮಿನಾಥನು ಶ್ರಿಕೃಷ್ಣನ ದೊಡ್ಡ ಪ್ಪನಾದ 
ಸಮುದ್ರವಿಜಯ ಮಹಾರಾಜನ ಮಗನು. ಜುನಘಡದ ಉಗ್ರಸೇನ ಸಜ ಅಳಿಯುತು. 
ಸ ತ್ತು ಪುತ್ರಿ ರಾಜಮತಿಯನ್ನು ಪಾಣಿಗ್ರಹಣವಾಗುವ ದಿನದಲ್ಲೇ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿ 
೬ 2 ಡಸಾಗುವದಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಮದುವೆಗೆ ಹೋದವನು ಅರಮನೆಗೆ ಹೋಗದೆ ಆರ 
ಸ್ಯಾಕ್ಕೆ ೀಗಿ ವುಜ್ಜಂತಗಿರಿ--ಗಿರ್ಬಾರ್‌ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಉಗ್ರೋಗ್ರ ತಪಸ್ಸನ್ನುಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ರಾಜಪುತ್ರಿ ರಾಜಮತೀದೇವಿಯು ಆರ್ಜಿಕೆ (ಜೈನ ಸಂನ್ಯಾಸಿನಿ) ಯಾಗಿ ತಪಸ್ಸು 
ಮಾಡಿ ಮುಡಿಸಿ ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾಳೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ ೯ನೆಯ ನಾರಾಯಣನು; ಆತನ ಅಣ್ಣ ಬಲರಾಮನೇ ೯ನೆಯ ಬಲಭದ್ರನು; 
ಜರಾಸಂಧನೇ ೯ನೆಯ ಪ್ರತಿನಾರಾಯಣನು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮಹಾನುಭಾವರೇ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು 
ಮಹಾಮೇಧಾವಿಯಾದ ರಾಜನೀತಿ ಕುಶಲನ್ಕು ಕಾರಣ ಪುರುಷನು, ಮಹಾಮಹಿಮನು. " ಜೈನ 
ಭಾರತದ ಕಥಾನಾಯಕ ನೇಮಿನಾಥಸ್ವಾಮಿ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜೈನ ಭಾರತಕ್ಕೆ ನೇಮಿನಾಥ 
ಪುರಾಣ, ನೇಮಿಜಿನೇಶ ಸಂಗತಿ, ಜಿನಭಾರತ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗೋಸಿಕಾ ಸ್ತ್ರೀಯರ 
ನಿಚಾರವಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಲ್ಲ. ದ್ರೌನದಿಯು ಅರ್ಜುನನ ಹೆಂಡತಿಯೇ ಹೊರತು 
ಪಾಂಡವರೈವರ ಮಡದಿಯಲ್ಲ. ರಾಜಸೂಯ, ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗಗಳ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ. 
ಪಾಂಡವರು ದೀಕ್ಷೆಪಡೆದು ತನಸ್ಸುಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷ ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ೨೩ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನೇ 
ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥಸ್ವಾಮಿ. ಈತನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೯ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿದ್ದವನು. ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ್‌ ಬೆಟ್ಟ' ಎಂಬ ಸಮ್ಮೇದ 
ಶಿಖರದಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷಪಡೆದನು. ಕೊಳೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನೇ ಮಹಾವೀರ- 
ವರ್ಧಮಾನಸ್ವಾಮಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ ೫೯೯-೫೨೭) ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಮತ್ತು ತ್ರಿಶಾಲಾಜೀವಿಯರ ಪುತ್ರನು. 
ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನ ಜರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನನು. ತನ್ನ ೩೦ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆನಡೆದು 
೧೨ ವರ್ಷ ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿ ೩೦ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಹಿಂಸಾ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ, ತನ್ನ ೭೨ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರಿನಲ್ಲಿರುವ ಪಾಟ್ಟಾನಗರದ ಸಮಿಸಾಪ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪಾವಾಪುರಿ ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೨೭ರಲ್ಲಿ ಆಶ್ವಯುಜ ಬಹುಳ ಚತುರ್ದಶಿಯ 
ದಿಷಸ ಅಂದರೆ ದೀಪಾವಳಿಯ ದಿವಸ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾಲವು 
ಮುಗಿದು, ಐದನೆಯ ಕಾಲವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 


೫ ಮತ್ತು ೬ನೆಯ ಕಾಲಗಳು ದುಃಖದ ಕರ್ಮಭೂಮಿಗಳು 


ನಾವಿರುವ ಈ ಕಾಲವು ಐದನೆಯದು. ಮುಂಡೆಬರುವುದು ಆರನೆಯ ಕಾಲವು. ಈ 
ಪಂಚಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಸುಖನಿಲ್ಲ. ಸುಖವೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಸ್ಥಿತಿಯು ದುಃಖದಿಂದ 
ಆವೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸುಖವಾದರೆ ಒಂಭತ್ತು ದುಃಖ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬುದ್ಯದೈಕನ್ನ 
ತಪ್ಪೆಯು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲವೆಂದೂ ಮಹಾವೀರನು ಪರಿಗ್ರಹವು ದುಃಖಮೂಲವೆಂದೂಉಪದೇಶಿ 
ಸದಕಿ. ಈಗ ಪರಿಗ್ರಹಗಳೂ, ಆಶೆಗಳೂ, ಅಹಂಕಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿವೆ. 
ಕುಟುಂಬ, ಸಮಾಜ, ರಾಜ್ಯ, ನಿಶ್ಚಗಳಲ್ಲ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ... ಅಸೂಯೆಯೂ, ಅಹಂಕಾರವೂ 


ಜೈನಧರ್ಮ ೧೭೫ 
ತಾಂಡವಾಡುತ್ತಿವೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಮಾನವನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ೦ದು ಜನ್ಮ ತಾಳಿ ಸ 
ಗಳನ್ನೂ ಜರಜನಕಮಾರಕ ಅಣುಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸಿ ವಿಶ್ನ _ಮೇಧಕ್ಕೆ ಕಾಡುತ್ಟಿದೆ. 
ಅತಿವೃಷ್ಟಿ, ಅನಾವೃಷ್ಟಿ, ಭೂಕಂಪ, ವಿಮಾನಾಪಘಾತ, ಕೈಕೆ ಅನಾಹುತ್ಕ ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ 
ಹನಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮಾನವನ ಸಾವು ನೋವುಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತಿವೆ. ಯುದ್ಧ ದ ಕಾರ್ಮೊೋ 
ಡಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಎಡೆಯಾಡುತ್ತ ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂ ಭಾಗ ತರುತ್ತಿ ಫೆ ಮಹಾತ್ಮ 
ಗಾಂಧಿಯವರ ಅಹಿಂಸಾ ತತ್ತ ಪನುಷ್ಕಾ ನದಿಂ ದ ಜನತೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಶಾಂತಿ ದೊರೆಯಬಹುದಜಿಂದರೆ 
ಆ ಮಹಾತ್ಮ ರನ್ನೇ ಘಾ ಲೋಕ “ಗುಂಡಿಕ್ಸಿ ಕೊಂದುಹಾಕಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ನಿಶ್ವದ ಭವಿಷ್ಯವು 
ನಿರಾಶಾದಾಯಕನಾಗಿದೆ. ಆದರೂ “ ಕರಿಮೋಡದಂಚಿನಲಿ ಬಿಳ್ಳಿಯಾಗೆರೆಯಂತೆ ಕ ಜ್‌ 
ತತ್ತ್ವವು ಆಶಾಕಿರಣದ್ಯೋತಕವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಬರಲಿರುವ ಆರನೆಯ ಕಾಲವಂತೂ ಹಿಂಸೆಯ 
ಪತಾಕೆಯನ್ನು ನಭೋಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಹಾ ಸ ಬ್ರಯೊದು ಸವಜಭ್ಞ ತತ ಇ ಕೊನೆಗಾಲವು ಪ್ರಳಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಪುನಃ ಉನ್ನತಿಯ ಕಾಲವು ಪ್ರಾ ಪ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರ ಕಾಲ 
ಚಕ್ರಗಳು ರಥದ ಗಾಲಿಗಳೊತೆ ತಿರುಗುತ್ತ, ಒಮ್ಮೆ ಸುಖ, ಒಮ್ಮೆ ದುಃ ವ "ಇಂದು ಅವನತಿ, 
ನಾಳೆ ಉನ್ನತಿ ಹೀಗೆಯೇ ಕಾಲಪುರುಷನು ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಎಂದಿಗೂ ಮುಗಿಯದ ಕಥೆ. 


ತ್ಮಿ, ಜೈನ ಇತಿಹಾಸ 


ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾನೀರಸ್ವಾಮಿಯ ಕಾಲದಿಂದ ಜೈನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಇತಿಹಾಸವು 
ಸಾ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾ ಮಿಯ ತಂದಿ ಉ ರ್ಥ ಮಹಾರಾಜನು ಭಾರತ 
ರ್ಷದ ಮೊದಲನೆಯ ಗಣರಾಜ್ಕದ "ಚುನಾಯಿತ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಭಗವಾನ್‌ 
ತ ಸ್ವಾಮಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹ ಹದಿನೆಂಟು ಮಂದಿ ಗಣರಾಜರು ಈ ಭಗವಂತನ ಸೇವೆಗೆ 
ಕೈಕಟ್ಟಿ ನಿಂತಿದ್ದ ಡೆ ಮಹಾವೀರನ ತರುವಾಯ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರ ಸೃಭಾವವು ಬಂಗಾಲ, ಬಿಹಾರ, 
ಒರಿಸ್ಸಾ, ಉತ್ತರ ಭಾರತ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಾವರಾರು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿ 
ಯು ಕು "ವೈಶಾಲಿಯ ಭಾಜನಾಣ ಜೇಟಕನು. ಪ್ರೆಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದನು. ಆತನ ಜ.1 
ತ್ರಿಶಲಾದೇವಿಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನೂ, ಇತರ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಿಂಧು, ಅವಂತಿ, ಕೌಶಾಂಬಿ, 
ತೆ ಇತ್ಯಾದಿ ರಾಜ್ಯಗಳ ರಾಜರೂ ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದ ರು. ಜ್ಪೆ ಘ್ಷ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕುಣಿಕ 
ನೆಂದೂ, ಬೌದ್ಧಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಜಾತಶತ್ರುವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಗ. | “ಜೇಟಿಕನ 
ಮೊಮು ಮಗನು. ಹಾಗೂ ಭಾಸನ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಉದಯನನು ಕೂಡ ಚಜೀಟಕನ 
ಮೊಮ್ಮಗನು, ಈತನೂ ಜೈನ ಧರ್ಮೂಯನಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸೃಷ 
ಹೇಳಿಕೆಯಿದೆ. ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮಗಧ ದೇಶದ ಡಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ 
ಬಿಂಬಸಾರನು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಣಿಕ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ:ರನೆಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ನ 
ಈತನು ಬ“ ಬುದ್ಧದೇವನ ಭಕ ಕ್ರನಾಗಿದ್ದು, ಆಮೇಲೆ ಮಹಾವೀಕನಾ ನಯ ಭಕ್ಕ 
ನಾದನು. ಈತನಿಗೆ ಜೇಟಕನ ಮಾದ ಚೇಳನಮಹಾಜೀವಿಯನು ಕು ಮದುವೆ 
ಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಇವರ ಮಗನೇ ಕುಣಿಕ (ಅಜಾತಶತ್ರು)ನು. ಶ್ರೇಣಿಕನು ಕ್ರಿ ಕಿ.ಪೂ. ೬೦೧ ರಿಂದ 
ಕ್ರಿ.ಪೂ... ೫೬೨ರ. ವರೆಗೆ ಮಗಧ ದೇಶವನ್ನು ಆಳಿದನು. ಈತನೇ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾ ನಿಯ 
ಸಮವಸರಣದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಶ್ರೋತೃ ವಾಗಿದ ನು. ಅನಂತರ ನವನಂದನರು ಬಹುಕಾಲ ಜ್‌ ಗಧ 
ಸೀನೆಯನ್ನಾ ದರು, ರಾಕ್ಷಸನು ಇವರ" ಸುಹಾಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ವ ಕಿ.ಪೂ. ಸ 
ಸ ಸ ಇ | ರು. ಕ್ರಿ.ಪೂ... ೩೨೦ರಲ್ಲಿ "ಮೌರ್ಯ ಚಕಾ ಧಿಪತಿ 
ಆಜ ಜೂ? ್ರಾಟಿನಾಗಿದ್ದ ನು, ಆತನು ತನ್ನ ಗುರುವಾದ ಶ್ರುತತೇವಲಿ 


ಟ್ಟ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಭದ್ರಬಾಹುಸ್ವಾಮಿಯೊಂದಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಬಂದು ಈಗ ಶ್ರವಣಜೆಳ್ಗೊಳವಿರುವ ಸ್ಟಳದಲ್ಲಿ 
ಜೈನ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ ನಿರ್ಯಾಣ ಹೊಂದಿದನು... ಈತನ ಡಿಸರಿನ 
ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಬಸದಿಯು ಈತನ ಹೆಸರನ್ನೇ ಪಡೆದಿರುವ ಚಂದ್ರಗಿರಿ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಈಗಲೂ 
ಇದೆ... ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಅಶೋಕನು (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೭೬) ಮೊದಲು ಜೈನ 
ಸತಾಡಿದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದನು. ಅಶೋಕನ ಮೊಮ್ಮಗ 
ಸಂಪ್ರತಿಯು (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೨೦) ಜೈನ ಧನರ್ನಾಯನಾಗಿದ್ದನು. ಕಳಿಂಗರಾಜನಾದ ಜ್ನ 
ಧರ್ಮೊದ್ಧಾರಕ ಖಾರವೇಲನು (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೭೪) ಮಹತ್ವದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಸ 
ಕ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರಸ್ವಾಮಿಯ 
ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಜೀವಂದಥರನು ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಒಡೆಯನಾಗಿದ್ದನು. ಭದ್ರಬಾಹುಸ್ನಾಮಿಯ 
ಆಗಮನಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ತಮಿಳು, ತೆಲುಗು, ಕರ್ಣಾಟಕ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನ 
ಧರ್ಮವು ನೆಲಿಸಿದ್ದುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ದ್ವಾರಕೆಯ ನಾಶವನ್ನು. ತಿಳದ 
ನೇಮಿನಾಥಸ್ವಾಮಿಯು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಪಲ್ಲವ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಜೈನಾಗಮಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ಪಲ್ಲವದೇಶವೂ, ಜೈನಪುರಾಣಗಳು ತಿಳಿಸುವ ದಕ್ಷಿಣ ಮಧುಕೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ತಮಿಳು ನಾಡಿನಲ್ಲಿವೆ. ಜೋಳ-ಪಾಂಡ್ಯರು ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಶ್ರಯದಾತರು. ಪಾಂಡ್ಯರಾಜನು 
ಜೈನಧರ್ಮಿಯನು. ಉತ್ತರದಿಂದ ಬಂದ ಎಂಟು ಸಾವಿರ ಜೈನ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಈ ಪಾಂಡ್ಯರ 
ನಾಡು ಬೀಡಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಮಿಳಿನ ಮಹಾಗ್ರಂಥವಾದ «" ನಾಲಡಿಯರ್‌'' ಸಂಬಂಧದ 
ಕಥೆಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜೈನಾಚಾರ್ಯ ಪೂಜ್ಯ ಪಾದರ ಶಿಷ್ಯನಾದ ವಜ್ರನಂದಿಯು 
ಮಧುರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜೈನ ಸಂಘವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ತಮಿಳು ವೇದವೆನಿಸಿರುವ ಕುರಲ್‌ 
ಮಹಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕುಂದ-ಕುಂದಾಚಾರ್ಯರೂ ತಮಿಳುನಾಡಿನವರು. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ತಿರುವಳ್ಳುವಾರ್‌ಅವರು ಈ ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಜೈನಪರಂಪರೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪಲ್ಲವರ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಕಾಂಚಿಯು ಜೈನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಈಗಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಜೈನಮಠವಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣದೇಶದ ಧರ್ಮ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲೆ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಜೈನರು ಮಾಡಿರುವ ಸೇವೆ, ನೀಡಿರುವ ನೆರವು ಲೋಕೋತ್ತರವಾಗಿವೆ. ಜೈನರ 
ಉನ್ನತಿಯ ಯುಗವೇ ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಹಾಯುಗವೆಂದು ರೆವರೆಂಡ್‌ ಕಾಲ್ಡ್‌ವೆಲ್‌ 
ಮಹಾಶಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. 
ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಕಣ್ಣೂ, ಉಸಿರೂ ಜೈನಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು- ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಈ 

ಕೆಳಗಿನ ಶಾಸನ ಸದ್ಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು ರ್‌ 

ಜಿನಧರ್ಮಾವಾಸಮಾದತ್ತಮಳವಿನಯದಾಗಾರಮಾದತ್ತು ಪದ್ಮಾ! 

ಸನನಿರ್ಪಾ ಸದ್ಮಮಾದತ್ತತಿವಿಶದ ಯಶೋಧಾಮಮಾದತ್ತು ವಿದ್ಯಾ | 

ಧನ ಜನ್ಮಸ್ಲಾನಮಾದೆತ್ತಸಮ ತರಳ ಗಂಭೀರ ಸದ್ಗೇಹಮಾದ | 


' 
್ತೆನಸಲ್ಫಿ ತುಳ್ಳೆ ನಾನಾ ಮಹಿಮೆಯೊಳೆಸೆಗುಂ ಚಾರು ಕರ್ಣಾಟದೇಶಂ ॥ 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ವವೆಸಗಿ ಹೆಸರಾಂತ ಗಂಗರ, ಹೊಯ್ಸಳರು, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, 
ಕಲಚೂರಿಯರು, ಸೌದತ್ತಿಯ ರಟ್ಟರು, ಶಾಂತರಸರು, ಸೇನವಾರರು, ಸಾಳುವರು, ಚೆಂಗಾಳ್ತರು, 
) ಚ್‌ ಅ 
ಕೊಂಗಾಳ್ತರು--ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಜೈನರಾಜರಾಗಿದ್ದರು. ಜೈನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬೊಟ್ಟೊೂ ರಕ ಪಾತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಿನ್ಸೆಟ್‌ಸ್ಮಿತ್‌ರವರ «« [11 ೮7೮ ೫7೩8 
ಚ 6 ತ ಈ ಆ ತ 
1105 ೩ 810816 10808000 08 76111008 9886001100 30 1006 ೩00೩15 01 
3೩178 13186017 ''--ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ ಜೈನರಾಜರ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮದ 
ಪದ್ಯವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, ಈ ನಿಜಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ನ 


ಜೈನಧರ್ಮ | ೩ ೧೭೭ 


ಗಂಗರಸರ ಕುಲಗುರುವಾದ ಶ್ರೀಸಿಂಹನಂದಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಗಂಗವಂಶದ ಸ್ಥಾನಕನಾದ 
ಮಾಧವನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಈ ಉಪದೇಶ ವಾಕ್ಯಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ:-- 
ನುಡಿದುದನಾರೊಳಂ ನುಡಿದು ತಪ್ಪಿದೊಡಂ ಜಿನಶಾಸನಕ್ಕೊಡಂ 
ಬಡದೊಡನಮನ್ಯನಾರಿಗೆರೆಡಟ್ಟಿದೊಡಂ ಮಧು ಮಾಂಸ ಸೇವೆಗೆ ॥ 
ಯ್ಹೊಡಮಕುಲೀನರಪ್ಪವರ ಕೊಳ್ಳೊಡೆಯಾದೊಡನುರ್ಥಿಗರ್ಥಮಂ 
ಕುಡದೊಡಮಾಹವಾಂಗಣದೊಳೋಡಿದೊಡಂ ಕಿಡುಗುಂ ಕುಲವ್ರತಂ ॥| 


೨_೫1170)11% 0017014%6 ೫11, 8.8.೮. 21. 


೪. ಜೈನರು ನಾಸ್ತಿ ಕರೆ? 
ಜೈನಧರ್ಮದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ ಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನರಿಯದ 
ಕೆಲವು ಜನರು ಜೈನರು ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಾಧು 
ವಾದುದಲ್ಲ. ನಾಸ್ಕಿಕ ಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರ :-- 

«« ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ದಿಷ್ಟಂಮತಿಃ ತ; 
ಪರಲೋಕವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ಆಸ್ಮಿಕನು; ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ನಾಸ್ತಿಕನು ; 
ದಿಸ್ಟ (ದೈವ) ವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ದೈಷ್ಟಿ ಕನು. 

ಆಸ್ತ ಪರೀಕ್ಷೆಯೆಂಬ ಜೈನನ್ಯಾಯ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ... 

«« ನಾಸ್ತಿ ಕಾನಾಂಚನೈನಾಸ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣಂತನ್ನಿರಾಕೃತೌ | 
ಪ್ರಲಾಪ ಮಾತ್ರಕಂತೇಷಾಂ ನಾಮಥೇಯಂ ಮಹಾತ್ಮನಾಂ'' ॥ 

4 ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಾಸ್ಕಿಕರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವು. ಆ ನಾಸ್ತಿಕರ 
ಬರಿಯ ಪ್ರಲಾಪವು ಮಹಾತ್ಮರು ಗಮನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುದಲ್ಲವು. ಹೀಗೆಯೇ 
«ಪ್ರಮೇಯ ಕಮಲಮಾರ್ತಂಡ'' ವೆಂಬ ಜೈನಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಸ್ತಿಕ ಖಂಡನೆಯಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ನಾಸ್ಕಿಕ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಜೈನರೇ ನಾಸ್ತಿ ಕರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಜೈನರು 
ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪ, ಸ್ಪರ್ಗ-ನರಕ, ಪುನರ್‌ಜನ್ಮ ಮೋಕ್ಷ ಇವುಗಳನ್ನು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ದೇವ, ಗುರು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನಿಟ್ಟಿರುತ್ಮಾಕೆ. ದೇವಪೂಜೆ, ಧ್ಯಾನ, ಅಧ್ಯಯನ, ಉಪವಾಸ ಸಂಯಮ 
ತಪಸ್ಸು--ಇವುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಂದಮೇಲೆ ಜೈನರು 
ನಾಸ್ಕಿಕರೆ? ಎಂಬ ನಿಷಯವನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 

ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರು ಜೈನರನ್ನು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆದು ಅವರನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕ 
ರೆನ್ನುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ... ಈ ವಾದವನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸೋಣ. ಜೈನರು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ 
ದೇವರನ್ನು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಲಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ದೇವರು ಕಾರದಿನಲ್ಲವೆಂದು 
ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿಯಾದುದ್ಕು ಅನಂತವಾದುದೆಂದು ಅವರ 
ಜ್ಯ ಭಳ ವ್ಯ ವಾದವನ್ನು ಹೂಡಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವು 

ಸ ೯ ಕಾರಣ, ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಸಹಿ ಗೆ ಮುಂಜಿ 
ದೇವರು ಎಲ್ಲಿದ್ದನು? ಅವನು ಶೂನ್ನದಲ್ಲಿದ ಕೆ? ಮತೊಂದು ಜಗತ ನಲ್ಲಿ ಛೆ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ನೆಂದಕೆ ಶೂನ್ನ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದಥನ್‌ ಕ್‌ ವ 0! 

ನದಿ ಸ ಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ ; ಇಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟು ಸೇರುವುದೆಂತು? ಇಲದಿಂದ 

ಉಂಟು ಬರುವುದೆಂತು? ಈ ಸಂದೇಹಗಳು ತಾವಾಗಿ ಸುರಿಸುತ ವೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಇನೊ ದು 
ಜಗತ್ತಿನ್ಲಿದ್ದನೆಂದರೆ ಆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವನಾರಿ!. ಜೀವರೇ ಅಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದಕೆ ಈ 
ದೇವರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನನಾರು? ಜಗತ್ತು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು? ಇದು 


ಸ್ಕಾರ ಲ 
ಪ್ರಾ ೦ಭವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅಲ್ಲಿ ಏನಿದ್ದಿತು? ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ 


೧೨ 


ಕೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಏಕೆ ದರ್ಶನ 


ಸಸ್ಯಗಳನ್ನೂ ಭಗವಂತನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನೆಂದರೆ ಮೇಲು-ಕೀಳು, ಉಚ್ಚ-ನೀಚ, ಸುಂದರ-ಕುರೂಪಿ, 
ಬಡನ-ಬ್ಲಿದ, ರೋಗಿ-ಅಕೋಗಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣರಾರು ?* ದೇವರ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಪಶ್ಚಪಾತವೇಕೆ? ಈ ನೋವೇಕೆ? ಈ ಸಾನೇಕೆ? ಜನನ, ಜರೆ, ಮರಣ ಈ" ತಾಪತ್ರಯ 
ಗಳೇಕೆ? ಕರುಣಾಮಯನಾದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ದುಃಖಪ ಸಡುವುದನ್ನು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಂತೋಷವೆ? ಒಬ್ಬ ತಂದೆ-ತಾಯಿಯ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಏಕೆ ವೈವಿಧ ಕ 
ಒಬ್ಬ ದಡ್ಡ, ಒಬ್ಬಜಾಣ, ಒಬ್ಬ ಅಲ್ಬಾಯ್ಕು ಜು ಬ್ಬ “ನೀರ್ಫಾಯು ಈ ವೃತ್ನಾಸಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳು? ಸೂರ್ಯೋದಯ, ಸರ್ಜರಿ ಸಮಯ, ಗುಡುಗು, ಮಿಂಚ್ಕು ಅತಿವೃಷ್ಠಿ 
ಅನಾವೃಷ್ಟಿ, ಸುಭಿಕ್ಷ, ದುರ್ಭಿಕ್ಷ, ಯುದ್ಧ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನ ಲೀಲೆಯೆಂದು ಜನರು ಆಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದುಂಟು?' ಪ್ರಾಕೃ ತ ಘಟನೆಗಳು ಸಾಧಾರಣ ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಖೇದಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನ ಲೀಲೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಡುವುದುಂಟು, 
ಇದು ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ವಿಚಾರಪರರು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕು. 
ಅಂದಮೇಜೆ ದೇವರು ಜಗತ ನ್ನ್ನ ಸ್ಪ ೈಸ್ಟಿ ಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ದೇವರಿಗೆ ಅಕ್ಕ ತ ಕ್ಭ ತ್ರ ಸದೋಷವು 
ಬರುವುದು. ಪರಮೇಶ ರಥಿಗೆ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವ ಗುಣವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದರೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಜಗತ್‌ ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗುತ್ತೆ. ಜೀ. ಇರಜಿಡು ; ವೈಭಾನಿಕವಾಡರೆ' ಈ ನಿಭಾವ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೇನು! 

ಡು ರಜೋಗುಣದಿಂದ ರೋಕಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸತ್ತ್ವಗುಣದಿಂದ ಲೋಕಸ್ಥಿತಿ 

ಯನ್ನೂ ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಲೋಕ ಪ್ರಲಯವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ಕಾನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ, ಸ್ಫ್ರ ತೆ 
ಸಿತಿ ಲೆಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ರಜಸ್ಸತ್ವತಮೋಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 11 
ಇರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ಫೆಸ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಸದಾ 
ಆಗುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. ಇದು ಅಸಂಗತವಲ್ಲವೆ? ಕೆಲವರು “ಎಲ್ಲ ಅವನ ಲೀಲೆ, ಅವನ 
ಮಾಯ, ಭಗವತ್ಸ ಕಲ ಲು ನಮ್ಮದೇನೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ »__ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಒಬ್ಬ ಕ್ರಳ ನು ಕದ್ದು ಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಬುದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿದವನೂ ದೆನಕೇ, ಅವನನ್ನು 
ಗ ಹಾಗೆ ಪೋಲೀಸಿನವರಿಗೆ ಬುನ್ಧಿ ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದವನೂ ದೇವರೇ, ಅವನಿಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಹಾಗೆ ಆಜ ವ! ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿದವನೂ ದೇವರೇ 

ನೈ ಹೆ:ಳಿದಂತಾಯಿತು. ಪಾಪ। ಸುಮ್ಮನಿದ್ದ ಫಳ ಸಿಗ ಕದ್ದು ಕೊಳ್ಳು ವಹಾಗೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸ 

ದೆ ದೇವರು! 
ತ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತೃತ್ವದ ಭಾರವನ್ನು 
ಹೊರಿಸಿಲ್ಲ:-- 
4« ನ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ನ ಕರ್ಮಾಣಿ ಲೋಕಸ್ಕ ಸೃಜತಿ ಪ್ರಭುಃ | 


ನ ಕರ್ನುಫಲಸಂಯೋಗಂ ಸ್ವ ಜ್‌ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ ॥ ೧೪ ॥ 
«« ನಾದತ್ತೇ ಕಸ್ಕಚಿತ್ಬಾಪಂ ನ ಚೈವಸುಕೃ ತಂ ಡ್‌ 
ಅಜ್ಞಾ ೫.1 ಡ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ತೇನ ಮುಹ್ಯಂತಿ ಜಂತನಃ 1? ॥ ೧೫ ॥ 


(ಭಗನದ್ಗಿ ೇತೆ 7. ೧೪*೧೫) 
ಭಗವಂತನು ಲೋಕವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಕರ್ಮಫಲದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವವು ಪ್ರವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭಗವಂತನು ಯಾರೊಬ್ಬನ ಪಾಪ ಪವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ಬ ಇಲ್ಲ, ಪುಣ್ಯ ವನ್ನು ತ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅವರಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಬ ಊ ಪ್ರಾಣಿಗ ು 
ಮೋಹಸಡುತ್ತ ಜೆ 


ಜೈನಧರ್ಮ ೧೭೯ 


ಜೈನಸಿದ್ದಾ ಂತವು ಲೋಕ ಅನಾದಿ, ಜೀವ ಅನಾದಿ, ಕರ್ಮ ಅನಾದಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಸೇರಿ ದುಃಖಪಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; ಸ್ವಭಾನಿಕವಾಗಿ 
ಜೀವನು ಸ್ವಚ್ಛನು, ಜ್ಞಾನಮಯನು, ಶುದ್ಧನು; ಇಂತಹ ಶುದ್ಧಾ ತ್ರ ನು ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಬದ್ಧಾತ್ಮ ನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಶುದವಾದ ಚಿನ್ನ ವು ಅಶುದ್ಧ ವಾದ ಕೌಿಕೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿರುವುದು ನಿಜ. 
ಅದು” ಜಾ ಸೇರಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕಲ್ಲಿನೊಂದಿಗೆ ಇಡೆ ಆದರೆ ಯತಕೊ/ನ ಕರಣಗಳಿಂದ ಕಿನಿಂದ ಚಿನ್ನ 
ನನ್ನು ಬೇರೆಮಾಡಬಹುದು. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸು, ಸಂಯಮ, ತ್ಯಾಗ ಇವುಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ 
ವನ್ನು, ಕರ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆಮಾಡಬಹುದು. ಆಗ. ಬದಾ ತ್ಮನು ಶುದ್ಧಾ ತ್ಮ ಮನಾಗುತ್ತಾ ನೆ.ಈ ಶುದ್ಧಾ 
ತ್ಮನು ಪುನಃ ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಬೆರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿನ್ನ ವನ್ನು ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಬೇಕೆಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ 
ಅದು ಪುನಃ ಕಲ್ಲಿನೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಯುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? ಟಾ ್ಸ' ಶುದ್ದಾ ತ್ಮನು ಪುನಃ ಬದ್ಧಾ ತ್ಮ 
ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಆತನು ತನ್ನ ಸಹಜ ಗುಣವನ್ನು ಪಡೆದು ಆತ್ಮ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಸಚಿ ಕ್ವಿದಾನಂದ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿ ನಿತ್ಯಾನಂದವನ್ನ ನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಲೋಕಾಸ್ರದಲ್ಲಿ ಕ ನೆ. 
ಇನನೇ ದೇವರು, ಪರಮಾತ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಭಗವಂತ, ಇವನು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಜೈನರು ಅರಹಂತರು, ಸಿದ್ಧರು, ಆಚಾರ್ಯರು, ಉಪಾಧ್ಯಾ ಯರು 
ಸರ್ವಸಾಧುಗಳೆಂಬ ಪಂಚ ಸರಮೇಷ್ಠಿ ಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕಾಣಿತೊ 
ಧನ ಸಾನ್ಯದ್ವಾಭಹಾನಗಳನ್ನು ಎಟ 20 ಅರಹಂತಸು, ಚರ್ಮದು ಷ್ಟಿ ಗೆ ಅಗೋಚರ 
ರಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ದ ಬ್ರಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ವವರೇ ಸಿದ್ಧ ರ್ಕ, ಮುಕಾ ನೃತ್ಮರು ಪ ಬಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 

ಮತ್ತೆ ಸ ವೇದಗಳನ್ನು ಜೈನರು “ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ನಾಸ್ತಿ ಕರೆಂದು 
ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಜೈನರಿಗೆ ಬೇರೆ ಸೇದಗಳುಂಟು, ಜೈನವೇದದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಇ ನೋಡ 
ಬಹುದು :-- 

«« ಆಪ್ತೋಪಜ್ಞ ಮನುಲ್ಲಂಘ್ಯಮದ್ಕ ೃಷ್ಟೇಸ್ಟವಿರೋಧಕಂ | 
ತತ್ತೊ ಎ ಪಡೇಶಕ್ಕ ೈತ್ಸಾರ್ವಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಕಾಪಥ ಘಟ್ಟನಂ ॥ 

ಇಸ ಸ/(ಸರ್ವಷ್ಜು' ನಿಂದ ಪ್ರಥನೋಪದಿಷ್ಟ ವೂ, ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿಗಳಿಂದ ಮಿಾರಲಶಕ್ಕವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುನಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದುದೂ, ವಸ್ತು ಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ತರೂ ರೂಪವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುವುದೂ, ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಹತಕರವಾಡುದೂ, ಮಿಥ್ಯಾ ಮಾರ್ಗವನ್ನು. 
ಖಂಡಿಸುವುದೂ ಯಾವುಜೋ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರ (ವೇದೆ)ವು. ಅದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ನಿಭಾಗಗಳಿಷೆ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಯೋಗಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಪ್ರಥಮ್ಮ ಕರಣ, ಚರಣ, ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ಅನುಯೋಗಗಳನ್ನು ಜೈನರ ಚತುನ್ನೇದಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈ ಸು? 
ಆಚಾರಾಂಗ, ಸೂತ್ರಕ್ಳ ತಾಂಗ್ಲ ಸ್ಥಾನಾಂಗ್ರ ಸಮವಾಯಾಂಗ್ಯ ವ್ಮಾಖಾ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತ ಪ್ರ್ಯಂಗ್ಕ 
ಜ್ಞಾ ತ್ಪ ಕಥಾಂಗ, ಉಪಾಸಕಾಧ್ಯಯಧಾಂಗ, ಅಂತಕೃದ್ದಶಾಂಗ್ರ ಔಸಪಾದಕ ದಶಾನಗ ನ ಪ್ರಶ್ಯ 
ವ್ಯಾ ತ ನಿಪಾಕ ಸೂತ್ರಾಂಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ವಾದಾಂಗಗಳೊಬ ಹನ್ನ್ಕೆ ರಡು ಅಂಗಗತೆ. 
ಇಷ್ರಗಳಿಗೆ ದಾ ಪ್ರದಶಾಂಗ ವೇದಗಳೆಂದೂ, ಜೈನನಿಗಮದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತವಿಜೆ ಇದರಿಂದ ಬೇಕೆ 


ಧರ್ಮಿಯರ “ವೇದಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಜೈನರು ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ನ್ಯಾಯನಲ್ಲ. 


೫, ಜೈನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ (ಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾದ್ಹಾದ) 


ಜೈನ ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯ ಕೈ ನೀತಿಗೆ ಬೆಲೆಕೊಡುತ್ತ ದೆ. 


ಸದ್ಧೆ ತಿಗೆ ಅಗ್ರಸ್ಥಾ ನನೀಯುತ್ತ ದೆ, ಚ 


ಜೀವದಯಿ ಸಸ 2 (ಐ ಸಾರುತ್ತ ದೆ. ಇತರ 


೧೨ 


೧೮೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಕೆ.ದರ್ಶನ 


ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು “ ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ದೃ ದೈಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದ ಜೈನದರ್ಶನದ ತಾತ್ಮಿ ಕ ಅಚರ ಆಚಾರ, ವೃವದಾರಗಳಗೆಲ್ಲ ಇಾ ದಾ ದ 
ದ್ಭ ಸ್ಟ ಯು ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. ಜಾ ಮೇಲೆಯೇ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಭವ್ಯ ಗ 
ಬಜ 


ಸ್ಯಾದ್ಹಾದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ವರೂಪ 


ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವು ಉತ್ಪಾದ-ವ ಯ-ಧ್ರಾವ (ಸ್ಥಿರ) ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಸರ್ಯಾಯ ಏಿನವಾ ಅನಸ್ಥಾ ಜೂ ವಸು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉತ್ಸತ್ತಿ ನಿನಾಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ; ದ್ರವ್ಯರೂಪ ಪದಿಂದ ಸ್ಥಿರ ಅಥವಾ ಧ್ರೌ ನ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ' ಭಟಸರ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ನಾಶ, 
ಫೆಲಾಲ ಸರ್ಯಾಯಕ್ಕೆ "ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಉಭಯ ಪರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಮಣ್ಣು ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುತ್ತ ತ ಅದಕೆ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ- -ವ್ಯಯ-ಧ್ರೌ ವ್ಯಸ್ತ ಸ್ನರೂಪ 
ಗಳಾನಿವೆ. ಸರ್ಯಾಯ ರೂಪದಿಂದ ಉತ್ಪ ತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳಲ್ಲದೆ ದ್ರವ್ಯ ಅಥವಾ ವಸ್ತು ರೂಪದಿ 
ದಲ್ಲ.. ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತಿ ಮೊ, ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ. ವೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಚ್‌ ಹಾಲಿನ ಅವಸ್ಥೆಯು ಜೇತ್ರ, ಮೊಸರಿನ ಅವಸ್ಥೆಯು 
ಬೇರೆ. ಈ ಅವಸ್ಥಾಭೇದದಿಂದ ಲಕ್ಷಣ "ಭೇದವೂ ಇದೆ. ಈ ಉಭಯಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಗೋರಸವು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ; ಕ್ಷೀರಾದಿ ಸರ್ಯಾಯಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಭೇದವೂ, ಗೋರಸ 
ರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅಭೇದವೂ ಲೋಕಾನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಅನಂತ 'ಧರ್ಮಸ್ವ ರೂಪವಾಗಿರುವುಜೇ ವಸ್ಮು ಸ್ವರೂಪವು. ತ್ರಿಕಾಲಸಂಬಂಧಿಯೂ 
ಅಪರಿಮಿತವೂ ಕ್ರಮವಾಗುಂಟಾಗುವುವೂ ಆದ ಸರ್ಮಾಮಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಗುಣಗಳೂ ಜೀವಾಜೀವ ವಸ್ತುಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಪಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜೀವಾದಿ ವಸ್ತುಗಳು 
ಅನಂತ ಧರ್ಮಸ್ತ ರೂಪಗಳಲ್ಲದೆ “ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಸ `` ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾ ಗುವುದು, ಅನಂತ ಧರ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲದೆ 
ಅಸ್ತಿಯಾಪನಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಚ್‌ ಸುಖ, ಶಕ್ಕಿ ಕರ್ತೃತ್ವ , ಜೋಕ್ಕೃತ ಸ 
ಪ್ರದೇಶತ್ವ, ಜಾ ಮೊದಲಾಡುವು ಸಹಭಾವಿಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳು, ನ ವಿಷಾದ, 
ಶೋಕ, ಸುಖ, ದುಃ ಪ ನರತ್ವ, ನಾರಕತ್ವ, ಪಶುತ್ವ, ದೇವತ್ತ್ವ- ಮೊದಲಾದುವು ಕ್ರಮಭಾವಿ 
ಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳು. ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ದಾ 1 ಜ್ತಿ ತನ್ನ ಥರ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಅಸ್ಕಿತ್ವ, ನಾಸ್ಕಿತ್ರ, 
ವಸು ್ರತ್ತ- -ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಅಜೀವ ಶ್ರವ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವಾ 
ಜೀವ ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಂತ ಧರ್ಮಸ್ತರೂಪ ಸಗಿನೆಯೆಂದು ಜಿನಶಾಸನವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ರ ದೆ. ತ್ರ ಶಾಸ ಸನಕ್ಕೆ ಆದುದರಿಂದಲೇ `ಕೇಕಾಂತ ವಾದವೆಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. 
ಪರ್ಯಾಯಗಳ, ವಿವಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಂಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹ 
ಚ್ಛಿಸಿದರೆ ಆಗ ವಸ್ತುವು ಬರಿಯ ದ್ರವ್ಯರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅತ್ವ ಯರೂಪವಾ 
ದ್ರವ್ಯ ವಿವಕ್ಷೆಯನ್ನು ಎಟ್ಟು ಬೇರೆ ಜೇರೆ ಪರ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಚೂ 
ಜು ಸರ್ಮಾಯರೂಜವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಕಲ. ವಿಕಲಗಳೆಂಬ ಅನೇಕ್ಷಾಭೇದನಿಂದ 
ಳುಭಂಗ ಅಥವಾ (ದಗಳುಷ್ಳು ದೇ ಸ್ಥಾದ್ವಾ ದ ನ್ನಾಯ. 
0 ಸ ಸ ಸ ವು ಸ ಕ ಜಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, 
ಬರಿಯ ಸ್ಪರ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ವಸ್ತುವು ಬರಿಯ ಸರ್ಯಾಯರೂಪ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ; ಚೈ ವಿವಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಿಯ ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು ವಿಚಾರ 


ಮಾಡಿದರೆ ಬರಿಯ ದ್ರವ್ಯರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಜೀವದ್ರವೃದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ನ ದರ್ಶನ 


ಜೈನಧರ್ಮ ಆ 


ಮೊದಲಾದ ಪರ್ಯಾಯಗಳನ್ನೇ ವಿಚಾರಮಾಡಿದಕೆ ಪರ್ಯಾಯಗಳೇ ಜ್ಞಾನಕ್ರೆ' ನಿಷಯ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಜೀವ ದ್ರವ್ಯವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಪಸರ್ಯಾ 
ಯಾಸ್ತಿ ಕನಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ--ಇದಕ್ಕೆ ವಿಕಲಾದೇಶವೆಂದೂ ಹೆಸರ ಪರ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರವಾದ ಜೀವದ್ರವ್ಯವನ್ನೇ ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಬರಿಯ ಜೀವದ್ರವ್ಯವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಾದಿ ಸರ್ಯಾಯಗಳು ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ' ಇದು ಧ)ವ್ಯಾಹ್ರಿ 
ನಯಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ--ಇದಕ್ಕೆ ಸಕಲಾದೇಶವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ದ್ರವ್ಯ ಪರ್ಯಾಯರೂಪವಾಗಿ 
ಜೀವದ್ರವ್ಯವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಉಭಯರೂಪ ಅಂದರೆ ದ್ರವ್ಯ ಪರ್ಯಾಯರೂಪವಾಗಿ 
ಜ್ಲಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಉದ್ಯುಕ್ತನಾದರೆ ಅಂಶವೇ 
ಜಾನ ರಿಷಯವಾಗುವುದೊದೂ, ಅಂಶಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಉದ್ಯುಕ್ತವಾದರೆ ಅಂಶಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದೂ ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಪ್ರಯತ್ನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಜ್ಞೇಯವು ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದೂ ಮುಖ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಆಂಶಗಳೇ . ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದುವೆಂಬ ವಾದವೂ ಆಂಶಿಯೇ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದೆಂಬ ವಾದವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. 

ಜೀವ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಭವಿಸುವ ಪೃಶ್ನೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ, ಅಪೇಕ್ಷಾ ಭೇದದಿಂದ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಪ್ತಭಂಗಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈಗ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಈ ಸಪ್ತಭಂಗಿ 
ನ್ಯಾಯದ ಏಳು ಅಂತಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು :--- 

(೧) ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಥುಟಿ.-ಕಥಂಚಿತ್‌ ಘಟವಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಯಾತ್‌ ಶಬ್ದವು 


ಶಿ 
ಕಥಂಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವದ್ರವ್ಯ, ಸ್ವಕ್ಷೇತ್ರ, ಸ್ವಕಾಲ, ಸ್ವಭಾವ-- 


೦೨ 
ಮ್ರ ಸ್ವಚತುಪ್ಟಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟವಿದೆಯೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ನಾತ್‌ ಶಬ್ದವನು 
ಪೃ್ರಯೋಗಿಸದಿದ್ದರೆ.. ಅನಿಯತ ದೃ ವ್ನ-ಕೇತೃ್ರ-ಕಾಲ- ವಗಳಫಿಯೂ ಟವಿಜೆಯಂಬ 
್ರ್ರಯೋಗಿಸದಿದ್ದ ನ ದ್ರವ್ಯ-ಕ್ಷೇತ್ರ-ಕಾಲ-ಭಾ ಲ್ಸ ಘಟವಿ ೦ಬ 
ಅನಿಷ್ಟಾಪತ್ತಿಯು ಬರುವುದು. 

(೨) ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ ಫುಟಿ. -ಕಥಂಚಿತ್‌ ಘಟವಿಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ್ಯಕೆ ನರದ್ರವ್ಯ, ಪರಕ್ಷೇತ್ರ, 
ಪರಕಾಲ, ಪರಭಾವರೂಪವಾದ--ಪರಚತುಷ್ಟಯಾಫೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಯಾತ್‌ಶಬ್ದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಚತುಸ್ಟಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳು ಪರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ದ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ನಸರಚತುಷ್ಟಯಾಪೇಕಾ 

ದದಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಕೆಬಹುದು* ಸ್ತರೂಪಾಪೇಕೆಯಿಂದ ಸೇಧಗಳನ್ನು 
ಭೇ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಸ್ವರೂಪಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಸ್ವರೂಪಚತುಷ್ನ ಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ವಿಧಿಯನೂ 
ಸ | 
ಪರರೂಪ ಚತುಪ್ಪಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಿಷೇಧವನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗ (೩) ಸ್ಯಾದಸ್ತಿನಾಸ್ತಿ ಫುಟಿ. - ಕಥಂಚಿತ್‌ ಘಟವಿದೆ. ಕಥಂಚಿತ್‌ ಇಲ್ಲ. ಸ್ನರೂಪ- 
ಪರರೂಪಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧಗಳೆರಡೂ ಆ ಘಟದಲಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಮವಾನಿ ಆವಿ 
ನಿಸೇಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಸಿಚ್ಚಿಸ | ಸ ಈ 
ಷೆ ಹೇಳುವು ಕೈಿಚ್ಛೆ ಸಿದಾಗ ಈ ಮೂರನೆಯ ಭಂಗವುಂಟಾಗುವುದು. 

(೪) ಸ್ಕ್ಯಾದವಕ್ತವ್ಯೋ ಘಟ. ಕಥಂಚಿತ್‌ ಘಟವು ಅವಕ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಘಟದಲ್ಲಿರುವ 
ಜಸು: ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಚ್ಛೆ ಯುಂಟಾದರೆ ಯಾವ" ಶಬ 
ದಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಭಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹೆ ಪ 

ಲ್ಲ ೇಳುವುದಕ್ನಾಗದಿರ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಭಂಗವುಂಟಾಗುವುದು. ಸ ನುದಕ್ಕಾಗದಿರುವು 

೫ 
| ಸ 'ಸ್ಯಾನಸ್ತ ಗಗ ಘಟವಿದೆ, ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅವಕ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಚ ಬ್ರಯಾಪವ ೦ ವಿದಿ ಉಭಯ ಧರ್ಮಗಳ 
ಹೇಳಲಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವಕ್ತವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಹನ ಗಸ. 


ತ್‌್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


(೬) ಸ್ಟಾ ಸನ್ನಾಸ್ತ್ಯವಕ್ತವ್ಯೊ ೀ ಥುಟ. ಸುತು! `ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅವನಕ್ತವ 
ವಾಗಿದೆ. ಪರಕೂಪ ಚತುಷ್ಪ ಯಾಪೆ ೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟವಿಲ್ಲ; ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವಕ್ತ ವ ವೂ 
ಆಗಿದೆ. ೯ 

(೭) ಸ್ಯಾದಸ್ತಿನಾಸ್ತ ನಕ್ತೆವ್ಯೋ ಘಟಿ. - ಸ್ವರೂಪ ಚತುಷ್ಪಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟವಿದೆ, 
ಸರರೂಪ ಚತುಷ್ಚ 'ಜಾತೇಶ್ವೆಯೌದ ಟಎಲ್ಲ. ನೀರೆ ಹೇಳಿರೌತೆ ಅವಕ್ತವ ವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಅಪೇಕ್ಟಾ ಭೇದದಿಾದ ಮೇಳೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದೊಂದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ನಿೇಧರೂನ ಸದಿಂದ 
ನಿಳೇಳು ಭಂಗಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಸಪ್ತ ಭಂಗಿಯ ರಹಸ್ಕ ಸ್ಯವು "ಜಿನ್ನಾ ಗಿ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದರೆ 
ವಿಧಿನಿಸೇಧಗಳು ಪರಸ್ಪರ "ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾಗಿ. ತೋರುತ್ತವೆ. "ೂಕ್ರ್ಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ವಿರುದ್ದ ಜ್‌ ತೋರುಪ್ರದಿಲ್ಲ. 

ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಆತನ ತಂದೆಯ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪುತ್ರತ್ನ ವೂ, ಮಗನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಿತೃತ್ತವೂ, ಸೋದರಳಿಯನ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ. ಮಾತುಲತ ವೂ-ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಅನೇಕ್ಷಾಚಿನದದಿಂದ ಹೇಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಗಳಲ್ಲವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ವಸು ಸವಿನಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷಾಭೇದದಿಂದ ಅಸ್ತಿತ್ವ-ನಾಸ್ಕಿ ತ್ವ--ಅಿವಕ್ತ ವ್ಯತ್ತ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ನರುದ್ಧಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಂಕರ-ವ್ಯ ತಿಕರ “ೂದಲಾನ ದೋಷಗಳೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


೬. ಜೈ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


ಜೈನ ನೀತಿಶಾಸ್ಕವು ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ಕೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಅಪರಿಗ್ರಹ--ಎಂಬ 
ಪಂಚಶೀಲಗಳ ಮೇಲೆ ಸಿಂತಿಜಿ. ಈ ಶೀಲಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವಾಗ ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೂ, ಮುಫಿಗಳಿಗೂ 
ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಗೆ ಈ ಶೀಲಗಳ 'ಕಾಠಿಣ್ಯವನ್ನು ಕಡಮೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಗರಿ ಅಹಿಂಸಾವ್ರತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೊ ೇಣ. ಗೃಹಸ್ಥನು 
ವಿರೋಧಿ ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಆರಂಭ (ವ್ಯ ವನಸಾಯ) ಹಿಂಸೆ ಇವುಗಳನ್ನು. ಾಡಾಹುದು 
ವಿರೋಧಿ ಹಿಂಸೆ ಎಂದರೆ ಶತ್ರುಗಳು ತನ್ನ ಜ| ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿ ಗಳ ಮೇಲೂ, ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕ ಳ 
ಮೇಲೂ, ತನ್ನ ರಾಷ್ಟ ದ ಮೇಲೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿಬಂದಾಗ ಗೃಹಸ್ಥನು ಆಯುಧ ಹಿಡಿದು ಶತ್ರು 
ನಿಗ್ರಹ ಮಾಡರೇಜೀಡು. ಆದಕೆ ಇತರರ ನ ಆಸ್ತಿ ಪಾಸ್ಕಿಗಳನ್ನೂ, 
ಹೆಸಡತಿ ಮಕ ಳನ್ನೂ ಏಡಿದು ಹಂಸಿಸಿದರೆ ಅಹಿಂಸಾವ್ರತಕ್ಕೆ ಅಸಚಾರ ಬಂದಂತಾಗುವುದು. 
ಆರಂಭ ಬಂಸಯೆಂದರೆ ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನು ಗೃಹಸ್ಥನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಇದರ ಉದ್ದೇಶವು 
ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಜನತೆ "ಸಸ್ಯಾಹಾರಿಗಳಾಗಿ ಜೀವನ ಮಾಡಲು ನೆರವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುಡೇ ಜೆ ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆ ಇದ್ದರೂ ಸಂಕಲ್ಪ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹಿಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುಕ್ಮಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಬರುವ ಪಾಪವು ಜುರಾಬಿ ಸತ ೈವ್ರತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಅಷ್ಟು ಕಾಠಿಣ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಉಳಿಸಲು ಟು ರಾಷ್ಟ ಸ್ರೃವನ್ನು 
ಪಾಯದಿಂದ ತಫ್ಪಿ (6 ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಾಪುಯು ಗೃಹಸ್ಥನು ನು ಸತ ವನ್ನು, ಮರೆ 

ಚ ಡು ಇದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಅಷ್ಟೊಂದು ಟೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಸ್ಲೇಯ ಅಂದರೆ ಕಳ್ಳ ತನ ಮಾಡದಿರುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಗೃ ಹಸ್ತ ನಿಗೆ ಕೆಲವು ನಿನಾಯಿತಿ 
ಗಳಟು, ವ್ಯಾಪಾರ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುವ ಗೃಹಸ್ಥ ನು “*ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳಾದ ಮತ್ತು 
ರೋಭಿಗಳಾದ ಜನರೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವಾಗ ಟಿ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನೂ ದವಸ 
ಧಾನ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆಕಡೆಗೆ ಸ ಅವರಿಗೆ ನ್ಯಾಯವಾದ ಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು "ಶಳಜಸು 
ಬತ ಹ ಕಳ್ಳ ತನದಂತೆ ಕಂಡರೂ ರೋಕಕ್ಷೇಮಕ್ಕೋಸ್ಟ ಸೈಠ ಈತನು ಈ ಕುರ್ಯವನ್ನು 


ಜೈನಧರ್ಮ ಟ್‌ 
ಮಾಡುವನು... ಆದರೆ ಅತನ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧುವಾದುದು, ಒಂದು ವೇಳೆ ಕಳ್ಳರು ತಂದ 
ಧನ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿ ಸರ್ಕಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅದರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಇದೂ ಕಳ್ಳತನವನೆಂದರೂ ಉದ್ದೇಶವು ಸಾಧುವಾದುದು. ಈ ಲೌಕಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಗೃಹಸ್ಥನು ಮಾಡಬಹುದು. ಆಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ವಿಷಯ--ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಅವಿವಾಹಿತನಾಗಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲ. ಸ್ತದಾರ ಸಂತೋಷ್ಠ ಪರದಾರವಿರತನಾಗಿರುವಿಕೆ.: 
ಇದೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವೇ-- ಗೃಹಸ್ಥರು «« ಧಾರಾಪೂರ್ವಕಮಾದ ಪೆಣ್ಣಳೊಳವರ್‌ ಏಕೈಕ 
ಪಶ್ಚೀರಾಗವುತಿಕರ್‌ ? ಎಂದರೆ -ಧಾರಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮದುವೆಯಾದ ಹೆಣ್ಣಿನೊಂದಿಗೆ 
ಸಂಸಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಮದಕ್ಷಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ « ಕಾಮಮಂ ಶೀರ್ಚುವರ್‌ ?» "ನಾರಸ್ರ್ರೀ, 
ಬಹುಳಾಂಗನಾ, ಪರವಧೂ, ಜೇಟೀ ರತಕ್ಕಾಟಸರ್‌-- ಸಾರಾತ್ಮರ್‌ ೫. ಹೀಗೆ ನಿಕಪತ್ನೀ ವ್ರತಸ್ಥ 
ರಾಗಿರುವ ನಿಷ್ಠರಾದ ಗೃಹಸ್ಥರನ್ನು « ಬಳಸಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ, ಉಂಡೂಉಪವಾಸಿ? ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದು. ಅನಂತರ ಅಪರಿಗ್ರಹವೃ್ರತ-- ಇದನ್ನು ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಾಗ ಪರಿಮಿತಿ 
ಪರಿಗ್ರಹವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಗೃಹಸ್ಥನು ತನ್ನ ಆಸೆ-ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಹಾಕಬೇಕು, 
ಭೋಗೋಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿ-ಮಿತಿಗಳರಬೇಕು... ಆತನು ದುರಾಶಾಬದ್ಧ ನಾಗಬಾರದು, 
ಹೆಣ್ಣು-ಹೊನ್ನು-ಮಣ್ಣುಗಳ ಸರಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಶಾಂತಿ, ಅತೃನ್ತಿ, 
ಅಸಮಾಧಾನಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಕಹಜಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಸ 
2 ಹ ಜೈನ ಸಂನ್ಯಸನಕ್ಕೆ ಕಾತರಿಸುವ ಗೃಹಸ್ಥನು ತನ್ನ ಶೀಲ, ವ್ರತ್ತ ಸಂಯಮಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಸಿದ್ಧನಾಗಬೇಕು. ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸಂನ್ಯಸನದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಬೇಕಾದ ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೆ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಹಕೊ ದು ನೆಲೆಗಳನ 
ಅಥವಾ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನು ಜೈನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಳವಡಿಸಿದೆ. ಇದರಲಿ "ನಂಜೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ. ನಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ಲಿಯನ್ನು ಹೆಚಿ.ಸಿಕೊಳ್ಳುತ 
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11168 ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ವಿಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆ ಹಕ್ಕೊಂದು 
ನೆಲೆಗಳ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ :--- ಇ 
ಶೇತ ಜ| ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪಂಚ ಅಣುವ್ರತಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ 
ದ್ಯ, ಮಾಂಸ್ಕ ಮಧು ಇವುಗಳನ್ನೂ ಗೋಣಿ, ಆಲ, ಬಸರಿ, ಹತ್ತಿ: ಮತ್ತು "ಅರಳೀ ಹಣು 
ಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವನು. ಇವೇ ಎಂಟು ಮೂಲ ಗುಣಗಳು, ದಾಶ್‌ನಿಕನು ಕನ್‌ 
ಶೋಧಿಸಿ ಕುಡಿಯುವನ್ಕು, ಸೂರ್ಯೋದಯದ ತರುವಾಯ್ಕ ಸೂರ್ಯಾಸ ಮಯಕೆ ಹ 
ತನ್ನ ಅನ್ನ ಪಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸುವನು. ಜೂಜು ಆಡನು ಸರಸಿ ಗವ ನ ॥ 
ಯನ್ನೂ ಮಾಡನು, ಬೇಟಿಯಾಡನು ಸಂತಾನಕ್ಕಾಗಿ ತ ಈ ನ 
ತ್‌ | ಟ್‌ ನ್ಪ್ಸ ಹೆಂಡತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುರಾಗ 
೨. ವೃತಿಕ:__ವೃತಗಳ ಪರಿಪಾಲನೆ 
ಯುಕನಾಗಿರುವನು. ತು ಸಜಾ ಡೆ ಗನ ಇ 
ಇಂತಿಪ್ಟೇ ದೂರ ವಿಹರಿಸುವೆನೆಂದೂ, ಇಷ್ಟೇ ಬಸಂತ ಹಸ. 
ತ್ನ ಸ್ಯ ಟಾ ಹಾ ಕಾಡುವೆ 
ಇನ್ಟಕಾಲ ಸಂಚಾರ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ  ಮಾಡುವನೆಂದೂ 'ಏಂಸೆಗೆ ಸ ನೆಂದೂ, 
ಆಯುಧಗಳ ವ್ಯವಹಾರವನು- ಮಾಡೆ ಜಸ" 
ಸ ಸ ಮಾಡನೆಂದೂ ಹಿಂಸೆಯ ಉಪದೇಶಗಳ 
ಇತರರಿಗೆ ಅಶ್ತೇಯಸ್ಸನು, ಬಯಸೆನೆ (ಶಗಳನ್ನು ಮಾಡೆನೆಂದೂ 
ಇಂಗಳ ಬ ಸನೆಂದ್ಕೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮಲಿನಗೊಳಿಸತಕ ಕ 
ಓದೆನೆಂದೂ, ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ನೆಲವನು ಅಗಿಯು ಸತಿಕ್ಯಚಗ್ರಂಥಗ್ಗಳ ನ್ಟ 
ಶ್ರ ನವುದ್ಳು ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಉರಿಸುವುದು 


ಗಿಡಗಳನ್ನು ಕಡಿಯುವುದು ಈ ಕೆಲಸಗ 
ಕೊಳ್ಳುವನು. ಳನ್ನು ಮಾಡೆಕೆಂದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ, ಅದರಂತೆ ನಡೆದು 


ಬಗ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


೩. ಸಾಮಾಯಿಕ:- ಮೊದಲ ನೆಲೆಗಳ ಶೀಲಗಳೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೂ, ಸರಮಾತ್ಮನ ಮೇಲೂ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿ, ಏಕಾಂತ "ೃಳಗಳಲ್ಲಿ "ಅತ್ಮಧ್ಯಾರ 
ದಃ ಸಂಜೆ ಮುಂಜಾಕೆ ಿರತನಾಗಿರುವನು. 

ಲ್ಸ ಪ್ರೊ ಸಧೋಪವಾಸಿ: --ಅಷ್ಟ ಮ್ಕಿ ಚತುರ್ದಶಿ ತಿಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನ್ನ ವಚನ ಕಾಯ 
ಗಳ ಸಸಿ ರತ ವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜತ್‌ ಸವನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಅನ್ನ ಪಾನಾದಿಗಳನ್ನು 
1೫ ತರನಾರಿ, ಬಿಡಲು ಕೆಲವರಿಗೆ _ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲ ನೀರು 'ಕುಡಿದಿರಬಹುದು : 
ಅದಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥರಿಲ್ಲದವರು ಒಂದು ಹೊತ್ತು ರಘು ಆಹಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು. 
ನನಾಸನ ದಿನ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ದೇವಪೂಜೆ, ಗುರೂಪಜೇಶ,. ಧ್ಯಾನ, ಅಧ್ಯಯನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಕಳೆಯಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ಭೋಗೋಪಭೋಗ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನೂ ಉಪವಾಸದ 
ದಿನ "ತೊರೆಯಬೇಕು. 

೫. ಸಚಿತ್ತನಿರತ:-__ ಕಂದ ಮೂಲಗಳನ್ನೂ ಹಸಿರುಕಾಯಿ ಪಲ ಗಳನ್ನೂ ಹೂವು 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ವೃತಧಾರಿಯು ಉಪಯೋಗಿಸನು. ಇಂದ್ರಿ ಗಳ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಾತ್‌ ಗದರಿದ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜೀವರಕ್ಷೆಯೂ ಆಗುವುದು. 

೬. ದಿವಾಮೆ ಥುನ ತ್ಯಾಗಿ :- ಮೈಥುನನೆಂದರೆ ಬರಿಯ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಭೋಗವೆಂದೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತ ಚಿರ್ಧಮಾಡಬಾರಡು. “ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಹ ದಿನಚರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ರೀ 
ಪುರುಷರು ಹಗಲಲ್ಲಿ ಕಲೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಗಮನ-ವಚನಗಳೂ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಈ ವ್ರತದ ಉದ್ದೆ ಶಶ. ವಿವಾಹವಾದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲೂ ದಿವಾಮೈಥುನವನ್ನು ವೆ ನೆಲೆಯ ಗೃಹಸ್ಥನು 
ಬಿಡುತ್ತಾ ನೆ. 

ತ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ: 'ಜಮರಾವಚರಾಕಾಯ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹ್ರ್ರೀ ಸಂಗವನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ] ಚಾರಿ... ಏಳನೆಯ ನೆಲೆಯ ಶ್ರಾ ವಕನು ನಿವಾಹಿತ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಮ 
ವಾಸನೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಸಿ ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ. 

೮. ಆರಂಭವಿರತ ;--ಈತನು ತನ್ನ ಜೀವನೋಪಾಜಕ್ಕಾಗಿ ತಾನು ಈವರೆಗೂ 
ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ್ದ ವ್ಯವಸಾಯ, ವ್ಯಾಪಾರ, “ಫೌಕಂ-ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಡುವನು. . ಹೊಸ 


ವ್ಯವಹಾರವನ್ನ ತೂ ಕೈಕೊಳ್ಳುವು ೇ ಇಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ 'ವ್ಯಷಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಸಲಹೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುವನು. 


೯, ಹರಿಗ್ರಹನಿರತ: -ತನ್ನ್ನ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಮಕೃಳಿಗೊಸ್ಪಿ ಸುವನು, 
ಮನೆತನದ ಎಲ್ಲ 'ನಂಧನದಿಂದಲೂ “ವಿಡುಗಡೆ ಹೋದುವು ಆದರೆ ತನ್ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾವರೆ ಎಲೆಯ ಮೇಲಿರುವ ನೀರಿನಂತೆ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ರುವನು. ಮಕ್ಕಳು ಏನಾ 
ದರೂ ಸಲಹೆ ಕೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವನು. ತಾನಾಗಿ ಸಲಹೆಖಾಡನು. 

೧೦. ಅನುಮತಿವಿರತ ಈಗ ಆತನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಯಾವ ಸಲಹೆಯನ್ನೂ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಬಸದಿ-ಜೇವಾಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವನು. ಧ್ಯಾನ, ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲ ಕಳೆಯುವನು. ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಜಪವು 
ಮುಗಿದಮೇಲೆ ತನ್ನ ಕೆ ಮನೆಯನರಾರಾದರೂ ಬಂದು ಕರೆದರೆ ಮನೆಗೆ ಜೋ ಊಟಮಾಡಿ, 

ಬಂದುಬಿಡುವ 
ಸ ರಜ ರಾ ಇದು ಗೃಹಸ್ಥನ ಕೊನೆಯ ನೆಲೆ. ಈತನು ತನಗಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ ಆಹಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನು ಕೌನೀನವನ್ನು ಧರಿಸಿ, ಮೈ 
ಮೇಲೆ ಪಂಜೆಯನ್ನು ಕೊಡು] ಕೊಳ್ಳು ವನು. ತನ್ನ ಕ್ಷೌರವನ್ನು ತಾನೇ ಕತ್ತಿ ಯಿಂದಾಗಲಿ, 
ಕತ್ತ ರಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಅ ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 


೧೮೫ 
ಜೈನಧರ್ಮ 


ಒಂದೇ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡುವನು. ಊಟವು ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದರೆ ಉರ 
ಈತನು ಧ್ಯಾನ, ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮುನಿಗಳ ಸೇವೆಮಾಡುವುದು, ಮುಪ್ಪಿನ ಮುನಿಗಳ 
ಕೆ ಕಾಲೊತ್ತು ವುದು, ಇತ್ನಾದಿ ಸೇವಾ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುವನು. 
ಕ ಪ್ರ ಹೆಕ್ನೊಂದು ನೆಲೆಯನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಲೋಕಸಪದ್ಭತಿಯಂತೆ 
ಕಾವಿಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈತನಿಗೆ ಒಂದು ಕೌಪೀನ, ಒಂದು ಹೊದಿಯುವ ಬಟ್ಟೆ 
ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸಾಧುವಿಗೆ ಕ್ಷುಲ್ಲಕನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಯಮವು ಸಾಗಿದಂತೆಲ್ಫಾ 
ಈತನ ತಪ್ಪಿನ ಸರಿಣಾಮದಂತೆ ಐಲಕಸ್ಸಿತಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ- ಅಂದರೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಸಾಧುವು ಕೌನೀನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಾದಮೇಲೆ ಈತನ ನಿಸ್ಕೆಯನ್ನು ಕಂಡ 
ಗುರುವು ಈ ಕೌನೀನ ಪರಿಗ್ರಹವನ್ನೂ ತೊರೆಯಿಸಿ ದಿಗಂಬರ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧು 
ವಿನ ಈ ಅವಸ್ದೆಗೆ ನಿರ್ಗ್ರಂಥಾವಸ್ಥೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. ' ನಿರ್ಗಂಥರೆಂದರೆ ಯಾವ ತೊಡಕೂ 
ಇಲ್ಲದವರು. ಇವರ ಹತ್ತಿರ ಒಂದು ನವಿಲು ಗರಿಯ ಪಿಂಛವೂ ಒಂದು ಕಮಂಡಲೂ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಭೂಶುದ್ಧಿಗೆ ನಂಥ ದೇಹ ಶುದ್ಧಿಗೆ ಒಂದು ಕಮಂಡಲು ನೀರು ಇಷ್ಟೇ ಇವರ ಆಸ್ತಿ. 
ಇನ್ನಾವ ಪರಿಗ್ರಹೆವೂ ಅವರಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು ತಮ್ಮ ತಲೆ ಕೂದಲನ್ನೂ ಮೂಸೆ ಗಡ್ಡಗಳನ್ನೂ 
ಕೈಯ್ಯಿಂದಲೇ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ « ಕೇಶ್‌ಲೋಜ್‌ » ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇವರು ಆಹಾರ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉಪವಾಸವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಮಾಡುವರು... ಇವರಿಗೆ ಒಂದು ಹೊತ್ತು ಆಹಾರ, ಬಿಸಿ ನೀರು, ಮೆಣಸಿನ ಕಷಾಯ, 
ಕೈಯಿಂದಲೇ ಆಹಾರ ಸ್ವೀಕಾರ (ಬೇರೆ ಪಾತ್ರೆಗಳಿಲ್ಲ). ವಾಹನವಾವುದನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲು ನಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಚಾರ. ಯಾವೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ದಿನವಿರುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಮೌನವೇ ಹೆಚ್ಚು. . ಉಪದೇಶವನ್ನೂ ಆಗಾಗ ಮಾಡುವರು. ಎಂತಹ ಸುಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು 
ಕಂಡರೂ ಮನೋವಿಕಾರವಾಗಲಿಿ, ಅಂಗ ವಿಕಾರವಾಗಲಿ ಇವರಿಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು 
ಆಹಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಷ ಕಠಿಣ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಅತೀಚಾರವಾದರೂ ಉಪವಾಸಮಾಡುವರು. ದಿನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಗಂಟೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸುಳಿದಾಡುವರು. ಇವರ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ಆಹಾರ ಸಿಕ್ಕರೆ 
ಸಿಗಬಹುದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಪವಾಸ. : 


೩, ದಿಗೆಂಬರತ್ವದ ಪವಿತ್ರತೆ. 


ಜೈನ ಸಂನ್ಯಸನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗಂಥ ಮುನಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯು ಕೊನೆಯದು. ಈತನು ಸರ್ವ 
ಪರಿಗ್ರಹವನ್ನೂ ದೂರಮಾಡಿ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾಮೋಹವನ್ನೂ ತೊರೆದು ಯಾವಾಗಲೂ ಆತ 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಜೈನದೀಕ್ಷೆಯ ಕೊನೆಯ ಹಂತವಾದ ದಿಗಂಬರ ಮುದೆ ತ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನರು ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ಲಘುವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವುದುಂಟು. ದಿಗಂಬರ ಮುನಿಗಳನು 
ಜಾತರೂಪರೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಮಾನವ ಹುಟ್ಟುವಾಗ ದಿಗಂಬರ 
ಸಾಯುವಾಗ ಏನೂ ಇಲ್ಲದವನು. ಯಾವ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಭೋಗೋಪಭೋಗವೂ ಅವನ ಜೊತೆಗೆ 
ಹೋಗದೆ ಅವನು ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆಯೇ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ದಿಗಂಬರಾವಸೆ ಯೇ ವೈರಾಗ್ನದ ಸರಾ 
ಕಾಷ್ಠತೆ, ಎಲ್ಲರೂ ದಿಗಂಬರರಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ರ ಊಉ್ಥಉ ದತ ವತಿ 
ನಿರೋಧವೂ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವೂ ಬೇಕು. ಮಹಾತ್ಮರುಗಳು ಮಾತ್ಮ ಈ ದಿಗಂಬರತವನ್‌ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅದರ ಪವಿತ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ, ಧಃ ಜಳಕ 

ಜೈನಪ್ರತಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣವಾದುದು ಸಲ್ಲೇಖನ ವ್ರತ. 


ವರೆಗೆ ನಿರಶನ ವ್ರತವನ್ನು ಕೃಕೊಳ್ಳುವುದು. ಕೆಲವರು ಇದರ ರಹ ತ 


ಸ್ಯುವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಸಲ್ಲೇಖನ 


೧೮೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸ ಆತ್ಮಹೆತ್ಯವೆಂದೂ, ಜೈನಧರ್ಮವು ಆತ್ಮಹತ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ದರ್ಶನವೆಂದೂ 
ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುವುದುಂಟು. ಇದು ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಸಲ್ಲೇಖನ ವೆಂದರೆ:- "111111 
80117188100 10. 1761108016 66೩00 '' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಚಾರ್ಯ 
ಸಮಂತಭದೃರು ಇದರ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿದ್ದಾರೆ: 

«« ಉಪಸರ್ಗೆೇದುರ್ಥ್ಭಿಕ್ಷೇ ಜರಸಿ ರುಜಾಯಾಂಚ ನಿಷ್ಪ್ರತೀ ಕಾರೇ | 

ಧರ್ಮಾಯ ತನುನಿಮೋಚನಮಾಹುಃ। ಸಲ್ಲೇಖನಾಮಾರ್ಯಾಃ |? 

ಮರಣವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಾಗ ಯೋಗಿಗಳು ಈ ಸಲ್ಲೇಖನ ವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ಶುಭ 
ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿ ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 


೮, ಜೈ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಲೋಕ ಅನಾದಿ; ಜೀವ ಅನಾದಿ; ಕರ್ಮ ಅನಾದಿ. 
ಲೋಕವನ್ನು ಯಾರೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲಿಲ್ಲ; ಯಾರೂ ರಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಯಾರೂ ನಾಶಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ನಿಯಮಗಳಿಗೊಳಪಟ್ಟ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನಗಳಾಗುವುದುಂಟು. 
ಲೋಕವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ತೇಲುತ್ತಾ ಮೂರು ಗಾಳಿಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಆಕಾರದಲ್ಲಿ, 
ಕಾಲನೃಗಲಿಸಿ ಸೊಂಟದ ಮೇಲೆ ಕೈಯಿಟ್ಟಿರುವ ನರ್ತಕರಂತಿದೆ. ಲೋಕದ ತುಟ್ಟಿತುದಿಯೇ 
ಮೋಕ್ಷಸ್ಥಾನ. ಅದರ ಕೆಳಗಡೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ, ೫ ಅನುತ್ತರ, ೯ ಅನುದಿಶ, 
೯ ಗ್ಬೇವೇಯಕ ವಿಮಾನಗಳೂ, ಹದಿನಾರು ಸ್ವರ್ಗಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಕೆಳಗೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
ಲೋಕವೂ, ಅದರ ಕೆಳಗಡೆ .ಭವನಾಮರ ಲೋಕವೆಂಬ ನಾಗಲೋಕವೂ ಅದರ ಕೆಳಗಡೆ 
ಏಳು ನರಕಗಳೂ ಇವೆ. 

ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಕಾಲ, ಆಕಾಶಗಳೆಂಬ ಸಡ್ಜ ವ್ಯ 
ಗಳು ತುಂಬಿವೆ. ಈ ದ್ರವ್ಯಗಳಿರುವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಲೋಕಾಕಾಶವೆಂದೂ, ಬರಿಯ ಆಕಾಶದ್ರವ್ಯ 
ವಿರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಅಲೋಕಾಕಾಶವೆಂದೂ ಹೆಸರು. 'ಅಲೋಕಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ್ರವ್ಯವಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತಾವ ದ್ರವ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವ (5001) ಜೇತನವಾದುದು; ಅಜೀವ (11801067) ಜಡ 
ವಾದುದು; ಧರ್ಮದ್ರವ್ಯ (೫:1101019 08 710108). ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವ ದ್ರವ್ಯಗಳ 
ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದು; ಅಧರ್ಮದ್ರವ್ಯ (11101016 08 1876711೩) ಜೀವ 
ಮತ್ತು ಅಜೀವ ದ್ರವ್ಯಗಳ ನಿಲುವಿಗೆ ಅಂದರೆ ಒಂದು *ಡೆ ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದುದು. 
ಕಾಲ (111176), ಆಕಾಶ (ನ0೩೦6) ಇವೇ ಸಹೆಡ್ಡ್ರವ್ಯಗಳು (51೫ 5108080068). ಧರ್ಮ 
ದವ್ನ-ಅಧರ್ಮ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಲ್ಲದೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಣುಗಳ ಸಂಚಾರ ಮತ್ತು ನಿಲುವಿಕೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 


ತ್ತವೆ. 
ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಜೈನಧರ್ಮದಫ್ಲ್ವಿಕರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾ 
ಕರ್ಮಾಣು ಎಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಸರು. ಪಾಪಾಣುಗಳೂ ಪುಣ್ಯಾಣುಗಳೂ ಕರ್ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ. ಈ ಅಣುಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈಥರ್‌ (111167) ನಂತೆ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ 
(16017075) ನಂತೆ ತುಂಬಿವೆ. ಇವಕ್ಕೆ ರಿಷ ಸ್ಟವಾದ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವು 


ಜೀವನಿಗೆ ಬಂದು ಸೇರಿದಮೇಲೆ ಆ ಜೀವನ ಪರಿಣಾಮಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು 


ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಧೂಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ 


ಜೈನಧರ್ಮ ೧೮೭ 
ಯಾವ ರುಚಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ವಿಷದ ಪಾಕದ ಜೊತೆಗೆ ಬೆರೆತರೆ ಕಹಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬೆಲ್ಲದ ಪಾಕದ ಜೊತೆಗೆ ಜಿಕೆತರೆ ಸಿಜಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮಾಣುಗಳು ಆತ್ಮನ 
ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಆಕರ್ಷಿಸಲ್ಪ ಟ್ಫು ಆ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಪುಣ್ಯವೋ ಪ ಪಾಪವೋ ಆಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. ಶುಭಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತನಾದರೆ ಪುಣ್ಯ; ಅಶುಭ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ 
ಆಕರ್ಷಿತವಾದರೆ ಪಾಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತವು ಜೀವ ಮತ್ತು ಸ 
ಸಂಬಂಧ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಬಂಧ್ಕ ಮತ್ತು ತಳ ಬಿಡುಗಡೆ ಇವುಗಳನ್ನು ತನ್ನಸ 
ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಸಪ್ತ ತತ್ತ ಗಳಾವುವೆಂದರೆ ಜೀವ (8001), ರ 
ಆಸ್ತವ "(180% 8 1೩210 ಜಾ] ಬಂಧ (00106806 07 10871710 
ಗಭ] ಸಂವರ (51600೩6 ೦? 11001 08 1768 1:೩1110 1081007), ನಿರ್ಜರ 
(16817000100 08 67166176 1೭871710 77380067), ಮೋಕ್ಷ (81666010 870% 
೩11 8711216 1781001) ಅಂದರೆ ಜೀವದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅಜೀವದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೀಗಿದೆ. ಜೀವನು ತನ್ನ ಮನ-ವಾಕ್‌-ಕಾಯಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಾಣುಗಳನ್ನು ಕಾದ ಕಬಿ ್ಬ್ಬಿಣವು 
ನೀರನ್ನು ಹೀರುವಂತೆ, ಸಹಗಿತಕ ಇ್ಮನೆೆ ಜೀವನ ಭು ಾಜೂರ್ಸ ನ ಅವು ಪುಣ್ಮವೋ 
ಸತ್ರ! ಆಗಿ ಜೀವನನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ತು ಪ್ರಣ್ಯ-ಪ ಪಾಪಗಳು ತರುವ ಸುಖ-ದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಜೀವನು ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ಯೋಗಿಗಳು ಬರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಡೆ 
ಗಟ್ಟು ಸ್ರದಕ್ಕೋ ಸೃರ ಶುಭ-ಅಶುಭ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಿ ಶುದ _ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವಾಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳ ಬರುವಿಕೆಯಿಲ್ಲ. "ಇದಕ್ಕೆ ಸಂವರವೆಂದು. ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಬರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯೋಗಿಯು ತಜೆದದ್ದೂ ಯಿತು; ಆಮೇಲೆ ಇರುವ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ರಿವಾರಿಸಲು ಜಸ್‌ ತಪ ಸ್ಸನ್ನಾ ಚರಿಸುತ್ತಾನೆ.. ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಜರವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ನ ಫಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅಳಿದುಧೋಗುವ ಕರ್ಮಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಸ ನಿರ್ಜರೆ ಎನು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವು ಪಕ್ಷ "ಗೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾಯಕ್ಲೇಶವೇ ಮೊದಲಾದ 
ತನಸಿ ನಿಂದ ಚನೆ ಅವಿಸಾಕ ನಿರ್ಜರೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾಕೆ. ಹೀಗೆ. ಸಂವರವು ಬರುವ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ತಡೆದು ನಿರ್ಜರೆಯು ಇರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದರೆ ಆತ್ಮನ ನೈ ಸರ್ಗಿಕ 
ಗುಣಗಳಾದ ಸತ್‌-ಚಿತ್‌-ಆನಂದಗಳು ನಿಕಸಿತವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಶಾಶ್ವ ಸವತ ಸಖ 
ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ (110 2 

ಇ ಜಿ ಚ ಕ್ಸ (11067811008 08 8611- ೮೩134 100) 
ು ಸರ್ವಸ 
ವಾಗಿ ಜ್ರ ಗಿರ ಲ ಜವ ಪಾಳು ಸತ ಟ್ರ ಾ- ಕ್ಷೃವೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಸ್ಥಾ ಪ ಭಾವಿಕ 
ನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಅನಾದಿ ಜಾನ ಕರ್ಮಶೊಡಕೆ ಸೇರಿ” ದೇವ, “ನಾರಕ, 
ಮನುಷ್ಯ » ಶಿರ್ಯಕ್‌ ಸಿ ಚತುರ್ಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ ಸತ್ಕು ಕರ್ಮಸೂತ್ರವು ತಿರ 
ತಿರುಗುತ್ತಾ ಈ ರದಲ್ಲಿ ` ಸನ 
ಹ; ಸಂಸಾ ಹೊರಳಾಡುತಿ. ತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಶುದ್ಧ ನಾದ ಆತ್ಮ ಮನು ಬದ್ದನಾದುದು 
ೇೀಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಜೈನಸಿದ್ದಾ ೦ತವು ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿೀದಲೂ ತೆ ಸ 
ಮಿಳನವಾಗಿ ಸ ಟು ಕಮ 
ದ್ದಾಕೆ “ಹೇಗಂದರೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಚಿನ್ನ ವು ಕಲ್ಲಿಕೊಂದಿಗೆ ದೆ. 
ಯಾವಾಗ ಕ್ಲೆ ಸೇ. ಈ ಚನ ವು 
ಸನಕ ಜಾ ಸೇರಿತು? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕಲ್ಲಿಕೊಂದಿಗೇ 
-ಣಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶುದ ನಾದ ಆತ ಮನು ಜಡ 
ಕರ್ಮದೊಂದಿಗೆ 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸೇರಿದ್ದಾನೆ. ಯಂತೊ ೯ 2 ಬ 
ಪ್ರೀಪಕರಣಗಳಿಂದ ಕ್ಲನ್ನೂ ಚಿ 
ಮಾಡಬಹುದು. ತಪಸ್ಸು ಶೀ€ ಸಂಯವ ವನ್ನೂ ಜೈ 
ಗಳಿಂದ ಅತ ಒವನ್ಮೂ ಕವ 
ತ ಜಾ ಬೇಕೆಯಾದ ಚಿನ್ನವು ಪುನಃ ಕಲ್ಲಿಕೊಂದಿಗೆ ಜಿ ತರ್ಮವನ್ನೂ ವ . 
ರ್ನಿದಿಂ ಣ ಇ ತ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ ಆತ ಮನು ಪುನಃ ಕರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವು 


ದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನೇ ದೇವರು... ಕರ್ಮದಿಂದ 


೧೮೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ಈ ಮುಕ್ಕಾತ್ಮನಿಗೆ ದೇಹವಿಲ್ಲ. ದೇಹವು ಕರ್ಮದ ಪ್ರತೀಕ್‌. ಆದುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಮಯಿಯಾಗಿ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ನರೂಪನಾಗಿ ನಿತ್ಯನಿರಂಜನನಾಗಿ ಶಾಶತ 
ಸುಖವನೃನುಭವಿಸುತ್ತ ಲೋಕಾಗ್ರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಟ್‌ ಚ 

ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಂಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂಟು ವಿಧವಾಗಿವೆ. 
ಅವಾವುವೆಂದರೆ (೧) ಜ್ಞಾನ ಆವರಣೀಯ, (೨) ದರ್ಶನ ಆವರಣೀಯ, (೩) ಮೋಹನೀಯ, 
(೪) ಅಂತರಾಯ, (೫) ವೇದನೀಯ, (೬) ಆಯುಷ್ಯ, (೭) ನಾಮ, (೮) ಗೋತ್ರ; ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಘಾತಿಕರ್ಮಗಳೆಂದೂ, ಕೊನೆಯ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಅಘಾತಿಕರ್ಮ 
ಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಘಾತಿಕರ್ಮಗಳೆಂದರೆ ಆತ್ಮಘಾತವಾದವುಗಳು. ಅವುಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದು 
ಬಹುಕಪ್ಪ. ಅಘಾತಿಕರ್ಮಗಳು ಅಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಘಾತಿಕರ್ಮಗಳು ನಾಶ 
ವಾದಮೇಲೆ ತಾವಾಗಿಯೇ ಅಘಾತಿಕರ್ಮಗಳು ಜಾರಿಬೀಳುವುವು. ಘಾತಿಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ 
ನೆಯದಾದ ಜ್ಞಾನಾವರಣೀಯವು ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆವರಣವಾಗಿ ಮಬ್ಬು ಮೂಡುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಧವುಂಟು. ಅವುಗಳಾವುವೆಂದರೆ: ಮತ್ತಿ ಶ್ರುತ, ಅವಧಿ, ಮನಃಪರ್ಯಯ, 
ಕೇವಲ- ಈ ಜ್ಞಾನಗಳ ಆನಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಾವರಣೀಯ ಕರ್ಮವು ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ತಪಸ್ಸಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗಿಯು ಈ ಜ್ಞಾನಯೋಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಾಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಅವಧಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮನಃಪರ್ಯಯನೆಂದರೆ ಇತರರ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲಜ್ಞಾನ 
ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದಾದ ದರ್ಶನಾವರ 
ಣೀಯವು ಆತ್ಮನ ತತ್ವಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ಬಂದು ದೇವ--ಗುರು--ಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಯೋಗಿಯು ಈ ಕರ್ಮವನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಸಮ್ಯರ್‌ದರ್ಶನ--ಜ್ಞಾನ-- 
ಚಾರಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮೂರನೆಯದಾದ ಮೋಹನೀಯ ಕರ್ಮವು ಕರ್ಮ 
ಮಲ್ಲನೆಂಬ ಹೆಸರು ಪಡೆದಿದೆ. ಹೆಣ್ಣು--ಹೊನ್ನು--ಮಣ್ಣು ಈ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಪರಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿಲುಕಿದ ಆತ್ಮನು ಈ ಹೊರೆಯ ಭಾರದಿಂದ ಕುಗ್ಗಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ 
ವೈರಾ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಈ ಕರ್ಮಮಲ್ಲನನ್ನು ಜಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯದಾದ ಅಂತರಾಯ 
ಕರ್ಮವು ಜೀವನು ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಿಯು ಈ ಕರ್ಮ 
ವನ್ಸೂ ಜಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಏೀಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಘಾತಿಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾದನಂತರ ಜಿನಯೋಗಿಗೆ ಅರಹಂತ 
ಪದವಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಅರಹಂತ ಪದವಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ, ಅಂತರಂಗ 
ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ ಯೋಗಿಗೆ ಜೊರೆತು ಆತನು ದಜೇವರಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅರಹಂತರಿಗೆ ಸರಮೌದಾರಿಕ 
ದಿನ.ಶರೀರಪೆಂಬ ಮಾಂಸರಕ್ತ ರಹಿತವಾದ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಜೀಹವು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ದೇವೇಂದ್ರನೇ ಮೊದಲಾದ ಶತ ಇಂದ್ರರು ಬಂದು ಸಮವಸರಣವೆಂಬ ಆಕಾಶನಗರಿ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಸ್ವಾಮಿಗೆ ಮುಟ್ಟದಂತೆ, ತ್ರಿಮೇಖಲಾ ನೀಠವೆಂಬ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಸ್ತಾಮಿಯ ಧರ್ಮಪ್ರವಾಸದಲ್ಲಿ ಆ ಸಮವಸರಣವೂ ಸಂಚರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅರ 
ಹಂತರು ತಮ್ಮ ಸರ್ವಭಾಷಾಮಯಿಯಾದ ದಿವ್ಯಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಕಲ್ಪ ಅಥವಾ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜೀವರು ಅರಹಂತರಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಬಲ್ಲ ಅರಹಂತರಿಗೂ ಈ ಸಮವಸರಣವೇ ಮೊದಲಾದ ಬಹಿರಂಗ 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯಿಲ್ಲ. ಈ ಅರಹಂತರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಮಂದಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ತೀರ್ಥಂಕರರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ತೀರ್ಥಂಕರರೇ ಧರ್ಮದಾನಿಗಳು, ಜ್ಞಾನದಾನಿಗಳು. 
ಇವರು ಸರ್ವಜ್ಞರು. ಇವರಿಂದ ಜೋಧಿತವಾದ ಧರ್ಮವು--ಜಿನಧರ್ಮವು--ಲೋಕೋತ್ತರ 
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ಜೈನಧರ್ಮ ೧೮೯ 
ವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞರಿಂದ ಬೋಢಿತವಾದುದರಿಂದಲೇ ಜೈನವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು 


ಹೇಳುವುದು. 
... ಈನಾಲ್ಕೂ ಘಾತಿಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗಿ ಆಯುಷ್ಯ ನಾಮಕರ್ಮವು ಸಮೆಯು 


ನವರೆಗೆ 1 ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುಶ್ರಾ, ಕೆ... ಆಯುಷ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ 
ನಾಮ, ಗೋತ್ರ, ವೇದನೀಯ ಈ ಕರ್ಮಗಳೂ ನಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ಫೆ ಬಗೆ ಕರ್ಮ 
ಸಂಕೋಶೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತ ಸ ಆತ್ಮನು ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾಗಿ “೨ನಂತಜ್ಜಾ ನೃ ಅನಂತ ದರ್ಶನ್ರ 
ಅನಂತನೀಯರ, ಅನಾತಸು 'ಅಿವ್ಯಾಬಾಧತ್ತ, ಅಗುರುಲಘುತ್ವ, ಅವಗಾಹನತ್ತ, 
ಸೂಕ್ಷ ಒರ್ತ್ವರವಿಂಬ ಎಂಟು 1 ಪಡೆದು ನಿತ್ಯನಿರಂಜನನಾಗಿ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಲೋಕಾಗ್ರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ಕೆ ಈತನಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲ. ಶರೀರವಿತ್ಮೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮಬಂಧನವಿದ್ದೇ ಇದೆ... ಈತನು ಜ್ಞಾ ನಮಯನು. ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೂರು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆರಡಿರುವವನು. ಇವನೇ ಸಿದ್ಧ ನು, ಕೃತಕೃತ್ಯನು, ಪರಮಾತ್ಮನು, 
ದೇವರು. 

ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪರಮೇಷ್ಠಿಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಪಂಪಮಹಾಕವಿಯು ಈ ರೀತಿ ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ:-- 

ಪೆಣದೆಂಟುಂ ಕಿಲ್ಬಿಷಂಗಳ್ಳಿಡೆ ಕಿಡದ ಗುಣಂ ಪೊರ್ದೆ ಬಂದೆಂಟುಮಾದಂ | 
ತಣಿವಂ ಕೈಕೊಂಡಮೂರ್ತರ್ಚರಮತನುಸಮಾಕಾರರುದ್ಧೂತಲೇಪರ್‌ || 
ಪ್ರಣುತರ್ನಿತ್ಯರ್ಜಗನ್ನ ಮಂಗಳನಿಳಯರನಂತರ್ತ್ರಿಲೋಕ್ಕೆ ಕಚೂಡಾ | 
ಮಣಿಗಳ್ಸಿದ್ದರ್‌ ಸ್ವಕೀಯಪ್ರಭುತೆಯನೆಮಗಂ ಮಾಟ್ಕ ತಿ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಂ ॥ 

--ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಎಂಟು ವಿಧವಾದ ಕನ! ನಾಶವಾಗಲು, ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ನಾಶವಾಗದಿರುವ ಎಂಟು ಗುಣಗಳು ಬರಲು, ಎಂಟು ವಿಧವಾದ ಮಹತ್ತಾದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ, ಶರೀರರಹಿತರಾದ, ತಮ್ಮ ಕೊನೆಯ ಶರೀರದಷ್ಟು.. ಪ್ರಮಾಣದ 
ಆಕಾರವುಳ್ಳ ವರೂ, ನಿರ್ಲಿಪ್ತರೂ, ಲೋಕವಂದ್ಯರೂ, ನಿತ್ಯರೂ, ಜಗತ್ತಿನ ಆ 
ಗತರ ಅನಂತರೂ, ಮೂರು ಲೋಕದ ಏಕೈಕ ಚೂಡಾಮಣಜಿಗಳೂ ಆದ ಸಿದ್ಧ 
ಸರಮೇಷ್ಮಿಗಳು ತಾವು ಪಡೆದಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ತರಾಜ ಭವ ನಮಗೂ ಬರುವಂತೆ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದೆ 
ಆಶೀರ್ವದಿಸಲಿ. 

ಸಿದ್ಧ ರ ಗುಣವನ್ನು ರತ್ನಾಕರ ಮಹಾಕವಿಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 

“ಡುವ ವಿಶ್ವ ಗ ನಿನ್ನೊಳು ನಿಂದು ಬೇಡ ಬೇಕೆನ್ನದೆ ನಿಚ್ಚ | 
ನೋಡುವುದಾಸೀನಭಾವನೆ ತ್ನ! ನೀಡೋ ನಿರಂಜನಸಿದ್ದ ॥ 


ದೇವರು ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹ ಬುದಿ ಸಯಿಲ್ಲದವನೆಂದು ಅಭಿನವ ಪಂಪನು ಹೀಗೆ ಕೊಂಡಾಡಿ 
ಇ ತಡೆ 
ಲ 
ಮೆಚ್ಚೆ ಗಡ ಮುಳಿಯೆಗಡ ಬಗೆ । 
ಬೆಚ್ಚಿರೆ ಬೇಖುರಾಗೆ ನಿನ್ನ ಪದದೊಳ« ಮನುಜಂ ॥ 
ಗುಚ್ಚಗತಿ ನೀಚಗತಿವಡೆ | 


ವಚ್ಚರಿ ಕಣ್ಣೆಯೆವ ತೆಜನನಜುಸೆಮಗರುಹಾ ॥ 
ಅರಹಂತ ಸ್ನಾಮಿಯೇ ನನ್ನ ಮನಸ ಸ್ಸು 
2 ನಿನ್ನ ಲಿ ನಾಟಿದರೆ ಅದಕೆ ನೀನು ಸಂತೋಷ 
ಸಡುವುದಿಲ್ಲ ; ನನ್ನ್ನ ಮನಸ್ಸು ನಿನ್ನ ಕ್ನ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಾದರೂ ನೀನು ಜಟ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮನುಷ್ಯನು ಉತ್ತ: ಮ ಜನ್ನನ ಸೆ 
ಶಿ ನ್ನ್ದಾ ಅಥವಾ ಹೀನಜನ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ಪ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ನವಾಗೆ ತಿಳಿಸ್ಸು ನ ಇ ರ್ಯದ 


೧೯೦ ಚಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕೊನೆಯ ಮಾತು 


ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಕೆಳಗಿನ ಈ ತ್ರೀವೇಣೀ ಸ 
್ರ ಫೇ ಜೀ ಸಂಗಮವು ಅತ್ಮಾವಶ್ಶಕವೆಂದು 
ಜೈನದರ್ಶನವು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಆ 
«« ಸಮ್ಮಗ್ಬರ್ಶನಜ್ಞಾಾನಚಾರಿತ್ರಾಣಿ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಃ '' 
ದ ದ 
ಆ ಸ ದೃ ಹ್ಯಾ ಸಮ್ಯಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ--ಇವುಗಳೇ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಗಳು. 
ಶವೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು ರತ್ನಾಕರ ಮಹಾಕವಿಯು ತನ್ನ ರತ್ನಾಕರ ಶತಕದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ 

ಹೇಳಿರುವನು :--- 

ತತ್ತ್ವಪ್ರೀತಿ ಮನಕ್ಕೆ ಪುಟ್ಟಿಲದು ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನಂ; ಮತ್ತಮಾ | 

ತತ್ತ್ವ್ವಾರ್ಥಂಗಳನೊಲ್ಬು ಭೇದಿಪುದು ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಹ್ವಾನಮಾಬೋಧದಿಂ || 

ಸತ್ವಂಗಳ್ಳಿ ಡದಂತುಟೋಮಿ ನಡೆಯಲ್ಲಮ್ಯುಕ್ಟ್ಚರಿತ್ರಂ ಸುರ । 

ತ್ನತ್ವಂ ಮೂರಿವು ಮುಕ್ತಿಗೆಂದರುಸಿದೈ ರತ್ನಾಕರಾಧೀಶ್ವರಾ ॥ 


ಜಾ ಎಸ್‌, ಧರಣೇಂದ್ರಯ್ಯ 


ಗ್ರಂಥ ಯಣ 


]. 0೬1108 ೦ 2017381) 
೨0] 3೩8೩1787687 1.81 18111, 34,4., 2೩-81-1೩. 
2... ೫; ೦/1 ೫10೦0106 
೨-07 11478187161 088/707೩18 18೩೬1 ಲೆ ೩17, 78೩7-೩1-1,೩%. 
3. ಜೈನಧರ್ಮ 
101 ಶ್ರೀ ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ್ಣಾರಾಯರು. 
4, ಅನ್ಕಯೋಗ ವ್ಯವಚ್ಛೇದಿಕಾ (ಶ್ರೀ ಹೇನುಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯಕೃತ) 
__ಸಂಪಾದಕರು : ಪಂಡಿತರತ್ನಂ ಎ. ಶಾಂತಿರಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು. 


ರ... 114107 7%1108077%/, 011 

೨-7 ೫2. 8. 86188115787. 
0. ರತ್ನಕರಂಡ ಶ್ರಾನಕಾಚಾರ: (ಶ್ರೀ ಸಮಂತಭದ್ರಾಚಾರ್ಯಕೃತ). 
7. ತಿಲೋಯ ಪಣ್ಚತ್ತಿ (ತ್ರಿಲೋಕ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿ) 

ಶ್ರೀಯತಿನೃ ಸಭಾಚಾರ್ಯಕೃತ. 
೩, ದ್ರವ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ (ಶ್ರೀ ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಚಕ್ರನರ್ತಿಕೃತ). 
9. 7೫10406004 0%!0. 

೨187518106 )7 7. 8. 7:461811507187, 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 


ನನೋ ತಸ್ಸ ಭಗವತೋ ಅರಹತೋ ಸಮ್ಮಾಸಂಬುದ್ಧಸ್ಸ 
ಬುದ್ಧೆಂ ಸರಣಂ ಗಚಾಮಿ 
ಧಮ್ಮಂ ಸರಣಂ ಗಚ್ಛಾಮಿ 
ಸಂಘಂ ಸರಣಂ ಗಚ್ಛಾಮಿ 
ಗವಂತನೂ ಅರ್ಹಂತನೂ ಸ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬುದ್ಧ ನೂ ಆದ ಆತನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. ಬುದ್ಧ, 
[ಗ್‌ ಧರ್ಮ, ಸಂಘ ಎಂಬ ಮೂರು ರತ್ನಗಳಿಗೆ ನಾನು ಒಂದು ಬಾರಿ, ಎರಡು ಬಾರಿ, 
ಮೂರು. ಬಾರಿ ಶರಣು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ. ರತ್ನ ಶತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಕೂಟಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವ 
ಧರ್ಮ'ವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ನಿಸುತೆ. ತ್ತೇನೆ. 
ಇತರ ಪುಥದವರು "ಮತ, "ದರ್ಶನ್‌, "ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ' ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನು ಹೆಸರಿ 
ಸುವರೋ ಅದನ್ನು ಬುದ್ಧ ನು ""ಧರ್ಮ” ಎಂದು ಕರೆದನು. ಅದನ್ನು ಬೌದ್ಧರೂ ಡರ್ಮ ೫ 
ಎಂದೇ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.” ಆದ್ದರಿಂದ « ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ'' ಎಂಬುದು ಬುದ್ಧ ನು ಹೇಳಿದ 
ಧರ್ಮವೂ ಹೌದು ಬೌದ್ಧರು “ತೇಳುವ ಧರ್ಮವೂ ಹೌದು. ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಬದುಕಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದಾದ್ದ ರಿಂದ "ಬುದ್ಧನ ಧವ ರ್ಮಕ್ಕೂ ಬೌದ್ಧರ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಬೀಜವ ಕ್ಷನ್ಯಾಯದ 
ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಈ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಅವರ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ""ಮಾರ್ಗ'' ಬ! ಹೆಸ 
ರುಂಟು. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು «« ಮಧ್ಯ ಮಾ ಪ್ರತಿಪದಾ? ಎಂದೂ «« ಆರ್ಯ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ 
ಮಾರ್ಗ '' ಎಂದೂ ಜಾಜ್‌ 


“ ಧರ್ಮ ಅನುತ್ತರವಾದದ್ದು 


ರತ್ನತ್ರಯದಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ;ವನ್ನು ಕೂಟಸಮಾನವೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿತು. ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡು ದೊಡ ತ್ನವನಾದವನು ಬುದ್ದ ; ಆತನಿಗೆ ದೊಡ ಸತನವನ್ನು 
ತಂದುಕೊಟ್ಟ ದ್ಹು ಧರ್ಮ"; ಆತನು ಕಾಣಿಸಿದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣಲು ಹೊರಟು” ಅದನು. 
ಕಂಡ ಆರ್ಯರ ಸೆ ಸೆಮುದಾಯವೇ ಸಂಘ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬುದ ಗೂ ಆತನ ಸಂಘಕ್ಕೂ ಅನನ್ಯ 
ವಾದ ಆಶ್ರಯವೆಂದರೆ " ಧರ್ಮ'ವೇ. 
ಭದಂತ ಬುದ್ಧಘೋಷ ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ "ಸುಮಂಗಲ ವಿಲಾಸಿನೀ ೧ ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ಕಥೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ರತ್ನ ತ್ರಯಕ್ಕೆ ವಂದನೆ ಮಾಡುತ್ತ, ಧರ್ಮದ ಅನುತ ತ್ತರಗುಣವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಪಡಿ ಸುತ್ತಾ ಕೆ 
46 ಕರುಣೆಯಿಂದ ಶೀತಲವಾದ ಹೃದಯವುಳ್ಳ ವನೂ ತನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಜ್ಯೋತದಿಂದ ತನ್ನ ಹಾಗೂ ಲೋಕದ ಮೋಹಡವೆಬ ಕಜ ತ್ರಶೆಯನ್ನಿ ನಾಶ 
ಮಾಡಿದವನೂ, ಆ ಜು ಮನುಷ್ಯಲೋಕ ದೇವತೋಕಗಳಿಗೆ ಹರಿ 
ಸ ಆದ ಸುಗತನನ್ನು ಗತಿಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ ಕೃನಾದವನನ್ನು ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. 
( ಬುದ್ಧನು ಕೂಡ ಬುದ ಭಾವವನ್ನು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು, ಸಾಕ್ಷಾತ ರಿಸಿತೊಂಡು, 


ಯಾವುದರ" ಬಳಿ ಸಾರಿ ತನ್ನ್‌ ಮಲಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡನೊ 
ಅ ಹ ಅ 
ವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಂದಿಸುತೆ ತ್ತೇನೆ. ಕ ನುತ್ತ 





೧ ದೀಘನಿಕಾಯವೆಂಬ ಪಾಲೀಸೂತ್ರಸಂಗ್ರಹದ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಗ್ರಂಥ. 


೧೯೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


« ಸುಗತನಿಗೆ ಔರಸಪುತ್ರರೂ ಮಾರನ ಸೇನೆಯನ್ನು ಮಥನಮಾಡಿದವರೂ 
ಆದ ಎಂಟು ವರ್ಗಣ೧ಗಳಿಂದ ಒಡಗೂಡಿದ ಆರ ಸಂಘವನ್ನು ಶಿರಸಾವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ.? 
ಮೇಲಿನ ರತ್ನತ್ರಯದ ವಂದನೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯಕೇ " ಅನುತ್ತೆರಂ' ಎಂದು 
ವಿಶೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. * ಅನುತ್ತರ' ಎಂದರೆ « ಅದನ್ನು ಮೀರಿಸಿದ್ದು ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಶರ್ಥ, 
ಬೌದ್ಧ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ' ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, ಬಹಿರ್ವ್ಯಾಪಿ, ಅದು ಇಲ್ಲದ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. 
 ತತೋಇಸಿ' ಸರ್ವಃ' ಎಂದು ಗೀತೆಯು ಶ್ರೀ ವಿಸ್ಣುತತ್ತ್ವಳ್ಕೆ ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
"ಧರ್ಮ'ಕ್ಕೈ ಒಪ್ಪಿಸಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧರು" 'ಧರ್ಮರಾಜ', ಆತನ ಶಿಷ್ಕ 
ಪ್ರಧಾನನಾದ ಸಾರಿಪುತ್ರನು "ಧರ್ಮಸೇನಾಪತಿ', ಆತನ ಉಪಸ್ಥಾಯಕ3ನಾದ ನಹ 
" ಧರ್ಮ ಭಾಂಡಾಗಾರಿಕ'; ಬುದ್ಧನು ಮಾಡಿದ ಮೊತ್ತಮೊದಲನೆಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ " ಧರ್ಮ 
ಚಕ್ರಪ್ರವರ್ತನ'ವೆಂದೂ ಆತನ ವಚನಗಳ ಮಣಿಹಾರಕ್ಕೆ "ಧರ್ಮಪದ'೩ವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಬುದ್ದನ 
ಪಾರ್ಥಿನವಾದ ಕಾಯ ಸಣ್ಮರೆಯಾದರೂ ಆತ " ಧರ್ಮಕಾಯ 'ನಾಗಿ ಶಾಶ್ವತನಾಗಿದ್ದಾ೫ೆ. 
( ಸರ್ವದಾನಗಳನ್ನೂ ಧರ್ಮದಾನವು ' ಜಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ವರಸವನ್ನೂ 
ಧರ್ಮರಸವು ಜಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ವರತಿಯನ್ನೂ ಧರ್ಮರತಿಯು ಜಯಿಸುತ್ತದೆ. 
(೩೫೪) ಧರ್ಮಾರಾಮನಾಗಿಿ, ಧರ್ಮರತನಾಗಿ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುವಿಚಿಂತನೆ 
ಮಾಡುತ್ತ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸ್ಮರಿಸುತ್ತ ಇರುವ ಭಿಕ್ಸುವು ಸದ್ಧರ್ಮದಿಂದ ತಾನು 
ಬಿದ್ದುಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ.' . (೩೬೪) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಧರ್ಮಪದವು « ಧರ್ಮ'ವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿದರೆ « ಥೇರಗಾಥಾ'೪ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕನೆಂಬ ಸ್ಫವಿರ೫ನೊಬ್ಬನು ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೀರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ: 
« ಧರ್ಮವೇ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮಚಾರಿಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಆಚರಿಸಿದ ಧರ್ಮವು ಸುಖವನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಡಸಿದ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಈ ಲಾಭವುಂಟು : ಏನೆಂದರೆ- -ಧರ್ಮಚಾರಿಯು ದುರ್ಗತಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ.'' 
ಇಂತಹ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ, ಅದನ್ನು ಕಂಡ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ, ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಸಂಘ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಾದ ಶರಣು ಯಾವುದುಂಟು? € ಧರ್ಮಪದ' ಹೇಳುತ್ತದೆ : 
« ಭಯದಿಂದ ಜೆದರಿದೆ ಮನುಷ್ಯರು ಪರ್ವತ, ವನ, ಆರಾಮ್ಮ ವೃಕ್ಷ, 
ಚೈತ್ನ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಶರಣುಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಶರಣುಗಳು ಕ್ಷೇಮವಲ್ಲ, ಈ ಶರಣುಗಳು ಉತ್ತಮವಲ್ಲ, ಈ ಶರಣುಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿ ಸರ್ವದುಃಖದಿಂದ ವಿಮೋಚನೆ ಪಡೆಯುವುದೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲು 
ಯಾರು ಬುದ್ಧನಿಗೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಸಂಘಕ್ಕೂ ಶರಣು ಹೋಗುವರೋ, ನಾಲ್ಕು 
ಆರ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು--ಎಂದರೆ, ದುಃಖ, ದುಃಖಸಮುತ್ಬಾದ, ದುಃಖದ ಅತಿಕ್ರಮಣ, 


ಮತ್ತು ದುಃಖೂಸಶಮಗಾಮಿನಿಯಾದ ಆರ್ಯ ಅಸ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗ ಇವು 


ಟಾ 
೧ ಸ್ರೋತಾಪತ್ತಿ, ಸಕ್ಳ ದಾಗಾಮಿತ್ವ,' ಅನಾಗಾಮಿತ್ವ ಮತ್ತು ಅರ್ಹತ್ತ್ವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವವರು ಮತ್ತು ಆ ನಾಲ್ಕು ಪದವಿಗಳನ್ನು: ಪಡೆದವರು. 
೧೧ 
೨ ಬಳಿ ನಿಂತು ಪರಿಚರೈ ಮಾಡುವವನು. 3 
ಶಿ ಪಾಲೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಗಾಥಾ ಸಂಗ್ರಹವು ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಅತ್ಯಂತ ಅಡಕವಾದ ಕೈ ಸಿಡಿ. ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗುವುದು. 
ಶಿ ನು 


೪ ಇದೂ ಒಂದು ಪಾಲಿಗ್ರಂಥ. ಬುದ್ಧನ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ಭಿಕ್ಷುಗಳು ತಾವು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು 


ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಪಟ್ಟಿ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಹಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಪದ್ಮಸಂಗ್ರಹ. 
೫ ಸ್ಮನಿರವಾಥೇರ-- ಧರ್ಮಥ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯವನಾದನನು. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಸ್ಟ 


ಗಳನ್ನು--ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪ್ರ ಜ್ಜ ಯಿಂದ ಕಾಣುವರೋ ಅವರಿಗೆ ಈ ಶರಣು ಕ್ಷೇಮ, 
ಸ್ರ ಶರಣು ಉತ್ತಮ, ಸ ಶರಣಿಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಸರ್ವದುಃ ಃಖಗಳಿಂದಲೂ ಭಿಮೋ 
ಚನೆಯಾಗುವುದು. ೫ (೧೮೮-೧೯೨). ತೆ 

 ಧರ್ಮಪದ' ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಹೇಳುತ್ತ 

ಸ ಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ಯಾರು`ಹಿಡಿದು ಅನುವರ್ಶಿ 
ಸುವರೋ ಅಂತಹ ಜನರ, ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ತುಂಬ ದುಸ್ಮ ರವಾದ ಮೃತ್ಯು ಧಾಠಿ 
ಯನ್ನು ದಾಟ, ಆಜೆಯ ಪಾರವನ್ನು ಮುದ್ಬುವರು. ಆದ್ದ ರಿಂದ, ಪೀಡಿತ 2! 
ವನು "ಕೃಷ್ಣ ವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಟ್ಟು ನಡೆದು, ುಕ್ಹೆ ವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಭಾವಿಸ ಸಲಿ “ಮನೆಯಿಂದ ಮನೆಯಿದೆ ಸ್ಥ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದ್ಕು “ರಮಿಸಲು ಕಷ್ಟವಾದ 
ನಿಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಭಿರತಿಯನ್ನು ಸಲಿ. ಕಾಮಗಳನ್ನು ತೊರೆದು, ಅಕಿಂಚನ 
ನಾಗಿ, ಪಂಡಿತನು ತನ್ನ ಚಿತ್ರ ಕ ಸು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ತನ್ನನ್ನು ಶುದ್ಧಿ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿ.* . (೮೬-೮೮). 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯೇ ಬುದ್ಧ ನ ಧರ್ಮದ ಗುರಿ, ಬುದ್ಧನ ಬೋದಧೆಯ 

"'ಧರ್ಮಪ ದ್ರ? ಹೌಳುತ. ಇ; 

(«ಎಲ್ಲ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ. ಮಾಡದೆ ಇರುವುದು, ಕುಶಲವನ್ನು ಉಪಸಂಪಾದಿಸು 
ವುದು, ತನ್ನ್ನ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವುದು--ಇದು ಬುದ್ಧರುಗಳ ಶಾಸನ.? 
(೧೮೩), 
ಇದೇ ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಹೀಗೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ ; 

«ಘು ಕಾಯವನ್ನು ಒಂದು ಕುಂಭಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ತಿಳಿದು, ಈ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಒಂದು ನಗರಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡು, ಮಾರಣ ನೊಡನೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಆಯುಧದಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು. ಜಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊ, ಸೋಲಿ 
ಸಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡಬೇಡ.'' (೪೦). 


ಸಃ 


"ಧರ್ಮರಾಜ' ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬುದ್ಧ. 


ಇಂತಹ ಅನುತ್ತರವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೋತ ಬಂದು ಕರುಣಿಸಿದ 

ನ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬುದ್ಧನು ಗೋತ್ರ ದಿಂದ ಆದಿತ್ಯ, ಜನ್ಮ ದಿಂದ ಶಾಕ ಕಪಿಲ 
ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಶುಡೆಸ್ಥೇದನರಾಜನ ಮಗ. ಇಸ್ಪತ್ತೊ ಉಬತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ 
ಗೃಹಜೀವನ ನಡಸುತ್ತಿದ್ದು, ಐಹಿಕವಾದ ಭೋಗಭಾಗ್ಯಗಳಿಗೆ ಏನೂ ತೊರತೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 
ತ್ಸ ಸುತ್ತಲೂ ಕಂಡುಬಂದ ರೋಗ--ಮುಪ್ಪು--ಸಾವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ದುಃ ಹ 'ಿತನ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಕಲಕಿತು. ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ರಾಗ ಲೋಭ ಭಯಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿ " ಲ್ಪವೇ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ವಿಲಿವಿಲಿ ಒದ್ದಾಡುವ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ಮತ ್ಸಗಳಂತೆ' ಜನಗಳು ತಂ. 
ದನ್ನು "ಕಂಡನು.೨ ಹೀಗೆ ದೇಹಕ್ಟೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ 'ಆೆರಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಿರಗುತ್ತಿದ್ದ ದುಃಖ 
ಗಳ ಆಘಾತವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಬ್ರಸುವುದು ಹೇಗೆಂದು ಹಾಬರಿಸ್ಸಿ ಒಂದು ನಡುರಾತ್ರಿ ಮನೆಯುಂದ ಮನೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ "ನಡೆದನು ಆರು ವರುಷಗಳ ಕಾಲ ಅನೇಕ ಹಲವಾರು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 
ನಡೆದು ನೋಡಿ, ಅವು ಯಾವುವೂ ತನಗೆ ಒಗ್ಗದೆ ಕಡೆಗೊಮ್ಮೆ ಆತನಿಗೆ ಬೆಳಕಿನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 





೧ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ದುಷ್ಟ ಪೃವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂರ್ತರೂಪ. 
ಈ... ಸುತ್ತ ನಿಪಾತ ದ * ಅತ್ತ ದಂಡಸುತ್ಮ ದಲ್ಲಿ ತನ ಪ್ರಸ್ನಾಪನಿದೆ. 


೧೩ 


ಟೇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವಾಯಿತು. ಆಗ ಆತನಿಗೆ ದುಃಖದ ಕಾರಣ ತಿಳಿಯಿತು. ಆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಳೆದುಹಾಕುವ 
ಮಾರ್ಗ ತಿಳಿಯಿತು. ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆತನ ಮುಖದಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ ಉದ್ಗಾ ಕ ಬಂದಿತಂತೆ :-- 
ಮನೆ ಮಾಡುವವನನ್ನು ಹುಡುಕಾಡಿಕೊಂಡು ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ ಸ ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿವ ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಓಡಿಯಾಡಿಜೆ. ಪುನಃ ಪುನಃ ಹುಟು ಬವುದು ದುಃಖ, (ಆದರೆ, 
ಈಗ) ಗೃಹಕಾರಕ! ನೀನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದೆ. ಪುನಃ ನೀನು ಮನೆ ಮಾಡು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ಪಾರ್ಶ್ವಿಕೆಗಳೆಲ್ಲ ಭಗ್ನವಾದುವು, ಗೃಹಕೂಟವು ಚೂರು ಚೂರಾ 
ಯಿತು. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಚಿತ್ತವು ತೃಷ್ಣೆಯ ಕ್ಷಯವನ್ನು ಪಡೆ 
ಯಿತು.''  ಧರ್ಮಪದ; ಹತ್ತ. 
ಮೈಯಿ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ " ಸತ್ತ್ವ'ಗಳು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತಿರಿದಾಡುವುದ ಕೈ 
ತೃಸ್ಣೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ಬುದ್ಧನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ, ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ತೋಧಿಸ 
ತೇದು, ಆತನು ಏನು ತಿಳಿದನು, ನಿನು ಹೇಳಿದನು ಎಂಬುದನ್ನು ಆತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಅಶ್ವ 
ಜಿತನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ; 

ಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಯಾವುವು ಪ್ರಭವಿಸುವುವೋ ಅವನ್ನೂ ಆ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೂ ತಥಾಗತನು ಹೇಳಿದನು. ಅವುಗಳ ನಿರೋಧವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾ 
ಶ್ರಮಣನು ಹೇಳಿದನು.''೧ 
ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪರಂಪರೆಗೆ 

4( ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಬಾ ದ ಘ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. : ಬುದ್ದ ತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಇದೇ ಅಡಿಪಾಯ. 
4" ಇದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇದು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಇದನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದೆ ಇದು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗು 


ತೃದೆ'' ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಪ್ರ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸ ಸಮುತಾ ನ್ಬದವು ಯುಕ್ಕಿ "ಯುಕ್ತ ವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿಹೇಳುತ್ತ ದೆ. 


ಪ್ರ ತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಬ್ಪಾದ 


ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದದ ಸರಪಣಿ ಸಸ 

ಹ ರ್‌ ಸಂಸ್ಥಾರ ತಲೆಜೋರುತ್ಮದೆ; ಸಂಸ್ಕಾರ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ; ವಿಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ ನಾಮರೂಹಗಳು ತಲೆದೋ 
ರುತಔ ; ನಾಮರೂಪ ಕಾರಣವಾಗಿ ಷಡಾಯತನ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ; ಷಡಾಯ 
ತನ "ಕಾರಣವಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಶ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ; ಸ್ಪರ್ಶ ಕಾರಣವಾಗಿ ನೇದನೆ ತಲೆ 
ದೋರುತ್ತದೆ; ವೇದಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ತ್ಳ ಸ ತರೆದೋರುತ್ತ ದ್ಕೆ ತ್ಳ ಸೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ನಾದಾನ ತಲೆದೋರುತ್ತ ದೆ `ಉಪಾದಾನ ತಸ” ಭವ ತಲೆ 
ದೋರುತ್ತ ದೆ; ಭವ ಕಾರಣವಾಗಿ ಜಣ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ; ಜಾತಿ ಕಾರಣವಾಗಿ 

ಜರಾಮರಣ 'ತೋಕ ಪರಿದೇವನ ದುಃಖ ದೌರ್ಮನಸ್ಯ, ಉಪಾಯಾಸೆ ಗಳು ತಲೆ 
ಜ್‌ ತ ಮೈರಾಗ ವನ ಅವಲಂಬಿಸಿದಾಗ 

ಕ್ರೈ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ವ್ಳಿರಾ ನು ತ 
ಚತ ಯ ಡಡ ಸಿಂಸ್ಥಾರದ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ ; ಸಂಸ್ಥಾರದ 
ನಿರೋಧದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ; ವಿಜ್ಞಾ ನದ ನಿರೋಧದಿಂದ 
ನಾಮರೂಪದ ನಿರೋ ಸೌೈವಾಗುತ್ತ ಔ ಸಾಮಕೂನದ ನಿರೋಧದಿಂದ ಷಡಾಯ 
ತನದ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ ; ಸಡಾಯತನದ ನಿರೋಧದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶದ ಥಿರೋಧ 


ಹತ ಲಾ 
೧ ವಿನಯ ನಿಟಕ -ಮಹಾನಗ್ಗ--ಸ್ಕಂಧ ೧. 


ಬೌಡ ಧರ್ಮ ೧೯೫ 


ವಾಗುತ್ತದೆ; ಸ್ಪರ್ಶದ ನಿರೋಧದಿಂದ ವೇದನೆಯ ಫಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ; ವೇದ 

ನೆಯ ಜು ಸ್ಲೈಯ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ; ತೃಷ್ಣೆಯ ನಿಶೋಧದಿಂದೆ 

ಉಪಾದಾನದ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ ; ಉಪಾದಾನದ ಶೋಧದಿಂದ ಭವದ 

ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ; ಭವದ ನಿರೋಧದಿಂದ ಜಾತಿಯ ಥಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ ; 

ಜಾತಿಯ ನಿರೋಧದಿಂದ ಜರಾ ಮರಣ ಶೋಕ ಪರಿದೇವನ ದುಃಖ ದೌರ್ಮನಸ್ಯ 

ಉಪಾಯಾಸಗಳ ನಿಕೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದುಃಖಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಕಾರಣ ಪರಂಪರೆ ಉಂಟು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಅವಿ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಇವುಗಳಿಂದ ಈಗಿನ ನಿಜ್ಞಾ ನ ನಾನುರೂಪ, ಷಡಾಯತಕ್ಕ ಸ್ಪರ್ಶ, ವೇದನೆ, 
ತೃಷ್ಣೆ, ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ಭವಗಳು ಉಂಟಾಗಿವೆ, ಆಗುತ್ತಿವೆ; ಇದರಿಂದ ಚತ ಜಾತಿ, 
ಟೆ ಮರಣ, ಶೋಕ್ಕ ಸೌಜೀವನ್ತ, ದುಃಖ, ದೌರ್ಮನಸ್ಥ ಸ್ಯ, ಜುಪ್ಪಾಜೂಸ.. ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ, ಮುಂದೆ ಇವು ಆಗಬಾರದು ಬಿ ಬಯಸುವವರು, ಮುಂದಿನ ಜಾತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಭವವನ್ನೂ ಉಪಾದಾನವನ್ನೂ ಅಡಗಿಸಲು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ತೃಸ್ಣೆಯನ್ನು 
ನಿರೋಧಿಸಜೇಕು. ಈ ತೃಷ್ಣೆಯನ್ನು' “್ರಯಗೊಳಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬೌದ್ಧರು ಬ (11 
ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. | ಬುದ್ಧ ನು `ಉಪದೇಶಿಸಿದ « ಥರ್ಮ'ದ' ಗುರಿ. 

ಮೇಲಿನ ಸರಪಣಿಯ ಕುಣಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ- ಅನಿದ್ಯಾ' ಶಭ ಸಾರ ಅಸಾರಗಳ ವ್ಯತ್ಕಾ 
ಸವು ಕಾಣದಂತೆ ಕವಿದುಕೊಂಡಿರುವ 'ನೋಹದ ಕತ್ತಲೆ; «ಸಂಸ್ಥಾರ' ಎಂಬುದು ಮನಸ್ಸು 
ಮಾತು ಮೈಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಣ್ಯ-ಪಾಸ ಕರ್ಮಗಳ ರಾಶಿಯಾಗುನಿಕೆ; "ವಿಜ್ಞಾನ' 
ವೆಂಬುದು ಗ ಅರಿವು; "ನಾಮ--ರೂಪ' ಎಂದರೆ ಮನಸ್ತು ಮತ್ತು ಮೈ; "ಷಡಾ 
ಯತನ'ನೆಂಬುದು ಸಂಚೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ; ; ಇಂದ್ರಿಯವು ತ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ದಾಗ ಆಗುವುದು "ಸ ರ್ಶ ಸ್ಟೆ ಕರ್ಶದಿಂದ ಈ ' ಅನುಭವವೇ " ವೇದನೆ '; ಅದನ್ನು, 
ಮತ್ತೆ ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ಯೇ ಸ್ಕಿ ಸ್ಡೆ'; ಈ ಆಸೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ತೀವ್ರಾಸಕ್ತಿ ಯೇ 
( ಉಸಾದಾನ', ಅದರಿಂದ ಒಗಿದು. ಜೆಳವಳಿಗೆಯೇ ಭವನ'; [ಈ ಭವದ ಪರಿಣಾಮವೇ 
"ಜಾತಿ' ಅಥವಾ ಜನ್ಮ; ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಮುಪ್ಪು, ಸಾವು, ಶೋಕ್ಕ ಗೋಳು ದುಃಖ 
ಅಶಾಂತಿ, ಸ್ಯ 

ಘು ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಸಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಉದಯ ವ್ಯಯಗಳನ್ನುು ಅರಿತು 
ಯಾವನು ತನ್ನ ತೃಸ್ಣೆ ಯನ್ನು” ಕ್ಷಯಗೊಳಿಸಿರುವನೋ ಅಂಥವನು "ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ' ನಾಗಿ 
ಕ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 'ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. "ಧರ್ಮಪದ ' ಹೇಳುತ್ತದೆ; 

« ಸತ್ತ್ವಗಳ ಚ್ಯುತಿಯನ್ನೂ ಉಪವತಿ ಘಯನ್ನೊ ಎಲ್ಲ ವಿಧದಿಂದಲೂ 
ಯಾವನಾ. `ದಿರುವನೋ, ಅಸಕ ಕ್ರನಾಗಿರುವಸೋ, ಸುಗತಿಗೆ "`ಹೋಗಿರುವನೋ, 
ತಿಳಿದವನಾಗಿರುವನೋ- -ಅಂಥನನನ್ನು ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆನ್ನು ತ್ತೇನೆ? (೪೧೯), 
ಇಂಥವನು ಏನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ? ತೃ ಸೈಯ ಕ್ಷಯದಿಂದ ಚಿತ್ರ ವಿಮುಕ್ತನಾದವನಿಗೆ 

ಹೀಗೆ ಅನುಭವವಾಗುವುದಂತೆ : ( ಬ್ರಹ್ಮದ "ಕಿಗೆ "ನಡೆಯುವುದು. ಮುಗಿಯಿತು. ವ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದುದನ್ನು ಮಾಡಿಯಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಆಚಿಗೆ ಇನ್ನೇನೂ ಇಲ್ಲ!''೧ ಎಂದರೆ, 
ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ತನಗೆ ಪುನರ್ಭವವೂ ಇಲ್ಲ! ಇಂಥ ಅನುಭವದ 


ಉದಾನಗಳು ಬುದ ನ ಜ್‌ ಅತನ ಅರ್ಹತರ ಮುಖದಿಂದಲೂ ಬಂದುದಕ್ಕೆ ಪಾಲಿ 
ನಿಟಿಕಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ, ಕ 


೭ ೦ 





೧ "ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ _ಫ್ರಟ ೨೧೮-೨೨೬, 


೧ 


ಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಧರ್ಮಚಕ್ರ ಪ್ರವರ್ತನ 


ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ « ದುಃಖ--ದುಃಖಸಮುದಯ--ದುಃಖ 
ನಿರೋಧ--ದುಃಖನಿರೋಧಗಾಮಿಸೀಪ್ರತಿನದಾ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು [ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಮೊದಲ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ. ವಿಶದೀಕರಿಸಿದನು. ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು « ಧರ್ಮಚಕ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತನ''೧ ಕ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ " ಚಕ್ರ 'ವೆಂದರೆ ಸೆ ಭಗವಂತನು ಧರ್ಮ 
ರಾಜ ಢವನ್ನು 4 ಪ್ರವರ್ತನ' ಮಾಡಿದನೆ ಕಾ | ಸ್ಥಾಪನ' ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಒಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನ ಇಲ್ಲಿ. ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಭಗವಂತನು ಯಾವ ಹೊಸ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸ 
ಲಿಲ್ಲ; ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ಧ ತತ್ಕಾ ಲಕ್ಕೆ ನಡಸುವವರಿಲ್ಲದೆ ನಿಂತಿದ್ದು ದನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ಮುಂದೆ ನಡಸಿದನು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ತ ಧಮುಗಪದ? ಹೇಳುವಂತೆ ಬುದ್ಧನು ೫ 
ಧರ್ಮ--" ಸನಾತನ ಧರ್ಮ'; ಆತನು ಶೋರಿಸಿದ ದಾರಿ " ಜಸಿಗಳು' ತೋರಿಸಿದ 
ಮಾರ್ಗ'. 

ಧರ್ಮಚಕ್ರ ಪ್ರವರ್ತನದಂದು ಭಗವಂತನು ತನ್ನ " ಮಾರ್ಗ'ವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದನು : 

46 ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದ ಮನೆಯನ್ನು ತೊರೆದವನು ಈ ಎರಡು ಅಂತ೨ ಗಳನ್ನು 
ಸೇವಿಸಬಾರದು, ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ. _ಕಾಮಸುಖಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅದ್ದಿ ಹೊಗು 
ವುದು ಒಂದು, ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಳೆ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದು ಎರಡು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು ಹೀಸ, ಗ್ರಾಮ್ಯ ಾಕಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಅನಾರ್ಯ, 
ಇದರಿಂದ ಅರ್ಥಕಿ ಸಾಧನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದರಿಂದ ದುಃಖವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಅದೂ ಅನಾರ್ಯ, ಅದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಸಾಧನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

« ಭಗವಂತನು ಈ ಎರಡು ಅಂತಗಳಿಂದಲೂ ದೂರನಾಗಿ, ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗ 
ವನು, ಕಂಡುಕೊಂಡನು. ಇದರಿಂದ ಚಕ್ಷು ಉಂಟಾಯಿತು ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾ 
ಯಿತು ಉಪಶಮೆ ಉಂಟಾಯಿತು ಅಭಿಜ್ಞ ಉಂಟಾಯಿತ್ಕು ಸಂಜೋಧಿ ಉಂಟಾ 
ಯಿತು, ನಿರ್ವಾಣ ಉಂಟಾಯಿತು. 

4«« ಈ ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗವೇ ಆರ್ಯ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸ ಸಂಕಲ್ಪ ಸಮ್ಯಕ್‌ ವಾಕ್ಕ್‌ ಸವ ಹ ಕರ್ಮಾಂತ್ಕ ಸಮ್ಯ ಗಾಜೀವ, 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ವ್ಳಾ ಯಾಮ, ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸ ಸಮಾಧಿ ಇವೇ ಈ 
ಮಾರ್ಗದ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳು,.'' 
ಮುಂದೈ, ತಾನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸಿಕೊಂಡ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯ ಸತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಭಗವಂತನು 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನು : 

«ಇದು ದುಃಖ ಎಂಬ ಆರ್ಯ ಸತ್ಯ. ಜನನ ದುಃಖ, ಜರೆ ದುಃಖ, ವ್ಯಾಧಿ 

ಖ್ಕ ಮರಣ ದುಃಖ, ಅಪ್ರಿಯವಾದವುಗಳೊಡನೆ ಸೇರುವುದು ದುಃಖ ಫ್ರಿಯ 
ವಾದಪುಗಳೊಡನೆ ಸೇರದಿರುವುದು ದುಃಖ, ಇಷ್ಟ ವಾದದ್ದು ದೊರತದಿದ್ದಕೆ 
ದುಃಖ; ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಐದು ಉಪಾದಾನ ಸ ಂಧಗಳೂ ದುಃಖ 


ಕ ಕಜಗಚಾಸವಾವಾಖಾದದ 
೧ «ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ »__ಪುಟ ೨೨೨-೨೨೭. 
ತಿ ಅಂತಾ ಅತಿ 
ತಿ ಅರ್ಥ-ನಿರ್ವಾಣ. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


« ಇದು ದುಃಖಸಮುದಯ ಎಂಬ ಆರ್ಯಸತ್ಯ. ಕಾಮತೃಸ್ಥೆ, ಭವತೃ 
ವಿಭವತೃಷ್ಣೆ ವಿಂಬ ಮೂರು ಬಗೆಯ ತೃಸ್ಲೆಗಳಿಂದ ದುಃಖ ತಲೆಯೆತ್ತುತ್ತ 
ೆ ಣ 


ಷ್ಪೆ 


ಣಾ? 


ದೆ. 


ಇವೇ ಪುನರ್ಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಇವು ನಂದೀ ರಾಗಗಳ ಜೊತೆಗೇ ಹೋಗುವುವು. 

«« ಇದು ದುಃಖನಿರೋಧ ಎಂಬ ಆರ್ಯಸತ್ಯ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ತೃಷ್ಣೆಯನ್ನು 
ಅಶೇಷವಾದ ವಿರಾಗದಿಂದ ಥಿರೋಧಿಸಿ, ಅದನ್ನು ತೊರೆದು, ಅದರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಕೊಡದಿರುವುದು--ಇದು ಮೂರ 


ನೆಯ ಆರ್ಯಸತ್ಯ. 


« ಇದು ದುಃಖನಿರೋಧಗಾಮಿನೀ ಪ್ರತಿಪದಾ ಎಂಬ ಆರ್ಯಸತ್ಯ. ಸಮ್ಯ 


ಕ್ಯಾದ ದೃಷ್ಟಿ, ಸಂಕಲ್ಪ, ವಾಕ್‌, ಕರ್ಮ, ಆಜೀವ, ವ್ಯಾಯಾಮ, ಸ್ಮ 
ಸಮಾಧಿ- -ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆರ್ಯವಾದ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗ.'' 


ತ್ರಿ 


೨. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಸಾತ್ನರಿಸಿಕೊಂಡ 

ದರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾನುಭವವೇನಾಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದನು: 
ಇದು ದುಃಖವೆಂಬ ಆರ್ಯಸತ್ಯ್ಯ ದುಃಖವೆಂಬ ಈ ಆರ್ಯಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ದುಃಖವೆಂಬ ಈ ಆರ್ಯಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದಾಯಿತು--ಎಂಬುದಾಗಿ ಅದು 


ವರೆಗೆ ಕೇಳದೆ ಇದ್ದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನನಗೆ ಚಕ್ಷು ಉದಯಿಸಿತು, ಜ್ಞಾ 


ನ 


ಉದಯಿಸಿತು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಉದಯಿಸಿತು, ವಿದ್ಯೆ ಉದಯಿಸಿತು, ಆಲೋಕ ಉದಯಿ 


ಸಿತು. 


« ಹೀಗೆಯೇ, ಇದು ದುಃಖಸಮುದಯವೆಂಬ ಆರ್ಯಸತ್ಯ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದಾಯಿತು; ಇದು ದುಃಖ ಸಿರೋಧವೆಂಬ ಆರ್ಯ 
ಸತ್ಯ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಇದನ್ನು ತಿಳಿದಾಯಿತು; ಇದು ದುಃ8೫ನಿರೋಧ 
ಗಾಮಿನೀ ಪ್ರತಿನದಾ ಎಂಬ ಆರ್ಯಸತ್ಯ್ಯ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು, ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದಾಯಿತು-. ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಒಂಬತ್ತು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದುವರೆಗೆ 
ಕೇಳದೆ ಇದ್ದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನನಗೆ ಚಕ್ಷು ಉದಯಿಸಿತು ಜ್ಲಾನ ಉದ 
ಯಿಸಿತ್ಕು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಉದಯಿಸಿತು, ವಿದ್ಯೆ ಉದಯಿಸಿತು, ಆಲೋಕ ಉದಯಿಸಿತು. 

"ಹೀಗೆ, ಮೂರು ಸುತ್ತಿನ್ನ ಹನ್ನೆರಡು ಆಕಾರದ ಈ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಯಥಾಭೂತವಾದ ನನ್ನ ಜ್ಲಾನದರ್ಶನಗಳು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಸುವಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವಕೆಗೆ "ಅನುತ್ತ ರವಾದ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬೋಧಿ 


ಯನ್ನು ಪಡೆದ ಅಭಿಸಂಬುದ್ಧನು ನಾನು ಎಂಬುದಾಗಿ ನನಗೆ ಎನ್ನಿಸಿರಲಿ 


ಲ, 
೧೧ 


ಆದರೆ ಈ ಮೂರು ಸುತ್ತಿನ ಹನ್ನೆರಡು ಆಕಾರದ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯ ಸತ್ಯಗಳನು 
ಕುರಿತು ಯಥಾಭೂತವಾದ ನನ್ನ ಜ್ಞಾನ ದರ್ಶನಗಳು ಯಾವಾಗ ಜಂ 
ವಾದವೋ ಆಗ-_ಅನುತ್ತರವಾದ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಅಭಿ 
ಸಂಬುದ್ಧನು ನಾನು ಎಂಬುದಾಗಿ ನನಗೆ ಎನ್ನಿಸಿತು... ಆಗ “ನನ ಚೇೀತೋ 
ವಿಮುಕ್ತಿ ಖಚಿತವಾಯಿತು « ಇದು ನನ್ನ ಕೊನೆಯ ಜನ್ಮ ಇನ್ನು ನನಗೆ 


ಪುನರ್ಭವವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ದರ್ಶನವೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉದಿಸಿದುವು. » 


ಆರ್ಯ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕೆ ಮಾರ್ಗ 
ಮಾರ್ಗದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಗ--ಸಮ್ಯಕ್‌ದೃಷ್ಟಿ ; ದುಃಖ ಸಮುದಯ 
ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ, ತಿಳಿದಿರುವುದು, 


ಠಿರೋಧ 


೧೯೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಡರ್ಶನ 


ಮಾರ್ಗದ ಎರಡನೆಯ ಅಂಗ--ಸಮ್ಯಕ್‌ಸಂಕಲ್ಪ : ಕಾಮೈ ರಾಗ ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭಾದಿ 

ಸ ದೂರವಿರಿಸ್ಕಿ ಸರ್ವಭೂತಹಿತದಲ್ಲಿ ರತಿಯನ್ನು ಜೆಳಸಬೇಕೆಂದು. ಮನಸ್ಸುಮಾಡು 
ನ್ಮ 

ಮಾರ್ಗದ ಮೂರನೆಯ ಅಂಗ--ಸಮ್ಯಕ್‌ವಾಕ್‌; ಸುಳ್ಳಾಡುವುದು, ಜಾಡಿ ಹೇಳು 
ವುದು ಬೈಯುವುದು ಮುಂತಾದ ಕೆಟ್ಟ ಮಾತುಗಳನ್ನು ತೊರೆದು, ಸತ್ಯವಾದ ಹಿತವಾದ ಪ್ರಿಯ 
ವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾ ಡುವುದು, 

ಮಾರ್ಗದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಂಗ--ಸಮ್ಯಕ್‌ ಕರ್ಮಾಂತ; ಕೊಲೆ, ಕಳವು ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಮುಂತಾದ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಕುಶಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ 
ಮಾಡುವುದು. 

ಮಾರ್ಗದ ಐದನೆಯ ಅಂಗ--ಸಮ್ಯಗ್‌ ಆಜೀವ: ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ತನಗೂ ಹಾನಿ 
ಯಾಗದಂತಹ ಜೀವನೋಪಾಯವನ್ನು ನಡಸುವುದು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಮಾಂಸ್ಕ ಮದ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವನ್ನು ವಿಕ್ರಯಿಸದೆ, ಮಂತ್ರ, ಮಾಟ, ಮೋಸಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸದೆ ಇರುನುದ್ಕು 
ಇತ್ನಾದಿ. 

ಮಾರ್ಗದ ಆರನೆಯ ಅಂಗ--ಸಮ್ಯೆಕ್‌ ವ್ಯಾಯಾಮ ; ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕೆಟ್ಟ 
ಆಲೋಚನೆಯೂ ತಲೆದೋರದಂತೆ, ತಲೆದೋರಿರುವ ಕೆಟ್ಟಿ ಆಲೋಚನೆ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ; 
ಸದಾ ಸುವಿಚಾರಗಳೇ ಒಳಗೆ ಸುಳ್ನಿಯುವಂತೆ, ಸುಳಿದ ಸುವಿಚಾರಗಳು ನಿಂತು ಬೆಳೆಯುವಂತೆ-- 
ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡಸುವುದು. 

ಮಾರ್ಗದ ಏಳನೆಯ ಅಂಗ--ಸೆಮ್ಯಕ್‌ ಸ್ಮೃತಿ: ದೇಹದ ನಶ್ವರಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳ ಸಾರಾಸಾರ ವಿವೇಕವನ್ನೂ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಮರೆಯ 
ದಂತೆ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಮನನಮಾಡುವುದು. 

ಮಾರ್ಗದ ಎಂಟನೆಯ ಅಂಗ--ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಮಾಧಿ: ಚಿತ್ಕದ ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಜೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳವುದು. 

ಇದು ಮಾರ್ಗ, ಇವು ಅಂಗಗಳು ಎಂದರೆ, ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದಾದಮೇಲೆ ಒಂದರಂತೆ 
ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಇವು ಎಂಟೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಭಾವದಿಂದ ಒಂದಾದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು ಅಂಗ ಸೇರಿ " ಪ್ರಜ್ಞೆ' ಎಂದೂ, ಅನಂತರದ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಒಟ್ಟು 
(ಶೀಲ' ಎಂದೂ, ಕಡೆಯ ಮೂರಕ್ಕೆ . ಸಮಾಧಿ' ಎಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ರೂಢಿ. 
ಲೌಕಿಕವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ (ಎಂದರೆ, ದೃಷ್ಟಿ, ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಸರಿಯಾದದ್ದರಿಂದ) ಶೀಲ ಶುದ್ಧೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂದರೆ, ಮಾತು, ಕೆಲಸ್ಕ ಬದುಕು ನೇರವಾಗುತ್ತವೆ). ಶೀಲ ಶುದ್ಧವಾದದ್ದರಿಂದ 
ಸಮಾಧಿ ಸುಗಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ನಾ ಸ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಯ ಅಸ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಡೆಯುವವರಿಗೆ ಕೊನೆ 


ಮುಟ್ಟುವವರೆಗೂ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅಗತ್ಯ. 


ಅಸ್ಟ್ರಾಂಗಿಕೆ ಮಾರ್ಗದ ಮಹತ್ತ್ವ 


«ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾ ಸ್ಯ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಾಗ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ದ್ವಿನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಣ್ಣುಳ್ಳ ನು 
ಶ್ರೀಷ್ಠ.. (೨೭೩) 


೧ "ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ? _ಪುಟ ೨೦೪-೨೧೧. 


'ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ೧೯೯ 


"« ಇದೇ ಮಾರ್ಗ, ವಿಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ದರ್ಶನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ನೀವು ನಡೆದು ಹೋಗಿರಿ,  ಮಾರಥಿಂದ ಹ ಕ್ರರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಇದು 
ರ್ಗ, (೨೭೪ 
ಎ ಹ ಘು ನಡೆದುಹೋದಕ್ಕೆ ದುಃಖವನ್ನು 'ಕೊನೆಗಾಣಿಸುವಿರಿ. 
ದುಃಖದ ಶಲ್ಯಗಳನ್ನು ಶಮನಗೊಳಿಸುವುದನ್ನರಿತ ನನ್ನಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗವು 
ಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 2? (೨೭೫% | 
ಎ ಚ ಹೇಳಿದರೆಂದು " ಧರ್ಮಪದೆ'ದ "ಮಾರ್ಗ ವರ್ಗ' 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ... ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಬುದ್ದನು ತಾನೂ ಮುಕ್ತ ನಾದದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಮೌರ್ಗ ಅನುತ್ತರವಾದದ್ದು.. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಜಸದವರನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಬುದ್ಧ ಕೂಡ ಉದ್ರಾ ರಮಾಡಲಾರನು. ಇದನ್ನು ಕುರಿತು " ಧರ್ಮಸದಡ'ದಲ್ಲಿ 
ಬಗವೂಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ; 
ನೀವೇ ಮನಸ್ಸಿ ಟ್ಟು ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕು. ತಥಾಗತರು೧ ಹೇಳುವವರು 
ಮಾತ್ರ. ಅದರಂಕೆ ನೆಡೆದು ಧ್ಯಾನಿಗಳಾದವರು ಮಾರನ ಬಂಧನದಿಂದ 
ಪ್ರಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯುವರು, (೨೭೬). 
«« ಫಾಪವಾಗುವುದೂ ತರಿ ಿಂದಲ್ಲೇ ಸಂಕೆ ಸ ಶವಾಗುವುದೂ ತನ್ಬ್ನ ೦ದಲೇ. 
ಪಾಸವಾಗದಿರುವುದೂ ತನಿ ಂದಲೇ ನಿಶುದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುದೂ ತನ್ನಿಂದಲೇ. ' ಶುದ್ಧಿ 


ಅಶುದ್ಧಿಗಳು ಪ್ರತಿ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ನಿಶುದ್ಧಿ 
ಗೊಳಿಸಲಾರ.?' (ಗಟ 


ನಿಶುದ್ಧಿ ಮಾರ್ಗ 


" ವಿಶುದ್ಧಿ ' ಎಂಬುದು ತೃ್ಣೆಯ ಟೆ ಬರುವ ಚಿತ್ತದ ವಿಮುಕ್ತಿ. ಇದೇ 
ನಿರ್ವಾಣ. ನಿಶುದ್ಧಿ ಗೆ ಮಾರ್ಗ "ಿಡಬುದನ್ನು * ಧರ್ಮಪದ' ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತ. ಡೈ 
4 ಮಾತನ್ನು ಅನುರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು, 'ಮನಸ್ಸಿ ಠಿಂದ ಸುಸಂವ ಶತನಾಗಿ ಕಾಯ 
ದಿಂದ ಉಪ ಅಕುಶಲವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಎತ ಮೂರು 'ಸಿರ್ಮಪಥಗಳ ಕ 
ವಿಶುದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಲಿ. ಚುಷಿಗಳಿಂದ ಪ್ರವೇಡಿತವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು. ಅನಾಧಿಸ ಲ ಟೆ 
(5೮೧). 

"ಸರ್ವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ. ಅನಿತ್ಯ ವಾದವುಗಳು ' ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮ 
ಯಿಂದ ಕಾಣುವನೋ ಆಗ ಡೇ ವಿಮುಖನಾಗುವನು. ನಿಶುದ್ಧಿ ತ 
ಇದು ಮಾರ್ಗ, ತೈತಹಲ) 

ಪರ್ವ ಸಂಸ್ಥಾ ರಗಳೂ ದುಃಖಗಳು' ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ಕಾಣುವನೋ ಆಗ | ಖದಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗುವನು. ವಿಶುದಿ ಗೆ ಇದು 
ಮಾರ್ಗ. (೨೭೮). ಕ” 

« "ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳೂ ಅನಾತ್ಮವಾದವುಗಳು' ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ 


ಕಾಣುವನೋ ಆಗ ದುಃಖದಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗುವನು. ವಿಶುದಿ ಗೆ ಇದು 
ಮಾರ್ಗ.?' (೨೭೯). ಕ 





೧ ತಥಾಗತ-ಬುದ್ಧ. ಹಿಂದಿನನರು ನಡೆದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದವನು. ಆದ್ದ ರಿಂದ 


ತ ಆಗತ 
ಎಂದೂ, ತಥಾ ಎಂಬುದು ಸತ ) ಆದರ ಕಡೆಗೆ ಗತನಾಹೋದನನು' ಹಾ 


ಎಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. 


ಈ 


೨೦೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


"4 ಅಥಿತ್ಯ-ದುಃಖ-ಅನಾತ್ಮ'' ಎಂಬ ಈ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಧರ್ಮದೇಶಸೊಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಾ ್‌ 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ " ದುಃಖವನ್ನು ಕಂತು "ಹೇಳಿದ " ಧರ್ಮಚಕ್ರ ಪ್ರವರ್ತನ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮೇಲೆ ನೋಡಿದೆವು. ದುಃ ಜದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ದುಃಖದ 
ಅತಿಕೃ ಮಣಜ್ಳಿ ದಾರಿಯನ್ನೂ ಈ ಸೂತ್ರ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ತು. ಇದರ ಸಾರವನ್ನು "ಧರ್ಮಪದ' 
ಸಚ ಸಂಗ್ರಹಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ ಕ 
" ಹಸಿವುಗಳು ಪರಮ ರೋಗಗಳು. ಸಂಸ್ಥಾರಗಳು, ಎಂದರೆ (ಆ ಹಸಿವು 
ಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಸಡಿಸಲು ನಾವು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ನಡಸುವ ಒದ್ದಾಟಗಳು,) 
ಪರಮ ದುಃಖಗಳು. ಇದನ್ನು ಯಥಾಭೂತವಾಗಿ ತಿಳಿದಾಗ, ಫಿರ್ವಾಣವು 
ಪರಮಸುಖವು. * (೨೦೩). 
ಎರಡನೆಯವಾದ " ಅನಾತ್ಮ '' ತತ್ತ ನದ ವಿವರಣವನ್ನು "" ಅನಾತ್ಮಲಕ್ಷಣ ಸೂತ್ರ?೨ವು 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಕೂಪ-ತೇರನಾ-ಸಂಜ್ಞಾದ “ಸಂಸ್ಥಾರ- ನಿಜಾ ನ ಎಂಬ ಐದು 
ಸೃಂಧಗಳನ್ನು ನೆ ಕೊಂಡು, ದೈನ್ರ ನ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಅನಾತ ಮವಾದವು ನಿಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಈ 
ಅನಾತ್ಮತತ್ತ ವು ಯಥಾಭೂತವಾಗಿ ತಿಳಿದಾಗ ಆರ್ಯಕ್ರಾನಕನಿಗೆ ಐದು ಸ ಸ್ವಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ಜಾ, `ಿರ್ವೇದದಿಂದ ವಿರಾಗವುಂಟಾಗಿ, ವಿರಾಗದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಿ, 
"" ನಾನು ವಿಮುಕ್ತನಾದೈೆ, ಜನ್ಮ ಕ್ಷಯಿಸಿಹೋಯಿತು, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮುಗಿಯತು, ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ್ಬ ನ್ಪ್ದ ಮಾಡಿಯಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಆಚೆ ಎಂಬುವದು ಇನ್ರಿಲ್ಲ” ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು, 
ವೆ "ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗಮಫಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದು ಅಂಶವುಂಬು. ಐದು ಸೃಂಧಗಳನ್ನೂ 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹೆಸರಿಸಿ, "ಇವು ಅನಾತ್ಮ' ಎಂದು ಭಗವಂತ ಹೇಳಿದನೆ ಹೊರತು ""ಆತ್ಮವಿಲ್ಲ'' 
ಎಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ...  ಧರ್ಮಪದ''ದ "ಹಕ್ನೆ ರಡನೆಯ ವರ್ಗವಾದ " ಆತ್ಮ] ವರ್ಗ”ದಕ್ಕೆಯೂ 
ಇನ್ನೂ ಇತರ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ಕ ಬ್ಯಾ ಆತ್ಮದ ಪ್ರಸ್ತಾಸಗಳು ಕೈರಾತ್ಮ್ಯ ನಾದದ 
ವಿವರಣೆಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು ಸೂಟಿಸ್ರವಾಗಿವೆ. ನ್ಯ ಮನಸ್ಸಿಸೂ ಜೇಹಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಯಾವುದೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ” ಎಂಬುದು ತ ಅನಾತ್ಮವಾದದ 
ಸಾರಾಂಶ. “ಡರ ಇ ವ್ಯಾ ಬ್ಯಾನ ಅನಕನ “ಒಲವುಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, ಅವರವರ 
ಒಲವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ರನ"  ಅಧಿತ್ಯ'' ತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಭಗವಂತನು 4«ಆದೀಪ ಪ್ರಪರ್ಯಾಯ 
ಸೂತ್ರ?'4ಿ ದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ತೆ ಕಕ್ಕ 
4 ಎಲ್ಲವೂ ಉರಿದುಶೋಗುತ್ತಿ ವೈ, ಯಾವ ಎಲ್ಲವೂ? ಕಣ್ಣು, ನಾಲಗೆ 
ಮೊದಲಾದ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು "ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು; ಈ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ ನಿಜ್ಞಾನಗಳು, ಸಂಸ ಸ್ಪರ್ಶನಳು, ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ ನಿವಿಧ ಅನುಭವ 
ಗಳು--ಎಲ್ಲವೂ'ಉರಿದುಹೋಗುತ್ತಿ ಬೆ 
(« ಯಾವುದರಿಂದ ಉರಿದು ಹೋಗುತ್ತಿ ನೆ? ರಾಗದ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ, ದ್ವೇಷದ 
ಅಗ್ನಿಯಿಂದ, ಮೋಹದ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ” ಜಾತಿ ಜರಾ ಮರಣ ಶೋಕ ಪರಜೀವ 
ದುಃ ಖ ದೌರ್ಮನಸ್ಯ ಉಪಾಯಾಸೆಗಳಿಂದ ಉರಿದುಹೋಗುತ್ತಿವೆ. 





೧ 4 ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ »___ಫುಟಿ ೨೨೨-೨ಶ್ಮಿ೨, 
೨ "ಭಗವಾನ" ಬುದ್ಧ ಪುಟ ೨೨೭.೨೨೯. 
ತ, "ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ »_ಪುಟಿ ೨೩೦-೨ಕ್ಕಿ೨. 


«« ಇದನ್ನು ಯಥಾಭೂತವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಂಡಾಗ ಆರ್ಯಶ್ರಾವಕನಿಗೆ ನ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಪರ್ಶ 
ಗಳಲಿಯೂ ವಿವಿಧ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಥಿರ್ವೇದವುಂಟಾಗಿ, ರಿರ್ವೇದದಿಂದ 
ವಿರಾಗವುಂಟಾಗಿ, ನಿರಾಗದಿಂದ ನಿಮುಕ್ತಿಯುಂಟಾಗ್ಕಿ "ನಾನು ವಿಮುಕ್ತ 
ನಾಡೆನು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. 


ಬುದ್ಧನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಬೋಧಿಲಾಭವಾದ ತರುಣದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಕರುಣಿಸಿದ ""ಧರ್ಮಚಕ್ರಪ್ರವರ್ತನ 
ಸೂತ್ರ ?--«" ಅನಾತ್ಮಲಕ್ಷಣ ಸೂತ್ರ ?--"" ಆದೀಪ್ತ ಪರ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರ ” ಎಂಬ ಮೂರು 
ಮಹಾಸೂತ್ರಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಮಹಾಪರಿನಿರ್ವಾಣ ಕಾಲದ ಮಾತು 
ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ «« ಮಹಾಪರಿನಿರ್ವಾಣಸೂತ್ರಾಂತ”ದ. ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನೂಂ 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಭಗವಂತನು ಆನಂದನನ್ನು ಕರೆದು ಹೇಳಿದನು: 

"" ಆತ್ಮದೀಪರಾಗಿ, ಆತ್ಮಶರಣರಾಗಿ, ಅನನ್ಯಶರಣರಾಗಿ ವಿಹರಿಸಿರಿ, ಆನಂದ. 
ಧರ್ಮದೀಪರಾಗಿ, ಧರ್ಮಶರಣರಾಗ್ಕಿ ಅನನ್ಯಶರಣರಾಗಿ ವಿಹರಿಸಿರಿ, ಆನಂದ. 
ಯಾರು ಆತ್ಮದೀಪರಾಗಿ, ಆತ್ಮಶರಣರಾಗಿ, ಅನನ್ಯಶರಣರಾಗಿ, ಧರ್ಮದೀಹಪರಾಗಿ, 
ಧರ್ಮಶರಣರಾಗಿ, ಅನನ್ಯಶರಣರಾಗಿ ವಿಹರಿಸುವರೋ ಆ ಶಿಕ್ಷಾಕಾಮರು, ನನ್ನ 
ಭಿಕ್ಷುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಗ್ರರಾಗುವರು.? 

ಭಗವಂತನು ಭಿಕ್ಷುಗಳನ್ನು ಕರೆದು ಹೇಳಿದನು : 

"« ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ವ್ಯಯವಾಗುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳ್ಳೆವು, ಅಪ್ರಮಾದದಿಂದ 
(ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು) ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಿರ.'' 

ಇದು ಭಗವಂತನ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಮಾತು | 
ಇದನ್ನೇ « ಧರ್ಮಪದ''ದ « ಜರಾವರ್ಗದ? ' ಮೊದಲನೆಯ ಗಾಥಾ ಹೀಗೆ 

ರುದ್ರಮನೋಹರವಾಗಿ ಸವಾಲು ಹಾಕುತ್ತದೆ: ಕ ಕ 

«ಏನು ಈ ನಗು? ಏಕೆ ಈ ಆನಂದ? ನಿತ್ಯವೂ ಉರಿದುಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ ? 
ಅಂಧಕಾರದಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಗಿರುವವರು ನೀವು ಪ್ರದೀಪವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೇಕೆ )'' (೧೪೬). 
ಹೊರಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಹತ್ತಿಕೊಂಡು, ಮನಸ್ಸೂ ಮೈಯೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳೂ 

ಉರಿದುಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ, ಅದನ್ನು ಕಾಣದ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಮೋಹದ ಕಗ ತ ಲೆಯನು 
ಕರಗಿಸಲು ಧರ್ಮದ ದೀಪವನ್ನು ಏಕ ಹುಡುಕುವುದಿಲ್ಲ-- ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಕಕೆ. "ಸಲಭವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ದೇಹ, ಸ್ವಲ್ಪ ಶ್ರಮಪಟ್ಟರೆ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಅಫಿತ್ಯತೆಯನ್ನೂ ದುಃಖತೆಯನ್ನ್ಹೂ ಅನಾತ್ಮತೆಯನ್ನೂ ವಿವರ ವಿವರವಾಗಿ 
ವಿಶದಪಡಿಸಿದ ಭಗವಂತನು ಅದರಿಂದ ಆಚೆಯ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಿಸಲಿಲ್ಲ; ಅದನು 
ಕುರಿತು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದವರಿಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತ. ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಿಲ್ಲ.. ವಿಷದ "ಬಾಣವನ್ನು 





೧. " ಭೆಗನಾನ್‌ ಬುದ್ಧ ಪುಟ ೨೩೨-೨ಕ್ಕಿತ್ತಿ, 


ಜ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಪರಿಹರಿಸಲು ಬಂದ ವೈದ್ಯನ ದೃಷ್ಟಾಂತಂ, ಹುಟ್ಟುಕುರುಡರು ಆನೆಯನ್ನು ಕಂಡ ದ್ಳ ಸ್ಟಾಂತತ 
ಮುಂತಾದ ಉನನಾನಗಳ ಬ ನಿಚಾರ ಬೀರ್ಕಗಳ ಮಿತಿಯನ್ನು! ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಸಿ, 
ಆಚಾರದ ಅನನ್ಯವಾದ ಮಹತ್ತ ನವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿದನು. ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲಾರವ್ರ, ಅವು " ಲನರ್ಶಸಂಹಿತ'ಗಳುೆ 
ವಿದಾ ಚರಣಸೂಪನ್ನ ಕಿಗೆ ಸದರ್ಥಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವುಜೆ. ಹೊರತು, ವಾದಪ್ರಿಯನಿಗಲ್ಲ.. ಈ 
ಮಂತ್ರ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ ಈ ಮಹಾತ್ರ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ನಂಬಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧ ನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ "" ಏಹಿ ಪಸ್ಸಿಕ 
ಧಮ್ಮ'' ಎಂದು ಹೆಸಯೆ ಒವಿಹಿಎ ಹತ್ತಿರ ಬ್ರಾ ಪಸ್ಸ ನೋಡು, (ಹತ್ತಿರ ಬಂದು ಕೇ 
ತಿಳಿದು, ನಡೆದು ನೋಡು). ಇಕ್‌ ನಾಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಧಮ್ಮ! ಧರ್ಮ--ಬುದ್ಧ ನ 
ಧರ್ಮ. 

ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನು, ಯಾವುದನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಹೇಳಬಹುದೋ 
ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿ, ಉಳಿದುದನ್ನು ಅವರವರು ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದ ಸಾ ಸಾಕ್ಷಾತೃರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದು 
ತಿಳಯಜೈಳಲು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಸದೆ ಬಿಟ್ಟನು. ಆದರೆ-- ಪುರುಷ ಬಿಟ್ಟರೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಬಿಡಬೇಕಲ್ಲ? ಸ್ಟೆ ಹೇಳದೆ ಬಿಟ್ಟ ದ್ದನ್ನು ಶಿಷ್ಯರು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆತನೆ ಮಾತುಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದ ಅರ್ಥಕೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕಂಡುಕೊಂಡರು. 
ಹಾಗಾಗಿ, “ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮ”ವನ್ನು ತಾಯಿಬೇರನ್ನಾಗಿ ಪ ಪಡೆದು, ಅನ್ಲೇಶ "" ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು'' 
ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದು ಹರಡಿ, ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಿಗೆ ನೆರಳು ಹೂವು ಹಣ್ಣು ಕೊಟ್ಟು, ತಮ ಮ ಅಗತ್ಯ 
ಮುಗಿದಂತೆ ಒಣಗಿಹೋಗಿ, ಇತರ ಕೊಂಬೆ ಚಿಗುರಿ ಬೆಳೆಯಲು ಎಡೆಕೊಟ್ಟು" ನ ಸನಾತನ 
ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂದು ಬಂದಿವೆ. ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಮೂಲ 
ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯತತ್ತ್ವ ಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧರೂ 
ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಆಚಳಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅನ್ರ ಯಿಸುವಾಗ ಅರ್ಥವ್ಯಾದ್ವಿ: ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತೆ ದೆ. 
ಆದ್ದ ಸ] ಛೆ ಬುದ್ಧ ನ ಧರ್ಮ ಒಂದು, "ಬೌದ್ಧ ರ ಧರ್ಮ ಹಲವು'' ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು: 

ಯ ಹ ಅನರ್ಜೊೋ ತು ಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ | 
ವರ್ಣಾನ" ಅನೇಕಾನ" ನಿಹಿತಾರ್ಥೋ ದಧಾತಿ . ೫-1 

ಒಂದಾದ 66 ಧರ್ಮ 22 "ಹೇಗೆ ಬಹುವಾಯಿತು.?' ಟಂ. ಕ, ತಿಳಿಯಲು 
ಹುಡುಕಿ ಕೃತಕೃತ್ಯ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ "" ಏಕೆ. ಬಹುವಾಯಿತು? » ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ 
4 ಐಜತ'' ಜಾಗಿಯೇ ಇದೆ” 


ಮೂಲದಿಂದ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆ 


ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೊದಲುಮೊದಲು ಕೋಸಲದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನಂತರ ಬಹುವಾಗಿ “ನುಗಧದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಒಂದು ಸಲ, 


೧ " ಭಗವಾನ!" ಬುದ್ಧ »__ಫುಟ ೧೧೫-೧೧೬. 
೨ ಅದೇ ಪುಟಿ ೧೧೬-೧೧೯. 


ಅರ್ಥ ನಿರ್ವಾಣ. 
ಕ ತ " ಮಾಗಧೀ?' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭಾದ್ಧ ರಿಗೆ (ಸ್ಥ ವಿರವಾದದವರಿಗೆ) ವನೇದಸಮಾನವಾದ 


« ತ್ರಿಸಿಬಿಕಗಳು ನೆಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನೆಯೋ ಆ « ಪಾಳಿ'ಯೇ ಮಾಗಧಿಯೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯಡನರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಚಿಪಿ 


ಯಮೇಳುಕೇ ಎಂಬ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇಬ್ಬರು ಭಿಶ್ಚುಗಳು ಭಗವಂತನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದರು, ಅವರು 
ಮೊದಲು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾ ಜರಾಗಿದ್ದವರು.. ಅವರು ಭಗವಂತನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿ ಚ 
« ಭನ್ರ್ಯೇ, ಪರಿವ್ರಾಜಕರಾಗಿರುವ ಈ “ಧಕ್ಷುಗಳು ನಾನಾ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ. ನಾನಾ ಗೋತ್ರಗಳಿಂ 
ನಾನಾ ಜಾತಿಗಳಿಂದ ನಾನಾ ಕುಲಗಳಿಂದ ಬಂದಿರುವರು. ಇನರು ಬುದ್ಧವಚನವನ್ನು 
ಕೆಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಪ್ಪ ್ಪಣೆಕೊಟ್ಟರೆ ನಾವು ಬುದ್ಧವಚನವನ್ನು ವೇದದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಬಃ 
ತ್ತೇವೆ. ಭಗವಂತನಾದ ಬುದ್ಧನು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರು: . "" ಬುದ್ಧಿ ಹೀನರು "ಕೀವು. 
ಬುದ್ಧ ಸಚನವನ್ನು ವೇದದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತ ಬಿಡುತ್ತೀರಾ? ಬುದ್ಧವಚನವನ್ನು ವೇದದ 
ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಎತ ತ್ರತೆಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಯಾರು ಹಾಗೆ ಎತ್ತು ``'ವಕೋ ಅವರಿಗೆ ದುಷ್ಕ್ಯತದ ದೋಷ 
ಸವದು ಭಿಕ್ಷುಗಳೆ, ಬುದ್ಧ ವಚನವನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಸ್ಥ ಸ್ವಂತಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಯುವುದಕ್ಕೆ 
ನಾನು ಅನುಜ್ಚಿ ಕೊಡುತ್ತೆ ೇನೆ.''೧ ಭಗವಂತನು ಕೂಟ್ಟ ಈಸಾ ಸತಂತ್ರ ದಿಂದ ಬುದ ವಚನವು 
ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಹಲವಾರು ಜನಪದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರವಾಸಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ವ್ರ 
ಸೌಲಭ್ಯ ದಿಂದಲೇ ಶಿಥಿಲತೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ ತಲೆದೋರಿತು. ಒಂದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿದ 
ಭಾವವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸುವಾಗ, ಆಗುವ ಹಾರಿವೃದ್ಧಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನ 
20002 ಸಹುಗಿಕೊಡು ಬಂದವು. 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಭಗವಂತನ ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಬೋಧೆಯನ್ನೂ ಆಚಾರವನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ಒಪ್ಪದೆ ಆತನಿಂದ ಭಿನ್ನರಾದವರು ಆತನ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂಘದಲ್ಲಿಯೇ ಹಲವರು ಕಂಡು 
ಬಂದರು, ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಮನೋಧರ್ಮ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರಪರಾಯಣರು ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಧರ್ಮಸಭೆಗಳನ್ನು ನಡಸ್ಕಿ ಸದ್ಧ ರ್ಮದ” ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಸ ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಇಂಕಥ ನಾಲ್ಫು ಧರ್ಮಸಭೆಗಳು* -ಅವುಗಳಿಗೆ 
"ಸಂಗೀತಿ'೨ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು--ಬೌದ್ಧ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದವು. ಮೊದಲನೆಯದು-- 
ಬುದ್ಧನು ಪರಿನಿರ್ಮಾಣ ಪಡೆದ ತದನಂತರದಲ್ಲಿ ರಾಜಗೃ ಹದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಂಗೀತಿ. 
ಎರಡನೆಯದು -ಪರಿನಿರ್ವಾಣದ ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಬಳಿಕ ವೈಶಾಲಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಎರಡನೆಯ 
ಸಂಗೀತಿ. ಮೂರನೆಯ ಸಂಗೀತಿ--ದೇವಾನಾಂಪ್ರಿಯ ವ್ರಿಯದರ್ಶಿಯೆಂಬ ಅಶೋಕರಾಜನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು. ನಾಲ್ಕನೆಯದು-ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂದುನೂರರ ಸುಮಾರಿಗೆ, 
ಕಾಶಿ ರದಲ್ಲೋ ಜಾಲಂಧರದಲ್ಲೋ ಕೆಥಿಷ್ಟ ರಾಜನು ನಡಸಿದ್ದು. 
ತಃ ಸಂಗೀತಿಯ ಕಾಲಕ್ಸೈ. ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ "ಹದಿನೆಂಟು ಪಂಗಡಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಕಾಳು ಜಳ್ಳುಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವೆ ಹ ಪ್ರಯತ್ನ ಕಂತ ಈ ಸಂಗೀತಿ ನಡೆಸಿದ 
ದೊಡ್ಡ ಕಾರ ಸಾಧನೆಯೆಂದರೆ _ಜೇಶನಿದೇಶಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ರ ಪ್ರಚಾರಕರನ್ನು ಕಳುಏಸಿದ್ದು. ಆಗ 
ಕಳುಓಿಸಿದ ಆ ಬೆಂಬಳಿಯಲ್ಲೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 'ಭಾರತದ ಬೇಕ" ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಭಾರತದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಭಾರತದಿಂದ ಆಜ ಮಧ್ಯವಿಷ್ಯಾ, ಚೀನಾ, 
ಕೊರಿಯ ಜಪಾನ್‌ "ಚಿಜಿಟ್ಟ ಲಡಖ್‌, ನೇಪಾಳ, ಸಿಂಹಳ, ಬರ್ಮಾ, ಹ ಸರ್ಯಾಯ 
ಬರಹ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ. ಥರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸ ೯ ಗಳಲ್ಲಿ , ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅದುವರೆಗೆ ಪ್ರಚಾರ 
ೇೀಧವಾಗದಂತೆ ಮೈತ್ರಿಯಿಂದ. ಅನುಸರಿಸಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು, 





೧ ವಿನಯಪಿಟಕ-ಚುಲ್ಲವಗ್ಗ. 


೨. ಈ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನಚನವನ್ನು « ಸಂ 


ಗಾಯನ' ಮಾಡುತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದುದರಿಂದ, ಸ್ಯ ಸಜೆ ಜ್‌ ತ ತಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಮೇಳಷಿಸಿ ರಾಗವಾಗಿ 


ಜ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಆಯಾ ದೇಶ ಕಾಲ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ತಾನು ರೂಪತಾಳಿದರೂ ತನ ಸ್ನ 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಬೃಹದ್ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು.೧ ಇತ 

ದೇಶಗಳು ಎಷ್ಟು ವಿಭಿನ್ನ, ವಾದನ, "ಶಿಲ್ಲಿಕ ಜನಗಳ ರೂಪ ಭಾಷೆಗಳು ಎಷ್ಟು 
ವಿಭಿನ ವಾದವೋ, ಅವರು ಅವಲ) ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಧರ್ಮದ ರೀತಿಗಳು ಕೂಡ ಅಷ್ಟೇ ವಿಭಿನ್ನ 
ವಾದವ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಮೂಲತಃ ಇವು ಒಂದೇ ಸತ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟ ವಿಬಿಭಮಾರ್ಗ 
ಗಳೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. “ರುಚೀಣಾಂವೈ ಚಿತ್ರಾ ತತ್‌ ನಾನಾ ಖುಜುಕುಟಲ ಪಥಜುಷಾಂ 
ನೃಣಾಂ ನಿಕೋಗಮ್ಯಃ ಇ ಮಸಿ” ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಗೂ ಹೊಂದುವ ಮಾತು. 

ಭಾರತದಿಂದ “ರಗೆ ಬೆಳೆದ ಬೌದ್ಧ ಸಂಗಡಗಳ ಮಾತು ಹಾಗಿರಲಿ. ` ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ 
ತಲೆದೋರಿದ ಹಲವಾರು ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಕಡೆಗೆ ಒಂದು ನಾಲ್ಕು ಗಟ್ಟ ಯಾಗಿ ರಿಂತವ್ರು ಹಿಂದೂ 
ದಾರ್ಶನಿಕರ ಸಮಾನಸ್ಯ ಂಧರಾದವು.. ಆ ನಾಲ್ಕು ಯಾವುವು, ವೈವುಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳೇನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮ್‌ ಕೆಳಗಿನ್‌ ಉದ್ಭಾ ರದಿಂದ ಕಾಣಬಹುದು; 

1 ಬೌದ್ಧ ರಿಗೆ ಸುಗತಕೇ ದೇವರು, ಪ್ರಪಂಚವು ಕ್ಷಣಿಕ. ಆರ್ಯಸತ್ಯವೆಂಬ 
ತತ್ತ್ವವು “ದುಃ ಖ ಆಯತನ ಸಮುದಯ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು 1 
ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆಯು ಹೇಗೆಂದರೆ-- ವಿಜ್ಞಾನ ವೇದನಾ ಸಂಜ್ಞಾ ಸಂಸ್ಥಾರ ರೂಪ 
ಎಂಬ ಐದು ಸ ಸಂಧಗಳೇ ಸಂಸಾರಿಗಳು. ಇದೇ ದುಃಖ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದು 
ಶಬ್ದಾ ದಿ ಬಯ ಐದು ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಸೇರಿ ಹನ್ನ್ಗೆ ರಡು ಆಯತನಗಳು. 
ರಾಗದ್ವೆ ೇೀಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಇತುೂಹವು ಮನುಸ್ಯರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಜ್‌ ಕ್‌ ಸಮುದಯವೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಸರ್ವವಸ್ತು ವಳ 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ಸ್ಥ ರವಾದ ಭಾವಕೆಯೇ "ಮಾರ್ಗ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ “ನೆಂದು 
ಯಲ ಡತಕ್ಕದ್ದು. ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಅನುಮಾನ ಎಂದು ಪ್ರ ಬಾಳು 
ಎರಡು. ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಬೊ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು ಸಂಗಡಗಳಿರುವುವು. 
ಜಾ ಸ ನವೆಂಬ ಆಂತರ.: ವಸ್ತುವೂ ಸೇರಿ ಬಾಹ್ಕಾ ್ಯರ್ಥವು ವೈಭಾಷಿಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಾ ಜವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೆಂದು ಸಮ್ಮ ತವಿಲ್ಲ. 
ಬಾಹ್ಯಾ ಬಜಾನ ಬುದ್ಧಿ ವಾಬ ವಸ್ತು ಜೇ ' ಯೋಗಾಚಾರರಿಗೆ 
ಸ ಸ್ಯ ಸ್ವಚ್ಛ ವಾದ ಸಂವಿತ್ತೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 

. ರಾಗದ್ವೇಷ 'ಸೊಡಲಾಡ ಜ್ಞಾನಸಂತಾನ ವಾಸನಾ ಇವುಗಳ ಅತ್ಯ ತಿಕ ವಿನಾಶವೇ 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರ ಬೌದ್ಧರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. 


ಬುದ ನು ಪರಿನಿರ್ವಾಣ ಪಡೆದ ನೂರು ವರುಷಗಳ ವೇಳೆಗೆ ಮೂಲಸಂಘ ವು ಎರಡಾಗಿ 
ಒಡೆಯಿತು... ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದವರು. « ಸ್ಥವಿರವಾದಿ ''ಗಳೆಂದೂ 
ಸಂಪ್ಕದಾಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು “ಮಾಡಿಕೊಂಡವರು «« ಮಹಾಸಾಂಘಫಿಕ''ರೆಂದೂ 
ಹೆಸರಾದರು. ಈ ಎರಡು ಸಂಗಡಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳು 
ತಲೆಯೋರಿದವು; ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲಾನಂತರ ಕೆಲವೊಂದು ಮರೆಯಾದವು, ಮಹಾಸಾಂಥಿಕರು 





೧. 9,500 76888 01 23246411417-178868 50-13ರ ನೋಡಿ. 
೨ " ನ ಜಾರ ಸಂಗ್ರಹ ಹಃ--ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನವಂ* '__-ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸರಿಷತ* ಪತ್ರಿಕೆ-ಸಂಪುಟಿ 


೨೭೩-೧೯೫೨. ಪುಟ ೩೯-೪೦. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಅದೇ ಲೇಖಕರ « ಹಿ.ದೂದರ್ಶನಸಾರ ನೋಡಿ. 


ತ ವನ್ನು 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಸ್ರ 


ಬುದ್ಧ ವಚನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಹಲವು ಅರ್ಥವ ೈತ್ಯಾಸಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ. ಮುಂದೆ 
4 ಮಹಾಯಾನ '' ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ ಪಂಥವೇ ಬೆಳೆಯಿತು ಇವರು ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳ ಸಂಪ ಪ್ರ 
ಯವನ್ನು "" ಹೀನಯಾನ '' ಎಂದು ಕರೆಯತೊಡಗಿದರು. ಇಲ್ಲಿ "ಹೀನ' ಎಂದರೆ " ಫಿಕ್ಕ ಷ್ಟ 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನರನ್ನು ಬ ಯಾನವಾದ್ದ ರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
( ಮಹಾಯಾನ'ವೆಂದೂ ಕೇವಲ %ರನೇ ಬನರನ್ನು ನಿರ್ವಾಣ ಶ್ರ ಒಯ್ಯುವ ಯಾನವಾದ್ದ ವಂ 
ಅದಕ್ಕೆ . ಹೀನಯಾನ 'ವೆಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ರೂಢಿ, . " ಹೀನಯಾನ 'ವೆಂಬ " 'ಸ್ಥವಿರ 
ವಾದ' ವನ್ನು 46 ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮ ಸಿ ಎಂದೂ "ಮಹಾಯಾನ' ವನ್ನು 44 ಬೌದ್ಧ ರ ಧರ್ಮ” 
ಎಂದೂ ಬೇಕಾದರೆ ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸ ಸಮುತ್ಬಾದ, ಜಃ ನಾಲ್ಕು ಸತ್ಯ, ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗ ಅನಾ 
2 ನೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಯಾನಗಳಿಗೂ ಸಮಾನತೆ 
ಸ್ಯ (ತ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ 'ನರಡು ಯಾನಗಳಿಗೂ ತುಂಬ ಭಿನ್ನತೆಯೂ ಉಂಟು. ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತ 
ದಲ್ಲಿ “ ತೋರಿಬರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಸಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಸ್ಥಳವಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಂದ 
ಬುದ ನನ್ನೂ ಆತನ ಶ್ರಾನಕನನ್ನೂ ಕುಂತ ಎರಡು ಮುಖ ಖ್ಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ “ಸೂಚಿಸುತ್ತೆ ನೆ. 
ಕಾರ್ಯಾ: ಪ್ರಕಾರ ಬುದ ನು ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರನು. ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ, 
ಸ್ವಂತ ಸ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ. ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದು ಆ. ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
« ಶಾಸ ಸ್ತೃ''-ಎಂದರೆ ಗುರು- ಆದವನು. ಈ ಗುರು ತೋರಿಸಿದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 'ನೆಜೆದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ. "" ಈ ಗುರು ಜೇಕೆ ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಉದ್ಧಾರಮಾಡಲಾರ” 
ಈ ಗುರು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬುದ್ಧ ನಾದರೂ, ಮನುಷ್ಯ ದೇಹಕ್ಕೆ ಅಂಟಬಂದ ಅನನುಕೂಲಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಅನುಭವಿಸಿದವ. ಆದರೆ ಮಹಾಯಾನದ ಪ್ರಕಾರ, ಬುದ್ಧ ನು ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ ತ್ರನಲ್ಲ, 
_ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸಿದ ದೇವ, ದೇವಾಧಿದೇವ.. " ಧರ್ಮಕಾಯ'ನಾದ ಆ ತನ 
ಬುದ್ಧಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸಂಭೋಗಕಾಯ'ದಿಂದ ವಾಸಿಸುತ್ತ ಲೋಕದ ಮೇಲಿನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ 
( ನಿರ್ಮಾಣಕಾಯ' ದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಲೀಕೆಗಳನ್ನು ನಡಸುತ್ತಾನೆ. . ಈ ಬುದ ನಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳಸಿ, ಆತನನ್ನು ಸೇವಿಸುವವರು ಅತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಕಿದ ಉದ್ರಾ ರವಾಗುತ್ತಾ ರೆ. 
ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಂತ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ಸ್ಥಾನದ ಬದಲು ದೈವದ ಅನುಗ್ರಹ ಬಂದು ಅಥಯ 
ಹೇಳಿತು! ಹೆಚ್ಚು ಜನರನ್ನು ತನ್ನ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಲಿಸಿಕೊಂಡಿತು |! 
ಇದರ ಹಾಗೆಯೇ--ಸ್ಥ ನಿರವಾದದಲ್ಲಿ ಸದು ಧರ್ಮದಂತೆ ನಡೆದವನು ಗ ಗೃಹಸ್ಥ ನಾದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತಮ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ಧ; ಗೃಹವನ್ನು ತೊರೆದು ಭಿಕ್ಸು ವಾದರೆ ಪ್ರಿನರ್ವನ್ಮನೇ 
ಇಲ್ಲದಂಥ ಮುಕಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ. . ನೈರಾಗ್ಯ ದಂದಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಾವು ಸೂಪಾದಿಸಬಹುದು. ಅದಕೆ. ವೈರಾಗ್ಯ ಮುಖ್ಯ, ನದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸರಿಧ ನೆ! 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಾಯಾನದವರು “ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಪರಿವ್ರಾಜಕರಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಅರ್ಹತರಾಗುವುದು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎಡನಾಗುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ; ಸುಲಭ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ 
ನಾಗಿ ಲೋಕದ ದುಃಖವನ್ನು ತಾನು "'ಸೆರಿಹಂಸುವುದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಯತ್ತಿ ಿಸಬಹುದಾನಿ 


೧ ಮುಂದೆ ಬುದ್ಧ ನಾಗುವ ಯೋಗ ತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳು ಬೋಧಿಸತ್ತ ಆನಾಗಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ. ಸುತ್ತಾಡಿದ 
ಆದರೆ ಇ ಕೊಡುವಷ್ಟು ಪ್ರಾಶಸ್ತ "ನಿಲ್ಲ ೧. 


ವ. ಗೌತಮ ಬುದ ನು ಕೂಡ, 
ಕ ಸ್ಪ ಓನಿರನಾದದವರೂ "ಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ, 


೨೦೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಎಂದರು. ಸುಖಾವತಿ ಎಂಬ ಸ್ವರ್ಗವ ನರ್ಣಿಸಿದರು, ಅಲ್ಲಿನ ಅಮಿತಾಭ ಬುದ 
ವೈಭವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದರು, ಆವತ ಜೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಸ ಬತ 
ರ ಮಗ ತ್ಹ್ವರುಗಳ ಪರಿಷತ್ತನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದರು. ಒಂದೂಗಳ ವೈಕುಂಠ, 
ಕೈಲಾಸಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಸ್ಪರ್ಧಿಯಾಗಿ ಎದ್ದಿತು ಸಾ ದ್ಯ ಮನಗಳನ್ನು ಸೂರೆಗೊಳ್ಳು ವ ಇಂತಹ 
ಸ್ಪರ್ಗವೆಲ್ಲಿ? ಸ ಬದುಕನ್ನು “ಬದುಕುವ ಭಿಕು ನಿನ” ನಿರಾಡಂಬರವೆಲ್ಲಿ ? ಯ 
ಹೆಚ್ಚು ಜನರನ್ನು ತನ್ನ ಪಕ್ಚ ಕ್ಸೈ ಒಲಿಸಿಕೊಂಡದ್ದ ರಲ್ಲಿ ನಿನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

“ದರೂ, ೫೪ ವಾಡ್‌ ಮೂಲರೂಪ ನನಸೇ” ಇದ್ದಿರಲಿ, ಮಹಾಯಾನದ ವರ್ಥಿತರೂಪ 
ಏನೇ ಆಗಿರಲಿ ಇವು ಎರಡೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಾವು” ಪ್ರತ್ಯೆ ೇಕವಾಗಿರಲಾರಜೆ. ಹೋದವು. 
ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಸಾರವನ್ನು ಭರತವರ್ಷ "ಮರೆತುಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಭಗವಂತನಾದ 
ಬುದ್ಧನು ಬಂದು ಅದನ್ನು ತಾಡಿ ಪುನಃ ತನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದನು. ಜಾ ನಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದು 
ಮರೆತುಹೋಗಿದ್ದುದರ.. ಜೊತೆಗೆ ಒಂದಾಗಿ ಮರುಹುಟ್ಟಿನ್ನು ಪಣೆಯಿತು. ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಗೆ 
ಎಡೆಯಿಲ್ಲವಾಯಿತು. ಬುದ್ಧನ ಶಿಷ್ಯರು ತಾವು ಸ್ವತಂತ್ರ 1 ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿರೋ ಅದು, ಪ್ರಸ ಸ್ಥಾಕತ್ರ ಪುದ ಆಧಾರದಿಂದ ಬಲಗೊಂಡ 
ದರ್ಶನಗಳೆದುರಿಗೆ ಬದುಕಲಾರದೆ ಹೋಯಿತು. ಸ ಇಾತಹ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಗಳು ಇಲ್ಲದ ಇತರ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನ ಧರ್ಮವೂ ಬೌದ್ಧರ ಧರ್ಮವೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬದುಕಿವೆ, ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ; ತನ್ನನ್ನು ನಂಬಿದವರನ್ನು ಬದುಕಿಸುತನ್ತೆ, ಜೆಳಸುತ್ತಿವೆ. 

ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿತದ ದು ಜನರನ್ನು. ಬದುಕಿಸುವ ಮಹಾಗುಣದಿಂದ. ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತ ಮಹಾಗುಣ ೨,೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸಂತತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ದ 
4 ಬಹುಜನಗಳ ಜತಕ್ಕಾಗಿ, ಬಹುಜನಗಳ ಸುಖಕ್ಕಾಗ್ಮಿ ಸ ಸಕಲಲೋಕದ ಮೇಲಿನ ಅನುಕಂಪ 
ದಿಂದ, ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಲೆಂದು, ಹಿತವಾಗಲೆಂದು, ಸುಖವಾಗ 
ಲೆಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾರುತ್ತ ಸಂಚಾರಮಾಡಿರಿ'' ಎಂದು ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಭಿಕ್ಸು ಗಳಿಗೆ 
ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ಸೆ ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಸುಗಳೂ ಬೌದ್ಧ ಗ್ಗ ಹಸ್ಥೆರೂ' ತಮ್ಮ. ತಮ್ಮ 
ರೀತಿಯಿಂದ ನಡಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಸವಿರವಾದವು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಉದ್ದಾ ಠಕ್ಕೆ ಗಮನಶಳೆದರೆ' 
ಮಹಾಯಾನವು ಸಮಷ್ಟಿಯ ಉದ್ಧಾ ರಕ್ಕೆ ಗಮನಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸುನ ರಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರಗುಣ 
ಇರುವವರೆಗೂ ಎರಡು ಯಾನಗಳಿಗೂ 'ಎಜೆಯುಂಟು, ಆದ್ದರಿಂದ, "" ಜನಿ ಬದುಕಬೇಕು ಶಿ 
ಎಂಬ ಹಂಬಲವುಳ್ಳವರೆಲ್ಲರೂ ಹೇಳಬೇಕು: 

"ಚಿರಂ ನಡ್ಡ ತು ಬುದ್ಧ ಸಾಸನಂ, ತಿಟ್ಮತು ಚ ನಿಚ್ಚ ೦.3 


ಬುದ್ಧಶಾಸ ಸನವು ಚಿರಕಾಲ “ನರ್ಧಿಸಲಿ, ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ ಹತ ನಿಲ್ಲಲಿ. 
--ಜಿ. ಪಿ. ರಾಜರತ್ನಂ. 


ಜೊತೆಗೆ ಓದಬೇಕಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳು ;-- 


ಧರ್ಮಪದ ಪ್ರವೇಶಿಕಾ.--ಸೆಂಟ್ರಿಲ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಘ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
೨. ಧರ್ಮಪದ. ಶಾಕ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಮುಂಟಸ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
ತಿ. ಭಗನಾನ್‌ ಬುದ್ಧ ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಇಲಾಖೆ, 
ಬೆಂಗಳೂರು. 
೪. 2,500 16೩/5 08 8:66818.--716 10110೩11028 11118108, (1076200981 
08 11618. 
ಜಂದೂದರ್ಶನಸಾರ.--ನೈ ಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ--೧೨. 


ತ್ನೆವೆಮತ 


ತಿ 


ಶಿವೋದಾತಾ ಶಿವೋಭೋಕ್ತಾ ಶಿನಸ್ಸರ್ವಂ ಇದಂಜಗತ್‌ | 
ಶಿವೋಯಜತಿ ಯಜ್ಞ ಶ್ಚ ಯಃ ಶಿನಃ8 ಸೋಹಮೇನಹಿ | 


ಪ್ರಕ ಸ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾರು? ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಇಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸಲು 
ಸೃಸ್ಟಿ 
ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದನು? ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವನು? ಈ ಎಶ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ನಡೆಸುವ 
ವರು ಯಾರು? ಸುಖದುಃಖಗಳ ವೃವಸ್ಥೆ ಹೇಗೆ? ಜೀವಾತ ನ ಸ ಸ್ವರೂಪವೆಂಥದು? ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಗುರಿ ಏನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತವೆ.೧ ಇವುಗಳನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಒಂದು ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವ. ವಾಜ್ಚ್ಮಯಕ್ಕೆ ದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ 
ವಾಜ್ಞ ಒಯವು ಅನೇಕ ಗಂಗ ಮತಗಳಿಗೂ ಹುಟ್ಟು ನೆಲವಾದ ಭರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಿಕೆಸಬಂದಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿದು ಆರಾಧಿಸುವವರು ವೈಷ್ಣ ವರು. 
ಶಿವನನ್ಸೆ ೯ ಸರಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ಸ್ತಕೂಶಚೀದ ತಿಳಿದು ಆರಾಧಿಸುವವರು ಶೈವರು. ಈ ಎರಡು ಮತಗಳು 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ನ ಫ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. 

ಶೈವ ಧರ್ಮವು ಟಾ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಸಿಂಧೂನದಿ ತೀರದಲ್ಲಿ ಹೂತುಹೋಗಿದ್ದ 
ಮಹೆಂಜೋದಾರೋ ಹರಪ್ಸ ಪಟ್ಟ ಸ್ವಣಗಳನ್ನು ಅಗೆದು ಪರಿಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿದ್ದ ರಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದ ಅನ 
ಶೇಷಗಳಿಂದ ೫೦೦೦ ಗ 'ಉಂಕೆಯ ಒಂದು ಉನ್ನತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇತ್ತ ದು ಇತಿಹಾಸ 
ಸಂಶೋಧಕರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿದ ಸರ್‌ ರ್ಜಾ ಮಾರ್ಷಲ್‌ 
ರವರು ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶಿವಲಿಂಗಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಶೈವ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ 'ಪುರಾತನವಾದದ್ದೆ ೦ತಲೂ ಅದು ಲೋಹಯುಗಳ್ಕೆ ಹಿಂದಿನದೆಂತಲೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ.೨. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯು ಆರ್ಯರು ಭರತಖಾಡಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮೊದಲೇ ಬೆಳೆದಿ 
ತ್ರೆ | “ಹೇಳಿದ್ದಾ ೆ. ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸೆ ಶೈವಮತವು ಒಂದು ಕಡೆ ಮಧ್ಗವಿಷ್ಠಾದ 
ನಕೆಗೂ ಇನ್ನೊ ದು ಕಡೆ ಜಾವಾ, ಬಲಿ, ಕಡಿಬೋಡಿಯಾ ದ್ವೀಪಗಳವಕೆಗೂ ವ್ಕಾ ನಿಸಿತ್ತು. 
ಈಗಲೂ ಆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ಪಾಳುಬಿದ್ದ ಶಿವ ದೇವಾಲಯಗಳೂ ಶೈವ ವಿಗ್ರಹಗಳೂ ದೊಕೆ 
ಯುತ್ತವೆ. ಶೈವಮತದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲಪ್ರಸಾರದಿಂದಲೇ ಇದೊಂದು 
ಉತ್ಕ್ರುನ್ಚ ವಾದ ಧರ್ಮವೆಂದೆನ್ಸ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಉದಾತ್ತ ತತ್ತ ನಗಳು 
ಸಾಧನಮಾರ್ಗಗಳು, ಸಾಹಿತ ಕೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಇದೊಂದು ಮಹತ ವುಳ್ಳ ಚ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮತವೆನ್ಸ್ಸ ಬಹುದು. ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಭರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಶೈವನತ 
' ಸಂಬಂಧವಾದ ಹಕ್ಸೆ ರಡು ಜೊ ಕ್ವೀತಿರ್ಲಿಂಗಗಳು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿವೆ. ಇವು ಭರತಖಂಡದ 
ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತ ಲಿವೆ. ರಾಮೇಶ್ವರ ಮೊದೆಲ್ಲೊ ಂಡು ಕೇದಾರನಾಥದನಕೆಗೂ 
ಈ ಮತವು ವ್ಯಾಪಿಸಿಜೆಯೆಂಬುಪಕ್ಕೆ ಇವು ಫಿದರ್ಶನಿಗಳಾಗಿವೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ವಾನ ಭವ್ಯ ವಜ ರಾರ ಫಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಕೈವಮತದ ಇತಿಹಾಸ, 

ತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನ್ರ ಸತ್‌ ವಿಚಾರಗಳನ್ನ ಳಗೊಂಡ ವಿಪುಲ ಸಾಹಿತ ವು ಬೆಳೆದಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜಡ] ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಸಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


'ಾಾರಾನಾಾಗಾಘಾಗಘಾ/ಗ:)ೂ /ಗಓಸಾಪಾರ 
ಣಿ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪೆನಿಸತ್‌ ೧-೧, 


ತ೨ ಮಹೆಂಜೋದಾರೊ ಅಂಡ್‌ ದಿ ಇಂಡಸ« ಸಿವಿಲಿಜೇರ್ಸ-_ನೀಠಿಕೆ, ಸೇಜು ೪1. 


ಗ್‌ೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಲಿಂಗನಿಜ್ಸಾ ನತ 


ಶೈವಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಲಿಂಗೋಪಾಸಕರು. ಲಿಂಗವು 
ಕೈವಮತದ ಹೆಗ್ಗು ರುತು. ಆದುದರಿಂದ ಶತ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು 
ಅದರ ನಿಪ್ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ” ನಾವು ಶಿಲಾಲಿಂಗ 
ಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ತವಹೆ ಮಹೆಂಜೊದಾರೋ ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಲಿಂಗಶಬ್ದವು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ $ಂಡುಬರುವುದು. ಖುಗ್ವೇದಜಿಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಡೆ ಬರುವ 
« ಶಿಶ್ಚ ದೇವ ' ೧ ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ಲಿಂಗವೆಂದು ಅಶ್ಲೀಲವಾದ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರು ಶಿವಲಿಂಗದ ಬಾಣವೇ ಯಿತ ಚಿನ್ನೆಯೆಂದೂ ಅದರ "ಕೆಳಗಿರುವ ಯೋನಿಯೇ ಶಕ್ತಿ 
ನಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಶಿವಶಕ್ಕೊ ಚಶ್ಚೆ ಚಿನ್ಹಸ ಸ್ಕಮೇಲನಂ ಲಿಂಗ ಉಚ್ಯತೆ' ಎಂಐ 
ಬಯಕ ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಟ್‌ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಇದು ಸಮಂಜಸವಾದದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಹಂದೂದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಆರ್ಯರು ಸಿಂಧೂ ನದಿತೀರದಲ್ಲಿದ್ದ ದ್ರಾವಿಡರನ್ನು ಹಯಾಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ ಅಂದಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದು ಊಹಿಸಲವಕಾಶವಿದೆ. ಶಿಂಗವನ್ನಾರಾಧಿಸುವವರ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಆರಾಧಿಸುವ 
ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಈ ಅಶಿ ಶ್ಲೀಲಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ನೇದದಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ ಸಾಯಣರೂ ನಿರುಕ್ತ "ಕಾರರಾದ ಯಾಸ್ಕ್ರ ದುರ್ಗಾಚಾರ್ಯ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಪದಕ್ಕೆ 
ಅಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾಕೆ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮೂರ್‌ 11211) ೨ ಮತ್ತು 
ಇಲಿಯಟ್‌ (81101) 4 ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ| ಅನಂದಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಯವರು ಲಿಂಗವು 
ಜನನೇಂದ್ರಿಯದ ಚಿನ್ಹವಲ್ಲ; ಇದರ ಮೂಲವು. ಬಹುಶಃ ಸ್ಕ್ಮೂಪವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ 9, ಸ್ವಾಮಿ ಹ ವೇಕಾನಂದರವರು ಕೂಡ ಈ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸು 
ತ್ತಾರೆ.೫ ಕ ಬಸ ಲಿಂಗವು ಜನನೇಂದ್ರಿಯದ ಚಿನ್ಹೆ ವಲ್ಲವೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾ ರೆ. ಲಿಂಗವು ಸ್ತೂ ಪಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಚಿಕ್ಡೆ ಇನ್ನು ವುದೂ ಸಾಧುವಾದುದಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಯ ರು ಹೀಡೂ "ಠಕ್ಕೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆಯೇ ಮಹೆಂಜೋದಾರೋದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆ ಇತ್ತು ಆಗ ಸಶುಯಳ್ಳ ವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ ಸ್ಕೂಪದ ಹೋಲಿಕೆ ಸರಿಹೋಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಒಂದೂಜೇಶದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗೋಕರ್ಣ ಕೇದಾರಲಿಂಗಗಳೂ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಮಂಜು 
ಗಡ್ಡೆಯ ಅಮರನಾಥಲಿಂಗವೂ ಬಹಳ `ಪನಿತ್ರವಾದವುಗಳೆನಿಸಿವೆ. ಈ ಲಿಂಗಗಳು ಬಾಣ 
ಪಾಜಿವಟ್ಟುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ... ಇದೇ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. 
ಜನನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸೇಯೊಪಿಗನೆಂ "ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಾಧುವಾಗಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಲಿಂಗಗಳೂ 
ಬಾಣ 1.1. ಸಡಳಿಸದಕೂಡಿದೆ ಆಕಾರದಲ್ಲಿರಜೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಲಿಂಗವನ್ನು. ಜನನೇಂದ್ರಿ 
ಯದ ಚಿಕ್ಡೆ ಗೆ ಹೋಲಿಸಲು ಕೆಲವು ಪಾಶಾ ತ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿರೋನ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ಷ ರಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಕೆಲವು ವಾಮಾಚಾರಗಳು ಮುಖ್ಯ ಕನಿರಣವಿರಬಹುದು. ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯತು 'ಪ್ರಮಾದ 
ವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಉಹಿಸಬಹುದು. ಶೈವರು ಯಾರೂ ಜನನೇಂದ್ರಿಯದ 


ಅಶ್ಲೀಲ ಭಾವದಿಂದ ಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಯಗ್ವೆ ೀದ, ೧೦ನೆ ಮಂಡಲ, ೨೧ನೆಯ ಸೂತ್ರ: ೫ನೆ ಯಕ್ಕು. 
ನರಕ "0೫165 901. 17 ೫. 409. 
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ಜಇಳಂೀಜಹಿ ಗಾ ೦ 


ಕೈನಮತ ೨೦೯ 


ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗುರುತು, ಲಕ್ಷಣ, ಸೂಚನೆ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. 
ಲಿಂಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ! ಗಮದ ಆರನೆಯ ಪಟಲದಲ್ಲಿ: 


ಲೀನಂ ಪ್ರಸಂಜತಾತೆ$ ಹಿ ಸರ್ವಮೇತಚ್ಚರಾಚರಂ | 
ಸರ್ಗಾದಾಗನ್ಯು ತೆ ಭೂಯಸ್ತಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗ ನಬದೀರಿತಂ॥ 


ಡಾ ಜ್‌ ಾಂ ಭತ ಜ| | 

ತಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗಂ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಂ! 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

«« ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಕ್ತಿಯುತ ಪರಶಿವನ ನಿಜದೇಹ 

ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿನನ ಘನತೇಜ 

ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ನಿರತಿಶಯಾನಂದ ಸುಖ 

ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ಪರಮಜ್ಜ್ಞಾನ 

ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಸಡಧ್ವಮಯಜಗಜ್ಜನ್ಮ ಭೂಮಿ 

ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿಪ್ರಿಯ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಾ ಲಿಂಗದೊಳಿದ ತಿಳಿಯ ಬಲ್ಲವನೇ ಬಲ್ಲವನು? 
ಎಂದು ವಚನಕಾರರು ಲಿಂಗವನ್ನು ನಿರಂಜನಕುರುಹು ಅರುಜಿನಕಳೆೆ, ಮಹಾಜ್ಞಾನದ 
ಬೆಳಕು ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಸ್ತ ಸ್ನವಾಗಿರುವ ಚಿದ್ದೆ ಳಗೆಂದೂ 
ಅಮೂರ್ತಸ್ತರೂಪವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕ ಒಟ್ಟಿ ನೆ ಹೇಳುವುದಾದತ ಲಿಂಗವು ಸ್ರ ನವನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೆಳಗುವ" ಚಿಜ್ಜ್ಯೋತಿ, ನಿಷ್ಯಲವಾದ ಶಿವನರೂಪು. ಈ್‌ಮೇಲಿನ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಲಿಂಗವು ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲ, ಪ್ರತೀಕವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ್ವರೂಪದ ಚಿನ್ಹೆ ಮಾತ್ರ. 

"ಶೈವರು ಸರಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು' ನನ್ನು ರುದ್ರ, ವ ವು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಶ್ಛ ಶ್ರ 
ಸ್ಮೃತಿ- ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಬಗ್ದೆ ೇದದಲ್ಲಿ « ಸ 
ದ್ರಾಯತಪಸೆ' « ಇಮಾರುದ್ರಾಯಶತಥನು ನೆ. ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ 
"ಆವೋರಾಜಾನಂ ತದ್ವರ್ಗಾದೇವಾ ಪ್ರವ್ರಜ್ಯಾತೊಹನಿ' ಎಂದಿದೆ. ಶುಕ ತ ಯಜುರ್ವೇದ 
ವಾಜಪೇಯಸಂಹಿತೆಯ ನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೆದದ ತ್ಸೈತಿ "ರೀಯ ಸಂಹಿತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸುಮಾರು ನೂರುಸಾರಿ ಶವನ ಹೆಸರುಗಳು "ಬರುತ್ತ ದಾ ಅಥವರ ಳನೆಯ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ರುದ್ರನ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿಬರುತ್ತವೆ. "ಶೈವರು ಚಾರ್ವಾಕರಂತೆ ತ 
ದೂಷಕರಲ್ಲ; ಚೌದ್ಧ ರಂತೆ ವೇದಬಾಹಿರರಲ್ಲ. ಎಲ್ಸ್‌ ಶೈವಾಗಮಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಿಲವೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ  ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ಕ ತೈವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ಹ. 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಸಿಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ಹೌ 

ಹ ತನ್ಸ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ (( ಶಿವನಿಜ್ಞ ೫ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ__ಅಕೊ 
ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 5೫೦ರಲ್ಲಿ ನೇನಾಳಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ್ಗೆ ಸಶುಪತಿನಾಥನ ” ಕೋಕ 
ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. 'ಶಿಕೋಕನ ಮಗ ಮತ್ತು ಸೊಸೆ 
ಳದ ಶಿವಜೀನಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಅತೋಕೇಶ್ವರನೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟರು. ಒಸಿ ತ 


ಯ 
ಮತ್ತು ಹುವಿಷ್ಟರು ಶಿನಮೂರ್ತಿಯ ನಾಣ ಗಳನ್ನು ಮುದ್ರಿ ಸಿದರು. ಹರ್ಷ ಚ ಕಾನಿಷ್ಠ 
ಚಾಯಕ್ಯರಾಜರಿಗಳೂ ಬಾ ಸಹ ಹ ಕ್ಷ ಕ್ರವನರ್ತಿಯೂ 
ಸ್ಛ್ರಕೂಟರ ಒಂದನೆ ಕೃಷ್ಣರಾಜನು ಕ್ರಿ.ಶ, 


ಶ೫೦ರಲಿ ಎಲೊ 
ಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋರಾದ ಕೈಲಾಸ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಆ ರ್ಶತ್ಗ ಪರಮ 


೧೪ 


ತ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಶಿವಭಕ್ತರು. ಇವರಲ್ಲಿ ರಾಜೇಂದ್ರನು ೧೦.೨೩ರಲ್ಲಿ ಗಂಗೈಕೊಂಡಜೋಳಾಪುರದಲ್ಲಿ ೩೦ ಅಡಿ 
ಎತ್ತರವಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದನು. ಇದರಿಂದೀಚಿಗೆ ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಷೆವ ಮತು 
ವೀರಶೈವ ಮತದ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಶೈವ ಸಿದಾ ದ ಸೃಚಾರ 
ವನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು. ಪಾಣಿನಿಯು ಶೈವನು. ಶಿವನ ಡಮರುಗದಿಂದ" ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ಶಿವತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವ 
೧೪ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಸ್ಮರಿಸಿದನು. ಈ ಹದಿನಾಲ್ಬು ಸೂತ್ರಗಳು ಮಾಹೇಶ್ವರಸೂತ್ರಗಳೆಂದು 
ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. ಕಾಳಿದಾಸನು ಶಿವಶಕ್ತಿಯರ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು. 

ವಾಗರ್ಥಾವಿವ ಸಂಪೃಕ್ತೌ ವಾಗರ್ಥ ಪ್ರತಿಪತ್ತಯೆ | 

ಜಗತಃ ಸಿತರೌ ವಂದೇ ಪಾರ್ವತೀಪರಮೇಶ್ವರಾ॥ 


ಎಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಶದಪಡಿಸಿರುವನು. ಶೈವ ಮತವು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿರುವು 
ದನ್ನು ಆಗಮ, ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಕಎಗಳ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


ಇದುವರೆಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಎಂಟು ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು, (೧) ದ್ವೈತ ಪಾಶುಪತ್ಸ(೨) ದ್ವೈತ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತ, (೩) ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಲಕು 
ಲೀಶ ಪಾಶುಪತ್ರ (೪) ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಶೈವ, (೫) ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ (ವೀರಶೈವ), (೬) ನಂದಿ 
ಕೇಶ್ವರಶೈವ, (೭) ರಸೇಶ್ವರಶೈವ, (೮) ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವ--ಈ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ೨೮ ಶೈವಾಗಮಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದವುಗಳು. ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳು ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ. ಶೈವಾಗಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಲ್ಹಾನ್ನ ಯೋಗ್ಕ ಕ್ರಿಯಾ ಚರ್ಯ 
-ಎಂಬ ನಾಲ್ಯುವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸತಕ್ಕವುಗಳಾಗಿವೆ. ಜ್ಞಾನಪ್ರಕರಣವು ತತ್ತ್ವವನ್ನೂ ಆತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಕೈತಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗ 
ಪಾದವು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾಭಾಗವು ದೇವಾ 
ಲಯ ನಿರ್ಮಾಣ, ವಿಗ್ರಹಗಳರಚನೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಚರ್ಯಾಪಾದವು ಆಚಾರ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳನ್ನೂ ವ್ರತನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಗಮಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಎಲ್ಲಾ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರೂ ಸಮಯೋಚಿತವಾಗಿ ವೇದವನ್ನೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ನೀರಶೈವರು ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳನ್ನೂ ತಮಿಳು ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದವರು ತೇವಾರಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಯೋಗಿಗಳ 
ಅನುಭವಗಳೂ ಇವರಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಈಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಅದು 
ಒಂದು ಗ್ರಂಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ,ಪ್ರಭೇದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲ.. ಈಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆಂದರೆ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪುತ್ತು ಸ್ಥ 
ದರ್ಶನ, ವೀರಶೈವರ ವಿಶೇಷಾದ್ರೈತ, ತಮಿಳರ ಕೈವಸಿದ್ಧಾಂತೆ, ಉಳಿದ ಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳು 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಈ ಮೂರು ಮತತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದರೆ ಶೈವ ಮತದ ಸಮಗ್ರ 
ಸೈರೂಪವು ಸ್ನಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿಯಬರುವುದು. ಈ ಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮೊದಲು 
ವ ಜಾ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಷ್ಟತರವಾದದ್ದು. ಅಂತೂ 
ಯಾವುದು ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟ ಸ 
ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ದ್ರೈತ ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತಕೈವ 
ಪ್ರಭೇದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆಳೆದವು. . ಈ ಟಗ 
ಮತ್ತು ಇದರಿಂದೀಚೆಗೂ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಂಸ್ಕ್ರೃ 


೦ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ದೇಶಭಾಸೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. 





ಶೈನಮತ ಸ 


ಶೈನ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತೃಗಳು 


ಎಲ್ಲಾ ಶೈವ ಸಿದಾ ಸತೇಳಲ್ಲಿಯತೆ ಪತಿ, ಪಶ್ಕು ಪಾಶ-ಎಂಬ ಮೂರು ತ ಅಂಶ 

ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾ5ೆ. ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಇದರ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಪಾಶುಪತಮತ ವೆನ್ನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಈಮತದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ದಿ ತೆ ಭಾವವೂ ಅನಂತರ ಈಶ ತ ಚೌಟ ಬೆಳೆದಿರುವುದನ್ನು. 
ಸ್ರ ಕಾಣಬಹುದೆಂದು ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಕಾಂತಿಚಂದ್ರಪಾಂಡೆಯವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ಕೆ 
ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಬೂಲಕರ್ತೃವಾದ “ಸರಮಶಿವನೇ ಪತಿ. ಬದ್ಧ ಜೀವನೇ 
ಯಾವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಬದ್ಧ ನಾಗಿ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆಯೆನೇ ಅದೇ ಸ 
ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೌ ಐದು ವಿಧವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ನಿಷರಣೆ ಇದೆ.೧ ಮಲ, ರೋದಶಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮ, ಸ`ಾಯಾ, ಬಿಂದು ಅಥವ ಮಹಾಮಾಯ ಎಂಬಿವೇ ಪಾಶದ ವಿಭಾಗಗಳು. ಇವುಗಳು 
ಕೊನೆಗೆ ಆಣವ ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಮ ಮಲಗಳಿಗೆ ಇಳಿದವು.೨ ಈ ಆಣವ ಮಲವು ಅಜ್ಞಾನ 

ಸ್ವರೂಪವಾದದ್ದು. ಇದೇ ಉಳಿದ ಎರಡು ಮಲಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಮಾಯಾಮಲವು ಭೇದ 
ಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ ಸ ಸ್ವಸ್ತರೂಪ ಸವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿ ಜನ್ಮ್ಯಾ! ೦ತರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಮ ಮಲವು ಜೀವಾತಾ ನ ಸತ್ಯರ್ಮ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಟುಮಾಡಿ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಮಲಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ 
ತರಿಸಿ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದುವಿಕೆ. ಈ ಮಲಗಳ ನಿವೃ ತ್ರ ಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶೈವ ಪ್ರಭೇದ 
ದವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪ | 


ಪರಮಶಿವನ ಸ್ವ 


ಪರಮಶಿವನೇ ಎಲ್ಲಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೂ ಸಷ್ಟನಕ್ಕ ಇವನನ್ನು ಚಿತ್ತ್‌ ಪರಾಸಂವಿತ್‌ 
ತ ಕರೆಯುವರು. ಪರಮಶಿವನು ಅಲೆಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಹ ಪ್ರ ಶಾಂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈತನು ವಿಶ್ವೊ ೇತ್ತೀರ್ಣ ಅಥವಾ ವಿಶಾ ತತನನಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಈತನು 
ಚಿದಾನಂದಘನನಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿರುತ್ತಾ ಜ್ಜ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸು ನಿನ ಶ್ರ ಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನು. ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಆಕುಸ್‌ ಸಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳವನು. ಸ್ವತಂತ್ರನು. ತಾನು ವಿನು ಚಕಾವ್‌ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಅಪ ್ರತಿಹತನಾದ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಫೈವನು, ಸಚ್ಚೆ ದಾನಂದಸ್ವ ರೂಪನು, ಪ್ರಕಾಶ ವಿಮರ್ಶಮಯನು. ಪ್ರಕಾಶವೆಂದಕೆ 
ತನ್ಸ್ನ ಶಕ್ತಿ “ಪ್ರಸಾರ; ಯ ಸದಾರ್ಥರೂಪವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಿಕೆ, ವಿಮರ್ಶ 
ವೆಂದರೆ `ಭೀವಾಭೇದಗಳನ್ನು ತನ್ನ್ನ ಲಿಯೇ ಸುರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಜಟ ಸ್ನಸ್ನರೂಪಪರಾಮರ್ಶ. 
ಕಾಶ್ಮಿ ೇರ ಕೈವದ " ಜ್‌ ಗ ಸ್ನ 
ಕ ಣಿ ವಿಚಾರ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ! ರುವ ಈ ಕಳಗಿನ ವರ್ಣನೆಯು 
ಪರಮಶಿವನ ಸ ಸರೂಪವನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಸ್ಪವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಹಖಲು ಖಿ ಜಗದಾತ್ತಾ 
ಸರ್ವೋತ್ರಿ ರ್ಣಶ್ಚ ಸರ್ವಮಯಶ್ಚ 
ನಿಕಲ್ಬಾ ಸಂಕಂಚಿ 1 ಸಂನಿತ್‌ ಪ್ರ ಸಾಶಕೊಳು 
ಅನವಚ್ಚಿ ನ್ನಚಿದಾನಂದ ವಿಶ್ರಾ ಇ 
ಪ್ರಸರದನಿರಳ ವಿಚಿತ್ರ “ಗತಾ 
ವಾಹವಾಹಿನೀಮಹೋದಧಿಃ 





೧ ಡಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಶೈನಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ. 
೨ ಮೂರು ನಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಶ್ಫೆ ವ ಪೃಭೇದನರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 


೧೪* 


ಭೊತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಿರತಿಶಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸೀಮನಿ 

ಪ್ರಗಲ್ಭಮಾನಃ ಸರ್ವಶಕ್ಕಿಖಚಿತಃ 

ಏಕಏವ ಆಸ್ತಿ ಸಂವಿದಾತ್ಮ್ಮಾ ಮಹೇಶ್ವರ: || 
ಶಿವನು ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದ ಅಂದಕೆ, 

ಇಂಗಡಲೊಳಿಂಪು ಬೆಳದಿಂಗಳೊಳುತಂಪು ಕುಸು | 

ಮಂಗಳೊಳು ಕಂಪು ಬೆರೆದಂತೆ ಪರಮನೊಳು | 

ಪಿಂಗದಗಸುತೆಗೆ ನತನಪ್ಪೆಂ 1೧ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವನು, ನಿಸ್ಕೆರಂಗವಾದ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಲೆ 
ಗಳುಂಬಾಗುವಂತೆ ಚಿತ್‌ ಸಮುದ್ರದ ಚಲನವೇ ಶಕ್ತಿ. ಈ ಮೊದಲನೇ ಚಲನಕ್ಕೆ ಸ್ಸಂದ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಸ್ತಾರವೇ ಈ ಪ್ರಪಂಚ-ವಿಶ್ವ. ಶಿವನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಿದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಮಯನಾಗಿರುವನು. ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಶಿವನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣ. ಶಿವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂಇಲ್ಲ-ಇದೇ ಎಲ್ಲಾ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದ ವಿವರಣೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿ 


ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಶಿವನು ತನ್ನ ಲೀಲೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿ ವಿಶ್ವವನು 
ಸ್ಪ ಸ್ಟಿಮಾಡಿದನು. " ಸ್ಪಶಕ್ತಿ ಪ್ರಚಯೋಸ್ಯ ವಿಶ್ವಂ'೨. ಎಂಬ ಶಿವಸೂತ್ರವು ಇದನ್ನೇ 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಅಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಿದ ನಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ವಿಶ್ವಮಯನಾಗಿರುವನು. 
ಶಿವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ-- ಸ್ವೇಚ್ಛಯಾ ಸ್ವಭಿತ್ಕೌ ವಿಶ್ವಮುನ್ನೀಲಯತಿ'೩ 
ಎಂಬಂತೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶ್ವವನ್ನುತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಕುಂಬಾರನ್ನು 
ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಡಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಗೆ ವಿಶ್ವವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲು ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಶರೀರವಾಗುಳ್ಳ ಶಿವನು 
ತನ್ನಲಿಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅಡಗಿದ್ದ ವಿಶ್ನವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿ ಫ ಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ 

ಮ್ಮ ಶ್ರಿ) ಐ ವ ಷ್ಠ ಗ್‌ 

ವಿಧವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಯೂರಾಂಡರಸನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವರು. ನವಿಲಿನ ಮೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದಿದ್ದ ಪಾದ ಪಕ್ಷ ವರ್ಣ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಸ್ಯಸ್ತುವಾಗುವಂತಡ 
ವಿಶ್ವಸಹಿಿ. ಈ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಶಿವನು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೂ ಹೌದು, ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೂ 
ಹೌದು... ಸಮುದ್ರದ ಅಲೆಗಳು, ನೀರಿನ ಗುಳ್ಳೆಗಳು, ನೊರೆತೊರೆಗಳು ಹೇಗೆ. ನೀರಿನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ವಿಶ್ವವು ಶಿವನಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ೪. ಶಿವನಿಗೂ ಶಿವಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಶಕ್ತಿಗೂ ಅಭೇದ. ಶಿವನೂ ಸತ್ಯ, ಶಕ್ತಿಯೂ ಸತ್ಯ, ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರುವ 
ಜಗತ್ತೂ ಸತ್ಯ. ಕೇವಲ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯವಲ್ಲ. ಶಿವನು ಅಘಟತಘಟ 
ನಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು. ಆದುದರಿಂದ ಚಜೇತನಾಜಚೇತನವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ 
ಇಲ್ಲ. ಜೇಡರಹುಳು ಚೇತನ ವಸ್ತು. ಅಚೇತನ ತಂತುವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದು ಜುಂ 
ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. ಪರಶಿವನು ತನ್ನ ಅಖ್ಯಾತಿ ಅಥವಾ ಅಪೋಹನಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹ 


೮. 


ನಿಜಗುಣಶಿವಯೋಗಿಗಳ ಪುರಾತನರ ತ್ರಿವಿಧಿ. 
ಶಿನಸೂತ್ರಗಳು 111ನೆ ಉನ್ಮೇಷ ೩೦ನೆ ಸೂತ್ರ. 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಹೃದಯ ೨ನೆ ಸೂತ್ರ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ, ಶಿವಸ್ತುತಿ ೩ನೆ ಶ್ಲೋಕ. 
ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಮ. 


೫ ಇ€ ಹ ಓ ರಲಿ 





ಶೈವಮತ ಹ ೨೧೩ 


ರೂಪವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡನು. ಗ್ರಾಹ್ಯವೇ ವಿಶ್ವ. ಗ್ರಾಹಕನೇ ಬತ ನ 
ಚಿದ್ರೂನಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಶೊಯಾಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಬಂಧಿ ಆಡ 

ಚಿಚ ತ ಆನಂದ ಶಕ್ತಿ, ಸಟ ಜ್ಞಾ ನ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿ ಗಳು ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚಹೊಂದಿ 
ಅಲ್ಪ 'ಫ್ರೈಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಈಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಸೌಕೋಚಗಳೇ ಅಂಕ. 
ಜರು ಮಲಗಳಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸಿದವು. «« ಶಕ್ತಿ ದರಿದ್ರಃಸಂಸಾರೀ ಶಕ್ತಿ ವಿಕಾಸೆ ಶಿವಃ''೧ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ವಸ್ತುತಃ ಶಿವನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಶಕ ರೋಚ್‌ ಜನನ ಮರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಸಂಸಾರಿಯಾದನು. ಶಕ್ತಿವಿಕಾಸದಿಂದ ತನ್ನ ನಿಜರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಿವನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆಂಬ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಾಶ್ಮೀರತೈೈವರೂ, ನೀರಕೈವರೂ ಒನ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ, ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಂತದವ 
ಹ್‌ ಚ ಕೊನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ] ಅಭುಮೋದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶೈವಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ದವರ ತತ ತ್ತ್ವದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಾತ್ಮನು ಮುಕ್ತನಾದ ಮೇಲೆ ಶಿವಾನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ನೆಯೇ ಹೊರತು ನನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ ನ್ನಾಗಲಿ, ಶಿವನಿಗಿರುವ ಮಹಾ ಸಂಚಕ್ಟ ತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮೂನತ್ತಾರು ತತ್ತಗ್ಬಳು. 


ಪರಮತಶಿವನು ಅನೇಕ ಭೇದರೂಪದಿಂದಿರುವ ಈ ವಿಶ [ವನ್ನು ತನ್ನಿಂದಲೇ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿಸಿ ತಾನೇ ಆಧಾರಭೂತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ತು | ವಿಶ್ವವು ೩೬ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳಿಂದ 'ಕೂಡಿದೆಯೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ಶೈವಧರ್ಮದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತತ್ತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಈ ತತ ತ್ತ್ವಗಳು ೩೬ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ತತ್‌ಎಂದರೆ ಅದು. 
ತತ್ತ್ವ ಎಂದರೆ ಅದರ ನಿಜಸ್ಟರೂನ. ಎಲ್ಲಾ ತತ ತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಪ ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿ 
ತೆ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದರೂ, ಕೆಲವನ್ನು ಆಗಮಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಕೆಲವನ್ನು 
ತ್‌್‌ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವತತ್ತ್ವ ಮೊದಲನೆಯದು. ಈ 
ಶಿವತತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಮೂವತೆ ತ್ರೈೈದು ತತ ತ್ತ್ವಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಮೇಲಿನ ತ್ತ ವಗಳಿಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳು ಡಿಡಗಿತೆ. ಕೆಳಗಿನ ತತ ತ್ತ್ವಗಳು ಮೇಲಿನ ತತ್ತ ವನಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಇರಲಾರವು. ನ 
ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ೩೬ ತತ್ತ ಪಗಳು ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತ ಯ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿಯೂ ೩೬ ತತ್ತ ವನಗಳು 
ಕೇಂದ್ರೀಕೃ 'ರಾಡಿವುದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ. ಇದನ್ನು ಪಿಂಡಾಂಡವೆಂತಲೂ, ಜಸ 
ವಿಶ ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನೆಂತಲೂ್‌ ಕರೆಯುವರು. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳೂ ಪಿಂಡಾಂಡ 
ದಿ ಸೂಕ್ಷ ಒರೂಪದಿಂದಿರುವುವು. . ಮಹಾ ನಿಶ್ಚದ ಸ್ಥ ಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿ ಸಿತಿ ಪ್ರಳಯಗಳು ಈ ಮೂವತ್ತಾರು 
ತತ್ರ ಗಳಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುತ್ತ ವೆ. ಈಜ೬ ತತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಐದು ತತ್ತ ವ್ರಗಳು ಶುದ್ಧಾ ಧ್ವ 
ಸತ್ತರೂ ಉಳಿದುವುಗಳು ಶಬದಾ ಧ್ನ ಗಳೆಂತರೂ ಸರಿಗಣಿಸ ಲ್ಪಟ್ಲಿವೆ. ಜು ಶಕ್ತಿ ಸದಾಶಿವ್‌ 
ಈಶ್ವರ, ಶುದ್ಧ ಸ್ತು ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಿನೆಯ ಐದು ತತ್ತ ಪಗಳು. "ಶತತ್ತ ವದಲ್ಲಿ ಶುದ ಚಿದ್ರೂಸ ಪ 
ಹಾಸ ಪೂರ್ಣಾಹಂತಾನುಭವ. ಶಕ್ತಿತತ್ತ ವದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ್‌ ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಜಾಶಕ್ತಿ ಗಳ ಸು ಡಾ 
ಇನ್ನು ಳಿದ ಸದಾಶಿವ, ಈಶ್ವರ, ಶುದ: ನಿದ್‌ ಎಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ ವಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಗಳ 
ನಿಷ್ಪ॥ ತ್ತಿ, ಈಗಾ ್ರಾಹಕನಿಗೆ ವಿಶ್ವ ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಮೇಯ. 
ಅಶುದ್ಧಾ ಧ್ವ ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದರಿಕೆಯ ತತ್ತ್ವ "ಮಾಯಾ', ಇದು ಕೆಳಗಿನ ೩೦ ತತ್ತ ಆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ಜೂ ಡೆ ಮಾಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಿಥೈೆಯೆಂಬರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಮಾಯೆಯು ಸರಿಮೆ। 
ಕ್ರ ಸದಾರ್ಥಗಳ* ರಿಜಸ ಸರೂಪವನ್ನು ಮರೆಸಿ ಭೇದ ಜ್ಲಾ _ ನವನ್ನು ಟು 





೧ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಹೃದಯ. 


ಇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಚಿದ್ರೂಸವನ್ನು ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ, ಚಿತ್ತನ್ನು ಅಚಿತ್ತನ್ನಾಗಿಯೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾನು ಎಂಬ "ಅಹಂ ' ವ್ಯವಹಾರವು ಈ ಮಾಯೆಯ ಪ್ರಭಾವವೇ, ಶಿವನ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವ, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಪೂರ್ಣತ್ರ, ನಿತ್ಯ 1 ವ್ಯಾಸಕತ್ವ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸಂಕೋಚವಾಗಿ ಕ್ರಮೇಣ 
ಸಂಚಕಂಚುಕಗಳಾಗುತ್ತನೆ.. ಇದೂಕೂಡ ಮಾಯೆಯ ಪ್ರಭಾವವೇ... ಮಾಯೆ ಮತ್ತು 
ಪಂಚಕಂಚುಕಗಳ ಕೆಳಗಿರುವ ತತ್ತ್ವಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಇಪ್ಪತೆ ತ್ತ್ರ್ಪೈದು ತತ್ತ್ವಗಳು. ಈ ನಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ತತ್ತ್ವವೆಂದರೆ ಮಾಯೆ ಮತ್ತು ಸಂಚ 
ಕಂಡೊಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪುರುಷ... ಇವನಿಗೆ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ "ಕೂಡಿದ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದೇ ಪ್ರಕೃತಿ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಕೆಳಗೆ 
ಮಹತ್ತು ಅಹಂಕಾರ ಈ ವಿರಡು ತತ್ತ್ವಗಳು. ದ್ಯ ಆಹೇಕಾರತತೆ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಮನಸ್ಸು, ಐದುಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಐದುಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ್ಳು ಪಂಚ 
ತನಾ ಒತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಚಭೂತಗಳು. ಈ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಮಗೃವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಿಗೆ ವ್ಯ ವಹಾರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 'ಫಜಿಕೆಗಳೂ ಸುಖ ದುಃಖಾನುಭವಗಳೂ 
ಮಾಹೂಯ ತತ್ತ್ವಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಡೆಯುವವೆಂದು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಂತರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಗ್‌ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನವಿಕಾಸ ಸಗಳು ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾತತ್ವ್ವ ಗಳಸ ಸಂಸ ರ್ಶ 
ಮತ್ತು ಅನುಭವವೆಂಬುದು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ಡಿ. ಹೀಗೆ ತತ್ತ್ವ ನ 12. ವ್ಯ ತ್‌ 
ದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಆಂತರಂಗಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಸೈನಿಕಾಸವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಜೀವಾತ್ಮನ ಬಂಧ ಸ್ಟ 


ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಬಂಧ ಮತ್ತು ಬ ಎಂಬ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹತ ನಧಿಂದ ಬಂಧ” ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಯಮ. ಈ ಶೈವಸ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಸಂಕೋಚಕ್ಕೆ ಇರುವ ಕಾರಣ-ಮಲಗಳು. 
ಚಿದಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿ ಸಂಕೋಚಕ್ಕೆ ಮಲಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಇಚಾ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಸಂಕೋಚಗಳೇ ಮಲಗಳು. "ಅಭೇದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ರಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭೇದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನ ಗೀಕರಿ 
ಸುವಿಕೆಯೇ ಆಣವಮಲದ ಆವಿರ್ಭಾವ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಆಣವಮಲದ ಪ್ರಭಾವ. ಮಲಗಳು ಜ್ಞಾ ನಾನು 
ಬಂಧಿಗಳಾಗಿನೆ. ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಟು 
ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಿರಜೇಕು. ಇಂತಹ ಪ್ರತಿಬರಧಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವು 
ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಪಂಚಕಂಚುಕಗಳು. ಇವು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಕುಚಿತವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ... ಇದು ಮಾಯೂಯ ಮಲದ ಪೂನ್ಹಾಧ್‌ ತತಃ ಕರಣ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಸೂ ಲಶರೀರ ಇವು ಜ್ಞಾ ನ ಸಂಕೋಚದ ಸಂಪುಟ. ಇಷ್ಟು ಸಂ ಉ ಮಲದ 
ಡನ ಆಣವ ಮಾಯಿಸಯ ಮಲಗಳಿಂದಲೂ ಅಂತಃಕರಣ ಇಂದ್ರಿಯ ದೇಹಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಜೀವಾತ್ಮ; ನು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನ ಕುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ.. ಈ ಸುಖ ದು। ಖಗಳನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಶುಭಾಶುಭ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಕಾರ್ಮಮಲ. ಆಣವ 
ದಿಂದ ಸ್ತರೂಪ ಸಂಕೋಚವಾಗಿ ಮಾಯೊಯ : ಮಲದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸಂಕೋಚವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಸದ್ರಿ ಯಗಳಿಗಧೀನನಾಗಿ ಶುಭಾಶುಭ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಕಾರ್ಮಮಲಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ 
ಮಲತ್ರ ಹಂಗಳಿಂದ ಜೀವನು ಕೂಡಿದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕೆಳಗಿನ ದ್ಭ ಷಾ ತಂದ ಮುಚ 
ತಕ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಭತ್ತದ ಪ್ಲಿರು ಬೆಳೆದು ಜು 
ಬಿಡುವಾಗ ಎಳೆ ತೆಳೆಯಳ್ಳ ಬರೀ ಹಾಲು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಜೆ. ಬಲಿತ ಮೇಲೆ ಮೇಲಿನ ಭಾ 








ಶೈ ನಮತಶ ೨೧೫ 


ಹೊಟ್ಟಾ ಗಿಯೂ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಕ್ಕಿ ಯಾಗಿಯೂ ಹೊಟ್ಟಿ ಗೂ ಅಕ್ಕಿಯ ಅಂಶಕ್ಕೂ ಇ 
೫ರುವುನು ತೌಡಿನ ಮಸುಕಾಜ ಟ್‌ ರೂಪನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ದರಲ್ಲಿ ಚ್‌ ದಪ 
ತೌಡು ಇನ್ನೊಂದು ತೆಳುವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತೌಡು ಈ ಆವರಣಗಳು ಬೀಜಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 
ಮರಳಿ ಇದು ಮೊಳಕೆಗೆ ಬರಲಾರದು. "ದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಲಾವರಣಗಳು ಜನ್ಮಾಂತರಗಳ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ, ಬದ್ಧಾತ್ಶೆನಿಗೆ ಈ ಮೂರು ಮಲಗಳು ಪರಿವೇಷ್ಟಿ ತವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. 
ಇನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೀವ ಭಾವವಿಲ್ಲ... ಜನನ ಮರಣಗಳಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಿಲ್ಲ. 


ಶಿನಾನುಗ್ರ ಹ ಘ 


ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳ ಸುಖದುಃಖಗಳೂ ಆ ಪರಮಶಿವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ನಡೆಯುತ್ತ ದ ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ತರತಮಭಾವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಮಲ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳ ಫಲ ಸ್ವರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. ಶಿವನು ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಮಿತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಸೊಗ, ಶಿವನ ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವರುಗಳಿಗನ್ವಯಿಸುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಪ್ರಳಯ ಕೃತ್ಯಗಳು ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಶಿವನು ಜಗ! 
ಲ್ಲೊ ದಾದ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಅಂದರೆ ಶಕಿ ಕ್ರಿಸಾತವನ್ನು ಅರ್ಹರಾಗಿ ಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಸ 
ದಿರುವವರಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಿದ್ಧ ತೆಯು ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ನ 
ನಿಕಾಸದಿಂದ ಶಿವಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮೋಕ ಕ್ಸವನ್ನು ಹೊಂದುವುಜೊಂದು ವಿಧ. 
ಇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಸರದಲ್ಲಿಯೂ 1 ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು 'ಮಿಜಾಜಿ ಉನ್ಸ ತಸ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದು ಇನ್ನೊ ದು ವಿಧ. ದೀಕ್ಷೆ ಯೋಗ್ಯ ಯಾಗ್ಕ ಜಪ್ರ ಧ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳು ಜ್ಞಾನನಿಕಾಸ ಸಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಜವ ಗಳು ದಾನ, ಹೋವಕ್ಕಿ ಯಜ್ಞ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು ನೆ ಸರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜತ್ತಿ ವಸತ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಕಾಮ 
ಕರ್ಮಗಳು. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ, ಕರ್ಮರಾಶಿಗೂ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಶಿವನೇ, 
ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ 
ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇಷ ಶಿವಾನುಗ್ರಹ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಪಾತ. 
ಇದನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದಕೆ ಪಾಶಗಳು ಕತ್ತರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಪರಿ 
ಪ ಾಜೀಕು] ಆಗ ಚಿತ್ತತ ವು ನಿಕಸಿತವಾಗುತೆ' ದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾತಿಭ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಜ್ಞಾನನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಾಧನಾಭ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಾಕಿಭವು 
ಸೃಜ ಸರಶಿವನ ಅನುಗ್ರ ಚಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಯಾರಲ್ಲಿ 'ತತಯತೌದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ವೋ ಅವರಿಗೆ ಶಿವಾನುಗ ಗ್ರಹವುಂಾಗಿದೆಯನ್ನ ಬಹಫೆ 
ತಾರತಮ್ಯಗಳ ಜಿಸೆಯಿಂದ “ಶಕ ಕ್ವಿಪಾತವು ಅನೇಕ ಭೇದಗಳನ್ನು ``ನಡೆಯುತ್ತ ದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನ 
ಗುರೂಪ 8 ಸಾಧನಾಭ್ಯಾ ನಗಳಿಂದ ಶಕ್ತಿಪಾತಕ್ಕೆ ಅಹನಿನಾ2 ೫ ಯನ್ನು ಲ 
ಬಹುದು. ಶಿವಾನುಗ್ರಹ ಚು ಗುರುಕಾರುಣ್ಯವಿಲ್ಲದ ಹೊರ್ತು ಕೆರ್ಮಕ್ರಜುವಾಗಲಿ 
ಶಿವಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಿವಶರಣರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಅರುಳ್‌ ಅಥನಾ ಶಿವಾನು 
ಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲನೆಂದೂ ತಾನು ಯಾವ ರೀತಿ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾದರೂ ಶಿವಾನುಗೃಹ 
ಬೇಕೆಂದೂ ತಮಿಳು ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ೦ತದವರು ಇದಕ್ಕೆ ಮಹತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಕಾ 
ಅವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಶಿವಾನುಗ್ರ ಹಾಸೇಕ್ಷೆಯಿ€ದ ಕೂಡಿದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅ ಎಲ್ಲಾ 
ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ `ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಸ್ಲಾನವಿದೆ, ಶಿವನು ಜಾವಕೋಟಂ?) 
ಇರಾ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಜೀವಾತ ರುಗಳ ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ9ತೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸುತಾ ನೆ ಇದ 

ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಉತ್ಕ ರಮಾದಿತ್ತೆ ಜೀವಾತ ಸದು. ಜಾ 


ಇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗಗಳು 


ಎಲ್ಲಾ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ನಿರೂಪಿಸುವ ಬಂಧಸ್ವಭಾವವು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರುಗಳೂ ಶಿನರೂಪಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಶಿವತ್ತವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸಿದ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವ್ಯಕ್ತನಾಗಿದೆ.. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಶಕ್ತಿಸಂಕೋಚ ರೂಪವಾದ ಮಲಗಳೆ: 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಬಜ ಬನ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಬಗೆ ಬಗೆಯ 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರವರ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಹೊಡದುತ್ತ ಜಿಯೋ 
ಆಯಾ ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಅವರು ಮಾಡಬೇಕೆ ನ್ನುವುದೇ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಮಾರ್ಗಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಗುರಿ ಒಂದೇ. ಆ ಸರಮಫಲವು ಶಕ್ತಿ ರಃ ಸರೂಪ 
ವಾದ ಪೂರ್ಣಾಹಂವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ' ಕವಾದದ್ಟೆ ದು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾಯಾಪಾಶ (ದುಃಖ) ನಿವೃತ್ತಿ ಯೇ ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥ. ಇದನ್ನೆ ಪರಶಿವತ್ವ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ನ್ಸವೆಂದೂ ನೀರಶೈ ವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಣುವಾಗಿದ್ದ ಜೀವನು ನಜ 
ಸ್ವರೂಪ ಜಾ ಸನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಿವತ್ವ ವನ್ನ ತ ಶಿವನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುವವನಾಗುತ್ತಾ 
ವಸ್‌ ಶಿನೆಕೊಡಕೆ ಒಂದಾಗಿ ಾಸಡಕೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶಿವತ್ವ ವನ ಫನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದಾ 
ತಮಿಳು ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದವರೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾಶಿ ರತೈವರು ವ್ಯಕ್ತಿ ತನಾ ಕಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಶಾಂಭವೋಪಾಯ ಶಾಕ್ತ್ರೋ 
ಪಾಯ ಆಣವೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಪೂರ್ವಾಪರಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ರು ಚಿತ್ತು. ಎ ಪ್ರಭಾವ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗುವವರೆಳೂ ಸ್ವರೂಪ 
ಕಾಸಕೃವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆ ಹುದಾದ ಶಾಂಭವೋಪಾಯವು ಚಿತ ತ್ತಪ್ರಳಯ" ರೂಪ 
ಎ ಧ್ರ ಉಪಾಯನಿಷ್ಯನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ "೩೬ ತತ್ತ್ವ ರೂಪ ವಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವ ವೆಲ್ಲಾ ತನ್ಪಿಂದಲೇ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿದೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಶಿಫಲಿಸಿದೆ, ತನಿ, ಸ್‌ ಬೇರೆಯಲ್ಲ' ತಂ ನಿರಾಡ್ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅ ಎಕಡನಯನು 
ತ (ಪಾಯ: ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಬಗೆ ಬಗೆಯಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಲ್ಲಾ ಭೇದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದುಂಟಾದವುಗಳು. "ನೇಶ ಕಾಲ ಆಕಾರಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ರುಪ್ರಜಿಲ್ಲಾ” ವಿಕಲ್ಪನೆಂದೂ 
ಅದಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಯು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಿಕಲ್ಪ ಪ್ರವಾಹದಿಂದತೇ ಶಕ್ತಿ 
ಸಂಕೋಚ- -ಬದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ. ತ್ತ ರ್ಕ, ಸದಾಗಮ, ಸದ್ಗು ರೂಪಶೇಶದಿಂದ ನಿಕಲ್ಲ ಗಳನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕರಿಸ ಸಬೇಕು. “ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಜ್ಯೋತಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಮರ್ಶಿಸ 
ಬೇಕು. ಆಗ ಗಂ ಭತನಷುೂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಗ ಅಜೀದ `್ಟ ಯಿಂದ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯ ಚಿತ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಜೈಕ್ತೋ 
ಪಾಯ, ಇನ್ನು ಸಸತೆಯಡ ಆಣವಪೋಪಾಯ. ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ, ದೇಹ್ಮ ಪ್ರಾಣ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸರಣ ಗಳಿರಿದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಬದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಆ ಕರಣಗಳನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಚಿತ್ಕ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಸೆಜೇಕು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಸರ್ವ 'ತತ್ತಾ ವಎಂತರ್ಭೂತ 
ವಾದ ಸರತತ್ತ ವನ್ನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುವುದೇ 
ಮ ಸಾಧಕದಫ ಇದು ಹಷ್ಟಾಂಗಯೋಗ ಸ ಸಾಧನೆಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲ-ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಚಿತ್ತ ನಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಧನೆಗಳು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಂತೆ ನೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಲಿಂಗಪೂಜೆ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸುವುದೇ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯ 
ಹ ಚಿನೆ. ಶಿನದೀಕ್ಷೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ರಿಂಗ ಪೂಜೆಗೂ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಕೈವಮತ | ೨೧೭ 


ಇಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದ ಶಿವನೇ, ಆ ಶಿವನ ಪೂಜೆ..." ಅಹಂಗ್ರಹೋಪಾಸನಾ 
ಎಂಬುದು. ಅಷ್ಟಾವರಣ, . ಪಂಚಾಚಾರ, ಸಟ್ಸ್ಟಿಲ ಮಾರ್ಗಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ 
ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬುದೇ ಕ್ರ ಮತನೆ ಗುರಿ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚು. ಶಿವನ ಸ್ವ ಕಾಶ ರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅಂಗ ಗತವಾಗಿ ಭಕ್ತಿ 
ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು.. ಈ ಭಕ್ತಿ ಜಾ ಶ್ರದ್ಧಾ, ನಿಷ್ಠಾ, ಅವಧಾನ, ಅನುಭವ, ಆನಂದ, 
ಸಮರಸ ಎಂದು ಆರು ನಿಧವಾಗಿತೆ. ಈ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕ್ಕ ಎಂಬ ಆರು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸುವ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಗಳೆರಡೂ ಸಮಪ್ರಧಾನವಾಗಿನೆ. ಭಕ್ತನು ಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಲಿಂಗ ಭಾವದಿಂದ ಮಾಡುವುದೇ ಈ ಮತದ ಸಾಧನ 
ನ್ಗ ಅಥಗಿರುವ ತತ ತ್ತ್ವ. ಜೀವಾತ್ಮ 2 ಲಿಂಗಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸನಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯೋಗಾಂಗಿ 
ಯಾಗಿ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವನು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಭೋಗಾಂಗಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಭೋಗನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಶಿವನಿಗರ್ಸಿಸಿ “ಶಿವಪ್ರಸಾದ ರೂಪದಿಂದ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು. ತ್ಯಾಗಾಂಗಿಯಾಗಿ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ, ಶಿವಪೂಜೆ, ಶಿವಧ್ಯಾನದ ಮೂಲಕ ಸಂಸಾರ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವನು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪ್ರಾಜ್ಞ ತೈಜಸ, ವಿಶ್ವ ರೆಂಬ ಹಂತ 
ಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ ಶಿವನೇ ಆಗುವನು. ಈ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಕ್ಕಿಂತ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ, ಮನ್ನಣೆ. ತರ್ಕದ ಸ್ತ ಸ್ಥಳ ಶಿರಸ್ಸು. ಅನುಭವದ ಸ್ಥಳ ಹೃದಯ. ಇನ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ್ವಯವಾಗಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯಯೋಗ ಅಥವಾ 
ಶಿವಯೋಗತೆನ್ನು ವರು, 

ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಯಾ ಮಾರ್ಗ ಕ್ರಿಯಾ ಮಾರ್ಗ, ಯೋಗ 
ಮಾರ್ಗ, ಜ್ಞಾನ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅಂತಸ್ತಿನ ಸಾಧನಗಳಿವೆ. ಚರ್ಯಾ ಮಾರ್ಗ 
ಅಥವಾ ದಾಸ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಾರ್ಚನೆಗೆ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನೊದ 
ಗಿಸಿ ಭಸ್ಮ ಧಾರಣ, ರುದ್ರಾಕ್ಷ ಧಾರಣ, ಶಿವಪೂಜೆ, ಶಿವಸ್ತೋತ್ರ, ಶಿವಭಕ್ತರ ಸೇವೆ ಮಾಡಿ 
ಯ ಶಿವಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರವನ್ನುಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾ ಸಿದಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದು ಮೋಶಕದಲಿ 
ಸಾರೋಕ್ಯ ಪದವಿಯ ಜ್ಯ ಸದಭ್ಯ 

( ನ್ನ್ನ ಹೊಂದುವನು." ಕ್ರೆಯಾ ಮಾರ್ಗ” ಅಥವಾ ಸತ್ಪುತ್ರ ಮಾಗ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ. ಶಿವಪೂಜಾ, ೧ ಕಾರ್ಯ, ಶಿವ ಮಂತ್ರೋಚ್ಚಾ ರಣೆ ಮೊದಲಾದ "ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಥ್ಯಾನಾಸಕ್ತ ನಾಗಿ ಶಿವಸಾವೂಪ್ಯವನ್ನು ಡೊ ಮೂರನೆಯದಾದ 
ಯೋಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ (ಸಖ್ಯ ಮಾರ್ಗ) ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಮೂಲಕ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಷಟ್ಪಕ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯುವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ನಿಷ್ಕಲ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಶಿವ ಸ 
ವಾದ ಸ್ವರೂಪ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಜಾ.ನಮಾರ್ಗ ಅಆ 
ವನ್ನನುಸಂಸಿ ಧ್ಯಾನ ಪೂರ್ವಕ ಸಮಾಧಿ] ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು. ೊಂದಿ, ಶಿವ ಟೆ 
ಹೊಂದುವನು... ಭಸ್ಮರ ತ ಸಾ 

“ಭಸ ಮರುದ್ರಾಕ್ಷ್ಮ ಧಾರಣದಿಂದ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸುತ್ತಾ ಹರು ಜು ಪೂಜಿಸಿ ಪಂಚಾಕ್ಸರ 
ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೇ. ಇವರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 


ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ. ಶಿವೋ ಹಂಭಾವವನ್ನು ಪಡೆ 
ದಕೆ 
ಪ್ಪಾಸ್ತಿ ಯಾಗುತ ತ್ತದೆ ಅದೇ ಮುಕ್ತೆ, ಚಳ. ನ ಹತ ಹನ 


ರೂಪ 


ಸ್ನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅನುಭವಿಗಳು 


ಎಲ್ಲಾ ಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನವಿದೆ, 
ಯಾವುದು ಹೃದಯ ಗೋಚರವೋ ಯಾವುದು ಅನುಭವ ವೇದ್ಯವೋ ಅದೇ ಸತ್ಯವೊಬುದು 
ಅನುಭವಿಗಳ ಮತ. ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ತನ ವನದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ ಎಂಬುದೇ ಇವರ ಮತ. ಇವರು ಜಾ ಉದ್ದಾರ 
ಗಳನ್ನು ದೇಶ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಯೋಚಿತವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಉದ್ದಾರಗಳು 
ಹಾಡುಗಳ ರೂಸವಾಗಿಯೂ ವಚನಗಳ ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಈ ಉದ್ದಾರಗಳ ಸ್ಪರೂನ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಳಗೆ ಮೂರು ವಚನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ ; ತ ಕ್ವ 
ಕಾಶ್ಮೀರದ ಲಲ್ಲಯೋಗೀಶ್ವರಿಯು ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಪದ್ಯ :-- 
ಮಯಾನ" ಹ್ಯುಃ ನಃ ಪ್ರಕಾಶ! ಕುನೆ 
ಪಯಾನ" ಹ್ಯುಃ ನಃ ತೀರ್ಥ ಕೊನ: | 
ದಯಾಸ! ಹ್ಯುಃ ನಃ ಬಾಂಧವ! ಕುನೆ 
ಬಯಾಸ£ ಹ್ಯುಃ ನಃ ಸುಖಕ್ಟೊನ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕಿಂತ 
ಮಿಗಿಲಾದ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರಿಯಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಆಪ್ತ ಬಂಧುವಿಲ್ಲ. ದೇವರಲ್ಲಿ 
ಭಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಾಗುವ ಸುಖಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖವಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಅನುಭವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯು-- 

ಲೋಕದ ಚೇಷ್ಟೆಗೆ ರವಿ ಬೀಜವಾದಂತೆ 

ಕರಣಂಗಳ ಚೇಷ್ಟೆಗೆ ಮನವೇ ಬೀಜ. 

ಎನ ಗುಳ್ಳುದೊಂದು ಮನ ಆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ 

ಒಡೆನೆರೆದ ಬಳಿಕ ಎನಗೆ ಭನ ಉಂಟಿ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ! 


ಅತ್ತಲಿತ್ತ ಹರಿದು ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಚಿರಂತನ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರ ಚಿತ್ತತೆ 
ಯಿಂದ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕರಣಂಗಳ ಚೇಷ್ಟೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಭವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದೆಂಬ ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ್ದಾಳೆ. 
ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ ವರ್ತಕ ಉಮಾಪತಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಪರಶಿವನನ್ನರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬಂಶವನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ:-- 
ಉನ್ನ್ಮರಿಯ ಸಿನ ಉಣರ್ವ ತೋಂಗಿಯಕ್ಕಾಲ" ಓಣ ಕರುವಿ 
ತನ" ಅಳವುನರ« ನಣ್ಣಂದು ತಾನಾಗುವಂ* ಎನ" ಅರಿವು 
ತಾನ" ಅರಿಯವಾರಾ ತಡ ಮರುತ ಚ" ಸಂಭಂದಾ! 
ಯಾನ ಅರಿವ ದೆವ್ವಾರಿನಿ? 
ನಾವೆಷು ಬುದ್ಧಿವಂತರಾಗಿದ್ದರೂ ಶಿವಾನುಗ್ರಹೆವಿಲ್ಲದೆ ಶಿವನನ್ನರಿಯಲಾರೆವೆಂಬುದೇ ಘು 


ವಚನದ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಕ 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ವಾಜ್ಞ ಒಯವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. 





ತಂತ್ರಾಲೋಕ ಆನ್ಮಿಕ ಪಿ ಶ್ಲೋಕ ೨೮೦. 
ಸಿದ್ಧಾಂತತ್ರಯನಂ5". 





ಶೈವನುತ ೨೧೯ 


ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 


ಮಾನವ ಜಾತಿಯ ಜ್ಞಾನ ಭಂಡಾರವು ನೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು 
ರೂಪುಗೊಂಡಿತೆಂದು ಫ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಶೈವ ಮತವು ಈ ಎರಡು ವಾಜ್ಚ್ಮ್ಮ "ಯಗಳಿಂದ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಮಾರ್ಗ, ಈ ಮತವು ವೈದಿಕವಾದ ಏಕದೇವತಾವಾದವನ್ನ ೦ಗೀ 
ಕರಿಸಿದೆ.. ಆಗಮಗೆಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನಾಮಾರ್ಗವನ್ನ ವಲಂಪಿಸಿದೆ. ಕಾಲಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ತತ್ತ ನಜ್ಯೌನಿಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸಂಪ್ರತಿನ ಪನ್ನವಾದ. ನೇಧಾ ಮನು ಕ್ರಿಯಾ ದೀಕ್ಷಾ 
ಸಂಸ್ಥಾರಗಳನ್ನೆ ನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪೂಜೆ ವ ಸ್ರತನಿಯಮಗಳೇ ಸಾಸ ಸಡಃ 
ಗಳೆನ್ನೂ ಭಸ್ಮ ರುದ್ರಾಕ್ಸಧಾರಣ ಮೊದಲಾದ `ಬಾಹ್ಯಚಿತ್ಸೆ ಗಳನ್ನೂ ಬಳೆಸಿಕೊಂಡಿದೆ, 
ಜ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ತತ್ತ ವಬಿಚಾರವನ್ನು ಪುಸ್ಟಿ ೇಕರಿಸಿದೆ. ಅನುಭವಿಗಳ ಆದರ್ಶ 
ವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸ್ವಾತ್ಮ ನಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು” ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮನನ್ನೂ ಸಾತ್ಮೀಕರಣ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಬೀಸಿ ಸರ್ವಾಂಗಸುಂದರವಾದ ಶೈವಮತವು ಸಂಡಿತರಿಗೂ. ನ ಜ್ನ್ಲಾನಿಗಳಿಗೂ 
ಅನುಭವಿಗಳಿಗೂ ಭಕ್ತರಿಗೂ ಯೋಗಿಗಳಿಗೂ ಅವರವರ ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕಹಾಗೆ ಅನುಸರಿಸಲು 
ವಿಶಾಲವಾದ ಅನಕಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ, 


-ಜೆ. ರುದ್ರಪ್ಪ 


ಶಾಕ್ಕಮತ. 


ಮ್ಮ ಭರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
'ಸುಸಂಘಟತವಾದ, ವ ಸ್ಕಿ ತವಾದ. ಆಚಾರಗಳು ನಡತೆ ಮತ್ತು ಭಗವಂತನನ್ನು 

ಉಪಾಸನಾಮಾಡುವ ಕ್ರಮಗಳು "ಕೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದುವು. ಅವುಗಳ ಸತ್ಟೇಳನನೇ ನಮ್ಮ 
ಜನಾಂಗದ ಪರಿಪಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪಡೆದರೂ ಇಂದಿಗೂ 
ಸಜೀವವಾದ ಸಂಸ್ಸತಿಯಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. 

ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು ಆಯಾ ಕಾಲದ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಲಿರುತ್ತವೆ. ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿ ಇ 2್ಪ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ 
ಸರಿಯಾನಿ. ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತತೆ. ದೇಶವಿದೇಶಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಸಹವಾಸಗಳಿಂದ 
`ಜನಾಂಗವು ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು. ಕೋರದದ್ದರೂ ತತ್ತ್ವತಃ ನಡೆ, ನುಡ್ಕಿ ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. “ಇವೆಲ್ಲಾ "ಮನುಷ್ಯ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳು. 
ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಮಾನವ ಜಾತಿಗೆ "ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ "ತಃ ಫ್ರಿ ಯನ್ನೂ ಷ್ಟ ಸಾಧಿಸುವುದ 
ಕ್ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ ಅಂಶವನ್ನು ಮನಗಂಡ ನಮ್ಮ ಒಂಯಬುರು ಸನ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಂದು 
ಸಮಂಜಸವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ `ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಲು ಸಸಂ ಕಷ್ಟಾ 
ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಉಪಾಯವೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿಚಾರ. ತ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಒಂದು ತತ ತ್ತ್ವವಿದೆ.. ಅದರ ಚ 
ಎಲ್ಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಬ ಧ್ಯ ಸಲೆಯಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ ಎಂದು ಳಿಯುವುಜೇ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ವಿಶ್ವ ಕೆ ಲ್ಲಾ ಮೂಲಕಾರಣವಾವುದು ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವಾಗ ತತ್ತ್ವಚಿಂತಕರಿಗೆ ಅದು 
ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ. ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವ ಎಂದು ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತು. ರ ಭೇದಗಳುಳ್ಳ 
ಈ ವಿಶ್ವವು ಆ ರ್‌ ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಬ ಸಾ 3 ಸ್ಥಾವರ 
ಜಂಗಮಾತ್ಮ, ಕನಾದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶ್ವ ಕ್ಟ ಧಾರಕವಾಗಿಯೂ ಶಕ ಸ್‌ ಜೇ 
ತತ ತ್ತ್ವವೇ ಇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಮಾಡಿದರು. ಆ ತತ್ತ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಪ್ರಲಯಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಗ ಟಗುಳಾಗ ಅನುಭವ ಯುಕ್ತಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಇವುಗಳ ಕಮನ್ತ ಸಃ ಉತ್ತ _ವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ "ಸರತತ್ತ ಎನೆ ಸರ್ವಜ್ಞ "ಮತ್ತು ಸರ್ವಠಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಅದು ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಈ ವಿಶ್ವ ದಸ ಸ್ವ, ತಿ ಪ ಸ್ರಳಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ. ಡೆ. ಆ ಪರತತ್ವ್ವವೇ 
ಶಿವ್ನು ಈ ಅನಂತ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದೇ ಶಕ್ತಿ. ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಶಿವನು ಬೇಕೆಯಲ್ಲ. 
ಶಿವನೂ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಶಿವನಿಂದ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

«« ನ ಶಿವೇನ ವಿನಾ ದೇಖೀನ ದೇವ್ಯಾಹಿ ವಿನಾ ಶಿವಃ | 
ನಾನಯೋರಂತರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಚಂದ್ರ ಚಂದ್ರಿ ಕಯೋರಿವ ॥» 

ನಾವು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಯೆಂಬ ಪದವನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಉನಪಯೋಗಿಸುತ್ಕೇವೆ. 
ಸಾಮಾ್ಯವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು ಬಾ ಸಾಮಥ್ಯ ಇ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತ ಡೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಶಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವರು ತತ್ತ್ವತಃ ಅಭಿನ್ನ ೊಗಿದ್ದೆ ರೂ 
ವಿಶ್ವ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗೆ "ಬ್ರಾಧಾನ್ಯ ಉಂಟು. ಉಟ ಮುಖ್ಯ ವಾನಿಟ್ಟು 








'ಶಾಕ್ತಮತೆ ವ್ರ 


ಕೊಂಡು ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಶೈವಮತವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಿದೆ. 
ಶಕ್ತಿಗೆ ವಕ್‌ ವನ್ನು ಎಣಿಸಿ: ನಿಚಾರಮಾಡುವ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಶಾಕ್ತಮತ ಎಂದು. ಎನಿಸು 
ತ್ತ ಜಿಕ “1 ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತಮತಗಳ ತತ್ತ ಎವಿಚಾರದಲ್ಲಿ'ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು 


ಕೆ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ 


ಶಾಕ್ವಮತವು ಇತರ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳಂತೆ ಆಗಮ ಮತ್ತು ತಂತ್ರವಾಜ್ಮಯಗಳನ್ನ್ಹಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪರಂಪ ಕೆಯಾಗಿ ವೇದ ವಾಜ್ಮಯವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ನಿವರಿಸುವ ಉನ್ಸಾಜ್‌ ಗಳೇಪಸ ಶ್ರತ್ಯೆ ೇಕವಾಗಿವೆ. 
ಕ ತ್ರಿಪುರೋಪನಿಸತ್‌ ಸ « ಭಾವಕೋಪನಿಷರ್ಕ್‌, « ಕೌಲೋಪನಿಷತ್‌'' ಸತಿ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾ ತಂತ್ರಗಳು ಶಾಕ್ತಮತವನ್ನು ಕಿರೂಪಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ಎರಡೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಇದೇ. 
ರೀತಿ ಆಗಮಗಳೂ, “ ಕಾಲಿಕಾ'' ಮೊದಲಾದ ಪುರಾಣಗಳೂ ಶಾಕ್ಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು 
ನಿವರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ವೇದಗಳು, ಆಗಮಗಳ್ಳು ತಂತ್ರ ಗಳು ಪುರಾಣಗಳು ಈ ನಾಲ್ಕು ಬ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಂಫ ್ರದಾಯವನ್ನು ತಾ ನ್‌ 

ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು ಶಿವ ಈ 0 ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಷ್ಮಿಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಗೌರವವಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತ್ರಿಪ್ರ ಪ್ರಲಯಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾಗಿರುವ 
ಕೃತ್ಯಗಳು. ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳು, ಕೇವಲ ಗುಣಮೂರ್ತಿಗಳಾ 
ಗಿರುತ್ತಾರೆ... ಇವರು ಶಕ್ತಿಯ ಐಶ್ವ ರ್ಯರೊಪಿಗಳಾಗಿರುವರು, ಬೇಕೆ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ಲಾ ಗೆಲಿ ಆಗೀಕರಿಸುವಂತೆ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ 

ಪಾರಮ್ಯ '” ವಿಲ್ಲ. ಈ ಶಕಿ ಕ್ಷೆಯನ್ನು ತ್ರಿಪುರ್ಕಾ, ಕುಂಡಿಲಿನೀ ಲಲಿತಾ, ಮಾಲೆ 
ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಿಪುರಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಸರ್ಗಾಚ್ಚ ಪುರಾಭವತ್ಥಾ ಒತ್ರ್ರಯೀ ಮಯತ್ವಾ ಚ್ಚ ಪುರೈವ ದೇವ್ಯಾಃ | 
ಸ್‌ ತ್ರಿಲೋಕ್ಯಾ ಸ ಪೂರಕತ್ವಾತ್ಹಾ ತ್ರ ಯೊಣಂಬಿ ಸ್ಪಾ ಕೆ ಪುರೇತಿ ನಾಮ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಈಶ್ವ ರರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ" ಇದ್ದು ದರಿಂದಲ್ಕೂ 
ವೇದಮಯವಾಗಿರುವುದರಿರಿಜಲೂ ಲಯದಲ್ಲಿ ಡು ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದಲೂ ಅಂದರೆ ಈ ಮೂರು ಫ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ " ತ್ರಿಪುರಾ '' ಜಾ 
ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತ್ವಾ ಳೆ, ಇದು ಒಂದು ಬಗೆಯ ವಿವರಣೆ. ತ್ರಿಪುರಾ ಮಹೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಸ್ಯ ತಿಸ್ಪಃ ಪುರಃ ತ್ರಿಸಥಾ ವಿಶ್ವ ಶಚರ್ಷಣೀ, ಈ ಸಮಸ್ತವಾದ ವಿಶ್ವಕ್ಕೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತಳು 
ಎಂಬ ಅ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪುಷ್ಟಿ ೇಕರಿಸಿರುತ್ತೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸ ಷ್ಟಿ ಗೆಸಾ ಪ್ರಾಥಮಿಕವಾದ” ನೀಕ್ಷಣವೇ 
ಇಜಚ್ಲಾ. ಈ ಇಚ್ಛೆ ಚಟ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕೃ ತಿರೂಪಗಳಾಗಿ ನರಣಿಮಿಸುತ್ತ ದೆ.ಈದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಇ ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯಾರೂಪ ವಾದ ತ್ರಿವಿಧ ಶಕಿ _ರೂಪಿಣಿಯಾಗಿ (ಕ 


ಕಾ 
ಎಂದೆಥಿಸಿರುವಳ್ಳು  «« ವಾಮಕೇಶ್ವ ರತಂತ್ರ ''ದಲ್ಲಿ ಖ್ಯ 
ಟ್‌ ಶ್ರಿನಿಧಾ ಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಕ್ವೀಶ ಚಾ | 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, 1 ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಃ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತ್ಯಾ ಪ್ರಿಯೇ॥ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಶಕ್ತಿತ್ರಯದ ಸ್ವರೂ ನನ್ನು ಸ ಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ... ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 


ನಿವರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ಬಗ್ಗೆ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯ ಪ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ ಹಿರಿಯರು 


೨೨೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ಷ್ನ 
ವಜ ಹು ಬ ಶಕ್ತಿಯು ಸೃಷ್ಠಿ ಶು ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಕಿರ್ವಹಿಸು 
ಶ್ರ ದಲೂ ವಾಮ್ಮಾ ಜ್ಯೇಷ್ಠಾ ರಾದ್ರೀ ವಿಂಬ ಸಂಜೆ ಗಳ೭೫ಥ 
ಇರುತ್ತಾಳೆ. ಇದೇ ಶಕ್ತಿಯೇ ಸಮಷ್ಟಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ 4 ಅಂಬಿಕಾ?" ಎಂಬ ಉ್ಜಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಇಚ್ಛಾ ಜ್ಞಾ ನ್ರ ಕ್ರ ಯಾರೋ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ ಸಮಸಿ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ " ಶಾಂತಾ'' ನಿನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಳು. ಇದೇ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಪಶ್ಯಂತೀ ಮಧ್ಯಮ್‌ 
ವೈಖರೀ- ರೂಪಗಳಿಂದ ವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸುವಳಾದಾಗ್ಸ್ಯೂ ಸಮಷ್ಟಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
«« ಪರಾ'' ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಳು. ಸ 
೧ ಶ್ರಿವಿಧಾಕುಂಡಲೀ ಶಕ್ತಿಃ ತ್ರಿದೇವಾನಾಂಚ ಸೃಷ್ಟಯೇ | 
ಸರ್ವಂತ್ರಯಂತ್ರಯಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತಸ್ಮಾತ್ತು ತ್ರಿಪುರಾ ಮತಾ ॥ 
ಎಂದು ""ಕಾಲಿಕಾ'' ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಮಸ್ಟಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಷ್ಟಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವ್ಯವಹರಿಸಿರುತ್ತೆ. 


ತತ್ತ್ವ ನಿರೂಪಣೆ 


ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಮತದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳು 
4 ತತ್ವ್ವ'' ಎಂದರೆ--ಸಚೇತನವಾದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡು 
ವುದಾಗಿ ಪ್ರಲಯದವರಿವಿಗೂ ಇರುವ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗಗಳು. 
ಈ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಘಟಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ತತ್ತ್ವ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

೨ ಆಪ್ರಲಯಂ ಯುತ್ತಿಷ್ಮತಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೋಗದಾಯಿ ಭೂತಾನಾಂ ।| 
ತತ್ತತ್ತ್ವ ಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ನ ಶರೀರ ಘಟಾದಿ ತತ್ತ್ವಮತಃ॥ 

ತತ್ತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುತೆ ಕಾರರು ಸಂಕ್ಷೇಪ ವಿಸ್ತ ಛಣಗಳಿಂದ (೧) ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ (೨) 
ವಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವ (೩) ಶಿವತತ ತ್ರ ಕಯಿಹ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಈ ವಿವರಣೆ 
ಯಂತೆ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಮೂಲಫ ರ್ರಕೃತಿಯವರೆಗೂ ಇರುವ ೨೪ ತತ್ತ ಎಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ 
ಎಂದೇ ಸಂಜ್ಞೆ, ಪುರುಷ ತತ ತ” ದಿಂದ ವಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವ ದವರೆಗೆ ಸ್‌ ಏಳು ತತ್ತ ವಗಳಗೂ 
ವಿದಾ ತತ್ತ್ವ ಎಂದೇ ಸಂಜ್ಞೆ, ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ ತತ್ತ್ವ 2 ಟ್‌ ಶಿವತತ್ತ “ವರೆಗೂ 
ಇರುವ ಐದು ತತ್ತ ಪಗಳಿಗೆ ಶಿವತತ್ತ ಬ ಸು. ಇದರಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯ ನ್ಮ” ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ಭೂಮಾಯ ಆನರಟಿೆ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃ ತಿಯವರೆಗೂ ಇ ಇಸ್ಟತ್ತನಾಲ್ಫು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಜಡರೂಪಗಳಾಗಿನೆ. ಐದು ಭೂತಗಳು, ಐದು ತನ್ಮಾ ತ್ರೆಗಳು, ಹನ್ನೊ ದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಅಹಂಕಾರ, ಮಹತ್ತು, ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿ--ಇವೇ ಇನ ಕ್ಚತ್ತನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳು, 
ಸಾಂಖರು ಈ ಗಣನೆಗೆ ಮೊದಲು ಪ್ರವರ್ತಕರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ ಈ ವಿಭಾಗಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮನ್ನ ಸಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಜಡತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಒಂದು ಗುಂಪಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪುರುಷತತ್ತ್ವ 
ಜಾ ೂಂಡು ವಿವ್ಯಾತತ್ತ್ವ 'ದವಕೆಗೂ ಇರುವ ಏಳು (ಪುರುಷ್ಕ ಗಜ 
ಮಾಯಾ) ಜಡಾಜಡರೂಪವಾಗಿ ದೆ ಮಿಶ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನೊ ದು ಗುಂಪಾಗಿ ಮಾಡಿರು 


ತ್ನಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಪುರುಷನೂ ಜೇತನಸ್ವ ರೂ ಚಿದ್ರೂಪಿ. ಕಂಚುಕಗಳು 


೧ ಕಾಲಿಕಾ ಪುರಾಣ. 
೨ ಸೂತ ಸಂಹಿತಾ. 


ಶಾಕ್ತಮತ ೨೨೭೩ 


ಮಾಯಾ ಇವು ಜಡವಾಗಿದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿಯು ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನು ಸೇರಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವಂತೆ ಪುರುಷ 
ತತ್ತ್ವದೊಡನೆ ಸೇರಿದಾಗ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ಇವು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ. ಪುರುಷನನ್ನು ಸೇರದಿದ್ದರೆ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ನಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವದಿಂದ ವಿದ್ಯಾ, ಈಶ್ವರ, ಸದಾಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಶಿವ-ಈ ಐದು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ನಿತ್ಯಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ಇವೆ. ಇವು ಕೇವಲ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು 
ಗುಂಪಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಹೀಗೆ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳು ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ಜೀನಸ್ಪರೂಪ 


ಪರಶಿವನು--ಒಬ್ಬನೇ ಪರತತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶಿವತತ್ತ್ವವು 
ಚಿದೇಕರಸವಾದುದು. ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಪಂಚ ವಾಸನಾರೂಪವಾದಂದು ಎಂದು ನಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, 

«« ಪ್ರಪಂಚ ನಾಸನಾರೂಪಾ ಶಕ್ತಿರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ | 
ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚ ಶ್ಚಿದೇಕಾತ್ಮಾ ಶಿನತತ್ತ್ವಂ ಸಮಾರಿತಂ॥ 

೧"" ಶರೀರ ಕಂಚುಕಿತಶ್ಶಿವೋ ಜೀವಃ'' « ನಿಷ್ಠಂಚುಕಃ ಪರಮ ಶಿವಃ'' ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ 
ಪರಶಿವನು ತನ್ನ ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದೆ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಯಾವಾಗ 
ಆಚ್ಸಾದಿಸುವನೋ ಆಗ ಅವನ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ತಿರೋಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ದೆಸೆಯಿಂದ ಇವನು “ ಅಪೂರ್ಣೋಹೆಂ ಎಂಬ ಪರಿವಿಂತ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಆಣವಮಲ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಪರಮಶಿವನು ತನ್ನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ತಾನೇ ಏತಕ್ಕೆ ಆಚ್ಛಾದಿಸುವನು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವು 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನೋಡುವಂತೆ ಸೂರ್ಯನು ತನ್ನ ಕಿರಣಗಳ ಪ್ರತಾಪದಿಂದ ಮೇಘಗಳ ಉತ್ಪಕ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವನು. ಈ ಮೇಘಗಳಿಂದಲೇ ತಾನು ಆಚಾ ದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ವಿಷಯ... ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಆಚ್ಚಾದಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಕೆ. ಕ 

೨«« ಯತ ಶಸಾದಾದನಿದ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ಧ್ಯತೀವ ದಿವಾ ನಿಶಂ | 
ತಮಪ್ಯಪನ್ನ್ಹ್ಯ್ನುತ್ತೇನಿದ್ಯಾ ನಾ ಜ್ಞಾನಸ್ಸ್ಯಾಸ್ತಿ ದುಷ್ಕರಂ |? 

ಆಣವಮಲದಿಂದ ಆಚಾದಿತನಾಗಿ ತಾನು ಅಣುವೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ದೇಹಹರಿ 
ಚ್ಛನ್ನ್ನರಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವಾತ ರು ತಾವು ಸರಸರ ಭಿನರೆ 
ಹ ಹ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರೆಂದೂ 

ತ್ತು ಶಿವನಿಂದ ತಾವು ಬೇರೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಈ ಭೇದಜ್ಹಾನವೇ ಮಾಯೀಯ 
ವಲ. ಈ ಮಲಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜೀವರಾಶಿಗಳು ಆಚರಿಸುವ ಶುಭಾಶುಭ ಕರ್ಮಗಳೂ 
ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ಕಾರ್ಮಮಲನೆಂದೆಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ಆಣವ 
ಮಾಯೀಯ, ಕಾರ್ಮ-ಎಂಬ ತಿವಿದ ಮಲಗಳಿಂದ ಅವರಿಸಲಟ ವ .. 

ಕ ವಿದ್ಯ ಸಲ್ಪಟ್ಟವನು ಜೀವಾತ್ಮ. ಇವನು 
ಶರೀರ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ನಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ೯ 

೩" ಪರಮಂ ಯತ್ನ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯಂ ದುರ್ಫಟ ಸಂಪಾದನಂ ನುಹೇಶಸ್ಯ | 
ದೇಖೀ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಃ ಸ್ನಾತ್ಮಾವರಣಂ ಶಿವಸ್ಯೆ ತತ್‌ ॥ 
ಸತಯಾ ಪರಿ ಇಸ್ಟ ಜ್‌ 
ಮಿತ ಮೂರ್ತಿಃ ಸಂಕೋಚಿತ ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿರೇಷ ಪುರ್ಮಾ | 
ರವಿರಿವ ಸಂಧ್ಯಾ ರಕ್ಷಃ ಸಂಭೃತ ರಶ್ಮಿಃ ಸ್ವಭಾಸನೇಃ ಪೃಪಟುಃ ॥ » 


ಇ 


೬ಡಿ 
೧. ಪರಶುರಾಮ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ. ಪಿ. ಸುರೇಶ್ವರ ವಾರ್ತಿಕ. ೩. ಪರಮಾರ್ಥ ತಂತ್ರಸಾರ 


೨೨೪ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೀಗೆ ಬಂಧಿತರಾಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ನರುಗಳು 

ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಚ ಶುದ್ಧ ಹ ಚ ಸಸ 
್ರ್ತ ಇರುವ 

ಜೀವರಾಶಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲ. ಇವರು ಶುದ್ಧ ಜೀವರುಗಳು. ಮನುಷ್ನಾದಿಗಳು ಅಶುದ 

ಜೀವರುಗಳು. ವಸಿಷ್ಕಾದಿಗಳು ಮಿಶ್ರ ಜೀವರುಗಳು. ಶರೀರ ಮತು ಚಲ 

ನಿಯಮಿತನಾಗಜಿ ಸಕಲ ತತ್ತ್ವನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವವನು ಪರಮತಿವನು, "ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಲ್ಲಾ ತಾನು 

ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವರೂಪಿಯಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಾ ನೆ. "ಸ್ವಸ್ಟೆರೂಪಾ 

ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವ್ವಾತೀತನಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಯ 


ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಲಯಗಳು 
ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶ್ವವು ಪರಮಶಿವನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವಾಗಿರುವುದೋ ಅದೇ 
ಪ್ರಲಯ. ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ ಸಮಧಿಗಮ್ಯವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಕೂಡ 
ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ ವೇದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಶಿವನು ಕೇವಲ ನಿಜಸ್ವರೂಪದಿಂದಿರುವನು. ಆಗ ಜೀವರಾಶಿಯೂ 
ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಜಡಾಜಡಭೇದವುಳ್ಳೆ ವಿಶ್ವವೂ ಆಲದಮರದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮರವನ್ನು ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
೧ ಪರಮ ಶಿವಃ ಜಗತ್ಯಬಲಯನ್ನಸಿ ನ ಸಾರ್ನಾತ್ಮ್ಯೇ ನ 
ಕಬಲಯತಿ।| ಅಪಿತು ಅಂಶೇನ ಸಂಸ್ಕಾರಾತ್ಮನಾ ತತ್‌ 


ಶಿವಶಕ್ತಿ ಸಮಾನೇಶ. 


ಅನಂತವಾದ್ಕ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಈ ಎರಡು ತತ್ವಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಲೌಕಿಕವಾದ ಮತ್ತು ಪರಿಮಿತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತೆ. ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ದಂಪತಿಗಳ ಸಮಾವೇಶದಿಂದ ಸಂತಾನಪು ಬೆಳೆಯುವ 
ಹಾಗೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅದೃಷ್ಟವಶದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶಿವಶಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ ಶಬ್ದಮಯವಾಗಿಯೂ 
ಅರ್ಥರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಈ ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
೨ಸಿತಕೋಣ ಬಂದುಯುಗಲಂ॥ 
ವಿವಿಕ್ತ ಶಿನಶಕ್ತಿ ಸಂಕುಚತ್ಚ,) ಸರಮ್‌ | 
ವಾಗರ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಹೇತುಃ ಪರಸ್ಪರಾನು ಪ್ರವಿಷ್ಟ ವಿಸ್ಪಷ್ಟವರ್‌ ॥ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಿತಬಿಂದುವೆಂದರೆ ಶಿನ್ನ ಶೋಣಬಿಂದುವೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿ. ಆ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳ 
ಸಮಾವೇಶ. ಸಮಾವೇಶದಿಂದಲೇ ಮಿಥುನ, ಅದರಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವ, 
ಪರಸ್ಪರಾನು ಪ್ರವೇಶನೆಂದರೆ._ ಒಬ್ಬ ಸುಂದರನಾದ ರಾಜನು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು « ತಾನು'' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಶಿವನು ಸಮಸ್ತವಾದ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ಹ ಶರೀರನಾದ ಆ ಪರಮಶಿವ ಭಟ್ಟಾರಕನು ಶಿವತತ್ತ್ವ ಮೊದಲು ಪೃಥಿವೀ 
ತತ್ತ್ವದ ಔಕಿಗಿರುವ ಷಟ್ತಿ)ಂಶತ್ತತ್ತ್ವ (೩೬) ಸ್ವರೂಪಿಣಿಯಾಗಿಯೂ, ಅಖಂಡ 
ಆತ್ಮಾನಂದ ಮೂರ್ತಿಯೂ, ಸ್ವಸ್ವರೂಪನ ವಿಮರ್ಶಕ್ಕೆ ನಿರ್ಮಲ ಆದರ್ಶ ಭೂತಳೂ ಆದ ಸ್ವಾತ್ಮ 


ಕಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಸ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು «« ಪರಿಪೂರ್ಣೋಃಹಂ'' ಎಂದು 


ತ ವಿ ಬಾವ ರ್‌ 
೧ ಶಕ್ತಿಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ.- ೨. ಕಾಮಕಲಾ, 


೨೨೫ 
ಶಾಕ್ತ ಮತ 


ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಪರಸ್ಪರಾನು ಪ್ರವೇಶ, ದಿವ್ಯ ಮಿಥುನ ಸಮ 
ರಸಾಕಾರ.- ಶಿವಶಕ್ತಿ ಸಮಾಗಮ- ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಈ ಈರ್ವರಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ, 


ಉಸಾಸನಾಕ್ರಮ 


ಉಪಾಸನೆಯು ಆಂತರೀಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆ. ಇದು ಮಾನಸಿಕ ಭಾವನಾರೂಪವಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ಭಾವನಾವಲಯಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಸ್ವಸ್ತರೂಪಾನುಸಂಧಾನರೂಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ವಸ್ತುಜ್ಜಾ ನವು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದುಂಬಾಗುತ್ತಿದೆ. ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವಾಗ "ನಾನು ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವೆನು '' ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿರುವವರೆಗೂ ಈ ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಿ ಜ್ಞಾ ನಭಾವ 
ನಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಯಾವಶದಿಂದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಿಯೆಂಬ ಸ್ವರೂಪ ಯುಗಲವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಸಕಲ 
ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭೂತಿಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಸಕಲಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ 
ಶಕ್ತಿಸ್ವರೂಸವಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
೧ ಪರಾಸ್ಕ ಶಕ್ತಿರ್ಪಿವಿಧೈವಶ್ರೂಯತೇ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲ ಕ್ರಿಯಾಚ | 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯೇ ಜ್ಞಾನ್ನ ಬಲ, ಕ್ರಿಯಾ, ಮತ್ತು ಇಚ್ಛಾರೂಪವಾಗಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಿಯಾದ ಪರಶಿವನಿಗೆ ಧರ್ಮಭೂತವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು ಸಕಲ ಗುಣಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆನಂದ, ಸತ್ತ್ವಾ ಸ್ಫೂರ್ತಿ, ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ ಪ್ರಾಣ, ಆಕಾಶಾದಿ ಕೆಲವು 
ಉಪಾಸನೆಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
೨ ವೇದಜ್ಞಾಃ ಧರ್ಮಮೇತಂ ಪ್ರವಿತತಮಖಿಲಾಧಾರ ಮಾಕಾಶಮಾಹಾಃ 

ಕಿಂಚಾನಂದಾತ್ಮನೋವಾಗ ವಿಷಯಮಧಿಕಂ ಧರ್ಮಿಣೋವರ್ಣಯಂತಿ | 

ಸತ್ತಾಸ್ಫೂರ್ತಿಃ ಸುಖಂಚತ್ರಯಮಪಿ ಜಗತಾಂ ಸಂಗಿರಂತೇ ತದಂಶಂ 

ಪ್ರಾಣಾಕಾಶಾದ್ಯುಪಾಸ್ತೀ€ಃ ಕತಿಚಿದಪಿ ತದ್ವಾಲಂಬನಾಸ್ತೇನದಂತಿ॥ 


ಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಮರ್ಶ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಃ, 
ಚಿತಿಃ, ಚೈತನ್ಯಂ, ಆತ್ಮಾ, ಸರಾವಾಕ್ಕ್‌ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯಂ, ಸತತ್ತ 0, ಸತ್ತ್ವಾ ಸ್ಫುರತ್ತಾ, ಸಾರ, 
ಮಾತೃಕಾ ಮಾಲಿನಿ ಹೃದಯಂ, ಊರ್ಮಿಃ ಸ್ವಸಂವಿತ್ತ್‌ ಸ್ಪಂದಃ--ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಫೋಷಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. 1 


ಐಶ್ವ್ಚರ್ಯಸ್ಯ ಸಮಗ್ರಸ್ಕ ನೀರ್ಯಸ್ಕಯಶಸಃಶ್ರಿಯಃ | 
ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾನಯೋಶೈೈವ ಸಣ್ಣಾಂಭಗ ಇತೀರಣಾ ॥ 
ಗ 
ಎಷ್ಟು ಧರ್ಮ ಸಮೂಹವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಿಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿ «" ಭಗ 


ಎಂಬ ಶಬ 
ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮ ನ ಸಾ 


ಸಮೂಹವೇ ಶಕ್ತಿ. ಈ : ಧರ್ಮದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರ 





೧ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್‌, ೨ ರತ್ನತ್ರಯ ಸರೀಕ್ಬಾ. 


೨೨೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತೇ ಸಾ ಶ್ರಕ್ರನು, ಈ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಾಮೇಶ್ವರರು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಕಾಮ 
ಾ3ಪವಾದ ಅನಂತ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವುಂಟು- - 
೧ ಭಗಶ್ಶಕ್ತಿಃ ಭಗವಾನ್‌ ಕಾಮ ಈಶಃ | ಉಭಾದಾತಾರಾವಿಹ 
ಸೌಭಗಾನಾನ್‌್‌ | ಸಮಪ್ರಧಾನೌ ಸಮಸತ್ವಾ | 
ಸಮೋ ತಯೋ, ಸಮಶ್ಯಕ್ತಿಃ | ಅಜರಾನಿಶ್ವಯೋಿಃ | 
ಕಾಮೇಶ್ವರನ ಅಂಕದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವಹಾಗೆ ಕಾಮೇಶ್ವರಿಯನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವಾಗ ಶಿವನು 
ಆಧಾರಭೂತನಾಗಿರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣಭೂತನು. ಆಗ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇದೇ ಶಿವನನ್ನು--ಕಾಮೇಶ್ವರನನ್ನು--ಅರ್ಥನಾರೀಶ್ವರ ರೂಪವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡು 
ವಾಗ ಹಸ್ತ, ಶಿರಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಅವಯವ ವಿಶೇಷದಂತೆಯೇ ಅಂಬಿಕೆಯ ಅವಯವವೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಗುಣಭೂತಳಾಗುವಳು; ಆಗ ಶಿವನೇ ಪ್ರಧಾನನು. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಸರ ಗುಣ 
ಪ್ರಧಾನ ಭಾವವುಳ್ಳೆ ವರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಿವ್ಮಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಪ್ರಧಾನರು. ಇಷ್ಟ 
ವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇವರಿಗೆ ಗುಣ ಪ್ರಧಾನಭಾವದಿಂದ ಸಮವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಜಗತ್ಕರ್ತ್ಯತ್ವಾಂಶವು ಶಕ್ತಿನಿಷ್ಕವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ತಿ ಒೀರೂಪದಿಂದೆಲೇ ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಫಲಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಣ್ವ್ವಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದವರಾದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶಿವನಿಗೆ ಫಲದಾತೃತ್ವ 
ವಿದ್ದರೂ ಫಲದಾನ ಶಕ್ತಿಯು ಶಕ್ತಿಯ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಗಾದರೋ ಇತರಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶೀಘ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರು ಸ್ತ್ರೀರೂಪ ದೇವತೆಯನ್ನೇ 
ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. ಕೆಲವು ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅಸವಾದವಾಗಿ ಪುಂರೂಪ 
'ದಿಂದಾಗಲಿ, ಸ್ತಿ £ರೂಪದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕ ಲಾತ್ಮಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡಬಹು 
ದೆಂದು ಸೊಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
೨ ಪುಂರೂಪಂವಾಸ್ಮರೇದ್ದೇವೀಂ ಸಿ ರೂಪಂವಾ ವಿಚಿಂತಯೇತ್‌ | 
ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕಲಂ ಧ್ಯಾಯೇತ" ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಂ | 
ಶಿವನಿಗೂ ಶಕ್ತಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಯ 
ವಿಲಾಸೆವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಷ್ಕಲ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ, ಸ್ತಿ ಪುರುಷ ಮೊದಲಾದ 
ಭೇದಗಳು ತತ್ತ್ವತಃ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಶ್ಚವೆಲ್ಲಾ ಅಭಿನ್ಸವಾಗಿ 
ಶಕ್ರ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಹದಿನಾಲ್ಕು ಭೂಮಿಕೆಗಳು. 


ಹುಟ್ಲಿದ ಮಗುವಿಗೆ ಐದಾರು ವರ್ಷಗಳು ಆಟಪಾಟಗಳೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತೆ, ಈ 
ಮು 

ಕಾಲವು ಕಳೆಯಲಾಗಿ ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸ, ಅಕ್ಬರ ಲಿಸಿಕ್ರಮ ಸರಿಚಯವಾದನಂತರ ಕಾವ್ಯ ನಾಟ 
ಕಾದಿ ಅಭ್ಯಾಸವು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸವೇರ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವಭೂಮಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉತ್ತರ ಭೂಮಿಕೆಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ “ಕಾವ್ಯಾಲಾಪಾಂಶ್ಚ 
ವರ್ಜಯೇತ್‌» ಎಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭೂಮಿಕೆಯು ದರ್ಶನಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಯೊಗ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ದರ್ಶನಾಭ್ಯಾಸ. ಅನಂತರ ಇದರಿಂದ ದೇಹಾತಿ 
ರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ವಿಚಾರಮಾಡುವಂತಹ 


೧ ತ್ರಿಪುರಾಮಹೋಶಪನಿಸತ್ತು. ಮಂತ್ರ ೧೪. ೨ ಕುಲಾರ್ಣವತಂತ್ರ. 


ಶಾಕ್ಷಮತ ೨೨೭೬ 


ಶಾಸ್ರ್ರಾಭ್ಯಾಸ. ಇದಿರಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ಕೃತವಾದ ಜ್ಞಾನ ಸುಟ್ಟ ನ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಅಧ್ಯಯನ. 
ಯಜ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಫಲಗಳು ಅಸ್ಟಿರಗಳೆಂದುತಿಳಿದು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಅಮೃತತ್ವ ಪ್ರಾನ್ತಿ 
ಗೋಸ್ಕರ ವೇದಾಂತಾಧ್ಯಯನ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಅನುಭವದಿಂದ ಕಿಳಿಯತಕ್ಕ ಭೂಮಿಕೆ 
ಗಳು ಜ್ಞಾನ ಭೂಮಿಕೆಗಳು. ಅವುಗಳು “ ವಿವಿದಿಷಾ? “ ನಿಚಾರಣಾ? “ ತನುಮಾನಸಾ 
( ಸತ್ವಾಪಕ್ತಿ ಖ (( ಅಸಂಸಕ್ತಿ ೫ (6 ಪದಾರ್ಥಭಾವಿನೀ »್ಞ «« ಶುರ್ಯಗಾ'' ಎಂದೇಳು. ಬರಿಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಗಳು ಆಗಬೇಕು. ಅಭ್ಯಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಏಳು ಭೂಮಿಕೆಗಳು 
ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಭೂಮಿಕೆಗಳೇಳು ಒಟ್ಟು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಭೂಮಿಕೆಗಳು. 

ಉಪಾಸನೆಯು ಆಂತರೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಬಾಹ್ಮದ ಆಲಂಬನವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂ 
ಡಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲದೆ ಆಗಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಭಾವನಾಮಯನಾದ ಪುರುಷನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸರಾಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವೆಂದ್ಮುತಿಳಿದು ತಕ್ತ್ವ ಸಮೂಹವನ್ನೂ, ಅದರ ಚಮ 
ತ್ಕಾರವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ತನ್ಮಯನಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು 
ಸಮಯಾಚಾರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಯಸ್ತಾತ್ವಿಕೋ8ನ್ಯಥಾಭಾವಃ ಪರಿ 
ಣಾಮ ಉಇಉದೀರಿತಃ'' ಎಂಬಂತೆ ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ೧ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯ 
ನಿಲಾಸರೂಪವಾದ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳೂ ಸತ್ಯವಾದವುಗಳು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶವೂ 
ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗಿಯೂ ಸಮಾನವಾದ ಅಸ್ಥಿತ್ವವುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಈ ವಿಶ್ವದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರತೀಕ. ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಶಕ್ತಾ ತ್ಮಕವಾಗಿರುವ . 
ಈ ವಿಶ್ವವು ಶಕ್ತ್ಯಭಿನ್ನವೆಂದು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕ್ಕು ಅಜ್ಞಾನ ಕಳೆದರೆ ತಾನೂ ಶಕ್ತ್ಯ 
ಭಿನ್ನನಾಗುವನು. ಕ 

ಶ್ರೀ ಚಕ್ರಾದಿಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ನಿರ್ಮಿಸಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ಕಲ್ಪರೀತ್ಕಾ 
ಪೂಜೆಮಾಡುವುದು ಬಹಿರ್ಯಾಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಬಹಿರ್ಯಾಗದ ಸ್ವರೂಪವು ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದ್ದು, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಗ ರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕನು ಶ್ರೀ 
ಚಕ್ರಾದಿಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ ಪರಿಪಾಕಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆ ಚಕ್ರಗಳನ್ನು ಭಾವನಾ ಬಲ 
ದಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಭಾವನಾ ಬಲದಿಂದ ಪರಿಪಾಕವೇರ್ಪಟು 
ಸ್ವರೂಪ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ.. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಪಾಕಾವಸ್ಥೆ ಯುಂಟಾದಾಗ 
ಗುರುವ್ರು ಮಂತ್ರ, ಸಾಧಕ, ಶಕ್ತಿ- -ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇಧಾನುಸಂಧಾನವುಂಟು' ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ವಾಗಿ ಇದನ್ನು “ ಕೌಲಾಚಾರ? ನೆನ್ನುವರು. ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಗ ಮತು 
ಬಹಿರ್ಯಾಗಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಪುರುಷರು, ಸಾಧಕರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೋಸ್ಕರ ಫಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ. 
25 ನೃವಹಾರಗಳನ್ನೂ, ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಸ್ಮಾರ್ತಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ, 
ರೂ ಭೂಪಟ” ಉಪಾಸನಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವರ ಥೋರಣೆಯು 
ಕಾಸ್ಟ ಗ ದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರು 
ವಾದುದು, ಈ ಮಾಗು" ತ ) ಸಭ ಸ್ಯಾ ಇದ ಅತಿರಹಸ್ಯ 
ಹಗಳು ಗರ ಆವ ಸ ಸ ನು ಮಹಾನಿಷ್ಯನಾಗಿರಬೇಕು, ನಿಯಮ ಮತ್ತು 

ಅ ತ್ರವಿ. ಸ್ರೀಚ್ಛಾ ಚಾರಿಗಳಿಗೂ, ಲಘು ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವ ; 





೧ ಸೇತುಬಂಧ ಮತ್ತು ವರಿನಸ್ಯಾ ರಹಸ್ಕ. 


೧೫ಜ* 


೨೨೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಎಕೆ ದರ್ಶನ 


ರಿಗೊ ಈ ಮಾರ್ಗವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಸಿಗ್ರಹವಿಲ್ಲದವರೂ, ಚಿತ್ತಸ್ಥೈರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದವರೂ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಅಥೋಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವರೆಂದು ಕಡ್ಡಾಯ 
ವಾದ ಶಾಸನವಿದೆ. ವಾಮಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ಕತ್ತಿಯೊಡನೆ ಸರಸ, ಎಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿದರೂ ಅವನ 
ಪ್ರಯತ್ನ ನಿಷ್ಟಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದಕ್ಷಿಣಮಾರ್ಗವು ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೈ ಜಪ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವು 
ದಾಗಿದೆ. "ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಶಕ್ತಾ 3ಕ್ಕಕವಾದುವು' ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾವನೆ. ಎಲ್ಲಾ 
ಲೌಕಿಕ್ಕ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಕೃಮಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಗಳು 

ಭ್ರ ದ್ಮ ು ನಿ 

ಫಲಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶಾಕ್ತಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸಾಧಕರ ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆ, ಜಪ್ಕ 
ಹೋಮ, ತರ್ಪಣ, ಪಾರಾಯಣ, ಧ್ಯಾನ, ಭಾವನಾರೂಪವಾದ ಸಾಧನಾಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆಂತರೀಯವಾದ ಜಪ, ಭಾವನಾ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಮುನಿ.ಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವವು ಅಂತರ್ಯಾಗ, ಸಮಯಾಚಾರ, ದಕ್ಷಿಣಮಾರ್ಗಗಳು, ಪೂಜೆ, ವ್ರತಾನು 
ಷ್ಕಾನ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕ್ರಿಯಾಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು ಬಹಿ 
ರ್ಯಾಗಕ್ರಮ,  ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾದ ಪರಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಸದಾತದ್ಭಾವ ಭಾವಿತರಾಗಿ ಅನು 
ಸಂಧಾನಮಾಡುವ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ “ ಮಹಾಯಾಗ? ವೆಂದು ಸಂಜ್ಞೆ... ಈ ಕ್ರಮಗಳು ಆಚಾರ 
ಕ್ರಮದಲಿ ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಪರಸ್ಥರ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನಗಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅ ನ್‌ ಖಿ ಶಿ ಎ 

ಮ ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಕ್ರಮಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು 
ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಅಂಗಾಂಗಿ ಭಾವದಿಂದಲೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಜನವು ಧ್ಯಾನವನ್ನಪೇ ಕ್ಷಿಸು 
ತ.ಜ್ಕ, ಹೋಮ ತರ್ಪಣಗಳು ಜಪದ ಅಂಗಗಳಾಗಿವೆ. ಪಾರಾಯಣ, ಜಪಗಳು ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ 
ಆವಶ್ಯಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಇವುಗಳ ಅನುಬಂಧವು ತುಂಬ ರಮಣೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.' 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಮಗಳೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂನಿಣಿಯಾಗಿರುವ ತ್ರಿಪುರಾ, ಲಲಿತಾ, ಪರಾ 

ಸ ರು ಸಂಕೇತಗಳಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುವ ಶಕ್ತಿತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಬಗಲಾ_-ಮೊದಲಾದ ಸಾವಿರಾರು ಸಂಕೇತಗಳಿಂದ ಸೂಜಸಲ್ಪ ಕ್ತ ಒಕ್ರಿವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವವುಗಳಾಗಿವೆ. ಆ ಪರಾಶಕ್ತಿಯು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬಿದೆ. 
ಚಿದ್ರೂಪದಿಂದ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆನಂದರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧರಿಗೆ ಸ್ವಾತ್ಮಾನಂದ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ವಿಶ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ, 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ, ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ, ಭಾವನಾ ಬಲದಿಂದಲೂ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಲಿರುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾನವರು ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಹಾಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟು 
ಪಡೆಯಬೇಕು, ಆ ಪರಾಶಕ್ತಿಯ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. 
ಸರ್ವಚೈತನ್ಯರೂಪಾಂತಾಂ ಆದ್ಯಾಂನವಿದ್ಯಾಂಚಧೀಮಹಿ 
ಬುದ್ಧಿ ೦ಯಾನಃ ಪ್ರಚೋದಯತ್‌ 


ಅದ್ವೈತ 


೧2 ಖಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಪ್ರಪಂಚದ ಮು ಪು 
ಯಾಗಿದೆ, ಅಜ್ಜರು ಕಾಮಿನೀಕಾಂಚನಗಳಿಂದ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹ ಮ 
ತತ್ನಜಿಜ್ಲಾ ಸುಗಳು ಈ ತ್ರಪ್ತಿಗಿಂತಲೂ ನೂರ್ಮಡಿಯಾದ ಸಂತೋಷವನ್ನು ತತ್ವಾನ್ವೇಷಣ 
ಸೆ ಸಂದಿನ ಪ್ರಸಿದ ವ್ಲೆಜ್ಲಾನಿಕರನೇಕರು ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ತ್ಪಣೇಕರಿಸಿ 
ದಿಂದ ಹೊಂದುವರು. ಇಂದಿನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೃಜ್ಜಾ ಬಲ್‌ ತ 
ತತ್ವಾನ್ರೇಷಣದಲ್ಲಿ ಫಿರತರಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ... ಈಗ ದೊರಕುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಚೀನತಮವಾದುವು ವೇದಗಳು, ಇವುಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳೆಂದೂ ಹೇಳುವರು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ತತ್ವಾನ್ರೇಷಣವು ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ವಾಸಗೃಹವು ಮರ ಮೊದಲಾದ್ದರಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ, ಮನೆಯು ಶಾನಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ರಮ 
ವನ್ನೂ ಅದರಿಂದಾಗುವ ಉಪಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾದ 
ಶಿಲ್ಪಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಇಂತೇ ಅನಂತ ಕೋಟಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಾಸಸ್ಥಾ ನವಾಗಿ ಬಗೆ 
ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಲಿರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು--ಭೂಗೋಳ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ; ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಗ್ರಹನಕ್ಷತ್ರಾದಿ ಸಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ; ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೊಂದಲ್ಲ 
ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಕೋಟ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳು--ಅಭಿಜ್ಞನೂ ಸಮರ್ಥನೂ ಆದವನಿಂದ ರಚಿತ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಆ ನಿರ್ಮಾತೃಯಾರು? ಅವನು ಯಾವ ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
`ಿರ್ಮಿಸಿದನು? ಅವನೋರ್ವನೇ ನಿರ್ಮಾತೃವೇ? ಅಥವಾ ಅನೇಕರೇ? ಬಟ್ಟಿ ಯನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ 
ನಿರ್ಮಿಸುವದನ್ನೂ ಗೃಹವನ್ನನೇಕರು ನಿರ್ಮಿಸುವದನ್ನೂ ಕಾಣುವದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಅವನು ಶರೀರಯುತನೇ? ಅವನ ಶರೀರವು ಪಾಂಚಭೌತಿಕವೇ? ಈ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನತರಂಗಗಳು ಖುಹಿಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಆವಿರ್ಭವಿಸಿದುವು. ಪರಮಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಮೂಲತತ್ವನಿರ್ಣಯವು ವಿಚಾರ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಲಭಿಸುವದು, ಖುಹಿಗಳು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ಸಕಲ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ ಮೂಲತತ್ವವೊಂದು, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. 
ಪ ತಾತ್ಪರ್ಯಗೊಂಡ ವೇದಭಾಗಗಳು ಖುಗಾದಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಠಿತವಾಗಿರುವುವು. 
ಈ ಮೂಲತತ್ವಾನ್ವೇಸಣರೂಪದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ, ವೈಭಾಷಿಕ್ಕ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ, 
ಯೋಗಾಚಾರ, ಮಾಧ್ಯಮಿಕ, ಜೈನದರ್ಶನಗಳೆಂಬ ಆರು ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೂ ವೈಶೇಷಿಕ, 
ನೈಯಾಯಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಜೈಮಿನೀಯ, ಔಪನಫಿಷದಗಳೆಂಬುವ ಆರು ಅಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನ 
_ ಗಳೂ ಆವಿರ್ಭವಿಸಿರುತ್ತವೆ. ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದವರನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದ್ಕೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರನ್ನು ಆಸ್ತಿಕರೆಂದೂ ವೃವಹರಿಸುವದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಜೈಮಿನೀಯ ಮತ್ತು ಔಸಪಥಿಷದ ದರ್ಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ದರ್ಶನಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ (17660606671 10610೩1 11010206) ಮೂಲತತ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ವೇದಗಳು ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗೊಂಡಿವೆ ಎಂದು ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನು 
ಸಮರ್ಥನ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು (5680-76106)1102) ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಶಬ್ದ ಅಥವಾ ಅವುಗಳಿಗಾಶ್ರಯವಾದ ಸ್ಥೂಲವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ದ.ಷವಾದ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನರಿತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ಕಂಡು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅದಿರುವಲ್ಲೇ ತಿಳಿಯುವದನುಮಾನ, ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 


೨೩೦ ಕ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೊಗೆಯಿರುವನ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವದನುಮಾನ. ' ಶಬ್ದವು (60167 0೫. ೫1807 
61166000) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಪರನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅವನ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಮೂಲತತ್ವವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅನುಮಾನ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾರವು. ವೇದವೊಂದೇ 
ಸಮರ್ಥ, ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ನಿರ್ಣಯಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕೆಂದು ಜೈಮಿನೀಯ ಮತ್ತು ಔಪನಿಷದ ದರ್ಶನಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

ಪರಮಾಣುಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತ್ತು ವೈಶೇಸಿಕರ 
ವಾದ, ಕಾಣುವ ಯಾವದಾದರೂ ಹರಳನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ವಿಭಕ್ತವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸೂ ಕ್ಷ್ಮತಮಕ್ರಮದಿಂದ ವಿಭಜಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅನಿಭಾಜ್ಯವಾದ 
ಒಂದಂಶವುಳಿಯುವುದು, ಇದೇಪರಮಾಣು, ಇದು ನಿರವಯವ. ಸನಿರವಯವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶ ರಹಿತವಾದುದು. ಪೃಥಿವಿ, ಜಲ್ಕ ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು ಪರಮಾಣು 
ಗಳು ವಿಭಕ್ತವಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಕಾಲವೇ ಪ್ರಳಯ, ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸಂಬಂಧ 
ಹೊಂದಿ ದ್ವ್ಯಣುಕ ಹುಟ್ಟುವದು. ಹೀಗೆ ತ್ರ್ಯಣುಕಾದಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮಹಾ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ್ಮ 
ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಳಯಗಳು ಹೆಗಲಿರುಳಂತೆ ಒಂದಾದ 
ಮೇಲೆ ಒಂದಾಗಿ ಅನಾದಿ ಪ್ರವಾಹೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ವ 
ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ ವಸ್ಥಾ ರೂಪವಾದ (70111101101) ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ 
ಮೂಲಕಾರಣ. ಮೂರು ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸತ್ವರಜಸ್ತಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಜಡ (17867116110) ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯು ಚ್ಯುತಿ ಹೊಂದಿದಾಗ ಜಗತ್ಸರ್ಗವಾರಂಭ 
ವಾಗುವುದು. ನಿರ್ವಿಕಾರನೂ ಜೈತನ್ಯರೂಪನೂ ಆದ ಪುರುಷನ ಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಲನಸಂಭನವಿಸುತ್ತದೆ. ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ (0೩68117818 ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ. 
ಪುರುಷನು 0೩1೩171106 ೩6621 ಎನ್ನಬಹುದು. ಪುರುಷನ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯರ ವಾದ. ಯೋಗ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಈ ವಾದವಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳು ಒಂದನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ ದರ್ಶನಗಳೂ ಒಪ್ಪಿವೆ, ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿವಾದಗಳು ಸಯುಕ್ತಿಯಾಗಿ ಫಿರಾಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಕಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ವಾದಗಳು ದುರ್ಬಲಗಳು, ಪರಮಾಣುಗಳು ಪರಸ್ಸರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಚಲನವು ಆಕಸ್ಮಿಕವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಚಲನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾವುದು? ಸಾವಯವವಸ್ತುಗಳೆರಡು ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದು 
ವದನ್ನು ಕಂಡಿರುವೆವು. ಕಲ್ಪನೆಯು ದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರಬೇಕು, ನಿರವಯಪರಮಾಣು 
ಗಳೆರಡು ಸಂಬಂಧಪಡೆದವೆಂಬುದನುಭವಕ್ಕೆ ದೂರವಾದುದು. ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ 
ಸಾಮ್ಕಾ ವಸ್ಥಾರೂಸವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಚಿರಕಾಲ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅತ್ಟಕವ್ಟಾಗಿ 
ನಿಷಮಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು. ನಿದ್ವಿಕಾರನಾದ ವ ಸಾಮೀಪ್ಯದಿಂದ, 
ಕಾಂತದ ಸಾಮೀಸ್ಯದಿಂದ ಅಯಸ್ಸಿ(ಕಬ್ಬಿ ಇ) ನಲ್ಲಿ ಚಲನವೇಕ್ಬಟ್ಟಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಷವ್ಯ 
ರೂಪಚಲನವಾಗುನದೆಂದರೆ ನಿತ್ಯನಾದ ಪುರುಷನ ಸಾಮೀಪ್ಯವು ವ್ಯಾನಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಸ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. ಪ್ರಳಯವು 


ಅದ್ವೈತ ೨೩೧ 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ, : ಸತಂ ತ್ರವಾದ (1766)676081) ಜಡ ಪ್ರಕೃ ದ ಹ. 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗ ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವದೂ ಯುಕ್ತ ಅನು ಜು | 
ಸರಮಾಣು ಅಥವಾ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗನ್ಮೂ ಲಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ದೂಷಣಗಳು 
ತತ್ತು ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ 2ತವಾಗಿವೆ. 

ಜ್ಯ ಲ ಬ ರಿಗ ಸಾವೆ ಈ ತೆರನಾದ ದೂಷಣಗಳ್ಳುಸಂಭವಿಸವು. ಮಣ್ಣಿ 
ನಿಂದ ಗಡಿಗೆಯೂ, ನೂಲಿನಿಂದ ಬಟ್ಟೆ ಯೂ, ಚಿನ್ನದಿಂದ ಕಡಗವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಮಣ್ಣು 
ತಾನೇ ಜೇತನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲಜಿ ಗಡಿಗೆಯಾಗಲಾರನು; ಇಂತು ನೂಲು ಮೊದಲಾದವು ತಾನೇ 
ಬಟ್ಟೆ ಮುಂತಾದುದಾಗಲಾರವು, ಇವುಗಳ ಸಾಮಥ ರ್ಯಾವನ್ನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅರಿತ ಕುಂಬಾರ (ಕುಂಭಕಾರ) ನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ" ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಯಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ (17016- 
1181 08080) ಚೇತನನಾದ ಕುಂಬಾರ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ (1781117367081 0೩1186) ಎಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. ಹೊಸದಾದ ಹಿಂದೆ ಇಲ್ಲದ ಗಡಿಗೆಯನ್ನು ಕುಂಬಾರನು ತಯಾರಿ 
ಸುಪನೆಂದು ಕ್ಸ ಯಾಯಿಕರಮತ್ತ ಇದನ್ನೇ ಆರಂಭವಾದವೆಂದ್ಕೂ ಆಸತ್ಯಾರ್ಯ ವಾದವೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತಗ ಮಣ ಎನ್ನು ಗಡಿಗೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಳಿಸುವನು. ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲೇ 
ಮರೆಯಾಗಿದ್ದ ಗಡಿಗೆಯು ಕುಂಬಾರನ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಹೊರಫಪಡುವದು ಎಂದು ಸ ಸಾಂಖ್ಯವಾದ. 
ಇದನ್ನೇ ಸರಿಣಾಮವಾದವೆಂದೂ ಸ ಸತ್ತಾ ರ್ಯವಾದವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. 

"ಡಿರಂಭ ಮತ್ತು ಸರಿಣಾಮವಾದಗಳು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.. ಚಿನ್ನದಿಂದ ಹೊಸ 
ದಾದ ಕಡಗ ಸೃಷ್ಟವಾದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಚಿನ್ನ ಹೊಸ ದಾದ ಕಡಗ ಇವೆರಡೂ ಸಮ್ಮಿ ಳಿತವಾದಾಗ 
ಹಿಂದಿನ ಚಿನ್ನ ದ ತೂಕಕ್ಕೆ ಇಮ್ಮ 21. ತೂಕವು ಕಾಣಜೀಕು. ಇಷ್ಟ ಡಿ ತೂಕವು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ಚ ನಿಂದ ಅಸತ್ತಾದ ಗಡಿಗೆಯು ಹು ನಸಲಿನಿಂದಲೂ 
ಹುಟ್ಟಲಿ, ಎಳ್ಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆ ಯಾದಂತೆ ಮರಳಿನಿಂದಲೂ ಎಣ್ಣೆಯಾಗಲಿ. ಈ ಮುಂತಾದ 
ದೂನಣಗಳು "ಆಿಸತ್ಯಾರ ನಾದದಲ್ಲಿ” ಅನಿವಾರ್ಯ. ಸತ್ತಾ ರೃವಾದದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲ. 
ಮಣಿ ನಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯು ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರುವದರೆಂದ ಮಣೆ: ನಿಂದಲೇ ಗಡಿಗೆಯು ಹುಟು ವದು. 
ನೂಲಿನಲ್ಲಿ 'ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತ ರೂಪದಲ್ಲೂ ಗಡಿಗೆಯಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಗಡಿಗೆಯು ನೂಲಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಮರಳಿಠಿಂದ ಎಣೆ ಸ ಯಾಗದಿರಲಿದೇಕಾರಣ. ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಕಡಗವು ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಯಾವ ತೂಕವೋ ಅದೇ ತೂಕವು ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರವಾದಾಗಲೂ ಇರು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಕಡಗವು ಹುಟ್ಟ ದರ ಇಮ್ಮಡಿಯಾದ ತಾಕವಾಗಲ್ಲ ಎಂದು ದೂಹಿಸಬಹುದು 
ಕಡಗವಾದಾಗ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಹಂದೆ ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತಿ (ಮರೆಯಾಗಿರುವಿಕೆ). ಇಷ್ಟೇ 
ವೈಲ ಕ್ಷಣ್ಯ. ಸತ್ಕಾ ರ್ಯ ವಾದದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ದೂಷಣ ಸಂಭವಿಸುವದು. ಕಾರ ವು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೇ “ಭಕಿ ಗಡಿಗೆಗಾಗಿ ಕುಂಬಾರನು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ' 
ಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ. `ವೆದಕೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸತ್ತೇ ಅಥವಾ ಅಸತ್ತೇ ಎಂಬ ವಿಕಲ ವವು. ಒದಗುವುದು. 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸತ್ತೇ ಆದಕೆ ಕುಂಬಾರನ ಯತ್ನವು ವ್ಯ ರ್ಥ, ಅಸತ್ರಾ ದರೆ ಅಸತ್ತಾದ 
ಅಭಿವೃ ಕಿಗೆ ಕುಂಬಾರನ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿ ಸ ಅಸತ್ತಾದ "ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ 
ಹೆ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುವುದು. ಆರಂಭ ಅಥವಾ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದದ ವಿಚಾರಾಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯು ಆಕರಗೃಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಆರಂಭ ಪರಿಣಾಮವಾದಗಳಲ್ಲಿ ರೋಷಗಳನ್ನು, ಮನಗಂಡ ವೈಯಾಕರಣರು ನಿವರ್ತ 
ವಾದವನ್ನೊ ಫ್ಸಿದರು. ಬೌದ್ಧರು ನಿವರ್ತವಾದವನ್ನೊ ಪ್ಚಿರುವರು. ವಿವರ್ತವಾದ ಅದ್ವೈತ 


ವೇದಾಂತವಾನಿಗಳ ಅಸಾಧಾರಣವಾದವಲ್ಲ. ನಿವರ್ತವೆಂದಳೇನು? ವಸ್ತುವಿನ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 


ಕಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಜೂ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅಜೀ ವಸ್ತುವು ಬೇರೆ ರೂಪದಿಂದ ತೋರುವುದು ವಿರಳವಾದ 
ವು ಹಾವಾಗಿ ಮೋಟು "ಮರವು ಕಳ್ಳ ನಾಗಿ ತೋರುವುವು, ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹಾವು ಹಗ್ಗದ ವಿವರ್ತ, ಕಳ್ಳನು ಮೋಟುಖರದ ವಿವರ್ತ ವಸು ವು. ಬೇಕೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವಾಗಲೂ ಅದರ ಎ ಸವ ರೂಪವು ವ [ತ್ಯಾಸಗೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. ತೋರುವ 
ರೂಸದ ಗುಣದ ಇಡ ದೋಷದ ಸಂಪರ್ಕವು ವಸ್ತುವಿಗಿಲ್ಲ. ಹೆಗ್ಗೆ ಹಾವಾಗಿ ತೋರುವ 
ಸದೆ ಯಾವ' ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳಜೋ ಹಾವಾಗಿ ತೋರುವಾಗಲೂ, ಜೀ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದು. 
ಇದು ಹಾವಲ್ಲ. ಸ ಹಗ್ಗ. * ಎಂಬ ಆಪ್ತನ ಮಾತಿನಿಂದ, ಅಥವಾ ದೀಪ ಸಹಾಯ ಹೊಂದಿ 
ತಾನೇ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ “ ಇದು ಹಾವಲ್ಲ ಹಗ್ಗ ಎಂಬ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹಾವಿನ 
ಭ್ರಮವು ನಿವೃ ತ್ತಿಯಾದಮೇಲೂ ಅದೇ ಸ ಕರೂಪ, ಇಂತ ಗಡಿಗೆ ಮಾಡವು ಮಣ್ಣಿ ನ 
ಸ ತ ಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ನೋಡುವೆವೋ ಅಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣದ 
ಸರೂಪವನ್ನ 'ರಿಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕಾರ ವು ತೋರುತ್ತಲಿದೆ. ಇದು” ನಿವರ್ತವಾದದತಿರುಳು. 
ವರುಣನ ಮಗನು ಭೈ ಗು. ತಿಗಳ ಸಾಸ್ಟಾಂಗವಾಗಿ ನಮಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವಂತೆ ಬಿನ್ಸೆ ಸಿದನು: “«ಯತೋವಾ ಇಮಾನಿ ಎ (ಊ ಯೇನ ಜಾತಾನಿ 
ಜೀವಂತಿ! ಯತ್ಸ ಯಂತ್ರ ್ಯಭಿಸಂವಿಶಂತಿ | ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸ್ವ| ತದ್ಬ ೀತಿ'' ಎಂದು ವರುಣನು 
ಉಪಭೇಶಿಸಿದನು ಕರನ ಗ್ರಸಂಚವೂ ಜ್‌ ಸ ಪ ವಾಗಿ, ಸಾಕವಗಿರೂ ಯಾವುದರ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಸ್ಥಿತವಾಗಿ, ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದುಜರೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
“ ಯಥೋರ್ಣನಾಭಿ ; ಸೃಜತೆ ಗೃಹಷ್ಣತೇಚ ಯಥಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾಮೋಷಫಯ: ಸಂಭವತಿ. 
ಯಥಾಸತ: ಪುರುಷಾತ್ಮೇಶಲೋಮಾನಿ ತಥಾಕ್ಷರಾತ್ಸಂಭವತೀಹ ವಿಶ್ವಮ್‌ |'' ಎಂದು ಮುಂಡ 
ಕೋಪನಿಷತ್ತು ಜೇಡರ ಹುಳುವು ನೂಲನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ ತಾನೇ ನುಂಗುವಂತೆ, ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಪೈರು ನ ಪಚ್ಚೆ ಗಳು ಹುಟ್ಟು ವಂತೆ ಬದುಕಿರುವ ಶಂ(ರದಿಂದ ಕೇಶಲೋಮಗಳು ಉದ್ಧ್ಭವಿಸುವಂತೆ 
ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಪ್ರಸಂಚವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಸಕಲಜಗಡದುತ್ಪತ್ತಿಲಯಕಾರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. “ಸನ್ಮಾ! ಸೋಮ್ಯೆೈಮಾಸ್ಸ ರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ 
7ತ ತಿಷ್ಠ » ಎಂಬ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತೂ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತಿ ತಿ ತಯ 
ಕಾರಣವೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಕ್ಷರ, ಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯಗಳು, 
ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು "ಆ ಔಸಪನಿಷದ'' ವೆನ್ನುವರು. ಉಪರಿಷನ್ನಾ' ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವದೆಂದರ್ಥ. 
ಿ ಸ್ಪರ್ಶ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಬಾ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರಪಂಚನೆಂಬ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
2 ಬುವದಾಗಿ ತರ್ಕಿಸಿದರೂ, ಅದು ಒಂದೇ ಕಾರಣವೇ? ಅನೇಕ ಒಣ ಕೇ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸಮಾಧಾನವು ಶ್ರು ಉತ ದೊರೆಯುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಚ್‌ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಹೇಗೆ ನ ಹ್ಮವು ನಿರವಯವ ಮತ್ತು ವಿಕಾರ 
ಹೊಂದತಕ್ಕದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗಿತ್ತು ಆರಂಭ ಗ ಸಭ ಜಾಗನ ಆದರೆ ಪ್ರ ಪಂಚ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಗ ಬ್ರ ಹ್ಮ ದ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿಯದಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ತೋರುತ್ತ 
ಲಿದೆ, `ವಾಸ್ತ ಸ್ವರನಪದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಬಂದತೂಡಲೆ ಮರೆಯಾಗುವುದು. ಬರುವವರೆಗೆ 
ಇರುವುದು. ತ್‌ ಸ್ನರೂಪದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ರೂಪವು ತೋರುವದೋ ಅದನ್ನು ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾನವೆಂದೂ ತೋರುವುದನ್ನು ಅಧ್ಯಸ್ತ ಅಥನಾ ಆರೋಪಿತ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದಲೂ ತಿಳಿ 
ರ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ತತ್ವ "ಶಿದಕೆ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರದಿಂದ ಆರೋಪಿತವು 
ಮರೆಯಾಗುವುದು. ತ ಯಾವಾಗಲೂ ತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. " ದಂತಿನಿದಾರುವಿಕಾರೆ 
ದಾರುತಿರೋಭವತಿ ಸೋಸಿತತ್ರೈವ | ಜಗತಿ ತಥಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ 'ಸರಮಾತ್ಮನ್ಯಸಿ ಜಗತ್ತಿರೋ 


| ೨೩೩ 


ಭವತಿ।'' ಎಂದು ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರವೆರು ಉದಹೆರಿಸಿರುವರು. ಮಡದಿ ವಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಇದು ಮರವೆಂದರಿಯದ ಬಾಲಕರು ಚೇತನವಾದ ಆನೆಯನ್ಸಂತೆ ವ್ಯವಹರಿಸು 
ವರು, ಇದು ಮರವೆಂದರಿತು ನುರಿತವರು ಹಾಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ 
ವೆರಿಯುವವರೆಗೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿತ 
ಕೂಡಲೇ ಮರೆಯಾಗುವುದು, ಮತ್ತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪರಮಾತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂಬ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿಯದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ತೋರುತ್ತಲಿದೆ--ತೋರಿಕೆಯೇ ಹುಟ್ಟು. 
ಮರೆಯೇ ವಿನಾಶ, 

ಯಾವಾಗಲೂ ಏಕರೂಪವಾದ ವಸ್ತು ಸತ್‌. ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್‌. ಸದ್ಬಿನ್ನವಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗೋಚರವಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನ ಸತ್ತೆನ್ನುವರು, ಗಗನಕುಸುಮ್ಮ 
ನೋಲದಕೊಂಬು ಅಸತ್‌, ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲ್ಕೂ ಮರೆಯಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ತತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ 
ತರುವಾಯ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯ ಎನ್ನುವದು, 
"" ಮಿಥ್ಯಾ » ಎಂದರೆ ಗಗನಕುಸುಮದಂತೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ, 

ಬ್ರಹ್ಮದ ವಾಸ್ತವ ರೂಪವಾವುದು ? ಪ್ರಪಂಚದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಲಿತ್ತಿ. ಲಯಗಳ ಕಾರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದೆವು. ಈ ಕಾರಣತೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ  ಕಲ್ಪಿತ್ತ ಅಜಿಂತು? 
“ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ'' "" ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ,ಬ್ರಹ್ಮೆ'' 46 ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದ ವಾಸ್ತವ ರೂಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಜಾತೀಯ 
ನಿಜಾಕೀಯ ಸ್ವಗತ ಭೇದವಿಲ್ಲದ್ದು. "" ವೃಕ್ಷಸ್ಯ ಸ್ವಗತೋ ಜೀದಃ ಪತ್ರ ಪುಷ್ಪ ಫಲಾದಿಭಿಃ ! 
ವೃಕ್ಸಾಂತರಾತ್ಸ ಜಾತೀಯಃ ನಿಜಾತೀಯಶ್ಶಿಲಾದಿತಃ। ತಥಾಸದ್ವಸ್ತುನೋಭೇದತ್ರಯಂ 
ಪ್ರಾಪ್ತಂ ನಿವಾರ್ಯತೇ | ಐಕ್ಯಾವಧಾರಣ ದ್ವೈತಪ್ರ ಕಿಷೇಧೈೈಃ ತ್ರಿಭಿ ಕ್ರಮಾತ್‌।'' ಎಂದು ವಿದಾ 
ರಣ್ಯರು ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ವಿಶದ ಮಾಡಿರುತ್ತಾಕೆ. ಎಲೆಗಳ್ಳು ಹೂವುಗಳು ಮುಂತಾದು 
ವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ಮರವೆಂದರೂ ಮರದ ಐಏಲೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಮರಕ್ಕೂ 
ಎಲೆಗೂ ಭೇದವಿದೆ. ಇದು ಸ್ವಗತ ಭೇದ. ಇದ್ಕುಸಾವಯವೃವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರರಯವ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಗತಭೇದವಿಲ್ಲ... ಒಂದು ಮರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮರದ ಭೇದ ಸಜಾತೀಯಭೇದ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀಯ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ 
ಸಜಾತೀಯಭೇದವಿಲ್ಲ.. ಮರದಲ್ಲಿ, ಶಿಲೆಯ ಭೇದ ವಿಜಾತೀಯಭೇದ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿಜಾತೀಯ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ. ಜಡ ಪ್ರಪಂಚವು ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಜಾಕೀಯವಲ್ಲವೇ) 
ಅಲ್ಲ. ಆರೋಪಿತ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಸತ್ತೆಯಿಲ್ಲ.. ಅಧಿಷ್ಕಾನಸತ್ತೆಯೇ ಆರೋಪಿತದಲಿ 
ತೋರುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ತಾರಹಿತ ನಿಜಾತೀಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಜಾತೀಯ ಭೇದ 
ರಹಿತವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಾರ್ಥ (112010810೩1 228217) 
ವಿದು, ವೃದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ " ಬೃಹಿ' ಧಾತುವಿನಿಂದೀ ಪದವು ಹುಟ್ಟಿದೆ. ವೃದ್ಧಿ ಯೆಂದಕೆ 
ಹಿರಿಮೆ ಕಾಲದೇಶವಸ್ತುಗಳ ಪರಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅದು. ಕೆಲವೆಜೆಯಿದು 


ಕೆಲವೆಡೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ದೇಶ ಪರಿಚ್ಛೇದ, ಕೆಲಕಾಲನಿದ್ದು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ 


ಕಾಲ ಪರಿಚ್ಛೇದ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ವ್ಯಾಪಿಯಾಗ್ಮಿ ಕಾಲಕಲ್ಪನಕ್ಳೂ ಅಧಿಸಷಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ದೇಶ ಕಾಲಪರಿಚ್ಛೇದರಹಿತವು, ಸಜಾತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ಭೇದರಬಿತ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತು ಪರಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದ್ದು. ಮೂರು ಸರಿಚ್ಛೇದನಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಬ 

ಸ್ಸ ಧಂಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ತೈತ್ತಿರೀಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದ 


ಸತ್ಯಪದದಿಂದ ಕಾಲ ಫ 
ಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ದೇಶ ಪರಿಚ್ಛೇದರಾಹಿ ಕ ಸ 


ತ್ಯವೂ ಬೋಧಿತವಾದರೂ ವಸ್ತು 


ಸ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಪರಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲನಂತ ಪದವು ಫ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ, ವಸ್ತುಪರಿಜೆ ಹರಾಜಕ್ಕ 
ವನ್ನು" ವಿವರಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಸಕಲವು ಪ್ರಪಂಚ ಸ ನೈಷ್ಟ್ರಿಯು ತಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ... ಬ್ರಹ್ಮವುಜ್ಞಾನ 
ರೂಪೆ. ಜಡವಲ್ಲ. 4 ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ '' ಎಂಬ ಶ್ರಿ ತಿಯಿಂಂದ ಅನಂದ ರೂಪ, ರೂಹು 
ಸ ತವಲ್ಲನ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ರೂಪವಾಗಿಹುದು ಬ್ರಹ್ಮ, ಇದೇ ಅದರ ವಾಸ್ತವ ರೂಪ, 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಷಂಚವು ಯಾತರಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ? ಮಾಯೆಯಿಂದ. ಮಾಯೆ 
ಯೆಂದರೇನು? " ಕಾರ್ಯಗಮ್ಯಾಸ್ಯಶಕಿ ಕ್ಲಿರ್ಮಾಯಾಗ್ಗಿ ಶಕ್ತಿವತ್‌ '.. ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದಹನ ಶಕ್ತಿ, 
ಪ್ರಕಾಶನ ಶಕ್ತಿ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಶಕ್ತಿ, ಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರಜಿ ಸ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡತಕ್ಕುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ ಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿವಿಧ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಮಷ್ಟಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪ (500- ಸ 0೦058876 62618€]) ಮಾಯೆ. ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು 
(7100/1017) ವಿವಿಧ ಸಾಧನಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಾಶ, ಚಲನ: ದಹನ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ 
ಸಮಷ್ಟಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದ, ಅಂತೆಯೇ ಮಾಯೆ, ಪ್ರಪಂಚವೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ 
ಮಾಯೆಯು ತಿಳೆಯಬರುವದು. ಮಾಯೆ ಸ ಸ್ಪತಂತ್ರವಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿಯ ಶಕ್ತಿಯು ವಟ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿರಲಾರದು,... ಮಾಯೆಯೂ ಶಕ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ಅಸ್ಪ ಸ್ವತಂತ್ರ. ಪ್ರಸಂಚ ಪ್ರ ಜಾಕ್‌ 
ನಾದಿ, ಅದರ ಕಾರಣ ಮಾಯೆಯೂ ಅನಾದಿ--ದೀಪವು ತನ್ನನ್ನೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ದೀಪದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದೀಪಾಂತರದ ಅಪೇಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲ. ದೀಪವು 
ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪರನಿರ್ವಾಹಕ, ಪ್ರಕಾಶವೆಂದರೆ ಜ್ಲಾನ. ಮಾಯೆಯೂ ಸ್ವಸರನಿರ್ವಾಹಕ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಾಯೆಯೇ ತನಗೂ ಕಲ್ಪಕ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ರೂಪ. ಹಗ್ಗವಿಲ್ಲದೆ ಸರ್ಪತೋರದು. ಹಗ್ಗವನ್ನು " ಇದು' ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದು ಹಗ್ಗ » ವೆಂಬೃವಿಶೇಷ ರೂಪದಲ್ಲಿ "ಕಿಳಿಯದಿರುವಾಗ ಸರ್ಪ 
ತೋರುವುದು. ತೋರುವ ಸರ್ಪಕ್ತಾ 'ಧಾರವಾದ ಹಗ್ಗವು ಸತ್ತಾ ಗಿಜಿ. ಸದ್ರೂಪವಿಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪ ನೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ತೋರಿಕೆಗೆ ಅಧಿಸ್ಕಾ ನವಾದ್ದ ರಿಂದ (4 ಬ್ರಹ್ಮೆ » ಸದ್ರೂಪ, ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜ್ಳೆ ತನ್ಯ 
ರೂಪ. .  ನತತ್ರ ಸೂರ್ಯೊಭಾತಿನ ಚಂದ್ರತಾರಕಂ ಕೇಮ "ನಿದ್ಯು ತೊ ಭಾಂತಿ ವಕುಹೋಯ 
ಮಗ್ನಿಃ | ತಮೇನ ಯನು ಭಾಕಿ ಸರ್ವಂ ತಸ್ಯ ಭಾಸಾಸರ್ವ ಬಕ ವಿಭಾತಿ '' | ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಭೌತಿಕ ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರಾದಿ ತೇಜಸ್ಸು ಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಡದೆ ಅವುಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಾಗಿರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಚೈತನ್ಯ ವೇ ಬೆಳಕು. ಭೌತಿಕವಾದ ಬೆಳಕಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಆನಂದ ರೂಪ.. ಸಕಲಸಂಪಕತ್ತಿ ನಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತ ಲಿರುವ ಪೃ ಥಿವಿಗೆ ಎಕ್ಳೆಕನಾಯಕನೂ, 
ವಿವೇಕಿಯೂ, ದ ಓಢಗಾತ್ರನೂ ಆದ ಸಾರ್ವಭೌಮನ 'ತ೫ಚವು ಮಾಕುಷಾನಂದ. ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಡಡ. ಉತ ಷ್ಟ ವಾದ ಅನೇಕಾನಂದಗಳಿವೆ. ಅಖಿಲ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಡ ಗತ್‌ 
ಜರಣ್ಮಗರ್ಭನ ಟ್ರ ಸಂಸಾರಿಗಳು ಅನುಭವಿಸುವ ಆನೌದಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ವೋತೃಷ್ಟ 
ವಾದುದು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದೋತ್ಕ ರ್ಷದ ಪರಮೋತ್ತಮಾವಧಿ ಎಂದು ತೈತ್ತಿ ರೀಯೋಪ 
ನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದೆ. ಬೃ್ರಹ್ಮಸ ಸ್ಟ ದಾನಂದ ರೂಪವೆನ್ನುವದರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಲೀಪುಲಾಕನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಕಂ ಶ್ರುತಿ ಯುಕಿ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ತ್ರ ಚಿಕ್ಕ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 'ಉದಹರಸಿದೆ.. | 
ವು ನಟಗತ್ತಾ ರಣ ಮತ್ತು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದರೂಪವಾಗಲಿ. ಅದನ್ನೆ ಕೆ. ತಿಳಿಯ 
ಜ್‌ ? ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಯಾವತರಹದ್ದು ? ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾವುವು? ತಿಳಿಯುವವ 
ನಾರು? ಅವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾರೀ?  ಎಂಬೀಪ್ರಶ್ನಿಗಳು ತಲೆದೋರು 
ತ್ನವೆ. ಗತ 
ಡ್‌ ಬ್ರ ನಿದಾಸ್ನೋತಿಪರಂ' ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪರಪ್ಪಾ ಆಃ 
' ಮುಕ್ತಿಯು ಫಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಬದ್ಧ ನಾಡ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸ ಇಸ 


ಅದ್ವೈತ ೨೩೫ 
ವನು. ದುಃಖತತ್ಸಾಧನಗಳು ಬಂಧ. ಇಂದ್ರಿಯಸುಖವೂ ದುಃಖವೇ. ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ವ 
ಗಳೂ ದುಃಖಗಳೇ. ' ನಿವೇಕಿಯಾದ ಜೀವನು ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಡುತ್ತಾನೆ. ಬದ್ಧ 
ಜೀವನಸ್ವರೂಪವಾವುದು? ಸರ್ವಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
(೩॥1110086) ಯೊಂದಿಗೆ ಜೀವನೆನಿಸುವುದು, ತನಗೆ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಧರ್ಮಗಳು ತೋರುವಂತೆಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಪಾಧಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಫಓಕದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು 
ಗುಲಾಬಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೆಂಬಣ್ಣ ತೋರುವುದು. ಗುಲಾಬಿಯುಪಾಧಿ. ಕೆಂಬಣ್ಣ 
ತೋರುವಾಗಲೂ ಸ್ಫಟಕವು ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸ್ವಚ್ಛತೆಯನ್ನು ತೊರೆಯದು, ಕೆಂಬಣ್ಣ 
ತೋರುವಾಗ ಸ್ವಚ್ಛತೆಯು ತೋರದು. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮನ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ದುಃಖ, ಜೀದ, 
ಸರಿಚ್ಛೇದ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯು ಅನೇಕವಾಗಿ 
ಪರಸ್ಸರ ಭಿನ್ನವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವರಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ತ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಸುಖದುಃಖಾದಿ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಕೆಲವರು ಬದ್ಧರು, ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತರೆಂಬುದೂ ಈ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದಲೇ. ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಕ ಮಣ, ಲೋಕಾಂತರಗಮನ್ತ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿಬರು 
ವಿಕೆ ಮುಂತಾದುನೆಲ್ಲವೂ ಉಪಾಧಿಯದಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

" ನಾನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವವನೇ ಜೀವನು. ಇವನ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಸಾನು 
ನಡೆಯುತ್ತೇನೆ, ನೋಡುತ್ತೇನೆ, ಉಸಿರಾಡುತ್ತೇನೆ, ಸಂದೇಹಪಡುತ್ತೇನೆ. ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇನೆ, 
ಏನನ್ನೂ ಅರಿಯೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ನಡೆಯುವುದು ಶರೀರ, ನೋಡು 
ವುದು ಕಣ್ಣು, ಉಸಿರಾಡುವುದು ಪ್ಪಾಣ, ಸಂದೇಹ ಪಡುವುದು ಮನಸ್ಸು, ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು 
ಬುದ್ಧಿ, ಏನೂ ಅರಿಯದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅಜಾ ನ. ಒಂದು ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರದ ಈ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ 
( ನಾನು” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಲ್ಲಿರುವದಂತು? ದಾರದಲ್ಲಿ ಮಣಿಗಳಂತೆ, ಶರೀರ, ಕಣ್ಣು, 
ಪ್ರಾಣ, ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ, ಅಜ್ಜಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಶರೀರಾದಿ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಆಯಾ ಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ತೋರುತ್ತಲಿರುವುದು. ಶರೀರ, ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ (ಹಸ್ತ), 
ಸ ಮ ಕತ ನತು ಚಳ ಸಜ: ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಸುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ, 
ಜು ಉಟ ಸ್ವ ೫ೀಂದ್ರಿಯಸಹಿತ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಅಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಸಂಚಕೋಶಗಳೆಂದೂ, ಸ್ಥೂಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಾರಣ ಶರೀರಗಳೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಈ ಉಪಾ 
ತೋರುವುದು ನ ಒಂದೊಂದು ತ ಸ ವಿದ್ಯುದ್ದೀಪವು ನಾನಾಬಣ್ಣ ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ 
೯ ಸಡಾ ಹುಸ ಣವನ್ನು ತೆಗೆದುನೋಡಿದಾಗ ತೋರುವ ಬಗೆಯೇ ಬೇಕೆ. 
ಸವ ಸ ಪಸ್ವ ದ `ಿರ್ಣಯವಾಗಲಾರದು. ನಲಕ್ಕಾವರಣಗಳನ್ನು । ತೆಗೆದು 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಮರೆಯಾಗುವ. ನಿರ್ಣಯವಾಗಲಾರದು, ಗಾಜಿನ ಆವರಣವನ್ನು ತೆಗೆದರೆ ದೀಪ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಮರೆಯಾಗುವದು. ಆವರಣವನ್ನು ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ವಿನೇಚನಮಾಡಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ದೀಪಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿಯಬೇಕು, ಗಾಜಿನ ಆವರಣವು ಸ್ನಯಂಪೃಕಾಶರಒತ ಸ 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ. ದೀಪಸ್ಕರೂಪ ಉಭಾ ಪಾ 
ಸ ಜ್‌ (ಪಸ್ನರೂಪ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ ಶರೀರಾದಿ ಪಂಚ 
ನತು ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿ ಅದರ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಉಷ 

ಜೀವನೂ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದರೂಪನು. ಇ | 
" ನಾಥಿರುವೆನೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಗಧ್ಯ ಸ ಗರ. ಸತ್ತ 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ. " ಟ್ಟ 5. ಎಂದು ಭ್ರಾಂತನಾಗು 

ಜ್ಞ." ನಾನಿರುವೆನು' ಎಂದು ಫಿಶ ಯಗೊಂಡಿರುವನು. ಈ ಸಿರ್ಣಯ 
ಯೆನಲು ` ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತವೂ: `ಇಲ್ಲ. :-ರೆತ್ತನು ಅಸದೂ ಪಾರಾ ರ ಯವು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಳ್ಳಿ ಇ ಶ್ರ ಣು ಫ್ರಾ ಸನಾಗಿದ್ದರೆ ಪಂಡಿತರಿಗಾದರೂ 


೨೭೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


"ನಾನಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವವಿರಬೇಕು. ಅವರೂ ನಾನಿರುವೆನೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂ 
ದಾತ್ಮನು ಸದ್ರೂಪನು, ಜೀವನು ಚಿದ್ರೂಪನು. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಾಗ್ನಿರೂಪವಾದ 
ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಕಾಶಗಳು ಇಲ್ಲದಿರಲು ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಪರಿಣಾಮ. ಅದರ ಪ್ರಕಾಶವು 
ಆತ್ಮನಿಂದಾಗುವುದು. ಗಾಢನಿದ್ರೆ (ಸುಷುಪ್ತಿ) ಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೂ ಲಯಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಲಯ 
ವೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಭಾವ. ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಬಹೆಳ ದೊಡ್ಡ ಆಲದಮರದಂತೆ. ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬ ಬೀಜದಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸು ಲಯಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಲಯವಾಗುವುವು. ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮಜ್ಯೋತಿಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ, ದೀಪ 
ದಂತೆ ತನ್ನ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದವನು, ಜೀವನು ಸುಖರೂಪನು. 
ಪರಮಪ್ರೇಮೂಸ್ಪದವನ್ನು ಸುಖವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಯಾವದಕ್ಕಾಗಿ ಇತರವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ರೀತಿಯೋ 
ಯಾವದರ ಲಾಜಭವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಿಯವಲ್ಲವೋ ಅದು ಸುಖ, "« ನವಾಅರೇ 
ಪತ್ಯುಃ ಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಪ್ರಿಯೋಭವತಿಿ, ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಸ್ರಿಯೋಭವತಿ? 
ಎಂದು ಬ ಹದಾರಣ್ಯಕವು ಪತಿ ಮುಂತಾದವು ತನ್ನ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವದರಿಂದಲೇ 
ಸ್ರಿಯವೆಂದು ಲೋಕಾನುಭವವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸದ ಯಾವುದೋ ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದಮಾತ್ರದಿಂದ ಪತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮವಿಲ್ಲ. ಸುಖವೂ ತನಗಾಗಿ, ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ 
ಪತ್ನೀಪುತ್ರಾದಿಗಳು, ತಾನು ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲ, ತಾನು ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಅನ್ಯಶೇಷನಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸುಖವೂಸೇರಿ ತನಗೆ ಶೇಷ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರೇಮದ 
ಅವಧಿಯುತಾನೇ. ಪರಮಪ್ರೇಮಾಸ್ಪದತೆ ಎಂಬ ಸುಖಲಕ್ಷಣವು ಮುಖ್ಯವು ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ನಿತ್ಯನು. ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ಮೊದಲೇ ಕಾಣುವ ಸುಖದುಃಖ 
ವ್ಲೈಚಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟವಾದ ಕಾರಣವಾವುದೂ ನಿಯತವೂ, ಸಮಂಜಸವಾದುದೂ ದುರ್ಲಭ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುಣ್ಯಸಾಸರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ, ಈ ಜನ್ಮದ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ 
ಜಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಪುಣ್ಯಪಾಷಗಳೂ, ಆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಸುಖದುಃಖ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅದರ 
ಹಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಪುಣ್ಣಪಾಪಗಳು ಕಾರಣವೆಂದು ಮಿಮರ್ಶಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಣ್ಯಪಾನ ಕರ್ತೃವೊಬ್ಬನೆ 
ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸುತ್ತಲಿರುವನು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಬಹುದು. ಅವನೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಹೊಂದಿ ಮುಕ್ತನಾಗುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸಿತ್ಯನು. 
ಕಡುಬೇಸಗೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿಶೀತಲವಾದ ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಮುಳಿಗಿದವನಿಗೆ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪೃದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೈತ್ಯಾನುಭವವಿದೆ, ಶರೀರವ್ಯಾನಿಯಾದ ವೇದನಾನುಭವವಿದೆ. 
ಇದರಿಂದಾತ್ಮನಣುವಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪಿಯು. ಅಣುವೂ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಅಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳು ನಾಶಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ. ಜೀವನೂ, ಅಣುವಾಗದೆ, ವ್ಯಾನಿಯಾಗದಿದ್ದಲ್ಲ ಅನಿತ್ಯನಾದಾನು. ಆಗ ನಿತ್ಯವಾದ 
ನೋಕ ಯಾರಿಗೆ? ಜೀವನಿಂತು ನಿತ್ನನು. 
ಸು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದರೂಪನೂ, ನಿತ್ಯನೂ, ವ್ಯಾನಿಯೂ ಗ 5 ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪ, ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸ, ಇಂತು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಗಳಿಗೆ ಫೈ ರೂ ವಹಥ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ವರೂಪ 
ವೊಂದೇ (2102036208) ಆಯಾ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೀಡಾ 
ಗಿದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಕಿಂಚಿತ್‌ಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳು ಉಪಾಧ್ಯಧೀನ. ಒಂದೇ ಆಕಾಶ 
' ಗಡಿಗೆಯ: ಶ್ರ ಜಡ ದು ಎಂಬಂತೆ. ಜಾಗರ, ಸ್ವಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ಗಡಿಸಿಯ ಆಕಾಶ ಚಿಕ್ಕದು, ಬಾಗಿಲಿನ ಆಕಾ ಊಂ 
ಸುಷುಖ್ಮಿ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ. ಜಗತ್ತಿನ ೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಲ ಳಿ ಟ್ರ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ, ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಧಿಯುತನು ನಿಯಮ್ಯ. ಉತ್ಕೃಷ್ಟನಾ ಉ 


೨೩೭ 
ಅದ್ಕೆ ತೆ 


ಧಿಯುತ ನಿಯಾಮಕ. ಮನಸ್ಸು ನಿಕೃಷ್ಟ ಮಾಯೆಯುತ್ತ ಸ್ಟ. ಬೆಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿ 
ಗಳು ಒಡೆದಾಗ ಒಂದೇ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಚಂದ್ರರು ಕಾಣುವಂತೆ ಉಪಾಧಿಯಿರುವವರೆಗೆ ಈ 


ಎಲ್ಲಾ ಭೇದಗಳ ತೋರಿಕೆ.” ಎಚ್ಚರ ಬರುವವರೆಗೆ ಸ್ವ್ನವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಉಪಾಧಿರಹಿತ 


ಬ್ರ 
ವಾದ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ವರೂಪ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಬರುವವರೆಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳು 


ನಡೆಯುತ್ತನೆ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಬಂದಮೇಲೆ ಪ್ರಪಂಚವು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 

ಜೀವನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದರೂಪನಾದರೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿಯದೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ನಾನು' "ನನ್ನದು ಎಂಬ ದೃಢವಾದ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ದುಃಖಿಯಾಗಿರುವನು. 
ಕಾದಕಬ್ಬಿ ಣವನ್ನು ಹೊಡೆಯುವಾಗ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅಗ್ನಿಯು ಹೊಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ, 
ಕಾಮಿನೀ ಕಾಂಚನಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವ ಸುಖವೂ ವಿವೇಕಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಮಿಶ್ರವಾದ 
ಅನ್ನದ ಭೊಜನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ತೃಪ್ತಿಯಂತೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದರೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ದುಃಖಕರ 
ನೇಗಿದೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಫಿರಂತರವಾದೆ, ದುಃಖ ಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು, ನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸಿದವನಿಗೆ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಾಗದ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖವುಂಟೀ? ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವಬಗೆ ಎಂತು? 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಮಾತೆಯು ಉಪಶಿ 
ಸತ್ತುಗಳರೂಪದಲ್ಲಿ ತತ್ವವನ್ನುಪದೇಶಿಸುತ್ತಲಿರುವಳು. ನಿರ್ಮಲವಾದ ವೈರಾ » ಶಮಾದಿ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಶೀವ್ರ ಮುಮುಕ್ಷತೆಯುಳ್ಳವನುತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ. ತಲೆಗೆ ಬೆಂಕಿಹಿಡಿದರೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಧುಮುಕುವದಲ್ಲಿರುವ ಶೀವ್ರತೆಯಂತೆ ದುಃಖ ಥಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೀವ್ರತೆಯಿರಬೇಕು. ಉತ್ತಮಾ 
ಧಿಕಾರಿಗೆ ಒಂದಾವರ್ತಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ತತ್ವಜಬೋಧೆಯಾಗುವುದು. ಜನಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು 
ಉದ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುತ್ತಲಿರುವಾಗ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧರ ಆತ್ಮತತ್ವಪ್ರಕಿಸಾದಕವಾದ ಗೀತಗಳನ್ನು 
ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಕೇಳಿ ತತ್ವವನ್ನರಿತನೆಂದು ಉಪಾಖ್ನಾನವಿದೆ. 

“ ತತ್ತ್ರಮಸಿ? ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ.. ಮಹಾವಾಕ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಕಲಪ್ರಪಂಚಕಾರಣತ್ವ ಸರ್ವಜ ತ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕ ಜೈನ್ಯವನ್ನು ತತ್ಪದವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾಯಾ 
ಪಾಧಿಕ ಜೈತನ್ಯವೇ ಈಶ್ವರನು. ಇವನೋರ್ವನು, ಘಟ ಕಲಶ ಕುಂಭ ಪದಗಳಂತೆ ಬ್ರ 
ವಿಷ್ಣು ಶಿವಾದಿ ಪದಗಳು ಸರ್ಯಾಯಗಳಾಗಿ ಈ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಪುಣ್ಯಪಾಪ ಫಲಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸಕರ ಅನುಗ್ರಹ 
ಕ್ಳಾಗಿ ಮಾಯಿಕವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಅವನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು. ಈ ಶರೀರ ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಲ್ಲ, 
ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದಾನಿರ್ಭವಿಸಿ ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮರೆಯಾಗತಕ್ಕದ್ದು, ಇಂತಹ ಶರೀರ 
ಗಳೀಶ್ವರಿನಿಗನೇಕ... ಉಪಾಸಕನು ತನ್ನ ಮನವೊಪ್ಪುವ ಯಾವ ಶರೀರವನ್ನಾದರೂ ಅವಳ 
ಬಿಸಿ ಉಪಾಸನ ಮಾಡಬಹುದು, ಪುಣ್ಯಪಾಪಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವರಿಗೆ ಫಲವಸನ್ಸೀಯತಕ್ಕ ವ 
ನಿವನು. . ಇವನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತನು.. ಉಪಾಧಿಯಾದ ಮಾಯೆ ವಾ ನಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇವನೂ ವ್ಯಾಸಿಯು. ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಕೂಡಿದ ಚೈತನ್ಯ ತ್ವಂಪದದ ಅರ್ಥ. 
೨... ಅಂತಃಕರಣವ್ಯಾಸಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೂ ವ್ಳಾ ಪಕನಲ್ಲ, ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ. 
ಸರ್ವಶಕ್ತನಲ್ಲ.. ಇಂತಹ ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುವವಾಕ್ಯವು ಆ ರಾತ್ರಿಯು 
ಸ ಶಾಸ ಅಸಂಗತವೆಂದು ತೋರುವುದು. ಶ್ರೇತಕೇತುವು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ನ್ಟ ಆತನ ತಂದೆಯು ಒಂಭತ್ತಾವರ್ತಿ ಉಪಶೇಶಿಸಿದ « ತತ್ವಮಸಿ' ವಾಕ್ನವು 
ಸಂಗತವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಹಸ. ಅದಕ್ಕ್ಮೀರೀತಿ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಒಪು.ವರು 

ಮಹೋತ್ಸವ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ “ ರಾಜನಾರು? ” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದನು” ದಕ್ಕೆ ಮುತೊ. 
ಬ್ಬನು ಮತ್ತಗಜಾರೂಢನಾಗಿ ಶ್ವೇತಚ್ಛತ್ರದ ಕೆಳಗೆ ಕುಳಿತಿರುವನ ಶ್ತ 1 

; ಬು ನೆಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟನು, 


೨೩೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅವರಿಬ್ಬರೂ ದೇವರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿನೀತ ವೇಷದಿಂದಿರುವ ರಾಜನನ್ನು ನೋಡಿದರು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲಿ « ಇವನು ಆರಜನೇ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೆ. 
ಗಜಾರೋಹಣ, ಶ್ವೇತಚ್ಛತ್ರ ಮತ್ತು ವಿನೀತವೇಸದಿಂದ,. ಉಪಲಕ್ಷಿತನಾದ. ಎರಡ 
ರಲ್ಲೂ ಅನುಸ್ಥೂತವಾದ ರರಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿಯುವನು. ಹೀಗೆ, ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದಕೂಡಿದ ಚೆ ೈತನ್ಯವೆಂಬ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಮಾಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈಶ್ವರನ ಅಭೇದವು 
ಸಂಭವಿಸದೇ ಇದ್ದರೂ ಎರಡು ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲೂ ಅನುಸ್ಯೂತವಾದ ಉಪಾಧಿರಬಿತಸ್ವ ರೂಪವು 
. ಈವಾಕ್ಕದಿಂದೆ ತಿಳಿಯಬರುವುದು. ಈಸ್ತರೂಪವೇ ಆತ್ಮ ಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರನೇ ಜು ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಯಾರು. ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರಕುವುದು. 
ಮೋಕ್ಷನೆಂದರೇನು? ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ಮೋಕ್ಷ... ಅದು ಆತ್ಮಸ್ಥ ರೂಪ 
ಯಾವಾಗಲೂ ದೊರೆತಿದ್ದರೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭ್ರಮದಿಂದ "ನೊರಕದಂತಿಜೆ. ಕಂಠದಲ್ಲಿ ಕ ಕ 
ಮುತ್ತಿ ನಮಾಲೆಯನ್ನು ಮರೆತು ಹೊರಗಡೆ ಹುಡುಕುತ್ತ ಬೇಸರಗೊಂಡು ದುಃ ಖತನಾನಿರುವಾಗ 
ಆಪ್ತನೊಬ್ಬನು ಕಂಠದಲ್ಲೆ « ಇರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು ಮಾಲೆಯು ದೊರಕಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಕಯ ಪ್ರಾಪ್ತವೇ "ತಿಗಿರುವುದರಿಂದ ದೊರೆತಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭ್ರಮ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದುಂಟಾದ 
ಖೇದ ಇವುಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ, ಆಪ್ತನ ಮಾತಿನ ಫಲ. ಅನಾರೋಗ್ಯ ನಿವೃತ್ತಿ, ಔಷಧ ಸೇನೆಯ ಫಲ. 
ಆರೋಗ್ಯ ಸ್ಥಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ತಾನು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪನೆಂದರಿಯದ್ದ ರಿಂದ ತಲೆದೋರಿದ 
ನಿಖಿಲ ಗಳ ಜಾ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ನಿವೃ ತ್ತಿಯಾಗುವುವು. ಅಜ್ಜಾ ಸ್ವನದ ನಿವೃ ತ್ತಿಗಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ವೇಜ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ? «« ಬ್ರೆಹ್ಮ್ಯವಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಯೇತಿ' 
(ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಬ್ರಹ್ಮ, ವೇ ಆಗುವನು. ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡೇಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾ ಕೆ) ಈ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ] ಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅನಂತ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ಥ ಕರೂಪಬ್ರಹ್ಮ: ಮುಂದೇ ಸರಮಾರ್ಥ. ವ್ಯ ಆಧಾರದಮೇಲೆ 
ಜಡರೂಪವಾದ ಸಾನಾಪ್ರಸಂಚವು ಭಾಸವಾಗುತ್ತ ಲಿದೆ... ಮೂಲತತ್ತ್ವವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದೇ ಪ್ರಪಂಚ ತೋರಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅತ್ತ ರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸನಿಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರವಾಗುವವಕರೆಗೆ, ಜನನಮರಣಗಳು, ಸ ಕರ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳು, ಶ್ರವಣ 
ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾ ಸತಗಳ್ಳು, ವಿಧಿಸಿಸೇಧಗಳು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರ ಪಂಚ ಸಂಬಂಧವು ಯಥಾಯೋಗ್ಯ 
ಹಾಗರುವುದು ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿನಚನಗಳೂ ಪ್ರಷಂಚತೋರುವ ದಶೆಯಲ್ಲಿ.. “ ಜೋದ್ಯಂವಾ ಪ 
ಆ ವಾಕ್ರಿಯತಾಂ ದ್ವೈತಭಾಷಯಾ। ಅದ್ವೈತಭಾಷಯಾ ಚೋದ್ಯಂನಾಸ್ತಿ ನಾನಿತದು 
ತ್ತರಂ »| ಎಂದು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು. ತಿಳಿಸಿರುವರು. ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ವಿಹಿತಗಳನ್ನು 
ಕರ್ತವ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಯಾವಫಲವನ್ನೂ ಅನೇಕ್ಷಿಸಜ. ಈಶ್ವರನ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಎದುರು 
ನೋಡದೆ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಿ, ಚಿತ್ತ ಶುದ ಯನ್ನೂ, ವಿಹಿತವಾದ ಜೀ ಸನಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತ್ತೈ 
ಕಾಗ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಸಂಸಾದಿಸಿ, ತೀವ್ರಮುಮುಕ್ಷುವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮನಾದ ಗಾರು 
ವರ ಈ ಅಡಿದಾವರೆಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ವೇದಾಂತ ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು. ಶ್ರುತ ಸರ್ಥವನ್ನು 
ಮನನಮಾಡಿ ತಜೇಕಪರನಾಗಬೇಕು. ಕ್ರಮೇಣ ಆತ್ಮತತ್ತ ಸಾಶ್ವಾತ್ಯಾರವೂದಗುವಡು. 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಬರಬಹುದು. “ ಡೆ ಜನ್ಮನಾಮಂತೆ ಶ್ವಾನವಾಗ ಮಾಂಪು 
ಸದ್ಮತೆ ” ಎಂದೂ ಆಗಬಹುದು. ಸಾಧಕನ ಪ್ರಯತ್ನ ಕ್ಯ ಅನುರೂಪವೌದ ಜಟ ಾತಃ 
ಶಿ ಬ್ರಹ್ಮ] ವೇ ಅದಿ ತ. ದ್ವಿತೇ ತಂ ದ್ವಿ ತಂ. ತಸ್ಯಭಾವೋದ್ವೆ ಛ್ರತೆಂ- « ದ್ವಿಭೇತಂ 
ದ್ವೀತಮಿತ್ಯಾ ಹುಸ ಸ್ತೃದ್ಧಾವೋ ದ್ವೈತಮುಚ್ಯ ತ ಸ ಸುಕೇಶ್ವ ರರು. ಶಕಿಳಿಸಿರುವರು. 
ತಂ. ಸಜಾತಿಯ ನಿಜಾತಿಯ ಸ್ನಗತಭೇದ 
ಸನಿದ್ಯತೆಜ್ಜೆ ತಂ ನ್ವಿಧಾಭಾವೊ ಬೆತ್ರತರಜ್ವೈ ಗಾನ 
ವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು. " ಏಕಮೇವಾದ್ದಿ ತೀಯಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಏನ? ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದ. 


ಅದ್ದೆ ತೆ ೨೩೯ 


ಹ 


ಯಾವದಾದರೂ ಧರ್ಮವು (೧೩117) ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಧರ್ಮಿಯಾಗುತ್ತ ಲಿತ್ತು. 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಿಗೂ ಭೇದವಿರಲೇಬೇಕು. ಭೇದವಿರದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮ, ಧರ್ಮಿ” ಎಂದು 
ಸಂಭವಿಸದು. ಇಂತಹ ಭೇದವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಎವ” ಕಾರವು ಮೇಲಿನಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಲ ಬಚ್ಛಿದೆ. ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚಕಾರಣತ್ವ ವೂ ಮರದರೆಂಬೆಯು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು 
ಜಗ್‌ ಹೇಳಲ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಅದೂ ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲೆಂದು ಹಿಂದೆ ಕಿಳಿಸಿರುತ್ತೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನಾದಿಯೆಂದಾಸ್ಕಿಕರಮತ. ಅದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಿಷಯವಾದ ಅದ್ಲೈ ಟ್ರತವೂ 
ಅನಾದಿ. ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಅಲೆಗಳಂತೆ ಆಗಾಗ. ಆವಿರ್ಭವಿಸಿ ಮಕಕ! ಅನೇಕ ನಾಸ್ತಿ 1 ಕ್ರ 
ಮತಗಳ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತಾತ್ಪರ ವು ಮಾಲಿನ್ಯ ಹೊಂದಿದಾಗ, ಗೀತಾಚಾರ [ೌೆ 
ವ್ಯಾಸರು, ಶಂಕರರು ನುಂತಾದ ಸುನ ಕ ಉಪನಿಷತ್ತಾತ್ಪರೈ [ವನ್ನು 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಅನುಗ್ರ ಏಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಅವರ ಅನುಗ್ರ ಹರೂಪವಾಗಿ, ಭಗವದ್ಗಿ ತ್ತಾ "ಹ್ಮಸೂತ್ರೆ 
ಗಳು, ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ಗಳು ಮೊದಲಾದ ಅಮೂಲ್ಯ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥರತ್ನ ಗಳು ನಮಗೆ. ಲಭಿಸಿವೆ. 
ಘು ಪುಟ್ಟ ಶೀಳುಕದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೂಲತತ್ಥಾ ತ್ರಾನ್ವೇಷಣವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ಮಲಿದೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೆ. ಮೂಲ ತತ್ವಾನ್ವೇಷಣವು ಸ್ವಸ್ವರೂಪವಾದ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ಪರಮಾರ್ಥಾ 
ದ್ವೈತಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯ್ಯ ಯ್ಯ ಜಗನ್ಮೂಲ ತತ್ವಾನ್ರೆ ೇಷಣ ಮತ್ತು ಅದರ ಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವುವ್ಯ ವಹಾರದಶೆಯಲ್ಲೂ ಸಪ್ರಯೋಜನ. "ಇಮಂ ವಿವಸ ಒತೆಯೋಗಂ ಪೊ ಫ್ಪೆ ಫ್ರೀಕ್ತ ವಾನಹ 
ಮವ್ಯಯಂ'' ಎಂಬ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಸರಿಸಾಲಯಿತೃ ಹ ಕ್ಷತ್ರಿಯಾಣಾರ ಬಲಾಧಾ 
ನಾಯ, | ತೇನಹಜಿಯೋಗ ಬಲೇನಯುಕ್ತಾಃ ಸಮರ್ಥಾ ಚಿನೆಃ ಪರಿರಕ್ಷಿತುಂ ಎಂದು ಶಂಕರರು 
ವಿವರಿಸಿರುವರು. ವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ಶ್ಲತ್ರಿ ಜಾಣಾಂ' ಎಂಬ ಪದವು ಮೂಲದ “ ವಿವಸ್ವತೆ ? 
ಎಂಬ ಪದಕ ಧೈನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಸಜಕೆ ಮೂಲತತ್ವಾನ್ವೇಷಣ ಪೂರ್ವ ಕವಾದ ನ ನದ 
ಅಡಿಗಳ್ಲಿನ ಕಾರದಲ್ಲಿ! ಲಾಗ ರಾಗದ್ರೆ ೇೀಷಗಳು ಕ್ರೀಡೆಸಿ ರಾಜಕೀಯ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೈತಿಕ, ವ್ಸ ಯಕ್ತಿಕೃ ಸರ್ವವ್ಯ ವಹಾರಗಳಲ್ಲೂ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳು ನೆಲೆಸುವುವು. 


ಇಷ ಎಸ್‌] ರಾಮಚಂದ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರೀ 


ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಸ್ಕ--ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ. 
ಪಂಚದಶೀ. ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ. 

ವಾರ್ತಿಕ. ಸುರೇಶ್ವರ. 


ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಪ್ಟಾದ್ಧೈತ (ವೀರಶೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಏಕೋದೇವಃ 


ಮ್ಮ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಅನೇಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅವತರಿಸಿ 
ಸ್ವಾತ್ಮಾನುಭವರೂಪವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಶಕಿ'ಬಾತದಿಂದ ಪವಿತ್ರಿತ 
ಹೃದಯರಾಗಿ ಅನೇಕ ಮಹಿಮಾತಿಶಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ತಾವು ಅನುಭವಿಸಿದ 
ಪರಮಾನಂದಾಮೃತವನ್ನು' ಭಕ್ತವೃಂದಕ್ಕೆ ಉಣಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಿಶಾಲವಾದ ಒಂದೊಂದು 
ಸಾಧನಮಾರ್ಗವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅವೇ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮತಗಳೆಂದು ಪ್ರಚಾರಗೊಂಡವು. 
ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ. ಆಯಾಯ ತತ್ತ್ವ ಚಿಂತಕರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿರುಚಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಹೆಸರಿಸಿಂದ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಲೂ, 
ಪೂಜಿಸುತ್ತಲೂ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಹೆಸರುಗಳು ಅಥವಾ ಅಭಿಲಾಪಕ 
ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಹುಶ್ಶಾಂಕರಾ ಯತ್ಪಶುಪತಿಮಪರೇ 


ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಶ್ಚ ವಿಷ್ಣುಂ ಕರ್ಮೆೇಡ್ಕಂ ಜೈಮಿನೀಯಾಃ 
ಕಣಭುಗನುಗತಾಶ್ಚೇಶ್ವರಂ ಗೌತಮಾಯ್ಯಾ| | 
` ಅನ್ಯಕ್ತಂ ಕಾಪಿಲೇಯಾಃ ಫಣೆಪಮತವಿದಶ್ಚೇಶ್ವರಂ ತನ್ನಿ ದಾನಂ 

ಸ್ವಾಭಿನ್ನಾಚಿಂತೃಶಕ್ತಿಸ್ಫುರಣಸಮರಸಂ ಶ್ರೀ ನುಹಾಲಿಂಗಮಾಡೇ ॥ ವೀರಶೈವಾನಂದಚಂದ್ರಿಕೆ 
ಯಾವ ಒಂಜೇ ಪರವಸ್ತುವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ ಪಾಶುಪತರು ಪಶುಪತಿಯೆಂದೂ, 
ಪಾಂಚರಾತ್ರರು ವಿಷ್ಣುವೆಂದೂ, ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕರ್ಮವೆಂದ್ಕೂ ಗೌತಮ ಮತ್ತು 
ಪತಂಜಲಿಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಈಶ್ವರನೆಂದೂ, ಕಾಪಿಲೇಯರು ಅವ್ಯಕ್ತ (ಪ್ರಧಾನ) ವೆಂದೂ, 
ಅಪ್ಸಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಾದ, ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅಂತಹ ಮಹಾಲಿಂಗ 
(ಶಿವ) ವನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವೆನು ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ದೇವರಲ್ಲಿಯೂ ಏಕತ್ತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ತಾವು 
ಉಪಾಸಿಸುವ ಜೀವತಾ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

«« ಯಥಾಕ್ರತುರಸ್ಮಿನ್‌ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭನತಿ | 
ತಥೇತಃ ಪ್ರ್ಯೇತ್ಯ ಭವತಿ? 

ಎಂಬ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ಯಥಾಕ್ರತು ನ್ಯಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ದೇವರೇ 
ಆಯಾಯ ತತ್ತ್ವ ಚಿಂತಕರ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆಯಾಯ ಆಕಾರದಿಂದ ಮೈದೋರಿ 
ಅವರಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ನೀರಶೈವ ಮತ 


ವೀರಶೈವಮತವು ಶೈವಮತವೆಂಬ ಮಹಾವೃಕ್ಷದಿಂದೊಡಮೂಡಿದ ಪ್ರಧಾನಶಾಖೆ 
ಯಾಗಿರುತ ಡೆ. ಆಚಾರಭೇದದಿಂದಲೂ ಅನುಭವ ಭೇದದಿಂದಲೂ, ಶೈವದಲ್ಲಿ--ಅನಾದಿಕೈವ 
ಅದಿಶ್ಕೈವ್ಯ 'ಅನುಕೈವ, ಮಹಾಕೈವ, ಯೋಗಕ್ಕಿವ, ಜ್ಞಾನಕೈೈನ, ನೀರತೈನ ಎಂಬ ಏಳು 
ಭೇದಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. 


ಶೆಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ (ವೀರಶೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಯೋಗಜ್ಞಾನದ್ವ ಯೇ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಯೊತೀತ್ಯ ಸರ್ವನಿಸ್ಪೃಹಃ 
ಶಿವೋಹಂ ಭಾವಾನಾಢೀರೋ ನೀರಶೈ ವ ಉದಾಹೃ ತ8॥ 
ಜ್ಞಾನೇನ ಹೀನಮಖಿಲಂ ನಿಫಲಂತು ಜಿ 
ಜ್ಞಾನಂ ಚ ತೇನ ಹಿ ನಿನಾ ನಕದಾಪ್ಯ್ಯದೇತಿ | 
ತಸ್ಮಾ ದನಶ ಬನಮಿಭಯಂ ಪರಿಪಾಲನೀಯಂ 
ತ್ಯಾ ಸ್ನ ಸ ವಿಹಿತಂ ಖಲು ನಶ್ಚರಸ್ಯ 
ರ (ಪು. ೮೫-೬) 


ಯೋಗಜ್ಜ್ಞಾನಗಳ ಒಂದುಗೂಡುವಿಕೆಯೇ ನೀರಶೈ ವಮತ, ಯೋಗವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಯೋಗವಾಗಲಿ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಲಾರವು. ಮುಮುಕುವಾದ. ವೀ 'ರತೈವನಿಗೆ 
ಯೇಗಜ್ಜಾ ನಗಳೆರಡೂ ಸಮಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸಹಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗವೆಂದರೆ 
ಪತಿಧರ್ಮ- ರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಶುಧವ: ೯ ಪತಿಧರ್ಮ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳ ಅನ: ಷ್ಕಾ ನದಿಂದ ಇಹದಲ್ಲಿ ಸುಖವೂ ಪರದಲ್ಲಿ ಆನಂದವೂ ದೊರೆಯುತ್ತ ಘಿ ಆದರೆ 
ವ್ಯ ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಸುಖವು ಅನಿತ್ಯವಾದುದು, ಉಪಾಸಕನನ್ನು ಪ್ರನ। 
ಪುನಃ ಜನನಮರಣಗಳ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದು 
ಸಶುಧರ್ಮವೆನಿಸಿದೆ. 

ಪಶುಧರ್ಮಃ ಪ್ರಾಥಮಿಕಃ ಪತಿಧರ್ಮೊ  ದ್ವಿತೀಯಕ್ಕ | 

ಅನುತಿಷ್ಕನ್‌ ಪಶೋರ್ಧರ್ಮಾನ್‌ ಪತಿಧರ್ಮಾನ್‌ ಸಚಾರ್ಹತಿ | 

ಯಥಾ ಸಿಸೀಲಿಕಾ ವೃಕ್ಷಮೂಲಮಾಘ್ರಾಯ ತತ್ಸಲಂ। 

ಅರುಹ್ಯ ಲಭತೇ ತದ್ವತ್‌ ಪತಿಧರ್ಮೈಕತತ್ಪರಃ 

ಯಥಾ ವಿಹಂಗಃಪಕ್ಸಾಭ್ಯಾಂ ಫಲಿತಂ ವೃಕ್ಷಮಾಗತಃ 

ಪಶ್ಶನ್‌ಫಲನುವಾಪ್ನೋತಿ ತದ್ವತ್‌ಶೀಘೃಂ-ತದರ್ಹತಿ | 

--ಕ್ರ್ರಿಯಾಸಾರ-ಉಪದೇಶ ೩, 


ಸಶುಧರ್ಮಾಚರಣೆಯುಳ್ಳವರು ಇರುವೆಯು (ನಿನೀಲಿಕಾ) ಮರದ ಬುಡವನ್ನಾ ಘ್ರಾಣಿಸಿ 
ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಮರವನ್ನೇರಿ ಹಣ್ಣ ನ್ನು ಅಸ್ವಾದಿಸುವಂತೆ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು 
ಸಡೆಯುವರು. ಪತಿಧರ್ಮಾಚರಣೆಯುಳ್ಳಿ ಶಿವಭಕ್ತರು ಪಕ್ಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ಎರಡು ರೆಕ್ಕೆಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ವ್ಳ ಕ್ಷದ ತುದಿಯನ್ನ €`ರಿ ಅಲ್ಲಿರುವ ಹಣ ನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸಿ ಸಿ 
ಹಿಸುವಂತೆ ಜ್ಞಾ ಗ ಂಜೋತ್ತ, ಗಳಾದ ಜಟ 6ಿ ಸೌರ ಚರಿಸುತ 
ಜೀವಾತ ನನ್ನು 0ನ ್ಪ ಆವರಿಸಿದ ಆಣವಾದಿ. ಮಲಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾಗಿ 
ಅ 1 ಡ[[ ಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವರು. ಶಿವವ್ರತ್ತ ಶಿವಧ್ಯಾ ನ ಶಿ ವ್ರ 
ಶಿವಭಕ್ತಿ, ಶಿವಾರ್ಚನ್ರ ವು ಐದು ಪತಿಧರ್ಮಗಳು. ರಾ ಶಿವೆ್ಪತ, ಶಿವಧ್ನಾನ, 
ತಿವಜಾ ಬನು ಶಿವಭಕ್ತಿಗಳು ಮಂಚಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು. ಪಾದಗಳಂತೆ ಆಧಾತೆಗಳಾಗಿರುತ್‌ವೆ. 
ಶ್ರೀರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯದು - 
« ಅನೇನ ಪಂಚಯಜ್ಞೇನ ಯಃ ಪೂಜಯತಿ ಶಂಕರಂ' 


ಎ.ಸಿ.ಶಿ. ಪ್ರಕರಣ ೫ 
ಎಂದು ಈ ಐದು ಸತಿಧರ್ಮಗಳನ್ನ್ನೇ ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞಗಳೆಂದು ನಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೬೩ 


೨೪೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಸವ ಸೃಳ್‌ ಕೀಟೋ ಭೃಂಗರೂಪೋ ಭವೇತ್ಸದಾ | 
ಶಿವಧ್ಯಾನಾತ್ತ ತೋ ಜೀವಶಿ ವೋ ಭನತಿ ನಾನ್ಯಥಾ | 
ಬಾಸ್ರಿ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಕ 
ಅವರೆ ಹುಳುವು ಎಡಬಿಡದೆ ಭ್ರಮರಚಿಂತನೆಯ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ತನ್ನ ಕೀಟಾಕಾರವನ್ನೂ 
ಕೀಟಸ್ತಭಾವವನ್ನೂ 0 ಯಿ ಭ ಮರಾಕಾರವನ್ನು ಹೆ0ತದುವಾತಿ ಜೀವನು 
ಪತಿಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಶಿವೋನಾಸನೆಯನ್ನು "ಮಾಡಿ ಜೀವಭಾವವನ್ನಳಿದು 
ಶಿವಸ್ತ ರೂಪ ವನ್ನು ಸಡೆಯುವನ್ನು 
“ೀರಕೈ ವ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ" ವೀರ ಎಂಬ ಶಬ ನವು ವಿಶೇಷಣ, ವೀ ರಶ್ಚಾಸೆ ಸೌ ಶೈವಶ 
ಎಂಬ 6 ಜಾ "ನೀರ ಶಬ್ದವು 'ಶಾರ್ಯದ್ಯೋತಕವಾಗಿದ್ದ. ರೂ ಈ ಶಬದ 


ಆ 


ಮುಂದೆ « "ಶೈವ' ಎಂಬ ನಿಶೇಷ್ಯ ಸದವಿರುವುದರಿಂದ ಶಿವ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಪತಿಧರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಸ ಸವುಳ್ಳೆ ವನು ಎಂ ಹ ಅರ್ಥ. 


ಪೀರತ್ವಮಸ್ಕ ನಧನೇನ ನವಾ ಬಲೇನ 
ನೋಕಾಯನತಶ್ಚ ವಿಹಿತಂ ದ ಢಶಂಭುಭಕ್ತ್ವಾ 
ವೀರಸ್ತುರೀಯ ಕಳ ಶಂಕರ ಇ. 

ಶ್ರೀ ನೀರಶೈ ವಮತಗಾನ್ರಪ ಸ ಪರೋಸಸ್ತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ॥ 


--ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಶಿರೋಮಣಿ ಪು. 


ಎಂತಹ ಕಷ್ಟ ಗಳೊದಗಿದರೂ ತಾನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ೬೪1 ನೀರ' ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಲೌಕಿಕಗಳಾದ ಧನವನ್ನಾಗಲಿ, 
ಶೌರ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಇತರ ಕಾರ ಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತ '್ರಣ್ಯವಿತೇಷದಿಂದ ಶೈವಮತದ ಸಪ್ತಸೋಪಾನಗಳನ್ನೇರಿ ಕ್ಷಣಿಕ 
ಫಲಪ್ರದಗಳಾದ, ಜೀವಭಾವವನ್ನು ತೊಲಗಿಸದ ಸಶುಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದ್ರ ಡತರ 
ವ್‌ ಎನ ಶಿವಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುಜೀ ವೀರಶೈ ವಪ ಸದವಾಚ್ಠಾ ರ್ಥವು. ಸ ಸಜ ಪ್ರನಿಧ 
ಗೆ ವ ಭೇದಗಳು ಶಿವೋಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಾ ಕಾರದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಗ್ಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಜ್‌ 
ಸಾಮರಸ್ಯ ರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷಾಕಾರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಗಳೇ ಆಗಿವೆ, 


೮ 
. 


ಲಿಂಗಸ್ವರೂಪ 


"ಲೀನಮರ್ಥಂಗಮಯತಿ ಇತಿ ಲಿಂಗಂ ಎಂಬ ವ್ರುತ್ರತ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಯಾವುದರಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ, `ಾವುದರಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾಗಿ 
ಪುನಃ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಅಡಗುವುದೋ ಅಂತಹ ಸರ್ವಾಧಾರವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಲಿಂಗವು, 

ಯತೋನಾ ಇನಾಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ (ತೈತ್ತಿರೀಯ) 
ಯಥೋರ್ಣನಾಭಿಃಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ನತೇಚ (ಮುಂಡಕ) 
ಲಿಂಗೇ ಸುಷುಪ್ತಿಃ (ಮಹೋಪನಿಷತ್‌) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಜು ಜ ತಳು ಇದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. "ಲಿಂಗಂ ತದ ಹ್ಮ ಶಾಶ್ಚತಂ' ಹ 
ಬ್ರಹ್ಮಸನಾತನಂ' ಇಂತಹ ಲಿಂಗವನ್ನು ಶಿವನೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮತಂದೂ ಪೂರ್ವಾ ಚಾರ್ಯ 
ರುತಾ:ರೆ. 
ಚ ಸ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಮಿತಿ ಶಿವಃ ' ಚರಾಚರ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಇವನೊಳಡಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಶಿವನೆಂಬ ಹೆಸರುಂಟಾಯಿತು. 1! ಹ ದಂ ನೆ “ಜ್ಯ ಲಾನಿತಿ' (ಛಾಂದೋಗ್ಯ) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಜಾಯತೇ' ಇತಿ " ಜಂ' ಲೀಯತೇ ಇತಿ "ಲಂ' " ಅಿನತಿ-ಜೀವತಿ ಇತಿ ಅನ” 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ (ವೀರಶೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨೪೭ 


ಅಂದರೆ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಸಂಚವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು. ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಸರಬ ಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಬದುತೆರುತ್ತ ದೆ. ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನ್ಸ್‌ರೂಪವೇ ಜ್‌ ಸಹಿ ಸ್ಥಿ ಸಂಹಾರ, ತಿಕೋಧಾನ, ಅನುಗೃ್ರಹಗಳೆಂಬ ಸಂಚ 


ಕುತ್ತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀತ ವಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವೂ ಆಗಿವೆ. ಸರ್ವ ಶಬ್ದಗಳೂ 


ಬ ಬು ಹೃವಾಚಕಗಳೇ "ಅಗಿರುತ್ತ ವೆ. 
`'ಎಲ್ಲರೂ ತನ್ನವರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾ ರೆ. ತನಗೆ ದ್ವೇಷಿಗಳಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದು ಶಾಂತಿಯಿಂದೆ 
ಸಟೆದು ಶ್ರುತಿಯು 'ಭೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಮಲಮಾಯಾರೂಪವಾದ ಪಾಶದಿಂದ 
ಬಂಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ವರಾದುದರಿಂದೆ ಪಶುವೆನಿಸಿದ ಜೀವರು ಈ ರಹಸಾ ್ಯರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಸುಖ 
ದುಃ ಬಗಳನ್ನ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. . ಅಲೈೆ, ನೊರೆ, ಗುಳ್ಳ ಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ ತತ್ವ ತಃ ಇವು ಬೇಕೆಯಲ್ಲ. ಇದೇ ವೀ ವಿಶ್ವವು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಪರಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಹ ಪಾಡಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ತಾದಾತ್ಮ ಕ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರಸಸದಿಂದ 
ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಸ್ಥೂಲಾಕಾರದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತ ದೆ. 
ಲೀಯತೇ ಗನ ಮ್ಯುತೇ ಯತ್ರ ಯೇನ ಸರ್ವಂ ಚರಾಚರಂ | 
ತಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗಂ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮ ಬಕ ನಿತ್ಯಮವನ್ಯಯಂ | 
ಸಿದ್ಧಾ ತ ಶಿಖಾಮಣಿ 


ಲಿಂಗ ಎಂಬ ಪಡೆವು ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಪರತತ್ತ ನನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿದ್ದ ರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಸಿವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇರತ್ತೆ ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಗಳಾದ ದ್ವಾದಶ ಜ್ಯ್ಯೋ 


ರ್ಲಿಂಗಗಳೇ ನ್‌ 1 


ಶಕಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಧಿ 
| ಕಾರ್ಯೋಸಯೋಗೇ ಅಪ ೈಥಕ್ಷಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣಂ ಹಿ ಶಕ್ತಿಃ' ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದೀ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ತನ್ನ ಲೀಲಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ ಜಃ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ 
(ಅಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದ) ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವ ದ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. * ಶಕಲ್ಯ ಶಕ್ತಾ” ಎಂಬ 
ಧಾತುವಿಗೆ "ಕ್ತಿನ್‌' ಪ್ರತ ಸಯವು ಬಂದು "ಶಕ್ತಿ ' ಎಂದು ಆಗಿದೆ. 

ನ ತೆ ದ ಶಕ್ತಿಃ ನ ಶಕ್ತಿರಹಿತಶ್ಶಿವಃ 

ಪುಷ್ಪ ಗಂಧ ನದನ್ಯೋನ್ಯಂ ಕ್‌ ॥ 

ಜಾ ಚಂದ್ರೇ ಸ್ಥಿರಾ ಜ್ಯೋತ್ಸಾ ್ಸ್ಸ ನಿಶ್ವವಸ್ತು ಪ್ರಕಾಶಿನೀ 

ತಥಾಶಕ್ತಿ ಸಾಸು? ಪ್ರಕಾಶೇಬ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವರಾ | 


ಕಿ 
ಎ-ಸಿದ್ದ್ದಾ ತ ಶಿಖಾಮಣಿ 


ಘಟಪನಟಾದಿಗಳಂತೆ ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳು ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಇರದೆ ಪುಪ್ಪಗಂಧಗಳಂತ್ರೆ 
ವಾಯ್ವಾಕಾಶಗಳಂತ್ರೆ ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಬೆಳದಿಂಗಳೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ವೆ. 
ಇದೇ ಜಾ  ಶ್ರೀಮನ್ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಯು.. 
«« ಇಂಗಡಲೊಳಿಂಪು ಬೆಳದಿಂಗಳೊಳು ತಂಪು ಕುಸು 
ಮಂಗಳೊಳು ಕಂಪು ಬೆರೆದಂತೆ ಪರಮನೊಳು 
, ಸಿಂಗದಗಸುತೆಗೆ ನತನಪೆ ಕ್ಸೈಂ ೫ (ಪುರಾತನರ ತ್ರಿವಿಧಿ) 


ಎಂದು ಶಿವಶಕ್ತಿಯರಿಗಿರ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 2 ುವ ಅನಿನಾಭಾವಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿ 


೧೬೫೯ 


೨೪೪ | ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


«« ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿನಿಧೈನ ಶ್ರೂಯತೇ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ರಿಯಾಚ? (ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ) 


ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಆಗಂತುಕವಾಗಿರಜಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೂ, ನಾನಾ 
ಸ್ವರೂಸವಾಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾ ನೇಚ್ಛಾದಿ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮಂ ಶಿವಂ ಪರಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಮ್ಮ ಸ್ರಾಪ್ನೋತೀತಿ ಸ್ವಭಾವತಃ 
ಮಾಯೇತಿ ಪ್ರೋಚ್ಕ ಚ ಲೋಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಒನಿಷ್ಠಾಸನಾತನೀ | (ಸಿದ್ಧಾಂತಾಗಮ) 


ಪರಶಿವಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಮಾಯೆಯೆಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಇಂತಹ ಶಕ್ತಿಯ 
ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಯಾರಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ತ ನಿಲ್ಲ. 


ವಿಶ್ವೋತ್ತರೋತ್ತರ ವಿಚಿತ್ರ ಮನೋರಥಸ್ಕ 
ಯಸ್ಕ್ಶೈಕ ಶಕ್ತಿಶಕಲೇ ಸಕಲಸ್ಸನಾಪ್ತಃ॥ (ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಕ) 


ಪರಶಿವ ಬ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿರುವ ಅನನ್ಯ ವಾದ ಶಕ್ತಿಯ ಲೇಶ (ಚೂರು) ದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಭುವನಗಳೂ 
ವಾಡಿ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಶಕ್ತಿಸ್ತ್ವರೂಪವನ್ನು ನರ್ಜೆಸಿರುವರು. ಇಂತಹ 
ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿ' ರ ಪರಶಿವನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ, 
ಸರತಿವ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಸತ್ಯ ವೂ, ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ, 


ವಿಮರ್ಶಾಖ್ಯಾ ಪರಾಶಕ್ತಿರ್ವಿಶ್ವವೈಚಿತ್ರ್ಯಕಾರಿಣೀ | 
ಯಸಿ ನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ ಬ್ರಹ್ಮ ತದಿದಂ ವಿಶ್ವಭಾಜನನರ್‌ ॥ (ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ) 


ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರವಾದ ಪ್ರಪಂಚ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಿಮರ್ಶಾನಾಮಕವಾದ ಪರಾಶಕ್ತಿಯು 
ಪರಶಿವಬ್ರ ಘ್ರ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರತಿಷಿ ತಬಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಪರಶಿವ ಬ್ರ ಹ್ಮದಂತೆ ಸ್ಯ ವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಶೈನಿ ಇಂತಹ ತ್ಯಕ್ತ ಯನ್ನಂಗೀಕಾರ ಮಾಡದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ 

ಯಯಾ ವಿರಹಿತಶ್ಶಕ್ಷಾ ಫ ಶಿಪೋಜಸಿ ಶವತಾಂ ವ್ರ ಜರ್‌ 
ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥವು ಶಿವನಾಗಿದ್ದ ನ ನಿಷ್ಟ ) ಯೋಜಕವಾದುದಿಂದೂ--- 

«4 ಶಿವಶ್ಶಕ್ತಾ ) ಯುಕ್ತೊ ೀ ಯದಿ ತ ಶಕ್ತಃ ಪ್ರಭವಿತುಂ'' 

ಶಿವನು ಅಂತಹ ಅಪರಿ್ಛಿನ್ನ ವಾದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಖಂಡ ಪ್ರಪಂಚ 

ವನ್ನು ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲಕೆಂದು ಅಭಿಯುಕ್ತರು ಸಮ್ಮತಿಸಿರುತ್ತಾ ರಿ. 
ಇದರಂದ ಶಕ್ತಿ ವಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಶಿವನು ಸಗುಣನೆಂದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಯಿತು. ಗುಣವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ದ್ರವ್ಯ (ಗುಣಿ) ) ವನ್ನು” ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸಬೇಕು. ಶಿವನ ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೇ ಶಕ್ತಿಯು 
ತನ್ನ ಕೊರ ವನ್ನು 'ಮಾನಬೇಕಾಗಿದೆ. | ಬ್ರಹ್ಮ ತೆ ಸಗುಣನೆಂದರೆ ಪರಿಚ್ಛೇದ್ಯ (ಬಂಡ) 
ವ ಸ್ಟುವಾಯಿತಲ್ಲಜಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಅನರಿಚ್ಛೇದ್ಯ ತ್ವ (ಅಖಂಡತ್ರ) ವೇ ನಷ್ಟ ವಾಯಿತಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು "ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ೪ ಕಿಡಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಘಟಪಾದಿಗಳಂತೆ 
ಪರಿಜ್ನ್ಮೇದ ೈನಾಗದಿದ್ದ ಸ ನೇಕಿ ನೇತಿ' " ಅಸ್ಥೂ ಲಮನಣ್ವ ರ್ಥ! ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಲಕ್ಷಣವು "ಮತ್ತೊ ಆದು ಸಜಾತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್‌ 
ವಾ ವರ್ತ್ಯ ಲಕ್ಸ: ಇಮುಖದಿಂದ ಅಘಟನಘಟನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸರಿಚ್ಛೇದ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇ ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಸರ್ವಸ್ಯ ಕತಂತ್ರನೂ, ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬ 
ಆದ “ಸರಶಿವನು ತನ್ನ ಕೇವಲಾವಸೆ ಸಯನ್ನು "ಬಿಟ್ಟು ಲಲಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬಂದು ತನ್ನ ಸ್ಲೆರುವ ಚೈತ್ರ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಶಿವಾದಿ ಭೂಮ್ಯಂತಗಳಾದ `ೂವತ್ತಾ ರು ತತ್ತ ಪರೂಪವಾದ ಜಗದಾಕಾರದಿಂದ 


| 
ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ (ನೀರಶೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨ 


ಸರಿಣಮಿಸಿ ಬಹು (ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ) ರೂಪಗಳನ್ನು ನಡೆದು ಕ್ರೀಡಾರಸವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವನು. 
ಈತನು ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ತೇಜಾರಸವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲಾರನೆಂಬುದನ್ನು -- 
| ಎಕ ನರಮತೇ ಸದ್ದಿ ಒತೀಯಮೈಶಚ್ಛೆ 246 


ಹೊ ಸದ್ರಾ ಕ್ನಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಬ್‌ ಇ ಟಿ $ ಪುರುರೂಪ ಈಯತೇ' (ಬೃಹದಾರಣ ಕ) 
ಎಂಬ ಟಾ ಪಾನಸಾಗ್ಗಿ ಪ್ರ ವಿಚಿತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಮುಖ್ಯೋಪಕರಣವಾಗಿರುವ 1 
ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂ 
ಈ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯು “ ಮಾಯಾಭಿಃ » ಎಂದು ಅನಂತ ರೂಪವಾಗಿ ವರ್ಜಿಸಲ್ಪ ಟಬಿದೆ. ಇಂತಹೆ 
ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಮಾಯೆಗೆ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿಯೂ, ಅ “ರಜೆ ತನ್ನೊಳ 
ಗಿದ್ದರೂ ಆ ಮಾಯೆಗೆ ತಾನು ವಶನಾಗದೆ ಆ ಮಾಯೆಯನ್ನೇ ತನ್ನ ವಶ (ವಶೀಕ್ಛ ತ 
ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ) ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಪರಶಿವನೇ 'ಗಜ್ಜ ನ್ಮ್ಮಾ ದಿಗಳಗೆ 
ಕರ್ತನಲ್ಲದೆ ೫. ಲ್ಲ. 

4 ಯುಜಾನೋ ಹರಿಥಾ ರಥೇ ಭೂರಿತ್ಪಷ್ಟೇಹ ರಾಜತಿ » 

ಎಂದು ಖುಗ್ಳೇದವು ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲಕರ್ತನಾದ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಿಲ್ಪಿಯ ಹೋಲಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ, ಜಗತ್ತ )ಸಿದ್ಧನಾದ ಶಿಲ್ಪಿಗಿಂತಲೂ ವೇದಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಪರಶಿವಬ್ರಹ್ಮನು 
ಮಹಾಶಿಲ್ಪಿ, 


ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷಾ ಒದ್ಧೈತೆ 


ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷಾ ಧದ್ವ್ಪೆತ ಎಂಬ ಪದವು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ, ಅದೆ ಒಟ್ಟತೆ ಎಂಬ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 

ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತೀ, ಶಕ್ತಿಭ್ಯಾಂ 'ಿಶಿಷ್ಟಾ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ್‌, ಶಕ್ತಿ ವಶಿನ್ದ ಯೋಃ 
ಅದೆ ಟ್ಟ ತಂ- ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದೆ ತಂ. (ಿಕರಸ ತ ಶಂ) "ಸ್ಥೂ ಲಶಕ್ತಿ ಗಗ ಕಾಕ್ಗಿಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ; 'ಶಕ್ತಿಸ ಸ್ತು 
ಕಾರಣಂ? ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರವಾಗಿ' ಒಂದು ಇಕಿ ಯು ಸ್ಟೂಲ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮ (ಶಕ್ತಿ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮ ಕಶಕ್ತಿ, " ಚಿತ್‌' ಅಂದಕೆ ಜೇತಕ, "ಅಚಿತ್‌ “ಎಂದರೆ 
ಜಡ, ಶಿವನ ಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ (ಅಂಗ)ನು ಸ್ಟೂಲ ಚಿದಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ ಯುಳ ಫೈವನು. ಅಂಶಿಯಾದ 
ಪರಶಿವ (ಲಿಂಗ)ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಡಚಿಚ್ಛ ಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ: ದನು; ಜೀವಾತ್ಮ [ನ “ಸ್ಟೂ ಲ ಚಿಚ್ಚಕ್ತೆಯು 
ಕಿಂಚಿಜ್ಞ ತ್ವಾ ದಿ ಧರ್ಮವುಳ್ಳು ದು, ಸ್ಥೂಲ ಅಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ ಕ್ನಿಯು ಕಿಂಚಿತ್ಕ ತೃ ತ್ವಾ ದಿ ಧರ್ಮವು 
ಳ್ಳುದು, ಶಿವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಚ್ಛಕ್ತಿ ಯಾದಕೋ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾ ದಿ ಧರ್ಮಪುಳ್ಳು ಜ್ರ ಸೂಕ್ಷ 
ಅಚಿಚ್ಛತ್ತಿ ಯು ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮವುಳ್ಳುದು. ಇಂತಹ ಜೀವಾತ್ಮ `` ಪರಮಾತ್ರೃ 
(ಅಂಗಲಿಂಗ)ರು ಒಂದುಗೂಡುವುದೇ (ಸಾಮರಸ್ಯವು) ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾಜಿ ತನ ಸದದ ವಿಶಿಷಾ ರ್ಥವು, 

ಸಿ ತಿರ್ನಿಕಾಸ ಸಂಕೋಚ ಸಮಾನಾವಸ್ಥ ಯಾ ಜಾ 

ಕೂರ್ಮಾವಯವ ನ್ಯಾಯೇನ ತತ ಪನ ಸಮುದೀರಿತಃ (ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಚಂದ್ರಿಕಾ ಕಾ) 
ಆಮೆಯು ತನ್ನ ಅವಯವಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೊರಪಡಿಸಿ: ಪುನಃ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ. ಶಿವನು ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ. ಅವೈಕ್ತ£ ರೂಪದಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವಾ 1 ಕನಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಾರ್ಯಾವಸ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಭ್ಧೂ ಲರೂಪದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿ ಪುನಃ ಅವುಗಳನ್ನು 
ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಡಗಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ನೆ 


ಶಕ್ತ ಬ ಭಾವೇನ ವಿಶ್ವಸ್ನಹಿ ರ್ಭವೇತ್ಸದಾ | 


ಒಸುಷ್ಟಿ 
ತಸ್ಕಾ ಸ್ಪಂಕೋಚಭಾವೇನ ಪಿ ಶ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಲಯೋ ಭವೇತ್‌ ॥ (ಸಿ. ಚಂ.) 


ಶಿವಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸ ವೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸಂಕೋಚವೇ ಪ್ರಳಯ, 


ಸ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕ ಗು ಕಾಚಾ ಜಃ! ಸೃಜಿಸಿ ನಿನೋದಸವಿ(ಕೆಟ ಸಗುಣಾನಂದ 
ಬೃಹ್ಮಾಂಡತಂಡಗಳಂ ಪುಟ್ಟ ಬತ ನಭಾ ಸಸ ನ ನ“ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ! ಸಿ ಅದರೊಳಗಿರುವ ದೇವ ದಾನವ ಮಾನವಾದಿಗಳೇ ಭೃತ್ಯರಾಗಿ, 
ವು ಕರ್ತನಾಗಿ, ಅವರಿಂದ ಪೂಜಾ ನಮಸ್ಕಾರವ ಕೈಕೊಂಡು, ಅವರವರ ಮನೋ 
ಜಂ ಚ ವಿನೋದಿಸಬಲ್ಲನು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪರಶಿವಂಗೆ ಆ ಲೀಲೆಯು ಸಾಕಾದರೆ 
ಹುತಭುಕ್‌'' ಎಂದು ನೆನೆದಾಕ್ಸಣ ಅವನ್ನೆಲ್ಲಾ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒಳಕೊಂಡು, ತಾನೆಂದಿನಂತೆ 
ನಿರಾಕಾರನಾಗಿರಬಲ್ಲನು'', (ಪ್ರಭುದೇವರ ವಚನ) 
ತನಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟಾರ್ಥದಾಯಕವಾದ 
ಶಕ್ಕಿಯು ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ, ವಿಚಿತ್ರ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಯೋಗಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ, ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮವಾದ- 
ಎಳೆಗಳನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಬಲೆಗಳನ್ನು ರಿರ್ಮಿಸಿ ಆ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಪುನಃ 
ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯು (ಊರ್ಣನಾಭಿ) ಜೇಡರಹುಳುವಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೂ 
ನವಿಲಿನ ತತ್ತಿಯ ರಸದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಮರಿಯ ಕೊಕ್ಕು, ಕಾಲ್ಕು ಗರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರದ ಬಣ್ಣಗಳು ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಅಖಿಲ ಜಗದ್ರಚನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪರಶಿವನು ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಟಿತ್ಯಾದಿ ಪಂಚ 
ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಕಾರಣಾಂತರದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ನೆರವೇರಿಸುವನು. ಇಂತು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪರಶಿವನು ಸ್ವಸ್ತರೂಪವೆಂಬ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ 
ವಿಮರ್ಶ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕ್ರೋಡೀಕೃತವಾಗಿರುವ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಡಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ, ಜಾಗ್ರತ್‌, 
ಸ್ವಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ, ತುರೀಯಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವ, ತೈಜಸ, 
ಪ್ರಾಜ್ಞ ತುರೀಯಗಳೆಂಬ ಅಜಡ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ 
ಎಂಬ ಟಿಂಕ (ಉಳಿ) ದಿಂದ ಶಿವಾದಿ ಪೃಥಿವ್ಯಂತವಾದ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವರೂಪದಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ, ಶಿಕೋಧಾನ, ಅನುಗ್ರಹಗಳೆಂಬ ನಂಚ ಕೃತ್ಯ ರೂಪವಾದ 
ಮಹಾನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುತ್ತಿರುವನು. 


ಜೀವಾತ್ಮ 
ಯಥಾ ಸುದೀಪ್ತಾತ್‌ ಪಾವಕಾತ್‌ ವಿಸ್ಸುಲಿಂಗಾಃ 
ಸಹಸ್ರಶಃ ಪ್ರಭವಂತೇ ಸರೂಪಾಃ 
ತಥಾಕ್ಷರಾತ್‌ ವಿವಿಧಾಃ ಸೌಮ್ಯಭಾವಾಃ 
ಪ್ರಭವಂತೇ ತತ್ರ ಚೈವಾನಿಯಂತಿ ॥ (ಮುಂಡಕ ೨-೧.೧) 


)ಜ್ರಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಲೀಲಾವಶನಾದ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಶಿವನಿಂದ ಅನಂತಾನಂತ ಜೀವಾತ್ಮರು 
ಟ್ಟ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುವರು. 

ಅಗ್ನಿತ್ವೇನ ಕಣತ್ತೇನ ಭೇದೋ*ಪಿ ಸ್ಫುರತಿ ಕೃಚಿತ್‌ 

ಯಥಾಹಿ ಕುಂಡಲಮಿತಿ ಭೇದಾಭೇದೌ ತಥಾತ್ರಚ ॥ (ಕ್ರಿಯಾಸಾರ. ಉ ೨) 

ಶಿವನಿಗೂ ಶಿವಾಂಶನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಏಕೆಂದರೆ ಶಿವನಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಜೀವನಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅತ್ಯಂತ 
ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಕೆಂದರೆ ಜಡರಾದ ಅಂತಹೆ ಜೀವರಿಂದ ಜ್ವ್ಞಾನರೂಪವಾದ 
ಕಾರ್ಯವೇ. ಆಗದಿರಬೇಕ್ಕು. ಜೀವನು ಘಟಪಟಾದಿ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಲೇ 
ಇರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಶಿವ ಜೀವರಿಗೆ ಸತ್ಯವಾದ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದು. 


(2. 


ಟೆ 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟುದ್ವೈ ತ (ನೀರಶೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨೪೭ 


ಅಗ್ನಿಗೂ ಅದರ ಕಿಡಿಗಳಿಗೂ ಅಗ್ನಿ ಬ ನ. ಕಣತ್ತರೂಪದಿಂದಲೂ ಭೇದ 
ವಿದ್ದರೂ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಗ್ನಿತ್ವ (ದಾಹಕತ್ತ) ರ ೂಪಧರ್ಮದಿಂದ ಅಭೇದವೇ ಸ 
ಉದ್ದ ವಾಗಿ ಗ ಡು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿರುವ ಹಾವಿಗೂ ದೀರ್ಥತ್ರ್ವ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ, ಕುಂಡಲತ್ವ ರೂಪದಿಂದಲೂ ಭೇದನಿದ್ದರೂ, ಅಹಿತ್ವ (ಸರ್ಪತ್ವ) ರೂಪದಿಂದ 
ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಂತೆ ಶಿವ ಜೀವರಿಗೆ ವಿಭುತ್ವ ಸರ (3 ಅಣುತ್ವ ರೂಪದಿಂದಲೂ 
ಭೇದವಿದ್ದರೂ, ಉಭಯರಿಗೂ ಚೇತನತ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವೀರಶೈವ ಮತಕ್ಕೆ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಮತನೆಂಬ ಪರ್ಯಾಯ ನಾಮವಿದೆ. ಹೀಗೆ ದ್ರೈತಾದ್ವೈತ 
ಆ ೨. 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದ್ವೈತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ, ಅದ್ವೈತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಮತೇ ರುದ್ಧೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಂಜ್ಞಕೇ ' 
ವೀರತೈ ವೈ ಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾ ತೇ ಸರ್ವಕಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮ ಯಃ ॥ (ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಯ) 

ಎಂದು ಶ್ರಿ ೇಪತಿ ಸಂಡಕರು ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ವ ಯವುಂಟಿಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು, ಶ್ರೀಗಂಧವನ್ನು ದೇಹದ ಓಂದು 'ಭಾಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿ ದರೂ ಆದರ ಶೈತ್ಯ ವು ಶರೀರ 
ವನ್ಮೆಲ್ಲ ಜಾಸ್‌ ದೀಪವು ಒಂದು ಕಡೆಯಿದ್ದ ರೂ ದಿ ಪ್ರಕಾಶವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿ ಹಿಸುವಂತೆಯೂ, ಅಣುರೂಪನಾದ ಜೀವನು “ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಶರೀರವ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾವಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರದ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಯಾದರೂ, ಸುಖವಾದರೂ 
ತ ಸುಖದುಃ ಖಗಳನ್ನು ಜೀವನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ... ಈ ಜೀವನು ದೇಹೈ, ಇಂದಿ ಯ್ಕ 
ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾ ಜಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನು ನಿತ್ಯನು, ಚಿದಾತ ಒಕನು, ಅನೇಕನು, ಮಲಾವೃತನು 
ಅಸ್ವತಂತ್ರನು ಕಿಂಚಿಜ್ಜ ನು ಮತ್ತು ಸೇಶ್ವ "ನೂ 'ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. 


ಮಲತ್ರ ಯ 


ಶಿವನೊಳಿರುವ ಇಚ್ಛಾ, ಜಾ ಇನು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಸಂಕೋಚಹೊಂದಿ ಆಣವ, ಮಾಯಾ, 
ಕಾರ್ಮ ಎಂಬ ಮೂರು ಮಲಗಳಾಗಿವೆ. " ಆಣವತ್ವಂನಾಮ, ಆತ್ಮನಃ ತಿರೋಧಾಯಕತ್ವ ೦ 
ಅಸ್ಯ ಚ ಆಣವತ್ತ್ವೊ (ಕಿರ್ವಿಭೊಃ ಆತ್ಮನಃ ಅಣುತ್ವ ಸಂಪಾದನಾತ್‌ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಕೆ 
ಯದಾದ ಆಣವ ಸಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯುವಾ ದುಡರಿಂದ ಅತಿಸೂಕ್ಸ ಶವಾದುದು,... ಈ ಮಲ 
ದಿಂದ ಆವನ ಶತನಾದ ಜೀವನು ಅಣು ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಸಡೆಯುವನ5 
ಎಂಬುದೇ ತ ಮಲದ ಕಾರ್ಯವು. ಪರಶಿವನ ೫ ಕರಣ ರೂಪವಾದ ಚಿಚ ಕ್ತಿಯು 
ಅಂದರೆ ನಾನು ಸರ್ವಾತ ಕನು, ಭು ಸರ್ವಾಧಿಸನು, ನಾನು ಪರಿಪೂರ್ಣನು ಎಂಬ ವ ತ್ತ್ವ ಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ' ವಿಮರ್ಶ ಲಕ್ಕಿ ಯು ಸ್ವಸ್ಥಾನದಿಂದ ನಿಭಕ್ತವಾಗಿ ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಚಿತ್ತವೆನಿಸಿತು. ಆ ಚಿತ ತ್ತನೇ ನಾನು. ಸರ್ವಾತ್ಮ ಕನಲ್ಲ. ಸರ್ವಾಧಿನನಲ್ಲ. ಪಂಪೂರ್ಣನೂ 
ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತ ದೆ ಆಚಿತ ಶವೇ ಅಣವ ಮಲವೆಂದೂ ಅಖ್ಲಾತಿಯೆಂದೂ 
ಕಕೆಯಲ ಡುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಸರ್ವರ ತ್ರ. ಸರ್ವಕತೃ್ಛ ೯ತ್ವಾದಿ ಗುಣಪ್ರಳ್ಳ ವನಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಶ್ರ ಸಂಕೋಚವು ಆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹ್ರಾಸಿಗೊಂಸಿ ಕಿಂಚೆಜ್ಜ ತ 


ರೂಪವಾದ" ವಿದಾ 
ಜ್‌ 

ತತ ತ್ತ್ವ್ವವುತ್ಛ ವನನ್ನಾಗಿಯೂ, ಗ ತ್ತ ಚು ವಾದ ಕಲಾತತ ತ ವನನ್ನ್ನಾ ಗಿಯೂ 
ಸರ್ವತ್ರ ಪರಿಪೂ 


ನಾನು ಪೂರ್ಣನಲ್ಲ 


ಮಲಕ್ಕೂ, ಕಾರ್ಮಮಲಕ್ಕೂ-॥ ತೋ 


ನ ಕಾರ್ಯಕಾರ 
ಯಿಂದ ಚಿತಿಶಕ್ಕಿಸಂಕೋಚರೂಪವಾದ ಸಕ.” ನ 


ಚಿತ್ತವಿಶಿಷ್ಟನೇ ಜೀವವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವನ 


೨೪೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ ` 


ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಮಲತ್ರಯದ ಸ್ವರೂಪ. 
ಜೀವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ ಸ್ನ್ತರೂಪವನ್ನು ಆಚ್ಚಾದಿಸಿ ಕಿಂಚಿಜ್ಲತ್ತಾದಿ ಅಲ 
ಗುಣವುಳ್ಳ ವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಆಣವ ಮಲದ ರಟ ತ ಕ 

ಎರಡನೆಯದಾದ ಮಾಯಿಾಯ ಮಲವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದದ್ದು. ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳೊಳ 

ಗ | ್‌ ೨ವ್ರ 

ಗಿರುವ “ ಮಾಯ್ಕಾ ಶಕಲ್ಕ್ಮಾ ಶಾಲ, ರಾಗೃ ನಿಯತಿ ವಿದ್ಯಾ? ಎಂಬ ಆರು ತತ್ತ್ವಗಳೇ 
ಮಾಯೀಯ ಮಲಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಸಟ್ಫಂಚುಕವೆಂದು ಕಕೆಯುವರು, ಈ ಮಾಯೀಯ 
ಮಲವು "ಜ್ಞಾನವು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, ಕ್ರಿಯೆಯು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ನಾನು ಶಿವನಲ್ಲ ಶಿವನು 
ನಾನಲ್ಲ” ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಜಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿಯೆನು ಎಂಬುದೇ 
ಮಾಯೀಯ ಮಲದ ಕಾರ್ಯವು. 

ಮೂರನೆಯದಾದ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮಲವು ಸ್ಥೂಲವಾದುದು. ಪ್ರಧಾನ (ಪ್ರಕೃತಿ) ತತ್ತ್ವ 
ದಿಂದ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ಪೂಲ ಶರೀರವೇ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮಲವು. . ಇದು ತ್ತಜ್ಮಾಂಸಾದಿ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥೂಲನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪೃಡೆಯಿತು. ಈ ಶರೀರವು ಪುಣ್ಯಾಪುಣ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೂ ಭಾಗಿಯಾಗಿರುವುದು, ನಾನು ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳಿಂದುಂಬಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸುವೆನು ಎಂಬುದೇ ಕಾರ್ಮಮಲದ ಕಾರ್ಯವು 
ಜೀವನು ಇಂತಹ ಮೂರು ಮಲಗಳಿಂದ ಅವೃತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಣು, ಕಿಂಚಿಜ್ಜೃ ಪಶು 
ಎನಿಸಿದನು. 


ಕ 


ಶಿವದೀಕ್ಷೆ 


ತನುತ್ರಯಗತಾನಾದಿ ಮಲತ್ರಯಮುಸಾಗುರುಃ 
ದೀಕ್ಸಾತ್ರಯೇಣ ನಿರ್ದಗ್ಭ್ಯ್ಯಾ ಲಿಂಗತ್ರಯಮುಪಾದಿಶತ್‌ | (ಸಿ. ಶಿ. ದೀಕ್ಸಾಸ್ಥಲ) 


ಕಾರಣ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸ್ಥೂ ಲಗಳೆಂಬ ಮೂರು ದೇಹಗಳನ್ನು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಈ ಆಣವ,ಮಾಯಾ, ಕಾರ್ಮ ಮಲಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಗುರುವು ವೇಧಾ, ಮನು, ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ದೀಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ಸುಟ್ಟು, ಭಾವ, ಪ್ರಾಣ, ಇಷ್ಟಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಆ ಮೂರು 
ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಧರಿಸುವನು. 

«« ಅನಯೋಃ ಶಾಸನೇ ಸಿದ್ಧಾ ದೀಕ್ಸಾ ಕ್ಷಪಣದಾನಯೋಃ ? (ಶಿದ್ಧಾಂತಾಗಮ) 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಲನಿವೃತ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಶಿವತ್ವ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯೇ ದೀಕ್ಷೆಯು, 
ಇದು 

66 ಗರ್ಭಾಷ್ಟಮೇ ಕೃತಾ ದೀಕ್ಸಾ ಮುಖ್ಯಾ ಸಾ ಸೋಡಶಾವಧಿಃ | (ಕ್ರಿಯಾಸಾರ), 
ಎಂಟನೆಯ ವರ್ಷದಿಂದ ಹದಿನಾರು ವರ್ಷಗಳೊಳಗೆ ಸ್ವಶಾಖೀಯ ಗುರುಗಳಿಂದ ಮಾಡುವ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಶೇಷವು. ಈ ದೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಶಕ್ತಿಪಾತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮಂದ, ತೀವ್ರ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಭೇದಗಳಿವೆ. “ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ರುವ “ ಅಥ''ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಪತಿ ಪಂಡಿತರು-- 

««ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಪರಶಿವ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕಾರಣ. .. ., ಗ? ಮಲತ್ರಯಧ್ಹ್ವಂಸಕ 
ಅಷ್ವಾ,ವರಣ ಪಂಚಾಚಾರ ಸದ್ಗುರು ಕರುಣಾಕಟಾಕ್ಟಲಬ್ಧ ಶಕ್ತಿಪಾತಾದ್ಯವಚ್ಛೆ ನ್ನ ಪರಶಿ 
ವೇಷ್ಟಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕ ದೀಕ್ಷಾನಂತರ್ಯಂ'' ಎಂದು ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕ ಚು ಸ 
ಪಡೆದವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕೃರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ನೀರಶೈವ ಮತದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


1 ; ೨೪೯ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ (ನೀರಶೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ 


« ದೀಕ್ಷಯಾ ರಹಿತಸ್ಸಾಕ್ಸಾನ್ನಾಪ್ನ್ನಯಾಲ್ಲಿಂಗಮುತ್ತನುಂ |? (ಸಿದ್ಧಾಂತಶಿಖಾಮಣಿ) 
ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದದವನು ಲಿಂಗಧಾರಣಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ. ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯು ನದಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಿಟ್ಟ ಸ್ರ ಮುಳುಗಿಹೋಗುವುದು. ಅದೇ ಮಣ್ಣಿ ನ ಮುದ್ದೆ ಯನ್ನು "ನಡಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಬೆಂಕಿ 
ಯಲ್ಲ ಬೇಯಿಸಿದರೆ ಅದು ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ತೇಲುತ್ತ ದೆ. ಆ ಗಡಿಗೆಯ ಬಣ್ಣ ಪ್ರೊ ನಾದವೂ, 

ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಆ ಗಡಿಗೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಬಹುದು. 
ಸ! ರೀತಿ ಕಾಮ ಕ್ರೋಧಾದಿ ಅನೇಕ ದುರ್ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಶಿವದೀಕ್ಷೆ 
ಯೆಂಬ ಮಹಾಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಸ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ಉಪಾಸನಾರೂಢನಾದರೆ ಆ ದುರ್ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಳಿದು 
ಸಂಸಾರ ಸ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸುಖವಾಗಿ ದಾಟತ್ತಾನೆ: ಮತ್ತು ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ ಕ್ಸಿಯ 
ಮರಿಯೊಂದು ಸಂತೋಷದಿಂದ ತನ್ನ ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಳೆಯುತ್ತಿ. "ರಲು 
ಅದೇ ಮರಿಯು ಎಹಾರಾರ್ಥತೆಗಿ ತನ್ನ ತಾಯಿತಂದೆಗಳನ್ನ ಗಲಿ ಭೂಮಿಗಿಳಿಯಲು 
ಬೇಡನ ಬಲೆಯೊಳಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಸಂಕಟಪಡುತ್ತಿರಲು ದಯಾಶೀಲನಾದ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನು ಕರುಣೆ 
ಯಿಂದ ಆ ಜಾಲವನ್ನು ಸ ತ್ತರಿಸಲಾಗಿ, ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ತನ್ನ 
ತಾಯಿತಂದೆಗಳನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ ಆತ್ಮನು ನು ತನ್ನ ಸ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಿತ್ತವೆಂಬ ಬಲೆಯೊಳಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿ ತಾಪತ್ರಯ, ಸಂಚಕ್ಸೇಶ, ಅರಿನಡ್ವರ್ಗ, ಸಡ್ಭಾವ ಜಂ ಸಂಕಟಪಡುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಶಿವಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಗುರುವು ಅವನ ಶಕ್ತಿಪಾತವನ್ನರಿತು ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯೆಂಬ ಕತ್ತ ರಿಯಿಂದ 
ಚಿತ್ತವೆಂಬ ಬಲೆಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಲು ಮಲತ್ರಯದಿಂದ. ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ತನ್ನ ಪೂರ್ವದ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತ ದೃಢತರ ಶಿವಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಿನನೊಳು ಸೇರಿ 
ಸುಚಜುದನು. 
ಗರ್ಭಿಣಿಯರಾದ ವೀರಶೆ, ಕೈವ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೈ ತನ್ನ ವು ವಿಂದು ಉದಿಸಿತೊ ಆಗಲೇ 
ಅಂದರೆ ಎಂಟನೆಯ ತಿಂಗಳೊಳಗೆ ಸ ಸ್ವ ಸ್‌ ಗುರುಗಳು ಸ ಸ್ಸ ಸ್ಪಟಿಕ, ಚಂದ್ರ ಕಾಂತ್ರ ಶ್ರೀಶೈಲಜ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸಂಚಸೂತ್ರ ಭಟೌವಾದ ಲಿಂಗನನ್ನು ಸಾಮಾನಾ 
ಕಾರದಿಂದ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ಗರ್ಭಿಣಿಯರ ವಶಕ್ಕೆ ಕೊಡುವರು, ಮುಂದೆ ಮಗುವಿಗೆ ಸು ವರ್ಷ 
ಗಳು ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕುಂಡ್ರ ಚಕ ಪ ಸಂಚಕಲಶಗಳನ್ನು ಸಾಪಿಸಿ ಸುಪ್ತಾ ವಸ್ದೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿವಕಲೆಯನ್ನು ಶಿವಯೋಗಬಲದಿಂದಲೂ, ಆಯಾಯ ಮುದ್ರಾ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದಲೂ 
ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿ ಸಡಧ ಶುದ್ಧಿ , ಭೂತಶುದ್ಧಿ, ಕಲಾನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿನಕಲಾಸಮಾವಿಷ್ಟೈ ವಾದ ಲಿಂಗವನ್ನು “ಬಂತೊ ಪ್ರೀ ಪದೇಶ 
ಸುವನು. ಈ ದೀಕ್ಷೆಯು ಮುಕ್ತಿ ಮಂದಿರಕ್ಕೆ ಮಹಾದ್ವಾ ಉಸಾಗಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕತವಾದ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳಿ 


ಲಿಂಗಧಾರಣ 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ ಸ್ಟಾದ್ರೈತ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಧರಿಸುತ್ತ ಕರಪೀಠ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಚಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ವಿಶೇಷ ನಿಯಮ. ಲಿಂಗವು ಸ್ಥಾವರ, ಇಷ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತವಾದ ಲಿಂಗವು ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ ಶರೀರದಮೇಲೆ 
ಧರಿಸುವ ಲಿಂಗವು ಇಸ್ಟ ಲಿಂಗು ಉಭಯ ಅಲಿಂಗಗಳಿಗಾ ಸಡಧ್ವಾದಿ ಸಂಸ್ಥಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚ-ಸೂತಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗವನ್ನು 
ಅನೇಕರು ಪೂಜಿಸಬಹುದು. ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಯಾವ ಸಾಧಕನು ಧರಿಸಿರುತಾ ಸನೋ 


ಆತನು ಆಜನ್ಮ ಮರಣಾಂತವಾಗಿ ನಿತ್ಯವೂ ಪೂಜಿಸಬೇಕು. ದೇಹ ತ್ಯಾಗನನಂತರ 


ಲ್ರಿ 
ಕಲಂ ದ ನಿಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟ ರೆಂಗವೆಂದು 


೨೫೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಇಷ್ಟಾವಾಪ್ತಿಕರಂ ಸಾಕ್ಸಾದನಿಷ್ಟ ಪರಿಹಾರಕಂ | 
ಇಷ್ಟಿ ಪೂಜಾ ತಯಾ ನಿತ್ಯಮಿಷ್ಟಂ ಪೂಜಿತಮಾದರಾತ್‌ ॥ 
ಅನುಭವ ಸೂತ್ರ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯು ತನಗುಂಟಾಗುತ್ತಿರುವ ಅನಿಷ್ಟಗಳನ್ನೆಬ 
ಪರಿಹರಿಸಿ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಇಸ್ಟಲಿಂಗವೆಂಬ ಹೆಸರು ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಬಾಹ್ಯಸೀಠಾರ್ಚನಾದೇತತ್ವರಪೀಠಾರ್ಚನಂ ವರಂ। 


ಸರ್ವೇಷಾಂ ವೀರಶೈವಾನಾಂ ಮುಮುಶ್ಷೂಣಣಂ ನಿರಂತರಂ ॥ - ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ 
ಶಿವಕಲಾಸಮಾವಿಷ್ಟವಾದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ವೀರಶೈವರು ಕರನೀಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅರ್ಚಿಸಬೇಕು. 
««ಮೂರ್ಥ್ನ್ನಿವಾ ಕಂಠದೇಶೇವಾ ಕಶ್ಲೇ ನಶ್ಷಸ್ಥಲೇಣ ಸಿವಾ'' (ಸಿ.ಶಿ.), 


ಇತ್ಯಾದಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ. 
«« ನಾಭೇರಧಸ್ತಾಲ್ಲಿಂಗಸ್ಯ ಧಾರಣಂ ಪಾಪಕಾರಣಂ''  (ಸಿ.ಶಿ.), 
ಹೊಕ್ಕಳಿಥಿಂದ ಕೆಳ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸುವುದು ಪ್ರತ್ಯನಾಯಜನಕವೆಂದು ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಯೋ ಹಸ್ತಸೀಶೇ ನಿಜಮಿಷ್ಟಲಿಂಗಂ | 
ವಿನ್ಯಸ್ಯ ತಲ್ಲೀನಮನ[ಪ್ರಚಾರಃ ॥ 
ಬಾಹ್ಯಕ್ರಿಯಾಸಂಕುಲನಿಸ್ಪ ಎಹಾತ್ಮಾ। 
ಸಂಪೂಜಯತ್ಯಂಗ ಸ ವೀರಶೈವಃ ॥ .ಸ್ಕ್ಯಾಂದಪುರಾಣ 
ಇಸಷ.ಲಿಂಗವನ್ನು ಹಸ್ನ ನೀಠದಲ್ಲಿಟು, ಪೂಜಿಸುವುದು ವೀರಶೈವ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ವ್ಯಾಸ ಮಹರ್ಷಿ 
ಛೆ ಜ್‌ ೧ಬ ಲ ಖು ಶಿ 
ಗಳು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರು-- 
««(ಪ್ರಾಣವದ್ಧಾರಣೀಯಂ ತತ್‌ ಪ್ರಾಣಲಂಗಮಿದಂ ತವ'' (ಸಿಶಿ.) 
ಎಲೌ ಶಿಷ್ಯನೇ! ಈ ಲಿಂಗವನ್ನು ನಿನ್ನ ಪ್ರಾಣದಂತೆ ರಕ್ಷಿಸು. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ನಿನ್ನ ಶರೀರದಿಂದ ಇದನ್ನು ಅಗಲಿಸಬಾರದು. ಒಂದುವೇಳೆ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಲಿಂಗ ವಿಯೋಗ 
ವಾದರೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನಾದರೂ ಬಿಡಲು ಸಿದ ನಾಗಿರು. ಈ ನಿಯಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಲಿಂಗವನ್ನು 
ಧರಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವುದರಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯ ನಿಶ್ರೇಯಸ ಸಂಪತ್ತು ನಿನ್ನ ಕರಗತವಾಗುವುದೆಂದು 
ಬೋಧದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಲಿಂಗಧಾರಣ, ಲಿಂಗಪೂಜಾ ವ್ರತವನ್ನು ಶಾಂಭವವ್ರತ, ಪಾಶುಪತವೃತ, 
ಶಿಕೋವ್ರತವೆಂದು ಶಿವಾಗಮಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಇಂತಹ ಲಿಂಗಧಾರಣ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿದವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಲಿ, ಗೃಹಸ್ತ ನಾಗಲಿ, ವಾನಪ್ರಸ್ಮನಾಗಲಿ, ಯತಿಯಾಗಲಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವುಳ್ಳ 
ವನು « ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿ ಕ ವೀರಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ " ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಸರ್ವಾಶ್ರಮ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಖುಗ್ಯಜುಃಸಾಮಾಥರ್ವಣ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬ 
ಟರುತ್ನದೆಂದು ಶ್ರೀಪತಿ ಪಂಡಿತರು, ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಯದ ೯, ೧೦, ೧೧ನೆಯ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ 
ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುಶ್ಶಾ ಲೈಂಗ್ಯಸ್ಕ್ಯಾಂದಾದಿ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳ ಉಪಬ್ಭಂಹಣ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ; 
ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಬಾಹ್ಯ ಆಭ್ಯಂತರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
4«ಆಧಾರೇ ಕನಕಪ್ರಖ್ಯಂ ಹೃದಯೇ ವಿದ್ರುಮಪ್ರಭಂ 
ಭ್ರೂಮಧ್ಯೇ ಸ್ಫಟಕಚ್ಛಾಯಂ ಲಿಂಗಂ ಯೋಗೀ ವಿಭಾನಯೇತ್‌ ''  (ಸಿ.ಶಿ.) 
ಆಧಾರ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನದ ಕಾಂತಿಯಂತೆ, ಅನಾಹತ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಹವಳದ ಹೊಳ ಶಿನಲತೆ 4 ಜ್ಯ 
ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಫಟಿಕದ ಪ್ರಭೆಯಂತೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಜೋತಿರ್ಲಿಂಗವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವುದೇ 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೊತ (ನೀರಶೈೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨೫೧, 


ಅಂತರ್ಲಿಂಗಧಾರಣ. ಈ ಚಸಕಲಿಸಂಗಾಮಸ ೦ಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ 
ಗುರುದತ್ತವಾದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಅದೇ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪೊಜಿಸುತ್ತಾ 'ಬಂದರೆ 
ಸ್ಥೂಲಾರುಂಧತೀನ್ಯಾ “ಜಾ ಜ್‌ ದಹರಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಜ್ಯೊಡಿರ್ಲಿಂಗದ 
ಸಾಕ್ಷಾತಾ ರವಾಗುವುದು. | 
ನೀರಶೈವ ಶ್ರ್ರೀಪುರುಷರೆಲ್ಲರೂ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಯಾವಜಿ ೀವವೂ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಧರಿಸಿ ಲಿಂಗಪೂಜಿಯನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಬಲ ವಿಧಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣ, ಲಿಂಗಸೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಸೂತಕಗಳ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಈ ಮಹಾವ್ರತವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ನಿತ್ಯವೂ ತಪ್ಪದೆ ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೃತಲೋಪವುಂಟಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವದೆಂಬ ವಿಶೇಷನಿಯಮವಿದೆ... ನಿಯಮ (ವಿಧಿ) ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಶೇಷ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. " ಪಶುಮಾಲಭೇತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪಶ್ವಾ 
ಲಂಬನ ವಿಧಿಯನ್ನು ಯಜ್ಞ, ಕರ್ಮಕ್ಟೋಸ್ಫರ ಸಂ ಸ್ಕಾರ ಹೊಂದಿದ ಸಶುವೊಂದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸ 
ಬೇಕಲ್ಲದೆ ಮಿಕ್ಕ ಪಶುಗಳಲ್ಲಿ : " ನಹಿಂಸ್ಯಾತ್‌ ಇಷು” ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಧಿಯನ್ನು 
ಸಾಲಿಸಜೇಕು.* ಇದರಂತೆ ಈ ವಿಶೇಸ ನಿಧಿಯು ಲಿಂಗಧಾರಣ ಲಿಂಗಪೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ, 
ಕಃ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಧಿಯು ವ್ಯಾಪಕ, ವಿಶೇಷ 
ವಿಧಿಯು ವ್ಯಾಪ್ಯ ್ಯ ಆದುದರಿಂದ ದೀಕ್ಷಿತರಾದ ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಯಾವಜಿ ೀವವೂ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಮಹಾಯಜ್ಞ ವಾದುದರಿಂದ, ಲಿಂಗಧಾರಣ, ಲಿಂಗಪೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಆಶೌಚಪ್ರತಿಬಂಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಇತರ ವ ವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ನಿಯಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆಶೌಚನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿ ರಿಸಜೇಕು. 


ಲಿಂಗಾರ್ಚನ 


ಇಂತಹ ಶಿವನದವಾಚ್ಯವಾದ ಲಿಂಗವನ್ನು ಅರ್ಚಿಸುವುದರಿಂದ ಸಕಲ ಭೋಗ ಮೋಕ್ಷ 
ಗಳೂ ದೊರೆಯುವುವೆಂದು ವೇದಗಳು ಫೆ ಘೋಷಿ ಸುತ್ತ ವೆ. 


ತವ ಶ್ರಿಯೇ ಸುರುತೋ ಅರ್ಚಯಂತೋ ರುದ್ರ ಯತ್ತೆ ೀ ಜನಿಮ ಚಾರು ಚಿತ್ರಂ 
ಪದಂ ಯದ್ವಿ ಷ್ಥ್ಕೊ ೀರುಪಮಂ ನ್ಯಧಾಯಿ | 
ತೇನ ಪಾಸಿ ಗುಹ್ಯಂ ನಾಮ ಗೋನಾಂ॥ (ಜುಗೈೆ ೇದ.) 


ಹೇ ರುದ್ರ » ಚಾರುಚಿತ್ರಂ- ರತ್ನ ಹೇಮರಜತೃ ಶಿಲಾ ಪ್ರವಾಳಾದಿ ಬಹುವಿಧ, ಜನಿಮ-ಲಿಂಗಂ 
ಯತ್‌ ನ ಪ್ರಾಮರ್ಭೂತಮಿತ್ಯ ರ್ಥ ಮರುತಃ- ದೇವಾಃ, ತೇ-ತವ್ಕ ಶ್ರಿಯೇ- ಐಶ್ವರ್ಯಾಯ, 
ಆರ್ಚಯಂತಃ--ಅಭಿಸೇಕುದಿನಾ ಪೂಜಯಂತೀತ ಬರ್ಥ; ತೇನ- ಐಶ್ತ ರಾದಿಪ: ಬು“ 
ಶಿವಲ್ಲಿಂಗೇನ ನಧನ -ಸಮಾಪೇ, ಮಾ- ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಯರ್ಸ್ಮಿತತ್‌- ಉನಮಂ ಸೂರ ಯ 
ಬಾಜ ಜೂ 

ಪಾಸಿ. ರಕ್ಷಸಿ ಎಂದು 


ಶಿ ರ್ಕ ಪಂಡಿತರು 9 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ, ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯ ದ ಫ 
೨ ; ಸುತ್ತ ಶ್‌ ೨ ಗುವ. ಫಲವನ್ನು 


" 


ರೌದ್ರ ೦೮ಲಿಂಗಂ ಮಹಾವಿಷ್ಣು ರ್ಭಕ್ತ್ವ್ಯಾ ಶುದ ಶಿಲಾಮುಯಂ | 
ಚಾರು ಚಿತ್ರಂ ಸಮಭ್ಯರ್ಜ್ಯ ಲಬ್ಧ ಜ್‌ ಪರಮಂ ಪದಂ ॥ 


೨೫೨ | ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ: 


ಸಾಚ-ಲಕ್ಷ್ಮೀಸ್ಸಮಾಖ್ಯಾತಾ ಮಹಾಪವಿಷ್ಣೋಸ್ತು ವಲ್ಲಭಾ 
ಯಸ್ಕ ಲಿಂಗಂ ಸಮಭ್ಯರ್ಚ್ಯ ಸಂಪೂಜ್ಯ ಸರ್ವಚೇತನೈಃ | 
ಎಂದು ಪರಾಶರ ಪುರಾಣದ ಉಪಬ್ಭಂಹಣ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತು 
ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ-- ಗ್ದ ಡ್ನ 
4 ಅರ್ಜತ ಪ್ರಾರ್ಚತ' 
« ತ್ರಿಯಂಬಕಂ ಯಜಾಮಹೇ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳು ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯು ಭುಕ್ತಿ, ಮುಕ್ತಿ ಪ್ರದಾಯಕವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಬ್‌ಸ್ಥಲಗಳು 
«ಯ ದ್ಭವೇತ್ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಥಲಂ ತತ್ಪಾಹುರಕ್ಷರಂ |. ಅನುಭವ ಸೂತ್ರ ೨. 


ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ ತಿರೋಧಾನ ಅನುಗ್ರಹಗಳೆಂಬ 
ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣ ರೂಪವಾದ ಮಹಾಚಿತ್ರದ ರಚನೆಗೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಭಿತ್ತಿಯಂತೆ 
ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವುಜೋ ಅಂತಹ ವಸ್ತುವೇ "ಸ್ಫಲ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಲ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಬೇರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸದಾರ್ಥದ ಸಹಾಯವನ್ನಫೇಕ್ಷಿಸದೆ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ಶಕ್ಕಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿ ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಠಿರಂಕುಶ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನಲ್ಲಿ ಸತ್‌, ಚಿತ್ತ, ಅನಂದ ಎಂಬ ಮೂರು ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಸೆಕ್ರಮಾಕ್ರಮ ಸ್ವಭಾವವಿಲ್ಲದೇ ಸರ್ವ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ಅಕ್ರಮ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಸ್ಫುರಿಸುತ್ತಿರುವುವು. ಇಂತಹ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪರಾಹಂತಾ ಸ್ವರೂಪ ಪರಶಿವನಿಗೆ 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಂಶವನ್ನು ಪೂಜ್ಯವನ್ನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದಂಶವನ್ನು ಪೂಜಕವನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ವಿನೋದಿಸಬೇಕೆಂಬ ಲೀಲೆಯು ಉದಿಸಿತು. ವಾಯು ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದ 
ಪ್ರಶಾಂತವಾದ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಫೇನ ತರಂಗ ಬುದ್ಬುದಾದಿಗಳು ಏಳುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೊದಲು ಒಂದು ಲಹರಿಯು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ « ಶಿವ ಏವ ಕೇವಲಂ'' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಅದ್ವಿತೀಯನೂ ಸ್ವಾನಿಭಾಗಾನನ್ನ ಚಿದಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯುಳ್ಳನನೂ, ಸ್ವಪ್ರ 
ಕಾಶನೂ ಆದ ಶಿವನೊಬ್ಬ ನಿದ್ದನಲ್ಲದೆ ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರಾಗಲಿ, ದಿವಾರಾಶ್ರಿಗಳಾಗಲಿ, ಸದಸದ್ವ್ಯ 
ವಹಾರಗಳಾಗಲಿ ಯಾವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪೂಜ್ಯ ಪೂಜಕ ಭಾವಲೀಲಾರಸಾನು 
ಭವೇಚ್ಛಾ ರೂಪವಾದ ಒಂದು ಸ್ಪಂದ (ಈಸಚ್ಚಲನ) ವುಂಟಾಯಿತು. ಟೆ ಸ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯತೌರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ, ಕೂಡಿದ ಮಹಾರಾಜನಿಗೆ ಲೀಲಾವಸ್ಥೆ ಕೇವಲಾವಸ್ಥೆ 
ಎಂದು ಎರಡವಸ್ದೆ ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಲೀಲಾವಸ್ಥೆ ಯುಂಟಾದಾಗ ಅಖಿಲ ಸೈನ್ಯದೊಡನೆ ಯುದ್ಧಾ ರಂಭ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವನು. ಕೇನಲಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಯಾವಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ತೊಡಗದೆ ಶಾಂತ 
ಕಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಪರಶಿನನು ಪೂರ್ಣಕಾಮನೂ, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನೂ, ನಿಕಾಕಿಯೂ 
ಆಗಿದರೂ ತಾನು ಬಹುರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ವಿಹರಿಸಬೇಕಂಬ ಲೀಲೆಯುಂಟಾದಾಗ 
ಜಗದ್ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಕೇವಲಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ವಿ “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ'' ಎಂಬ ಶ್ರುತೃನು 
ಸಾರವಾಗಿ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವನು. : “* ಲೋಕನತ್ತು ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಂ '' ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರವೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 

« ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಶೋಭ ಮಾತ್ರೇಣ ಸ್ಥಲಂ ತದ್ವಿನಿಧಂ ಭವೇತ್‌'! 

ಏಕಂ ಲಿಂಗಸ್ಥಲಂ ಪ್ರೋಕ್ಕಂ ಅನ್ಯದಂಗಸ್ಥಲಂ ಸೃತಂ ॥__ಅನುಭವಸೂತ್ರ 


ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೊತ (ನೀರತೈೊನ) ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨೫೩ 


ಇಂತಹ ಈಷಚ್ಚಲನ ರೂಸ ಇಚ್ಛಾದಿ ವಿಶೇಷ ಸ್ಪಂದದಿಂದ ಪರಶಿವನು ಅಧಿಕಾಂಶ 
ದಿಂದಲೂ ನ್ಯೂನಾಂಶನಿಂದಲೂ ಎರಡು ತೆರನಾದನು. ಅಭಿಕಛಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲನ ರೂಪದಿಂದ ಸ್ಫರಿಸಿ ಲಿಂಗವೆನಿಸಿದನು. ನ್ಯೂನಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾರೆತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲನ ರೂಪದಿಂದ ಸ್ಫುರಿಸಿ ಅಂಗವೆನಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ವಿಭಕ್ತವಾದ ಬಳಿಕ 
ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ "ಮೂರು ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿ, ಆ ಮೂರರೊಳಗೆ ಒಂದೊಂದು ಎರಡೆರಡಾಗಿ 
ಸಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳೂ ಷಡ್ಲಿಂಗಗಳೂ ಆದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಸ್ಥ ಲವು, ಭಾವಲಿಂಗ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, 
ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗ ಎಂದು ಸೂರು ವಿಧವಾಯಿತು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಲಿಂಗವು ನಿಷ್ಕ ಲವೂ ಭಾವನ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವೂ, ಸರಾತ್ಸರವೂ ಆದುದು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಸಕಲನಿಷ್ಟಲ ಮತ್ತು ಮನೋಗ್ರಾ ್ರ್ರಾಹ್ಯವು, 
ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಸಕರಿ ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಲಿಂಗವು, ಮಹಾಲಿಂಗ, 
ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ್ಯ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು- ಶಿವಲಿಂಗೃ ಜಂಗಮಲಿಂಗ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಗುರುಲಿಂಗ, ಆಚಾರ 
ಲಿಂಗವೆಂದು ಷಡೂ ್ರ್ರಾಸವನ್ನು ಚತ ಆಗ ಶಿವಕೊಳಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು ಚಿಚ್ಛ ಕ್ಕ ಪರಾಶಕ್ತಿ 3 
ಆದಿಶಕ್ತಿ, ಇಜ್ಞಾ ಶಕ್ತಿ, "ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಸದ್ರೂಪದಿಂದೆ 'ಕ್ರಮವಿಡಿದು 
ಮಹಾಲಿಂಗ ಮೊದಲಾದ ಸಡ್ಲಿಂಗಗಳನಾಶ್ರಯಿಸಿತು. ಮಹಾಲಿಂಗವು ಹ ಹದಯಾಕಾಶವನ್ನೂ 
ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವನ್ನೂ » ಜಂಗಮಲಿಂಗವು ತ್ರ ಗಿಂದ್ರಿ ಯನನ್ನೂ, ಶಿವಲಿಂಗಪ್ಪ 
ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯವನ್ನೂ ಗುರುಲಿಂಗವು ರಸ ಸನೇಂದ್ರಿಯವನ್ನೂ ಅಚಾರಲಿಂಗವು ಜು ೨ಾಣೇಂದ್ರಿಯ 
ವನ್ನೂ ಧಶ್ರಯಿಸಿದವು. ಇದರಂತೆ. ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಷಟ ಸ್ವಕ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಜ್ಲಾಚಕ್ರದಲ್ಲಿ 
ಜಂ ನಿಶುದ್ಧಿ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ್ರ ಅನಾಹತ ಚಕ ಬ್ಲ ಜಂಗಮಲಿಂಗ್ಳ್ಲ ಹ 
ಪೂರಕ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗ, ಸ್ವಾಧಿಷ್ಠಾನ ಚಕ್ರ ದಲ್ಲಿ 1 ಆಧಾರ ಚಕ್ರದಕ್ಲಿ ಆಚಾರ 
ಲಿಂಗಗಳು ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿರುವುವು. 

ಇನ್ನು ನ್ಯೂನ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅಂಗಸ್ಥಲವು (ಶುದ್ಧ ಜೀವನು) ಯೋಗಾಂಗ್ಕ 
ಭೋಗಾಂಗ, ತ್ಯಾಗಾಂಗವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಯಿತು. ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮರಿಗೆ 
ಅಭೇದವನೊ ಫಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗಾಂಗವೆಂದ್ಕೂ ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಾರ್ಪಿತ 
ಪ್ರಸಾದವನ್ನು. ಸ್ರೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಭೋಗಾಂಗವೆಂದೂ, ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮರಿಗೆ ತನುಮನೋ 
ಧನಗಳನ್ನು ಸಂಕು ಯಯ: ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ.  ಯೋಗಾಂಗವು 
ಐಕ್ಯ ಶರಣ, ಭೋಗಾಂಗವು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಪ್ರಸಾದಿ, ತ್ಯಾಗಾಂಗಪು ಮಹೇಶ್ವರ, ಭಕ್ತ ಎಂದು 
ಆರು ಏಿಧವಾಗಿ ಷಟ್‌ಸ್ತ ಸ್ಮಲಗಳಾದುವು. ಈ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ವ! ಸ್ನಲಗಳು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ಮ್ಯೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಾ ಧಾನ್ಯವನ್ನೂ ಉಳಿದ ಮೂರು ಜಃ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಧಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಡೇಳುತ್ತವೆ. ಸ 

ಶಕ್ತಿಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಾಖ್ಯಾತಾ ನಿವೃ ತ್ತಿ/ರ್ಭಕ್ತಿರೀರಿತಾ । 
ಶಕ್ತ್ಯಾ ಪ್ರಪಂಚ ಸಷ್ಟಿಸ್ಸ್ದ ತ ಭಕ್ತ್ವ್ಯಾ ತದ್ವಿಲಯೋ ಮತಃ॥ 
..__ ಅನುಭವಸೂತ್ರ 

ಶಿವನಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು ಜಗತ್ಸೃಸ್ಟಿರೂಪವಾದ ಪ್ರವ ಶತ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತಾನು ಶಕಿ 
ರೂಪದಿಂದಿದ್ದು ಸಹಾಯವನ್ನಿತ್ತು ನಿವೃ ತ್ರಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆ ಆ ಯು. ಭಕ್ತಿರೂಪವನ್ನು ತಾಳೆ 
ಸಗಳ ಸಹಾಯನೀಡಲು ಶ್ರದ್ಧಾ, ನಿಷ್ಕ, ಅವಧಾನ, ಅನುಭವ, ಆನಂದ್ಯ 
ಸಮ ಚರ ಸ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಭಕ್ತಾ ದಿ ಆರು ಸ್ನಲಗಳನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿತು. 
ಹ ಲ್ಲ ತಡ ಧರಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಶರೀರವು ಮಂತ್ರ ನಿಂಡವೆನಿಸಿತು. ಲಿಂಗ 

ನ ಶರೀರವು. ಮಾಂಸಸಿಂಡವೆನಿಸಿತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ 


ತೋರುವ ಹಸಿವ್ರು ತೃಷೆ ) ಆಲಸ್ಯ, ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಮಾಂಸಪಿಂಡದ 


ತೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕಾರ್ಯಗಳು, ಕರುವು ತಾಯಿಯನ್ನು ಹಂಬಲಿಸುವಂತೆ ಶುದ್ಧಜೀವನು ಶಿವಶಕ್ತಿಯರೆಂಬ 
ಇತನ ಸ ಸೇರಿ ಸುಖಿಸಬೇಕೆಂಬ (ಹಂಬಲ) ಉತ್ಕಟೇಜ್ಛೆ ಗೆ " ಶ್ರದ್ಧೆ ' ಎಂದು 
ಸಾ ಈ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಕ್ತನು ಅಷ್ಟಾವರಣ ಸಂಪನ್ನನಾಗಿ ಸಂಚಾಚಾರ 
ಪರಾಯಣನಾಗಿ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಸಪರಿಪಾಕವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು, ಭಕ್ತಸ್ಥಲದ ಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾ ನಾಚರಣೆಗಳು ಪೂರ್ಣವಾದ ಬಳಿಕ ಅವನೇ 
ಸನ ಭನ್ನಿ ಸ್ಥಲವನ್ನೇರುವನು. ಆಗ ಆ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯೇ ನಿಷ್ಕಾಭಕ್ತಿಯಾಗಿ ಆ ಮಹೇಶ್ವರ 
ನ್ಮಲದ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡುವುದು. ಅಂದರೆ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿರಿಸಿದ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯು 
ಚಂಚಲವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾಮಕ್ರೋಧಾಡಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡದಿರುವಿಕೆಯು. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ನಿಸ್ಕೆಯಾಗ್ಮಿ ನಿಸ್ಕೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಅವಧಾನವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಸಡೆದು ಪ್ರಸಾದಿ 
ಸೃಲಕ್ಕೇರಿರುವವನನ್ನು . ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸಿ ಶಿವನನ್ನು ಯಾವಃಗಲೂ ಮರೆಯದಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಪ್ರಸನ್ನಚಿತ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಈ ಅವಧಾನಭಕ್ತಿಯು ಅನುಭಾವವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದು, 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಗೆ ಶಿವತತ್ತ್ವಾನುಭವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. ವ್ರ ಅನುಭಾವಭಕ್ತಿಯು ಆನಂದ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿದ ಶರಣ ಸಿಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನಿತ್ತು ಶಿವತತ್ತ್ವ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಲಿಂಗವನ್ನು ಪತಿಭಾವದಿಂದಲೂ ಅಂಗರೂಪನಾದ ಜೀವವನ್ನು ಸತೀಭಾವ 
ದಿಂದಲೂ ಭಾವಿಸುತ್ತ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಶರಣನು ಆನಂದ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನನುಭವಿಸುವನು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪರಿಪಕ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದು ಐಕೃಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಸಮ 
ರಸ ಭಕ್ತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಅಂಗಗುಣವಳಿದು ಲಿಂಗವೇ ತಾನಾಗಿ (ಶಿವೊಇಹಂಭಾವನಾ 
ಸಂಪನ್ಮನಾಗಿ) ಅವಿರಳಾನಂದವನ್ನನುಭವಿಸುವನು, 

ಯೋಗವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಂತಹ ಅಂತರ್ಲಿಂಗ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂದಿಗೂ ಆಗು 
ವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಯೋಗ ಜ್ಞ್ವಾನಗಳೆರಡರ ಸಮ್ಮೇಳನವೇ ವೀರಶೈವವೆಂದು ಪ್ರಥಮ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಊರ್ಧ್ದ್ವಾಯ ನಮಃ ಊರ್ಧ್ವ ಲಿಂಗಾಯ ನಮ್ಯ 
ಸರ್ವಲಿಂಗಂ ಸ್ಥಾಸಯತಿ ಪಾಣಿಮಂತ್ರಂ ಪವಿತ್ರಂ ॥| 
___ _ತೈತ್ತೀರಿಯ ಉ ೪೩೧೬-೩೩೨೪ 

ಎಂಬ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶ್ರುತಿಯು ಬಹು ಮನೋಹರವಾಗಿ ಈ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಲಿಂಗಗಳ ಪೂಜಾ 
ಕೃಮಗಳನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ--- 

ನಾಲ್ಕು ದಳದ ಆಧಾರಚಕ್ರವೆಂಬ ರತ್ನಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಪೃಥ್ವೀ ತತ್ವಾಭಿಮಾನಿಯಾದ 
ಆಚಾರಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆನಂದವೆಂಬ ಜಲವನೆರೆದ್ಕು, ಸುಖವೆಂಬ ಸುಗಂಧವ ಲೇಪಿಸ್ಕಿ ಚಿತ್ತವೆಂಬ 
ಅಕ್ಷತೆಯ ನಿರಿಸಿ "ವ, ಶ್ರ ಷ, ಸ' ಎಂಬ ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳೆಂಬ ಪೂಮಾಲೆಯಂ ಧರಿಸಿ, ಪೃಥ್ವಿಯ 
ನೀತವರ್ಣವೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಯ ಬೆಳಗಿ, ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯೆಂಬ ನೀತಾಂಬರವನುಡಿಸಿ, ನಿಷ್ಕಾಮ 
ವೆಂಬ ಆಭರಣವನಲಂಕರಿಸಿ, ಸುಗಂಧವೆಂಬ ಧೂಪವ ಹಾಕಿ, ಭಕ್ತಿ ಯೆಂಬ ಭಕ್ಷ್ಯವ ನಿನೇದಿಸಿ, 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೆಂಬ ತಾಂಬೂಲವನರ್ಸಿಸುವುದೇ ಆಚಾರಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯು. 

ಆರು ದಳದ ಸ್ವಾಧಿಷ್ಕಾನವೆಂಬ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿರುವ ಜಲತತ್ತ್ವ್ವಾಭಿಮಾನಿ 
ಯಾದ ಗುರುಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬ ಉದಕದಿಂದ ಸ್ನಾನಮಾಡಿಸಿ ಆನಂದವೆಂಬ ಗಂಧವ 
ಲೇಪಿಸಿ, ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಅಕ್ಷತೆಯನಿಟ್ಟು ಬ್ಯ ಭ್ರ ಮೃ ಯ್ಕ ರ, ಲ ಎಂಬ ಆರು ಬೀಜಾಕ್ಷರ 
ಗಳೆಂಬ ಪುಷ್ಪ" ಮಾಲಿಕೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿ, ಸುವಾಸನೆಯೆಂಬ ಧೂಪವ ಬೀಸಿ ಶ್ರೇತ ವರ್ಣವೆಂಬ 
ಕರ್ಪೂರವ ಹಚ್ಚಿ, ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆಯೆಂಬ ಸೀತಾಂಬರವನುಡಿಸಿ, ಅಕೋಪನೆಂಬ ಆಭರಣವ 


ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈೊತ (ವೀರಶೈವ) ಸಿದ್ಧಾಂತ ೨೫೫ 


ತೊಡಿಸಿ, ಸುರುಚಿಯೆಂಬ ನೈವೇದ್ಯವನರ್ನಿಸಿ, ನಿಷ್ಕೆಯೆಂಬ ತಂಂಬೂಲವನೀಡಿ, ಆನಂದಿಸುತ್ತಿ 
ಹುದೇ ಗುರುಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯು. 
ಹತ್ತು ದಳದ ಮಣಿಪೂರಕವೆಂಬ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿರುವ ತೇಜಸ್ಮತ್ತ್ವಾಭಿಮಾನಿ 
ಯಾದ 3ವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಪರಮಾನಂದವೆಂಬ ಜಲದಿಂದ ಸ್ನಾನಮಾಡಿಸಿ, ನಿರಹಂಕಾರನೆಂಬ 
ಗಂಧವಲೇಸಿಸಿ, ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ ಅಕ್ಷತೆಯನಿಟ್ಟು, ಡ,ಢ್ರ ಣೃತ್ರಥ್ರದ್ರಧ್ರ ನ್ರಪ್ರ ಫ 
ಎಂಬ ಹತ್ತೆಸಳ ಮಾಲಿಕೆಯ ಧರಿಸಿ, ಸದ್ವಾಸನೆಯೆಂಬ ಧೂಪನ ಬೀಸ್ಕಿ ರಕ್ತವರ್ಣವೆಂಬ 
ಕರ್ಪೂರವ ಹಚ್ಚಿ ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಂಬ ವಸ್ತ್ರನ ಹೊದ್ದಿಸಿ, ನಿರ್ಮದವೆಂಬ ಆಭರಣವತೊಡಿಸಿ, 
ಸುರೂಪವೆಬ ನೈವೇದ್ಯವನರ್ಸಿಸಿ, ಅವಧಾನವೆಂಬ ತಾಂಬೂಲವಫಿತ್ತು ಆನಂದಿಸುವುದೇ 
ಶಿವಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯು. 
ಹನ್ನೆರಡು ದಳದ ಅನಾಹತ ಚಕ್ರನೆಂಬ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಗೊಂಡ ವಾಯು . 
ತತ್ತ್ವ್ವಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜಂಗಮಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿಯೆಂಬ ಜಲವನೆಕೆದ್ಕು ನಿರಹಂಕಾರವೆಂಬ 
ಗಂಧವಧರಿಸಿ, ಕವರ್ಗ. ಚವರ್ಗ, ಟ, ಠ ಎಂಬ ಹನ್ನೆರಡು ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳೆಂಬ ಪುಷ್ಪಮಾಲೆ 
ಯನರ್ಪಿಸ್ಕಿ ಸದ್ವಾಸನೆಯೆಂಬ ಧೂಪವಬೀಸ್ಕಿ ಮಾಂಜಿಷ್ಯ ವರ್ಣವೆಂಬ ಕರ್ಪೂರವ ಹಚ್ಚೆ, 
ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ ಯೆಂಬ ವಸ್ರ್ರವನಾಚ್ಚಾದಿಸಿ, ನಿರ್ಮೋಹವೆಂಬ ಆಭರಣವನಿಕ್ಕಿ, ಸುಸ್ಸರ್ಶವೆಂಬ 
ನೈವೇದ್ಯವನರ್ಪಿಸಿ, ಅನುಭವವೆಂಬ ತಾಂಬೂಲವಕೊಟ್ಟು, ಭೇದಭಾವವನಳಿದು ಆನಂದಿಸು 
ವುದೇ ಜಂಗಮ ಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯು, 
ಹದಿನಾರು ದಳದ ವಿಶುದ್ಧಿ ಚಕ್ರವೆಂಬ ನೀಠದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶತತ್ವ್ವ್ವಾ ಭಿಮಾನಿಯಾದ 
ಪ್ರಸಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಶಮವೆಂಬ ಜಲವನೆರಕೆದ್ಕು, ದಮವೆಂಬ ಗಂಧವಲೇಪಿಸಿ, ಶಾಂತಿಯೆಂಬ 
ಅಕ್ಸತೆಯನಿಟ್ಟು, ಹೆದಿನಾರು'ಸ್ವರಗಳೆಂಬ ಕುಸುಮಮಾಲೆಯ ಧರಿಸಿ ಸದ್ವಾಸನೆಯೆಂಬ ಧೂಸವ 
ಬೀಸಿ ನೀಲನರ್ಣವೆಂಬ ಕರ್ಪೂರವ ಬೆಳಗಿ ತುರೀಯಾತೀತಾವಸ್ಥೆಯೆಂಬ ವಸ್ತ್ರವ ಹೊಡ್ದಿಸ್ಕಿ 
ನಿರ್ವೈೆರವೆಂಬ ಆಭರಣವ ತೊಡಿಸಿ ಸುಶಬ್ದವೆಂಬ ನೈವೇದ್ಯವನರ್ಪಿಸಿ, ಆನಂದವೆಂಬ ತಾಂಬೂ 
ಲವನೀಡಿ, ಭೇದಭಾವವಡಗಿ ಆನಂದಿಸುತ್ತಿಹುದೇ ಪ್ರಸಾದ ಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯು, 
ಎರಡು ದಳದ ಆಜ್ಞಾಚಕ್ರನೆಂಬ ರತ್ನಸೀಠದಲ್ಲಿರ್ಪ ಮಹಾಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆನಂದವೆಂಬ 
ಜಲವನೆರೆದು, ಶಾಂತಿಯೆಂಬ ಗಂಧವಧರಿಸ್ಕಿ, ಸದ್ಧಾವವೆಂಬ ಅಕ್ಷತೆಯನಿಟ್ಟು, ಹಂ. ಸಂ. ಎಂಬ 
ಬೀಜಾಕ್ಷರದ ಪುಸ್ಸಹಾರವನರ್ಸಿಸಿ ಸದ್ವಾಸನೆಯೆಂಬ ಧೂಪವಜೀಸ್ಕಿ ಮಾಣಿಕ್ಯವರ್ಣವೆಂಬ 
ಕರ್ಪೂರವಬೆಳಗಿ ನಿರವಸ್ಥೆಯೆಂಬ ವಸ್ತ್ರವಧರಿಸಿ, ನಿರ್ಮಲವೆಂಬ ಆಭರಣವನಿರಿಸಿ ತೃಪ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ನೈ ನೇದ್ಯವನರ್ಪಿಸಿ, ಸಮರಸವೆಂಬ ತಾಂಬೂಲವನೀಡಿಿ, ತಾದಾತ್ಮ , ಬಲಿದು ಅನಂದಿ 
ಸುವುದೇ ಮಹಾಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯು, ಚ” 
ಜಸಿ ಭಕ್ಕಾದಿಯಾಗಿ  ಕ್ರಮವಿಡಿದು ಐಕೃಸ್ಥಲವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಶಿವ 
ವಿದ್ಯಾ ನಿದ್ಯಾವಿಲಕ್ಷಣ ಫಿರತಿಶಯ ನಿರಂಜನ ನಿರ್ವಿಕಾರ ನಿರವಯವ ಪರಮಾ 
ಕಾಶರೂಪ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶಿವತತ್ತ್ವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಾನುಭವೇನ ಪ್ರಚಂಡಾತಪಮಧ ನಿಕಿ 
ನಿರ್ವಾತ ಫಿಶ್ಚಲಿತ ಕರ್ಪೂರದೀಪವತ್‌ ಸ್ಥಿತಂ ವ್ಯಪೋಹ್ಯ ಶರೀಕೇಂದ್ರಿಯ್‌ ಮಕ 
ಪ್ರಾಣಾದಿ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯಂತರವಸ್ತು ಪರಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯ ಮನೋಲಯಾತ್ಮಕ ಉನ್ಮನ್ನೆವ 
ಸ್ಥಾಪ್ರಾಸ್ತಿಷಣ್ಛ್ರೋಹ  ಐಕ್ಯಸ್ಥತೇ ಅಭಿಧೀಮತ್ತೇ? “2 
ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ- ಅ, ೩ ಪಾ ೨ 
ತ ನಿರತಿಶಯವೂ, ಫಿರಂಜನವೂ, ನಿರ್ವಿಕಾರವೂ, ಜ.1 ಸರಮಾಕಾಶಸ್ಥರೂಪಲು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಶಿವತತ್ತ್ವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಟಾರಾನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಗಾಳಿಯಿಲ್ಲದ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ 


೨೫೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೆಚ್ಚಿದ ಕರ್ಪೂರದೀಪದಂತೆ ನಿಶ್ಚ ೦ಚಲತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತ್ರ ಕ ",ಪರಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ನ ನಾಗಿ ಮನೋಲಯಾತ್ಮ ಬೆ ಉನ್ಮನ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು, ಹೊಂದಿ “ 2.1 
ಸುಧಾಸಿಂಧೌ ಮಜ್ಜ ನಾದೈಕ್ಯ ವಾನ" ಭವೇತ್‌ ನ (ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ) ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಶಿವಾನಂದ ಮಹಾ ಬು ಮುಳುಗಿ, ಅನಿರಳಾನಂದವನ್ನು ಪಡೆದವನಾಗಿ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪಿನೀಲಿಕಾ, ಮರ್ಕಟ, ಪಕ್ಷಿ, ಗೋವ್ರು, ಮತ್ಸ ್ಸ ಕಚ್ಛೆನ ಪ ನ್ಯಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಭಕ್ತಾದಿ ಐಕ್ಯಾ ೦ತ ಸಟ್‌ಸೋಪಾನಗಳನ್ನೀರಿ, ಸ್ಪಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದ ಆ ನಿವೃತ್ತಿ ಪೂರ್ವಕ 
ಶಿವತ್ವ ಪ್ರಾನ್ಫಿ ಸ್‌ ವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಜಟೆಯನರು ಆಗ “ತ ನ ಜೇಶಾನಿಕಳಣ ಬ 
ತಮ್ಮ ಕಾರಣ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ, ಆ ಕಾರಣವು ಮೂಲಪ್ರಕ್ಳ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ, ಆ ಮೂಲ 

ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ, ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅಭೇವನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅನುಭವವೇ 
ಲಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯವು. ಈಸ್ಗಿ ತಿಯನ್ನು ಸಡೆದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ ಅತಿನರ್ಣಾಶ್ರಮಿ ಸಟ್‌ಸ್ಥಲ 
ಬ್ರಹ್ಮಿ, ಎಂಬ ಪರ್ಯಾಯನಾಮಗಳಿನೆ. 


_-ಶಢ್ಧ`ರಸಿ ಗುರುಶಾಂಶಶಾಸ್ತ್ರೀ 


ವಿಶಿಪ್ಟಾದ್ಗೆತ 


ಬೆತ್ರಿ 


ರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಯಹಿಗಳ ಭಾವನಾ ಹ ಪ್ರವಾಹವು ಸಾವಿರಾರು ರ್‌ 
ಗಿ ಗಳಿಂದಲೂ ಎವಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿ ಹರಿದುಬಂದಿದೆ... ಆಯಾಯ ದೇಶ, ಕಾಲಗಳಿ 

ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಅವರ ಉದ್ಗಾರಗಳು ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯ್ಕೂ ಭಾವಿಸುವವರಿಗೆ ಸೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕಗಳೂ 
ಸಃ 

ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಕ್ರಮದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಶ್ರಿ ಯಃಪತಿ; 
ಜೀವಾತ್ಮ] ನು ಅಣುಸ್ಷರೂಪಿ ; ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ ಈ ನಿಶ ಕ್ಯೂ ಜಹಿ: ಆಚಯಾ್‌ ಮಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಆತ! ಧಾರಕ ಜಾ ಶೇಷಿ. ಧು ಭಟ್ಟಿರ ಫ ಫಲಾ ಸಂಯೋಗವಾದ 
ವನ್ಬೂ ಗೌತಮ ನ್ಯಾ ಯದ ಶೈಲಿಯನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನೂ, ಪಾಂಚರಾಶ್ರದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಣಾ ಣಾವೈ ಬರಿಯನ್ನೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತಸ ಸಂಪ್ರ ನಾಯದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಬಹುದು. 


ನಿಶಿಷ್ವಾದ್ರೈ ತತ ಮತ್ತು ಆಳ್ವಾ ರುಗಳು 


ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೆ ತೆ ೆಕ್ರಜಾಯತಿ ಹಂದಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ «« ಸೇಶ್ವರ ಮೀಮಾಂಸ? ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರ ಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತೆ ದು ದರ್ಶನ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವಾದವಿದೆ. ಸೇಶ್ರ ರ ಮೀಮಾಂಸಾ 
ಪಕ್ಷೋಣಪಿ ನಾತೀವ ಉಚ್ಛಿನ್ನಃ ಃ ಪರೈರ ನೊದ್ಯತೇಚ 17 ಈಸ ಸಂಪ್ರದಾಯವು" ಮೊದಲು ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಆಳ್ವಾರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಜಾರ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಛ ತು. ಈ ಆಳ್ವಾ ರುಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹನ್ನೆ ರಡು ಜನರು. ಇವರುಗಳ ತನಿಳು ಪ್ರಬಂಧಗಳ ನಾಲ್ಕು ಸ ಸಾವಿರ 'ಸದ್ಯ ಗಳ 


೧ ಶತದೂಷಣೀ. 


ಆಳ್ವಾರ್‌ಗಳು ೧೨ ಮಂದಿ. ಇವರ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸಂಖ್ಶೆಯನ್ನು ಇವರ ಹೆಸರು 
ಗಳೊಡನೆ ಈ ಕೆಳಗೆಕೊಟ್ಟದೆ ,__ 


ಪೊಯಃಕೈ ಆಳ್ವಾರಂ--ಸರೋಯೋಗಿ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೨೦೨, ಗ್ರಂಥ ೧--೧೦೦ಪಾಶುರಗಳು. 

೨. ಭೂತಾಹ್ವಯರ". -ಭೂತಮುನಿ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೨೦೨. (ಮೂರುದಿನ ತರುವಾಯ) ಗ್ರಂಥ ೧. 
೧೦೦ ಪಾಶುರಗಳು. 

ತಿ. ಪೇಯಾಳ್ವಾರ್‌. _ ಮಹದಾಹ್ವ ಯ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೨೦೨. (೬ದಿನ) ಗ್ರಂಥ ೧-೧೦೦ ಪಾಶುರಗಳು 

೪ ತಿರುಮುಳಿಶೈ ಆಳ್ಗಾ ರ್‌ ಭಕ್ತಿ ಸಾರ, ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೨೦೨. ಗ್ರಂಥ ೨-೨೧೬ ಪಾಶುರಗಳು. 

೫. ನಮ್ಮಾಳ್ವಾ ದ «_ ಶತಗೋಪ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೨೦೨, ಗ್ರಂಥ ೪-೧,೨೯೬ ಪಾಶುರಗಳು. 

೬ ಕುಲಶೇಖರಾಳ್ವಾ ರ(-. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೨೦೨. ಗ್ರಂಥ ೧-೧೦೫ ಪಾಶುರಗಳು. 

೭. ಪೆರಿಯಾಳ್ಹಾ ರ್‌ ಭಟ್ಟ ಈ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೨೦೨. ಗ್ರಂಥ ೨-೪೭೩ ಪಾಶುರಗಳು. 

೮ 


ತೊಂಡರಡಿಪ್ಪಡಿ ಆಳ್ವಾರ್‌-_ಫಿಪ್ರನಾರಾಯಣ. ಕ್ರಿ, ಪೂ. ೪೭೬೯. ಗ್ರಂಥ ೨-೫೫ 
ಸಾಶುರಗಳು. 


೯, ತಿರುಪ್ಪಾಣಿಆಳ್ವಾರ್‌- -ಯೋಗಿನವಾಹ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. 
೧೦. ತಿರುಮಂಗೈ ಅಳ್ವಾರ್‌ ಪರಕಾಲ. 
೧೧. ಮಧುರಕನಿ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೯೫೮. 


೧೨. ಅಂಡಾಳ್‌ -ಗೋದಾ. ಕ್ರಿ.ಪೂ... ೪೯೬೧. ಗ್ರಂಥ ೨.೧೭೩ ಪಾಶಂರಗಳು. 
ಒಟ್ಟು ಪಾಶುರಗಳು ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ. 


೪೭೧೬. ಗ್ರಂಥ೧-೧೦ ಪಾಶುರಗಳು. 


ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೪೮೫೧. ಗ್ರಂಥ ೬.೧೩೬೧ ಪಾಶುರಗಳು. 
ಗ್ರಂಥ ೧.೧೦ ಪಾಶುರಗಳು. 


೧೬ 


-್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನೇ « ತಿರುವಾಯ೯.  ಮೋಳ್ಕಿ, ನಾಲಾಯಿರಂ'' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಲ್ಲ... ಶ್ರದ್ದಾ-ಭಕ್ತಿಗಳೂ, 
ಅನುಭವವೂಇವುಗಳ ಜೀವ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಮತು ಕ್ರೇರಾಮರನ್ನು 
ಕೊಂಡಾಡಿರುತ್ಮಾರೆ. ಸ್ತ ಷ್ಟ | 


ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 


ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವರು ನಾಥಮುನಿಗಳು [ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೮೩], ಎರಡನೆಯವರು 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು [ಕ್ರೆ.ಶ. ೯೧೬], ಮೂರನೆಯವರು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೧೭- 
೧೧೩೭], ನಾಥಮುನಿಗಳು ಬರೆದಿರುವ ಸೋಗು ಈಗ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು ಕೇವಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರಲ್ಲದೆ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಸಿದ್ಧ ರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಯಾಮುನ ಮುಧಿಗಳು 
ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಐದಾರು ಈಗಲೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. “ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ 
ವಿಷಯಗಳೇ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಂದ 'ನಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪ್ರಚಾರವಾಗಿವೆ. .. ಯಾಮುನ 
ಮುನಿಗಳು ರಾಜರಾಗಿ ಇದ್ದಹಾಗೆ ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೧೭-೧೧೩೭) ಶ್ರೀಪೆರಂಬುದೂರ್‌ (ಈಗಿನ ಮದ್ರಾ 
ಸಿನ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ) ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಕೇಶವಭಟ್ಟಿ ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರು, ಆರಂಭದ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಯಾದವಪ್ರಕಾಶಕೆಂಬ "ಅದೆ ತೆ ನೌಡಿತರಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿತು. ಅನಂತರ ಕೆಲವು 
ಶೃತ್ಯ ್ಯರ್ಥಗಳ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಗುರು ಶಿಷ್ಯ ರುಗಳಿಗೆ ವೈಮನಸ್ಯ ವುಂಟಾಗಿ, ಇವರು ಬೇರೆ ಐದು ಜನ 
ಗುರುಗಳನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರು. ಗಜ ವಸಿ ಕುಲೋತ್ತುಂಗನ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೭೦- ೧೧೧೮) ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವರು ನಿಲ್ಲುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಅಡ್ಡ ರಿಂದ 
ಕನ್ನ ಡ ದೇಶಕ್ಕೆ ವಲಸೆಹೊರಟು ಈಗಿನ ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಾಲಿಗ್ರಾಮವೆಂಬ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ೧೨ 
ಹಾರೆ ನೆಲಸಿದ್ದ ರು. ಇವರು ಕನ್ನ ಡ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ವೈಷ್ಣ ವ 
ಮತಕ್ಕೆ : ಸೇರಿದರು, ಅವರಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿ 'ಜೇವತೆಂಬ ಕನ್ನ ಡ ಅರಸನು ಮುಖ್ಯವಾದನನು. ಈತನೇ 
ವಿಷು ಕೊಂಬ ಹೆಸ ಜ್‌ ರಾವಸನ ಸಕಾರ ಮೇಲುಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ 
ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ಕುಲೋತ್ತುಂಗನ ಮರಣವಾದಮೇಲೆ ಮರಳಿ ತಮಿಳು ದೇಶಕ್ಕೆ 
ತೆರಳಿದರು, ಆ ಸಾಚಾರ್ಯರು ರುಸಕಿಯಲ್ಲಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿಸಿ 
ದರು. ಜ್ಲಾನಪ ಫ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ೭೪ ಪಂಡಿತರನ್ನು ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನಾಗಿ ನಿಯಮಿಸಿದರು. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೀದ ಎಂಟು ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಕೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ. ಅಲ್ಲಿಂದೀಜಿಗೆ ೧೪ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೬೮-೧೩೭೦ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ತಮಿಳು 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ೧೨೬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ದರ್ಶನ-ಸಂಪ್ರ ದಾಯ 


ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ದರ್ಶನಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಪಾದಿಸಿವೆ. ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಬಕುಕ ಅೂರುಮಾರ್ಗ 
ಮ ಖಚಿತವಾಗಿ ಅಸುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುಸ್ವ ರೂಪನೆಂದು ಕೆಲವರೂ. 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ವಿಧುವಾಗಿರುವನೆಂದು ಜೂ! ತ ಹ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅಷ್ಟು ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಜೈನರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜನ್ಮಾಂತ ಫಿ 


ಬಿಸ್ಟಾದ್ರೈತ ೫ 


ಫಲನನ್ನು ಜಿ ನಿತ್ಯ ನೈನಿತ್ತಿ ಚ ಧರ್ಮದ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಜೀವನ 
ಇ ಸ್ಸ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳು 

ಹುಸ ನಿಶ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಸಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಗಹನವಾದ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಈ ಜೀ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿಯಬಹುದು. 
ನಿಶ ವನ್ನು ಅಳೆಯುವುದಣ್ಳೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ದಾರ್ಶನಿಕನೂ ಕೆಲವು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು: ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ನ್ಯಾಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಏಳು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಸ್ಪತ್ತೈ ದು ಅದ್ರೆ ತದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡು, ಈ ನಿಮಮವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ 
ನಿಶಿಸ್ಠಾಶ್ಯ್ರೈತದಲ್ಲಿ. ಕ ಗಳು ೨೭, ತತ ತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃ ತವಾದ 
೨೫ ತತ ತ್ತ್ವಗಳೊಡನೆ "ಸರಮಾತ್ಮ, ಕಾಲ ಈ ಎರಡು ತತ ತ್ತ್ಪ್ವಗಳು ಹ 

ಡೇಡಗಳಿಂದಹಿಡಿದು ರ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯದವನೆಸೆ ನಿಶ್ವ ದಸ್ಸಿ ತಿಗತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸು 

ವಾಗ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಈ ಭಾವನಾಪ್ರ ಪಂಚವು ಮೂರು ಎಥರಾಗ ಹರಿದಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಅಭೇದವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಬ್‌ ಸಕ್ಷ; ಎಲ್ಲವೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೇ ವೆ ಎಂಬುದು 
ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷ; ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ಬದ ಮೂರನೆಯದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಮಾನವನ 
ಬುದ್ಧಿ ಸ ಈ ಮ ದಾರಿಗಳನ್ನು ಮೀರಲಾರದು. «ವಸು ಸ್ತುತೋಶಿತ್ರಿಥೈ "ನೇಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಸತಾ” ವಿಜೃಂಭತೇ। ಭೇದೇನ ಭೆದಾಭೇದೇನ ತಥ್ಪೈವಾಭೇದ ಭಾಗಿನಾ''೧ | ಭೇದಾ ಭೇದ 
ಪಕ್ಷವು ಮತ್ತು ಭೇದವಾದ ಪಕ್ಷವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಕಿರೂಪಿಸು 
ತ್ತದೆ. ನಿಶಿಸಾ ಸ್ಟಾದ್ವೆ ತೆ ಧೋರಣೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೈಲಕ್ಷಣ ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದೇ ಸತ್ಯ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎನ್ನು ವವಾದವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಹಳ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ (ಸಹತ ಅದಕ್ಟೋ ಸ್ಕರ ಕೆಲವು ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸತಾ ತ್ರ ವಿಧ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಎನ್ಸ್ಟ ೫ಜಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ 
ನಿಶ್ವ ಬೀಚ ಎಂದರೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಚಿನ್ನ! ಯವಾನಿರುವ ಆ ಸರತತ ತ್ತ್ಸೃವು ಈ ಅನಂತವಾದ 
ಸ ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಭೇದಾಭೇದಾತ್ಮ' ಕವಾದ 

ವಿಶ್ವವು ಪರಸ್ಪರ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇಡೆ ಎಂದಕ ನಿಯಮ್ಯ ನಿಯಾಮಕ ಭಾವಗಳೂ 
ಸಾ “ತರ ನಿಚಾರಣೇಯಾಂಶಗಳು ಹೊಂದುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಯುಕ್ತಿ, ಅನುಭವ ಈ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಿಗೂ ಜೊಂದುವಂಕಣೆ ಒಂದು 
ಸಮನ್ತ್ನಯ ಮಾಗೌನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 


ಶಾರೀರಕ- ಶಾಸ್ತ್ರ 


ನಿಶ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಡುವಾಗ ಶಬ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ ಅಭಿನ್ನ ಸ! ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. “ ಜಡ ಮತ್ತು ಚೇತನ 
ರೂಪ ಗಳಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿರುವ ಈ” ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಇದರ ನಿಶಾರಗಳು ಆ ಮೂಲತತ್ತ ಎಕೆ 
ಐಶ್ವರ್ಯ ರೂಪಗಳಾಗಿವೆ--ನ ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿಷೆ. ಪ್ರೆಕಾರ, ನಿಶೇಷಣ, ಶರೀರ, ಧರ್ಮ "ೆ 
ಸ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಸೈರ್ಮೆಯಿಂದ ಬೇ 


ನ್‌ಡದಿರುವ ಧರ್ಮವಾಚಕಗಳಾಗಿರುತ್ತ ತೆ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳು ಅಥವಾ ಗುಣಗಳು ಧರ್ಮಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದು ಸರಿವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತಿ ರು 


ತವ ಜಡ ಮತ್ತು ಚೇತನ ನಿಭಾಗವು ನಿಕಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಯುವಾಗ ಆ ಸರವಸು- ನಿನ 





ಸ ತಂತ್ರಾಲೋಕ. 


೧೬೫ 


5 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದಲ ಇದ್ದು ಅದರ ಪ್ರೆ:ರಣೆಯಿಂದಲೇ ಈ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಜಗತು 
ಸತ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮ, ಕರ್ಮಫಲ, ಬಂಧ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಗಳು ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯಪಾಸಗೆಳ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಜಗತ್ತು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಉಬ್ಬರ ಇಳಿತಗಳು, ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಅನಂತ ಪ್ರವಾಹ ರೂಪವಾಗಿ ನಡೆಯುತಾ 
ಇದ್ದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಲೇಪವಿಲ್ಲ. ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ತೊಂಡೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. ಜಡತತ್ತ್ವದ ಅನಂತ ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿ 
ಣಾಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶಾರೀರಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಕಿ ಗ 


ತತ್ತ್ವೃತ್ರಯ ಪರಿಣಾಮ ಕ್ರಮ 


ಬದಲಾನಣೆಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ, ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ, ಜಡತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಜಡತತ್ತ್ವವು ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸ್ಥೂಲರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನೇಕ ಗೋಳಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನದಿ, ಪರ್ವತ್ಕ ಸಮುದ್ರ, ಕಲ್ಲು 
ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಲೋಹಗಳು ಮರ್ಕ ಬಳ್ಳಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತವೆ. ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಭೂಚರ, ಖೇಚರ, ಜಲಚರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ, ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಶರೀರರೂಪದಿಂದಲೂ ರೂಸಗೊಂಡಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜಡತತ್ತ್ವ, ಚಿನ್ನ ಒಡವೆ 
ಗಳಾಗುವಂತ್ಕೆ, ಮಣ್ಣು ಮಡಕೆಗಳಾಗುವಂತೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಜೀವಾತ್ಮನಾದರೋ ತನ್ನ ಕರ್ಮ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಸಂಕೋಚವೇ ಇನನಿಗೆ ಬಂಧ. ಇದರ ತಾರತಮ್ಯಗಳಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಹೀನ 
ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಪೂರ್ಣವಿಕಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ದಯ್ಕೆ ಇವನ ಪ್ರಯತ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಾತಾವರಣ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 
ಇವುಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ಮುಕ್ತಿ ಅಮೃ್ಭ 
ತತ್ವಪ್ರಾಸ್ತಿ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ವಿಶ್ವದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವ ಸರ್ವಜ್ಞನ, ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಈತನು ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಾರದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವಿಕೆಯೇ ಪರಿ 
ವರ್ತನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ--ಈ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳು ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸ್ವರೂಪತಃ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಪಡಿಯುವುದಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರತಃ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಜಡತತ್ತ್ವವು ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಪರಿಣಾಮಿಯಾಗಿದೆ.. ಇದೇ ತತ್ತ್ವತ್ರಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ. 


ವಿಮರ್ಶನ ಶೈಲಿ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದು ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕ್ರಮ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವು ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದುದು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುವುಗಳಾಗಿವೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಈ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ ಶರೀರದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ರಿಂತಿದೆ. ಸ್ಥೂಲವಾದ 
ಶರೀರವಿದೆ. ಇದರ ಚಲನವಲನಗಳು ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಜೈತನ್ಯ ಶಕ್ತಿಯು 
ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗಿ ಇದರ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ನಿಂತು ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 





|]. ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 


ಬಿಷ್ಟಾಡ್ವೊತ ೨೬೧ 


ಭೂತಗಳ ಅಂಶಗಳು ಮರಳಿ ಸಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. : ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನು 
ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಉಂಟು” ಎಂಬುದನ್ನು . ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭನದಿಂದ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಮನಸ್ಸು, ಸೇರಿ ಹನ್ನೊ 0ದ್‌ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಚಲನವಲನಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಶರೀರ, ವಿಷಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕರಣಗಳಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಭೂತ್ರ ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ । 
ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದರೂ ಅನುಭವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ 
ಯೋಚಿಸದಿದ್ದರೂ, ಕೆಲವು ಪ್ರೇರಣೆಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಸಂಕಲ್ಪಿ ಸಿದರೂ ನಡೆಯುವುಡೆ 
ಇಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಸಂಕಲ ಬ್ರಕ್ಕಿಂತ ಬೇ! ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರೇರಣಾಶಕ್ತಿಯು. ಯಾ... ಒಂದು ರೀತಿ 
ಮಧ್ಯಸ್ತಿತೆಯನ್ನು _ವಹಿಸದಿದ್ದಕೆ. ನಮಗೆ ಕೆಲಸವು ಕಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಮಾಡಲಾರೆವು, ಇಪ್ಪ ವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದಶೊ ಮಾಡುತೆ ತ್ತೇವೆ. ಇದನ್ನು ಪ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಎಂದು. ತಿಳಿದರು. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಭೆಡೆಗಳು 
ಸ್ನ ತಿಳಿದರೂ ನಮ್ಮ ವ್ರ ಕ್ರ ತ್ತ ದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜಾ ಸ ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರದಿಂದ 

ಸುತ್ತೇವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದ" ಡೋಡುತ್ತೆ ವೆ. ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೂ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ಯ ತ ಮೇಲಿನದಾಗಿ ಇರುವ 
ಇನ್ನೊಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು  ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. | 

"ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ಕೋಟ್ಯಾ ನುಕೋಟ ವಿಷಯಗಳು ಅಡಗಿವೆ. ಅವು ಯಾವ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿನೆಯೆನ್ನು ವುದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಆಯಾ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಹೊರ ಹೊಮ್ಮುತ್ತವೆ. 
ನಮಗೆ 1. ಯೋಚನೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಮ್ಮೆಯೇ ನಮ್ಮ ನ್ಪು ಕಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿರುವ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಇತ ತ್ತ್ಪ್ರ ತ್‌್‌ ಅ ನೇವಲ «ನಾನು '' ಎನ್ನುವ 
ತತ್ತ್ವ ಈ ಶತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳ ಸಮೂಹ ಎಷ್ಟು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಜ್‌ ದುಃಖವೋ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಪ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಮಾನಸಿಕ ಭಾವನಾ 
ತರಂಗಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಆವಾಗಲೇ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸು 
ವುದು. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿ' ಅಥವಾ ಡ್ಯಾನ್‌ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ “ ನಾನು'' ತ ವ ತತ್ತ್ವ 
ಇನಿಷ್ಟೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮುತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪೂರ್ವ ಕನಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಿಂಯಬರ 2. 
ಎಲ್ಲ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕು. ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸರಾಸೇಕ್ಷೆಯಿನ್ಸ, ಜೀಗೆ ಚ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು ನ ಪ್ರಾಣ, ಜ್ಞಾನ, 
ಜೀವಾತ್ಮ ಕ ಆರು 'ಬೇದಗಳುಳ್ಳ ಸಂಪುಟವೇ ವ್ಯಕ್ತಿ.1 ಪ್ರ ಜೀನಾತ್ಮ ಮನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯನೆಂದೂ, ಎಲ್ಲಿಜೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೃಚ್ಯಸಿಸಲ್ಲು ಅರ್ಹನೆಂದೂ ಪ್ರತಿಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 'ಬಾಗಿರುವವನೊಂದೂ ಸ ಸತಃ ಇವನು. ಸುಖಸ್ವ ರೂಸಿಯೆಂದೂ' ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಇವನ ತೃಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಸುಖವು ರಡು ಬಗೆಯಾಗಿವೆ.. ಇತರ ಉಪಕರಣಗಳ ಮೂಲಕ್ತ, 
ಬಂಧುಗಳು ಗಿ ರ್ಯ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖ ಒಂದು ಬಗೆ ; 
ಕರೆಗಳಮೂಲಕನಾಗಿ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ. ನದಮೂಲಕವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವುದು ಎರಡನೆಯ ಬಗೆ. 
ಇವುಗಳಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಭವ, ತೃನ್ನಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಾಗಿ ಸದ್ವಾರಕ 
ಸ ಜ್ಯ ನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆಂತರೀಯತೆಯ ವಿಕಾಸವೇ 

ಫ ಇದು ಒಂದು ಮುಖ. ಇನ್ನೊ ದು ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ ಸಮಾಧಿ 

ಸಾ ಸಾಗಾ ಘಾಾೂ)ಉಣಾಗ್ವಾಣಾನಾಸಾ ಯ 


]. ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಮನಃ ಪಾ ತ್ರ ಇಧೀಭ್ಯೋನ್ಳೋ ನನ್ಯಸಾಧನಃ | 


ನಿತ್ಕೋ ವ್ಯಾನೀಪ್ರತಿಶ್ಷೇತ್ರ ಮಾತ್ಕಾ ಭಿನ್ನ! ಸ್ವತಃಸುಖೀ ॥_ಸಿದ್ದಿತ್ರಯ 


೨೬೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು ಬಾಹ್ಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಲಾನಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸ 
ತಕ್ಕ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಆನಂದಾನುಭವವು ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇದ್ದೇ ತೀರ 
ಬೇಕು. ಎರಡಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಭವಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯಲಾರದು. ಈ ಅನುಭನಗಳಲ್ಲಿ 
ಐಶ ಕೈರ್ಯಾಭಿವೃ ದ್ಧ ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವಹಾಗೆ ಸ್ಲೂಲವಾದ ಅತಿಶಯವೇನೂ ಉಂಟಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಗಾ? ಉಂಟಾಗುವ ಅತಿಶಯವು ಆಯಾಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರಿಸು 
ತ್ತ ಡೆ. ಈ ಅತಿಶಯಾನುಭವದಿಂದ ಸಂಪನ್ನರಾದ ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರು ಹ ಬಾಹ್ನಸಹಿ 
ಪುಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಸ ಸಮಾಧಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಸಾರು ್ಯವನ್ನ್ನೇಕಂಡು ಟಃ 
ಇದು ದೈವ ಜೀವನ; ಹೊರಗಿನ ಪ ಪ್ರಾಕೃತ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳು' ಎಷ್ಟೇಇರಲಿ ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಾಗಿರುವ ತತ್ತ ಅವನ್ನೇ ಗಮನಿಸಬೇಕು ಸು ವುದು ಜಾ ಎನಿಗಳ ಲಕ್ಷ್ಯ. ಪ್ರ ಐಧವಾದ 
ಆಂತರೀಯತೆಯ ನಿಕಾಸದಿಂದ ಅನುಭವಿಸತಕೃ "ಆನಂದಕ್ಕೆ ರೆಶ್ರಯವಾನ್ರಶು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕಂಡಿವೆ. ಅದೇ ಅಂತರ್ಯಾ ಮಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಸ ಸರವಸ್ತುವಿನ ಸ ಸಂಸ್ಸ ರ್ಶ 


ನಿಶ್ಚಾ ತೀತ ಸ್ಥಿ ತ್ರಿ 


ಈ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಂಚವ್ಯೂ ಹೆ ರೂಪದಿಂದ ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕನಾಗಿಯೂ, 
ನಿಶ್ವಾತೀತನಾನಿಯೂ, ಇರುತ್ತಾನೆ. ಪರ, ವ್ಯೂಹ, ಜಾಜಿ ದ ಅರ್ಚಾ ಎಂಬು 
ವುಗಳೇ ಪಂಚವ್ಯೂ ಹಗಳು... ಪರ ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯೂಹೆ. ಪ್ರ ವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಗುಣಾಷ್ಟ್ರಕ, ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಸಾಡ್ಗುಣ್ಯ 28 1013 ಶ್ರೀ ವೈಕುಂಕದಲ್ಲಿ 
ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿ ರುವನು, ಸರಿವರ್ತನೆಗಳುಳ್ಳ ವಿಶ ಕಕ್ಳೂ ವ್ರ ವೈಕುಂಕಕ್ಕೂ. ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲಾ `ಗುಣತ್ರ ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು" ಅದು ಶುದ್ಧ ಸ ಸತ್ತ್ರಭೂಮಿ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ವಿಶ್ವಾತೀತವಾದ ವ್ಯೂ ಹೆ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂಧವಿನೋಚಕೆಯಾದರೆ ಶಿ ್ರೀ ನೈಕುಂಠಪ್ರಾಶ್ತಿ ಥಿ 
ಸರವ್ಯೂ ಹ ಪ್ರವೇಶ, ಹೀಗೆ ಪಂಚವ್ಯೂಹಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವಾತ ಒ[ಕನಾದ ಪರಸ್ತ್ವ ರೂಪವನ್ನು 
3. .ಸಮಾಡಿದರೂ ಸರಿಯೇ ಅವಾಂತರ ಬೇದಗಳನ್ನು ಜ್‌ ಸನೆಮಾಡಡ ಸರಿಯೆ 
ಫಲಸಮಾನ. 


ಯಮ ಮತ್ತು ಠರಿಯಮಗಳು 


ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯು ನ್‌ ಜಾ ನದಿಂದ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾರ್ಥ 
| 

೨ ೫೫ರಿಂದಲಾ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ ರ್ರಧಾನವಾದುದು ಶರೀರ, ಶರೀರವು ಶುಚಿ 
ಯಾಗಿಯೂ, ಸ್ಹಿ ರವಾಗಿಯೂ ದ್ನ ಸೃಢವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ನ್ಪೆ ೈರ್ಮಲ್ಯ, ಆರೋಗ್ಯ ರಿಯಮ 
ಗಳೆ ಅನುಸ ರಣೆ. ರಕ್ಷಣೆ ಸಟ ರ್ರಧಾನವಾದುವುಗಳು, ನ ಸ್ಸ್ಳು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಎರಡು 
ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಪವರ್ತಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಜೆಯಿಸಲು ಸುವ ವಸ್ಥಿತ 
ಹ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ದಿಗ್ಬ ರ್ಶನ ಅವಶ್ಯ ರಾಗಿ: ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ಯಮಗಳನ್ನು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಭಾನಿಸಿರುತ್ತಾ ಪ 

ಇವುಗಳನ್ನು ಜಾ. ನಿಗಳೂ, ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳೂ, ಪಂಡಿತರೂ, ಪಾಮರರೂ ಕೂಡ ಅನುಸ 
ಒಸಿ ತೇರಣೇಕ್ಕು . ಯಡುಗಳೆಂದರೆ ಇತರರಿಗೆ ಹಿಂಸೆಮಾಡದಿರುವುದು, ನಿಜವನ್ನು ನುಡಿಯು 
ವುದು, ಕದಿಯದಿರುವುದುು, ಆತ ನಿಗ್ರ ಹ, ಅಪರಿಗ್ರಹ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸರಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಥೂರೀಕರಿ 
ಸುವುದು--ಇವು ಐದು ಸುಳು ರಿಯಮಗಳೆಂದರೆ ನೈವ ರ೯ಲ್ಯ, ಸಂತೋಷವಾಗಿರುವುದು, 


ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು, ಶಾಸ್ತಾ ಶ್ರ ಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಈ 


ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೊತ ಹೊ 


ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕಹಾಗೆ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು, ಆಚರಿಸ 
ಬೇಕು. 
ಸ ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಅಹಿಂಸೆಯು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು-- 
ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ಎರಡನೆಯದಾದ ಸ್ಯ-ವಾಕ್‌ ಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಅನ್ಲ ಯಿಸುವಂತಹುದು. ಚ ಪ್ರಾಣ ಶಕ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಪ ರೂಪ... ಮೂರನೆಯ 
ತ ಅಸ್ತೇಯ--ದೇಹೈ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು ಪ ಐಂ ತ ಘು ನಾರು] ತತ್ತ ಏಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ 
ಯಿಸುವುನು. ನಾಲ್ಕ ಸದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ. ಇದು ನಿಶ್ವಾತ್ಮ' ಒಟ ಬ್ರಹ್ಮಾನೆ 
ಸಂಧಾನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಜ್ಞಾನದ ಅಂತಸ್ತಿನ ಸಂಸ್ಕ ರಣ, ಐದನೆಯದಾದ 
ಅಸರಿಗ್ರಹವು ಈ ನಾಲ್ಕು ರಿಯಮಗಳ ಪರಿಣಾಮ ಹೆಣ್ಣು- ಹಾಳು? -ಮಣ್ಣು--ಮೊದಲಾದ 
ಸಾಂಸಾರಿಕ ಪರಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು. ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯು ಬಹಳ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ರೂಪಗೊಂಡ ಹಾಗೆ. ಈ ಯಮಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ 
ಪ್ರಾ 'ಹಿಗಳೊಡನೆ, ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾಸರಿಯು ಗಾ ಶೌಚವು ಶರೀ ರಕ್ಕೆ “ನ್ಟ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆ ಯದಾದ ಸಂತೋಷವು 
ಮನೋಭೂಮಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಚ ನೈರ್ಮಲ್ಯ, ಮಾನಸಿಕ ತೃಪ್ತಿ ಇವೆರಡೂ 
ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು “ತಾವೇ ಪ “ಸ್ರಸ ನ್ಸವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಿಯಮ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ತನ್ನ ಬ ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 'ಸಸ್ಟು. ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯ 
ವಿಕಾಸದಿಂದ ನಡತೆಯು ಸಂಸ್ಕ ರಸ ಡುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಭಭ್ಯಾಸವು ಜೆ ಿಧ್ಯಾ ಯ್‌ "ದು 
ಜರಿಯ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅನುಭವವನ್ನೂ ಸ್ವ ತ್ಮ `ಿಮರ್ಶೆಯನ್ನೊ ತಿಳಿಯಸಡಿಸುತ್ತ. ಕ ಇವೆಲ್ಲಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಜೀವಕ ಸಂಸ್ಕ ರಣಕ್ಕೆ. ಆ ಬಾಗ ಟಿ ಐದನೆಯದಾದ, ಈಶ್ವ ಕ್ಟ 
ಪ್ರಣಿಧಾನದಿಂದ ಈ ನ ಗ್ಛ ಸರಿಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಯಮ ಮತ್ತು ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಲದೇಶಾನುಕೋಧವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುವವನ್ನುಸ್ಟಿಸರಿಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯ ಕ್ತಿ. 
ಯರ್ಮಾ ಸೇವೇತ ಸತತಂ ನ ನಿತ್ಯಂ ನಿಯರ್ಮಾ ದ್ವಿಜಃ | ] 
ಯರ್ಮಾ ಪತತ್ಯ ಕುರ್ವಾಣೋ ನಿಯರ್ಮಾ ಕೇವರ್ಲಾ ಭರ್ಜ೯ ॥ (9) 

ಆದರೂ ಯಮಗಳಿಲ್ಲದ ಜೀವನ ನಿಯಮಗಳಿದ್ದರೂ ಪ್ರ ಸ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದುದಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನರು "ಶ್ರ ಸುಸಂಸ್ಸತ ಜೀವನವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆರಾಧನೆಯ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು 
ಕಿಳಿಸಿರುವಳು, ಅಹಿಂಸೆಯೇ ಮೊದಲನೆಯ ಪುಸ್ಪ. ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರ ಹ ಎರಡನಯ ಪುಷ್ಪ. 
ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸು, ಕ್ಷಮ್ಮಾ ಸತ್ಯ, ಜರಾಳರಯೂ'। ಧ್ಯಾಸ--ಇವೆಂಟು ಪುಷ್ಪ ಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪೂಜಿಸಭೇಶೆದು 
ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಯೋಗ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಯಮ್ಮ ನಿಯಮಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಕ ಅಂಗಗಳು ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಂಗಿ ತವಾಗಿವೆ. ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ೨೬ನೆಯ. ತತ್ತ್ವ “ತ ಸರನಾದರೂ 
ಜಗರ್ತೆ ಕತ್ಯ ೯ತ್ತ ಮೊದಲಾಗಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಟ್ಟ ಅಂಡದಲ್ಲಿ ಡೋ 6 
ನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಫಿರಾಕರಿಸಲಾನಿಷೆ. ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಮನಸ 
ವಿಲ್ಲ. ೨. ಎಲ್ಲ ಉಪಾಸೆ ಸನೆಗಳೂ ಯೋಗದ ಖನೆ ಶಲೆಯನ್ನು ಪಡೆವೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ ರು 
೧೨ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ 





(1) ಏತೇನ ಯೋಗ; ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ೨-೧, 8 ಶರಣಾಗತಿದೀಪಿಕಾ ೨೧-೨೨ 
(2) ಮನುಸ್ಮೃತಿ. ಅಧ್ಯಾಯ 4. 


೨೬೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತ್ರಿ ಪ್ರಳಯಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ನ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾ ನ ಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಪ್ರ ಧಾನವಾನಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳನ್ನೇ ನಿದ್ಯೆಗಳೆಂದು 
ಕರೆಯುವುದು. ' ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಸತ ಲೇಸ್ಠರ ಅನುಸರಿಸತಕ್ಕ "ನಿವ್ಯೆಗಳು ೨.೨; 
ಕಾಮ್ಯಸುಖಗಳನ್ನು ನಜೆಯಲು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ೧೪. ಒಟ್ಟು ನಲವತ್ತಾರು 
ವಿದ್ಯೆಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಕ್ರಮಗಳು ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕರಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಮಾರ್ಗಗಳು" ಕೆಲವು. ವೇಳೆ ಸಾಧಕರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ದೇಶ 
ಸಂಚಾರಮಾಡಿ ಈ ವಿದೆ ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವುದುಂಟು. ಗುರುಗಳ ಸೇವೆಯಿಂದ ಆ 
ಸಾಧಕರಿಗೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗಿರುವುದೂ ಉಂಟು . ಜ್ಞಾನಿಗಳೊಡನೆ ಚರ್ಚೆಮಾಡಿ ತಮ್ಮ 
ಸಂಶಯಗಳನ್ನು. ಸೆರಹಂಸಿಕೊಂಡು ಅನಂತರ. ಸಕ್ಬಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದೂ 
ಉಂಟು,.""1'' ಹೀಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಈ ಉಪಾಸನಾಕ್ರಮಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ. 


ಪ್ರಪತ್ತಿ 


ಲ್‌ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ತೈತ್ರಿ ರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವಂತೆ ನ್ಯಾಸವಿದ್ಯೆಯು ಶರಣಾ 
ಗತಿ ವಿದ್ಯೆ ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನೀನೇ ರಕ್ಷಕನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಸ ಯ ಶರಣಾಗತಿ. ಇದು ತನ್ನ 1. 1 ಮೂಲಕವೂ ನಡೆಯಬಹುದು. 
ಸ್ವಂತವಾಗಿಯೂ ನಡೆಯಬಹುದು. ಸಿಸ್ಸ 'ನಶಯವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಸ್ಥರ್ಯ"2'' ಭಗವಂತನು 
ರಕ್ಷಿಸುವನೆಂಬ ಮಹಾ ವಿಶ್ವಾಸ-_-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಗಳು ಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಪತ್ತಿಯು 
ಆರ್ತಪ್ರಪೆತ್ತಿ, ದೃಪ್ತಪ್ರಸತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ತನು ಕಾಲಬಂದಾಗ 
ಸಜ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಆರ್ತನು ಆರ್ಶಿ ಉಂಟಾದ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಶರೀರ 
೪1ನ್ನು ಪಡೆದು ಮುಕ್ತನಾಗುವನು. 
ಪ್ರಸನ್ನ ಕು ಬಂಧವಿಮುಕ್ತನಾಗಲು ಸರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ, ದಯಾ ಇವೆರಡೇ ಪ್ರಧಾನ 
ಸಿದ ಇವನೆ ಪ್ರಯತ್ಸ್ವ ಸಂಯಮ, ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗಳು ತಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ದೈ ಸ್ಟಾಂತಗಳ 
ಮೂಲಕ ಜೀವಾತ್ಮ ಪ ಧರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಮರ್ಕಟ-ಕಿತೋರ ನ್ಯಾಯ, 
ಮಾರ್ಜಾಲ-ಕಿಕೋರ ನ್ಯಾಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಮಗುವು 
ಶಾಯಿಯನ್ನು ಅಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯೂ ಮಗುವಿಗೆ ಅಪಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ನಡೆಯಜೇಕು. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯೇ ಮಗುವಿನ ಹಕ್ತಿರ ಬಂದು ಗು 
ವನ್ನು ಕಾಪಾಡಬೇಕು. ಈ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ಮಗುವಿಗೆ ನ್ಸೈ "ರ್ಭರ್ಯವಿರಜೇಕು. 
ಯಿಯ ಕಾಪಾಡಿಯೇ ಕಾಪಾಡುತ್ಕಾಳೆ ಎಂಬ ಮಹಾ ವಿಶ್ವಾಸವಿರಬೇಕು. ತಾಯಿಗೆ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯವೂ ಇರಬೇಕು. ದೃಷ್ಟಾ ಂತಗಳಿಂದ ತತ್ತ ವವವರಣೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಗತಾ ಕೇ ವ್ರ ಸೂಚನೆಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತ ನ್‌ ಸರಮಾತ ನೇ ಉಪಾಯ ಮತ್ತು 
ಉಪೇಯ (೧). ಪ್ರಪನ್ನನು ಅನುಸಂಸಬೇಕಾದ ನಿಯಮಗಳು ಬಹಳ ಇವೆ. ಪ್ರಮಾದದಿಂದ 
ನಿನಾದರೂ ತೊಂದತೆಗಳುಂಟಾದರೆ ಮರಳಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಯು ಉಂಟಿಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಸಮೃತ್ತಿ ಇದೆ. 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಸ್ಮೃಕಿಗ 


ಸ ಆ ಕು ನ್‌ 
ಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. " ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ'' ಎನ್ನುವೆ ಅಭಿಪ್ರಾ 


««]'' ಪ್ರಶ್ನ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. 
«೨೫ ಯಗ್ವೇದ ೩._೬೪-೨, ೬-೨೯... 


ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ೬೬೫ 


ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಹಾಗೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಫಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. | 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿತ್ಯ ನೈವಿ ಮಿತ್ತಿ ಕ ಕವ: ಗಳು ಅಶಕ್ತರ ಇ ತ 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಸ ಸಮಾನ್ಯ ಜ್‌ ಸ್ತ 
ಸಮುಚ್ಚ ಯ ಪಕ್ಷದ ಅಭಿಸ್ರಾಯ. ` ಭಾಸ್ಕರ, ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳು ಇ ನ್ಪ್ನು ಮ 
ದಿಸುತ್ತಾ ಬ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಮನಃಪರಪಾಕಕ್ಕೆ ೯ 
ಳಾಗಿವೆ.. ಭಕ್ತಿಯು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ. . ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಜೇಳಲಿಕ 
ವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಟೂ ನನುಸರಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಗಹನವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 
ಭಕ್ತಿಯ ಮೂರು ಪರ್ವಗಳು ಸಾಮಾಕ್ಯರಿಗೆ ವಿಶದವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ 
ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗಿರುವವನು ಕರ್ಮ ಪಂಪಾಕದಿಂದರೋ, ಯಾದ್ದ ೈಚ್ಛಿಕ ಸುಕೃತ 
ದಿಂದರೋ ಅಧ್ಯಾ ತ್ರ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿಯುವನು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಸರಮಾತ ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಕ: 01 ಗು. ಆಗ ಆ ಪ್ರಾಶ್ಮಿಗೆ ಸಾಧನಗಳಾನ್ರ ಅದನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಮಿತಿ ಸ್‌ ್‌ ಯಾವ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಇವನು 
ಆಚರಿಸಬಹುದು?. ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಪ್ರಕೃತವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಈ ವಿಧವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೇ 
ಭಕ್ತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಪರ್ವ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಷಯ ಜ್ನಾನವನ್ನು ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತಾ, ಆ ಪ್ರಾಸ್ಮಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದೆಣಿಸಿ ತನ್ನ ಯನಾಗಿ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಿಕೆಯೇ ಎರಡನೆಯ ಪರ್ವ, ಪರಭಕ್ತಿ “೧'', ಒಮ್ಮೆ ಸಮಾಧಿ ಡೆ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ಸರವೇರ್ಪಟ್ಟರೆ ಮರಳಿ ಅಗಲದಿರಜೇಕೆಂದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೇ "ಮೂರತೆ. ನಿರ್ವ 
ಪರಮಭಕ್ತ, ಪ್ರಾಚೀನರು ಈ ಮೂರು ಹವ್ರಗ್ರದ ನ್ನೂ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಶ್ಭ್ರ ಗಾರ 
ರಸದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭತ್ಛ ೯ಹರಿಯ ಶ್ಳೃ ಇ ಉತಕದ 
ಒಂದು. ಶೊ ಸ್ಲೀಕಪು ಸ್ಮರಣೀಯವಾಗಿದೆ--- 

ಆದರ್ಶನೇ ದರ್ಶನ ಮಾತ್ರ ಕಾಮಾ | 

ದೃಷ್ಟೇ ಪರಿಷ್ವಂಗ ರಸ್ತೈ ಶು 

ಜಲ್ಲಾಗಿತಗ ಎ” ಪ್ರನರಾಯತಾ್ಪ್ಯಾ 

ಅಶಾಸ್ಮೃಹೇ ವಿಗ್ರಹಯೋ ರಭೇದವ ॥ 
ಭಕ್ತಿಯ ಮೂರು ಪರ್ವಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿವೆ. 

ಭಕ್ತಿ ನರಭಕ್ತಿಗಳೆರಡೂ ಮಾನಸಿಕ ಭಾವನಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರೈ ೇರಣೆಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿರುತ್ತವೆ ವೆ. ಪರಮಭಕ್ತಿಯು ಔರಿಶುದ್ದ ವಾಡ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಯಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ವ ಯಿಸಿ” ಮಾನಸಿಕ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಉದ್ವೇಗ ಮತ್ತು ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುತ್ತ ಚ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕನು" ಜೀವಾತ ಮನ ಧರ್ಮಭೂತ ಡ್ವಾನದ್ವಾ ರ ಸರಮಾತ್ಮ ಶರೀರಕ ಸ್ವಾತ್ಮಾ ನುಸಂಧಾನವ 
ನ್ನಾಗಲಿ ಸ್ವಾತ ಶರಿೀರಕ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಶನುಸಂಧಾನವನ್ನಾಗಲಿ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ. ಭಕ್ತಿ ಯು ಎಷ್ಟೇ ತೀವ್ರವಾದರೂ ಸರಿಶುದ್ದ ಸ್ಹವಾದರೂ ಪ್ರಾಕೃತ ಶಕ್ತಿ ಗಳಾದ್ದ 
ಉದ್ವೇಗ ವಲಯಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭಕ್ಕಿ ಯು ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ, ಜಾ ನವು 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಎಂಬ ಎ! ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮನೋಭಾವನೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಅವಧಿಯನ್ನು 


ನಿದ್ದೆ ಹೋಗುವವನಿಗೆ ಗಡಿಯಾರದ ಶಬ್ದದಿ ದಾಟಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ದ ಬ ಶ್ಟರವಾದರೆ ಅನಂತರ ಗಡಿಯಾರದ ಬ್ದ 


ಯಗ್ವೇದ ೬-೪೫-೬, 
"೧೫1 ಯಗ್ವೇದ ೮.೫೭೬-೧೧, 


ಹ | ಭಾರತೀಯ ಸೆಂಸ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತನಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರವಾಗಬೇಕೆಂದು ಗಡಿಯಾರ 
ವನ್ನು ಗಂಬೆ ಹೊಡೆಯುವಂತೆ ತಿರುಗಿಸಿ ನ ದ್ದು ನಿಜ. 

ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತನೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಾದ ಟು ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಒಂದಾಗಿದೆಯೆಂದರ್ಥ, 44 ವಿಶಿಷ್ಟ ಯೋಃ -_- ಅದೆ ಗ ತೌ ನಿಶಿಷ್ಟಾವ್ವೆ ವ್ರತಂ? ನಿಶೇಷ 
ನಿಶೇಷಣ ಭಾವ, ಶರೀರ ಶರೀರಿ ಪ್ರಕಾರೃಪ್ರಕಾರಿ ಭಾವಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು 
ಗಳು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದು ಮಾನವಿಕ ಹಣ ನ್ನು `ಗೆಡುಕೊಳ್ಳಿ ಬಹುದು. ಹಣ್ಣು ಒಂದು 
ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಕ್ರೊಗಟಿ, ನಾರು ರಸ ಬೀಜ ಅದಕೊಳಗೆ ಇರುವ 
ತಿರುಳು ಮುಂದೆ ಮೊಳಕೆಯಾಗಲಿರುವ ಸೂಕ್ಷ ೬ಶಕ್ತೆ ಹಾಗೆಯೇ ಗುರುತ್ವ, ಆಕಾರ, ಸಂಖ್ಯೆ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗಳು ತತ್ವತಃ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ಸಂಸರ ಟ್‌ 
ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾತಿಏರುತ್ತದೆ. ಇದು ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ. 
ಅಷ್ಟು `ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದು ಒಂದು ಸದಾರ್ಥ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಜಡ 
ಪ್ರಸ ಪಂಚವು ಅನಂತ ಭೇನಗಳಂತಿದ್ದು ಆಯಾ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಗಳ ರೂಪದಿಂದಲೂ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ರೂಪದಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹಾರ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. "ಬಗೆಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸಂಪುಟವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 

ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಧರ್ಮಭೂತವಾದ. ಜ್ತಾ ನವಿದೆ, ಇದು ಜೀವಾತ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ, ಸರಮಾತ ಒನಿಗ್ಗೆ ಈ ನಿಶ್ವವೆಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. “೧'' ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಫೂ`ಲಶರೀರ "ಯಾವ ರೀತಿ ಇನಿಯೋ ಹಾಗೆ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಶರೀರಿಯಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳೂ ಕೊನೆಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಮೊದಲು ವ್ಯ ಕ್ರ ಯನ್ನು ಟ್ಟ ದೇವದತ್ತ » ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಸೊಚಿಸುತ್ತ ವೆ ಆ ವ್ಯ ಕ್ತಿಯ 
ಆತ್ಮನನ್ನೂ 2ಧಿಸುತ್ತ ವೈ, ಅಂತತಃ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಶಬ್ದ ನಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ. 
12 ಬಾರಿಯಾಗಿ ವಿಶ ಕವ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪರಮಾತ ಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಪ್ರಭಾ ಪ ಪ್ರಭಾವ ನ್ನ್ಯಾ ಯದಂತೆ 
ಈ ವಿಶ್ವವು ಈಶ್ವ ರನಿಗೆ ಶರ ರವಾಗಿದೆ, ಅವಸ್ಥಾ ಚ ಫ್ರಾಶ್ತಿ ಯೇ `ಾರಣ ಗ ವ್ಯವ 
ಹಾರಕೆ, ಮೂಲ, ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸುಗಳುಳ್ಳ ವಿಶ್ವವಲ್ಲಾ ಪರಿಣಾಮಿ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ 
ವಾದುದು, ಶುದ್ಧ ಸತ್ತಮುಯವಾದ ವೈಕುಠವು ನಿತ್ಯ ವಾದುದು, ಯಥಾರ್ಥ ಖ್ಯಾತಿಯು 
ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃ ಡೆ; ನಿತ್ಯ ಕೈಮಿತ್ತಿಕ ತತ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನ “ವೆ ಎಂಬ ಘು ಗೆ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ವೇದನ, ಧ್ಯಾ ತ ಉಪಾಸನಾ 
ಸತಸಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳೂ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ರೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಭಕ್ತಿ ಶ್ಯ ಇ 
ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಚಿಂತನೆ. ಪ್ರಪತ್ತಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾ ಣಿಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿದೆ, ಲಕ್ಷಿ ಟ್ರದೇನಿಯ ಪುರುಶ ಜೀವಾತ್ಮನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ "ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಚ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ತಳ ಸ ನು 
ಮೇಲೆ ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಗಿ” ಗೊಂಡಿದೆ. ಆಳ್ವಾರುಗಳ ತಮಿಳು ವಾಜ್ಮಯ ನ 
ಒಳಗೊಂಡು ಸಂಸ್ಕೃತ, ಮಿಳು ಈ ಎರಡೂ ಮಿಳಿತವಾಗಿ “ಭಯ ನ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳ ತತ್ತ ವಿವರಣೆಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸ್ಕಿ, ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತರ್ಕ ಶೈಲಿಯ ಸ್ಯ 
ಉಪೇಶ್ಷಿಸಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ನಿಯನುಗಳಲ್ಲಿ ಯಮ್ಮ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ಬ ಚ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಭದ್ರ ಪಡಿಸಿದೆ. ಸೋಡಶಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಆತ್ಮಗುಣಗ ೂ 


೭.9, 
«೧೫ ಯಗ್ವೇದ ೧೦-೮೦-೧೨. ಓ-೯-೫ಿ, ೧-೬೭ 
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ಕೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ಕಟ ಳೆಯಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗೂ 

ಶ್ರ ಲ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ." ಉಪನಿಷ 
ಆದರ್ಶಕ್ಕೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಪುರಾಣ ವಾಜ್ಮಯವನ್ನೇ ತನ್ನದಾಗಿ ಎ ಗ 
ದ್ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 5 ಮನ್ತಯಮಾಡುತ್ತಾ ಭೇದ ಮತ್ತು. ಅಭೇದಾರ್ಥಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳಿ 
ಸಾನರಸ ಬ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ ಪರಮಾತ ನು “ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ತಾ ಮತ್ತು ಹೇಯಗುಣರಹಿತನೆಂದೂ ಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ದಾ ಫಿಸಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಮತ್ತು ಹಾಕಾ ಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾ” ಯಿಸಿ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ.. ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ” ತತ್ತ್ವ, ಭಕ್ತಿಪ್ರಪಕ್ತಿ ಗಳೇ ಹಿತ್ಕ 
ಮೋಕ್ಷನವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ. 


ವೈಷ್ಣವ ಮತ 


ವಿಷ್ಣುವೇ ಪರದೈವ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರು ವೈಷ್ಣವರು, ವೈಷ್ಣವ 
ಮತವು ಭರತಖಂಡ ಛ್ಚಿ ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿಜೆ., ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟು ಹೆರಡಿರುವುದು "" ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ'' ಸಂಪ್ರದಾಯ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀ ಮೆಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಹರಡಿರುವುದು “ದ್ವೈತ » ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನಂದರಿಂದ 
ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸರುವುದು “ ರಾಮಾನಂದ'' ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇದು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ನಶೇಷವಾಗಿ ಸಂಯುಕ್ತ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. 

ಈ ಸರಂಪ ರೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪೋ ರ್ಶ್ಕೂ ಸಾಧುಗಳೂ, ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಆಗಿ ಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆ 
ತುಲಸೀದಾಸ, ಕಬೀರ್‌ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವಿಗಳೂ ಈ ಸರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದ 
ರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಉತ್ತರ (ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನಂದ ಪರಂಪರೆಯ ಸಾಧುಗಳೇ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ, ಆತ [ಗೌರವವನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸುವ ಭಾರದಲ್ಲಿ ಈಗಿನ “ ಸಿಕ್‌'' ಸಂಧಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ 
ಯಾದರೆಂದು ಜನಶ್ಶಃ ತಿ ಇದೆ. ವಂಗಡಶದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ, ಗುಜರಾತಿನಲ್ಲಿ 
ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಶುದ್ದಾ ದ್ರ್ವೈತ'] ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಪ್ರಾ ಂತ್ಪೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದಿನ್ನ ಸ್ಟಾ ವಿನಿ ನಿಂಬಾರ್ಕ, ನಾರಾಯಣಸ್ವಾ ನಮಿ ಮೊದಲಾದ ಭಕ್ತ ಜ್‌ ವೆ. ಷ್ಣ ವ 
ಮತದ ಪ ಸ್ರಚಾರವಾಯಿತು, ಈ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ್ಳ್ಕೂ ನಲ್ಲ ವೈಷ್ಣ ವ ಪಂಥಗಳೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಡೆ ಅದರೂ ವೈಷ್ಣ ವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಜಗತ್ತ ನ್ನು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಪ್ರ `ಪಾದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ, ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ, ದ್ವೈತಾದ್ದೆ ಒಟ್ರತ ಮೊದಲಾದ ಸರಿಧಾಷಾ 
ಪದಗಳು ಮಾಜಾ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆ, ಆದರೂ ಕೂಡ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ, ನಿಷು ವೇ 
ಸರದೈವ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಮುತ ಜ್ಲಾ ನ” ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗಗಳು ಸಹಿಕಾರಿಸೆಳು, 


ಜೀವಾತ್ಮರು ಆನೇಕ ಮತ್ತು ಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ರಾಗಿದ್ದಾ ಕೆ ಸರಮಾತ [ನ ದಯೆ ಮೋಕಕೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಎಂಬ 0 ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮ್ಮತಿ ಹ ನ 

ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಐಕ್ಕ ಭಭಾವನೆ ಇದೆ, 
ಹಾವಾಗಿ ಜ್ಕ್ಮ್ಮ ದಿಂದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡುವುದು * ಕಷ್ಟ, ಜೀವಾತ್ಮ ರುಗಳು 

ಸ್ಸರ ಭಿನ್ನ ಹೀಜಾಿ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರರಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಾ ರೆ ಶರೀರವು ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಾ 
ಸ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಆತ ನು ಅನುಭವನಿಸುತಾ 4 ನಿಯಮಗಳಿಂದ ತಾಯಿಯ 
ಸಂಗಡಕ್ಕೆ ಒಂದು ವೆ ತಿಷ್ಟ್ಯಪುಂಟಾಗಲಾರದು ಗುಣಕರ್ಮಗಳು ಕರ್ಮಾಧೀನಗಳು. 
ನೀಚರೂ ಭ್ರಷ್ಟ ರೂ ಉತ್ತಮ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಜಫಿಸುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ. ಅನಾದಿ ಕಾಲ 


ದಿಂದಲೂ ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ "ಜಾತಿ ಎಂದು ಒಂದು ಪಕ್ಷವಿದೆ. ಗುಣಕನುನಗಳೇ ಜಾತಿಯನು 
ಭ್ಸ 


೨೬೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕಿರ್ಣಯಿಸುವ ಥಿದರ್ಶನಗಳು; ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆಯಿಂದಲ್ಲ ಎನೆ ನ್ಮಪುದು--ಇನ್ನೊಂದು ಸಕ್ಸ, 

ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೂ, ಇತಿಹಾಸಗಳೂ, ಪುರಾಣಗಳೂ ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಸಗಳನ್ನೂ ಸಾರುತ್ತ ನ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕ್ರಾಂತಿ 
೫1 ಸಂಸ್ಕರಣಗಳಿಂದ ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಮತದ ಛಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವ ಕೆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಐಕಮತ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಸಮಾಜದ ಭದ್ರತೆಗೆ ಜಾತಿ ಭೇದದಿಂದ ಆತಂತ ಇದಕ್ಕೆ ಹಾಕ್ಸಿ 
ಸಿದಾ ಂತವು`॥ ಜನಗಳಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿರುವ ಭೇದಗಳನ್ನು ತಿದ ಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸಬೇಕು. . ಯಾರಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನ "ಎಕಾಸವಾಗಿದೆಯೊ ಅವರಿಗೆ ಜೇದವ(1 ಇ 
ಶಾಸ್ತೀಯವಾಗಿ ಭೇದವಿಬ್ಲವೆಂದರೂ ವ್ಯಾಷಹಾರಿಕವಾಗಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಸಾಮ ವನ್ನು 
ತರಬೇಕು. ಅದು ದಾರ್ಶನಿಕ ಮನೋಭಾವನೆ ಬೆಳೆದಕೇನೇ ಸಾಧ್ನ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ವಶಿಷ್ಠಾ' 


ದ್ವೈತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು “ ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ''ವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


- _-ಥೀರರಾಘವಾಚಾರ್‌ 


(1) ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತು ಸಮುತ್ಪನ್ನಾಃ ಸರ್ವೇತೇ ಕಿನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ 
ನವರ್ಕತೋ ನಜನಕಾದ್ಭಾ,ಹ್ಮಂ ತೇಜಃ ಪ್ರ ಪ್ರಪದ್ಯತೇ __ಶುಕ್ರನೀತಿ 


ದೆ ಎತಮತ 


ಸೀಠಿಕೆ 


ಈ ಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಿಂತ ಮಾನವನೇ ಶ್ರೀಷ್ಠನೆನಿಸಿ ತನ್ನ ಬದುಕುಬಾಳುಗಳನ್ನು 
ಆಲಿ( ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸುಖಮಯವಾನಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿತ್ಯವೂ ಶ್ರಮಿಸು 
ತ್ತಿರುವುದು ಸ ಸರಿಯಷ್ಟೆ. ಗ್ಯಾಸ ದುಃಖವೆಂದಿಗೂ ಬೇಡ, ಸುಖವು ಯಾವಾಗಲೂ ನನಗೆ 
ತೇಕೇಜೇಕು' ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನ [ಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಅವನು ಪಡುವ ಸುಖವು ದುಃಖದಿಂದ ಜಿರತದ್ದೂ ನಲ ತತ್ಯಾಲದ್ದೂ, ಅತೃಪ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಸ್ಟೇ ಆಧುನಿಕ ನಿಚ್ಞಾನ ಬಲದಿಂದ ಸುಖ್‌ 
ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆ ಸಿಕೊಂಡಾಗ್ಗೂ ಶಾಂತಿ ಸುಖಗಳನ್ನು ದೈಢವಾಗಿ ತನ್ನೊಳಗಾಗಲಿ, ತನ್ನ 
ಹೊರ?ನ | ಕೋಕದಲ್ಲಿಯಾಗಿ, ಚಿರಸ್ಥಾ ಯಿಯಾಗಿ. ನಿಲುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಬೇಕಾದರೆ ತಾನು ಪಡೆದಿರುವ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಅಣುಶಕ್ತಿ ಯ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಈ ಮಾನವಕುಲ 
ವನ್ನೇ ನಾಶಮಾಡಬಲ್ಲನು ; ಆದರೆ. ಶಾಂತಿ, ಸುಖ ಸ್ನೇಹಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆ ಶಕ್ತಿಯೊಂದ 
ರಿಂದಲೇ ಗಳಿಸಲಾರನು 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮನಿಪ್ಸವ ಪ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯುಂಟಾದಾಗ ಮಹಾತ್ಮರು ಅವತರಿಸಿ ಜನರಿಗೆ 
ಧರ್ಮಬೋಧೆಯನ್ನೂ ತತ್ವ ೫ ಬೋಧೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. . ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆ, 
ತತ್ವವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಇವೆರಡರಿಂದ ಹೊರತು ॥ ಜನಕ್ಕೆ ದುಃಖವು ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿ 
ನಾಶವಾಗಿ ಶಾಶ್ವತಸುಖಮಯವಾದ ಪರಮತ್ರೇಯಸ್ಸುಂಟಾಗಲೊಾರದಿಂದು ಲೋಕಾನುಗ್ರಹೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ವೇ ದೋಪನಿಷದ _)ಂಥಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಮಹಾಮಹಿಮರಾದ ಮುನಿಗಳು 
ತತ್ವ ನಿಜಾರ ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು "ನಡೆಯಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ದ್ರ ದ ಶವಿಚಾರವನ್ನು ತತ್ವ ಜಗ ಆರು ಖುಷಿಗಳು ಆರು ವಿಧವಾಗಿ ಲೋಕಕೆ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಉಪಕಾರ 'ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಹೆಸರು, 


ದ್ವೈತನತ 


ದ್ವೈತಮತವು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಮುಂದುವರಿದುದಾದ್ದ ರಿಂದ 
ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದಾತೃ ಗಳಾದ ಬಾದರಾಯಣರ ಸೂಕ್ಷ ವಿಚಾರವು ಅವರಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪ ವೃ 4 ಪ್ರಾಂತ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿನ ಕೃತವು 

ಸರಾಶರ . ಯಹಿಸಳಿಂದ ಸತ್ತ ವತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಮಹಾಮುನಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಸ ಅಥವಾ 
ವೇದವ್ಯಾಸ, ಕೃಷ್ಣದ್ವೈಸಾಯನ್ಸ" ಬಾದರಾಯಣ ವಿಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ಬಜ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಜ್‌ ನಿಸ್ತರಿಸಿದುದರಿಂದ ವಾಸ ಅಥವಾ ವೇದವ್ಯಾಸರೆಂದೂ, ವರ್ಣದಲ್ಲಿ 
ಕಪ್ಪಾ ದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಒಂದು ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಇವರ ಜನನವಾದುದರಿಂದ, ಇವರಿಗೆ 
ಕೃಷ್ಣದ್ಯೈಪಾ ಯಿದ ಬದರಿಕಾಶ್ರಮ ದಲ್ಲಿ' ಇವರ ವಾಸವಾದ್ದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಬಾಡ 
ರಾಯಣರೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತೆಂದೂ ಪುರಾಣಪಂಕ್ಷಿ ಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ 


ವಾಸ್ಯರೂಸಿಯಾಗಿ ತ ರ ್ರ 
ಶಿ ದ ಭಾರತ ಪುರಾಣಾದಿಗಳ ಬಹ್ಮಸ್ಪ 
ರಚಿಸಿದನೆಂದು ಪುರಾವೃತ್ತಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವನ್ನು 


೨೬೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೇ ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರ, ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ, ಶಾರೀರಕ ಮೀಮಾಂಸಾ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಈ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥವು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿವೆ. ಈ ಸೂತ್ರ 
ಸಮುದಾಯ ಮತ್ತು ಇದರೊಂದಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆ-ಈ ಮೂರೂ 
ಸೇರಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಆಧಾರಶಿಲೆಯೆನಿಸಿದೆ. ವೇದಾಂತವು ಬಿಜಮಾಡುವುದು ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಗೀತ, *ಎನನಿಸತ್ತು. ಸೂತ್ರ ಈ ಮೂರಕೂ " ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ' ವೆಂದು 
ಹೆಸರಾಯಿತು. ಅದೆ ಸೈ ಟ್ರತೆ ನಿಶಿಷ್ಠಾ ಸ್ಟಾದ್ವೆ ಚ ದೆ ತೆ ಮತಗಳು ಹೊರಬಹಿವುದು ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ. 
ಆಯಾ ಮತಾಚಾರ್ಯ ಡಿ ಇದರ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿರುವ ಭಾಷ್ಯದ ರೀತಿ ನೀತಿ ಪದ್ಧ ತಿಗಳೇ' ಮೂರು 
ಬಗೆಯಾಗಿ 1 5ಜೂಳಗೆ ಮೂರು ದರ್ಶನಗಳಾಗೇರ್ಪಟ್ಟು ಮೂರು ಮಠಗಳಾಗಿವೆ. ಈ 
ಮೂರು ಮತಗಳು ಶ್ರಿಪಥಗಾಮಿನಿಯ ಹಾಗೆ ಮೂರು “ಹಾದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ 
ಹ ಮೂಲೋದ್ಹ್ದೇಶವು ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯಣರ ಇ೧ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಸವೇ; ವಿಶ್ರಾ 1 ಸಾ ನವ ೨ಕಡೆಯ ಸೂತ್ರವಾದ ಮುಕ್ತಿಯೇ. "'ವಿಚಾರಾಸಸ್ಥೆ 
ಬ ವಾದವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ನಿರೋಧವಿಸಂವಾದಗಳು ಕಂಡುಬಂದಾಗ್ಗೂ 
ಮತತ್ರಯದವರು ಮೈತ್ರಿ ಸಾಮರಸ್ಯಗಳಿಂದ ಬಾಳಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮೂರು ಮೂಲ 
ಆಚಾರ [ಪುರುಷರ ಆಶಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ಷೇಸ ಚರತ್ರೆ. ಎ-ದ್ವೈತಮತವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾ ನಿಸಿದ ಮೂಲಪುರುಷರು 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು. ಇವರಿಗೆ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ, ಆನಂದತೀರ್ಥ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳೂ ಇವೆ. 
ಇವರು ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸರಶುರಾಮಕ್ಷೇತ್ರ ವೆನಿಸಿದ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ 
ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಉಡುಪಿಗೆ೩ ಸಮೀಪ ಗ್ರಾ ಮನಾದ ಸಾಜಕಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಗೇಹಭಟ್ಟ ಎಂಬ 
ಒಬ್ಬ ತ್ರೊ ತ್ರಿ ಯ ಬಾ ್ರ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮಗನಾಗಿ ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ ದರು. “ ಮಧ ಧಗೇಹನಿಗೆ ಬಹಳಕಾಲ 
ಪುತ: ಸಂತಾನನಿಲ್ಲಜಿ `ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಈತನು ತನ್ನ ಧರ್ಮಪತ್ನಿ ಯತ ನೇದವತಿಯೊಡನೆ 
ಹಸ್ತೌ ರಡು. ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಕಠಿಣವಾದ ಪ್ರತದಿಂದ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರೀ ಅನಂತೇಶ್ವರ 
ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ಸೇವಿಸಿದನು. *ಡೆಗೆ ಜನ ದಿನ ಉತ್ಸವಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಯು ಒಬ್ಬನ 
ಪ್ರಪೇಶಿಸಿ "ತೀಘ್ರದ ದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಯುನಿನ ಅವತಾರವಾಗಿ ಲೋಕೋದ್ಧಾರವಾಗುವುದು' 
ವಂದು ನುಡಿಯಿತು. "ಅಂತೆಯೇ ಶಾಲಿವಾಹನಶಕ ೧೧೬೦ನೆಯ ವಿಳಂಬಿ ಸಂವತ್ಸರದ ನಿಜಯ 
ದಶಮಿಯದಿನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೯೯ರಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಗೇಹನ ಪತ್ನಿ ತ್ನಿಯು ಪುತ್ರರತ್ನ ವನ್ನು '್ರಸವಿಸಿದಳು. 

ಈ ಮಗುವಿಗೆ ವಾಸುಜೇವನೆಂದು ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಹೆಸ ರಟ್ಟ ರು. ಎಳೆಯ 
ಮಗುನಾಗಿರುವಾಗಲೇ ವಾಸುದೇವನು ವಾಯುವಿನ ಅವತಾರವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತ ಜನತೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಬಾಲಲೀಲೆಗಳಿಂದ ಚಕತಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ದನು. 

ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯ ರ ಮಹತ್ವವೂ ಮಹಿಮೆಯೂ. ಅವರ ಪ್ರತಿಭೆ, ಅವರ ಗುಣಗಳ 'ಪ್ರಭಾವ 
ಅವರ ವಿದ್ಯಾ ತನಸ್ಸು ಗಳ ಸಂಪಶ್ರ ನ್ಪ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ. ತವರ ಸದ್ವೃತ್ತ ಸದಾಚಾರಗಳ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜರು ನೋಡಿರುವ ಧರ್ನೋಪಜೇಶ ತತ್ತೋಪದೇಶಗಳ್ಕು ವೂ ನ 
ಅನುಸ್ಥಾನಮಾಡುತ್ತಾ ಪರಮಾರ್ಥಸಾಧನೆಗೆ ಅವರು ಸೋರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮಾರ್ಗಗಳು 
ಅವರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಅವರ ಮತವನ್ನು ಶಾಶ್ವತಗೊಳಿಸಿವೆ. 





ಓಂ ಅನಾವೃತ್ತಿಶ್ಶಬ್ದಾತ್‌, ಅನಾವೃತ್ತಿಶ್ಶಬ್ಲಾತ್‌. 
, ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ. ೨. 
ಣಗ ಸ ಚಂದ್ರವತೌಳೀಶ್ವ ರನಿಗೆ ಬಂ! ಸ ಹೆಸರು ಸಗಳ: ರ 
ದೂ ಹೆಸರಾಯಿತು. 
ಳ್ಳಿ ಯದಾದ್ದರಿಂದ ಉಡುಸಿಗೆ ರಜತನೀಶಠಪುರವೆಂ 
ಧೇನಾಲಯದಲ್ಲಿ ದೇವರ ಸೀಠವು ಬೆ 


ದ್ವೈತನುತ ೨೪೪ 


ಕಾಲಕ್ರಮವಾಗಿ ವಾಸುಜೀವನು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಅವನ ದೈವಭಕ್ತಿ, ಬುದ್ಧಿ 
ಶಕ್ತಿ ಇನ್ಮು "ಯಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾಬಂದಿತು. ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸವಾಯಿತು, ಹನ 
ಬಹುಜೇಗನೆ ಕಲಿತನು. ಅಭ್ಯಾಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸುಜೀವನು ತನಗೆ ಕಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ತಂ ಪ 
« ಬರೆದದ್ದನ್ನೇ ಪುನಃ ನಿಕೆ ಬರಿಯುತ್ತೀರಿ?' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ, ಒಂದೇ "ಆವೃ ತ್ತಿ ಹೇಳಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ದನ್ನು. ತಕ್ಷಣನೇ ಕಲಿತು ಒಫಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ಬನು. ಇವನ ಅದು ತಮೇಧಾಶಕ್ಕ. ಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ಆ ಜ|ಎತ್ತ ತಂದೆಯು ಅವನಿಗೆ ಐದನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಉಸನಯನಮಾಡಿದನು. 
ಸಾಂಗವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲ ಒಳ್ಳೆಯ "ಗುರುವಿನ ಬಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಕ್ಪಾಗಿ ವಾಸುದೇವನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸುದೇವನು ತನ್ನ ಸಹಾಧ್ಯಾಯಿ 
ಗಳೆಗೂ ಗುರುಗಳಿಗೂ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಬೇಗಬೇಗನೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತ ಬಂದನು, 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವೈತಿಷ್ಯ್ವ ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಟಪಾಟಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಎಲ್ಲ ಸಹಾಧ್ಯಾ ಯಿಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸುತ್ತಿ. ದ್ದ ನ್ನು, ದೇಹಸಾಮರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಜನರನ್ನೂ 
ಆಶ ಟ್‌ ದ್ದ ನ್ನ ಎಂತಹ ಭಾರವಾದ ಬಂಡೆಯನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಎತ್ತುತ್ತಿ ದ್ದ ಟಾ 
ಅನ ಹಿಡಿಯ. ಬಲವು ಕಬ್ಬಿಣದ ಬಿಗಿಗಿಂತಲೂ ಭದ್ರವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು, ಇವನ 
ಹೆಬ್ಬೆಟ್ಟನ್ನು ಸಲು ಸಹ ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವನ ಧೈರ್ಯ, 
21! ಸ ಜನರು ಇವನನ್ನು ಭೀಮನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಒಂದು ನ ಇವನ ಗುರುಗಳು ಇವನು ವ್ನಾಸಂಗಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ? ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾ ಯಾಮ ಆಟಪಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆಯುತ್ತಿರುವನೆಂದು " ನಿನ್ನ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಗಮನ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೊ 1 ೬1?! ಎಂಡು ಆಕ್ಷೇನಿಸಲಾಗಿ "ವಾಸುದೇವನು 4 ತ ಪಾಠಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಜೆನ್ನಾ ಗಿ ಕಲಿತಿರುವೆನು, ಆಕ್ಷೇಪ ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ' ಎಂದು ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟನು. 
ಟು ಅವನು ಕಲಿತಿರುವುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಅವನು ಕಲಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ವೇದದ ಮಂತ್ರ ಭಾಗವನ್ನು, ಜಟ್ಟಿ ಪದ, ಕ್ರಮಗಳ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಒಂದು ತಪ್ಪೂ ಇಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪಿ ಸಿದನು, ನಾಸುದೇವನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸರೀತಿಯು ವಾ ಸ 

ನ್ಯಾಯಾಮಗಳೆರಡನ್ರೂ, ಸಮವಾಗಿ 'ತೂಗಿಸುತ್ತಾ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಬೇಕೆಂಬ 

ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದ್ದಿ ತು, ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕಾರಬಲವು ಬಹಳವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ಭಾಸುಜೇವರು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ತತ್ತ್ವ ಗಳ ಜ್ಸಾ ಸಿನವನ್ನು ಬಹಳ ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆದನು. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಗ ಹೆರಡಿದ್ದ ಹ ಸ ಆ್ಯಧಾಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಸುಜಾ ನ 
ವನ್ನು ಹರಡಜೇಕೆಂಬ ದೃಢಸಂಕಲ್ಪವು ವಾಸುದೇವನ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೇ :ರೂರಿತು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಆಶ್ರ ಮ್ಕ ಸಂನ್ಯಾ ಸವೆಂದು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಸುಮಾರು ಹನೆ ರಡನೆಯ 
ವಯಸ ನಲ್ಲಿ ಅಚ್ಯುತಪ್ಪೆ *ಕ್ಷರೆಬ ಗುರುಗಳಿಂದ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಮ 
ಬಾಲಸನ್ಯಾಸಿಯ ಪ್ರೌಥಿಮ ಪ್ರತಿಭ್ಯಾ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಗುರುಗಳು 
ಇವರಿಗೆ “ ಪೂರ್ಜಪ್ರ ಜ್ಞ »' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. 

ಯತಾ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಕೆಲವು ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರ ಯಶಸ್ಸು ಎಲ್ಲ 
ದಿಕ್ಕು ಗಳಿಗೂ' ವ್ಯಾಪಿಸಿತು. ಇವರು ಶಾಸಾ ಶ್ರಾರ್ಥವಿಚಾರವನ್ನು ಸನ್ಯಾ ಯವಾಗಿಯೂ ಸ ಸಸ್ರಧಾ 
ವಾಗಿಯೂ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು. ಅವರವರ ವಾಕ. ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದೋಷಗಳ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯಿಂದ ಸ್ತಬ್ಧ ರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಸೇದಾಡಾಟ ನಿಷ್ಟೆ ರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಕ್ರಮವು 
ಹೀಗೆ ಎಂದು. ನಿರ್ದಸ್ಟವಾದ ಕಾರಣದ ಸ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ನಿರ್ಜೇಶಮಾಡುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಾದ 
ಅಚ್ಯುತಪ್ರೇಕ್ಷರಿಗೇ ಒಪ್ಪಿಸಿ ವಿಸ ಮಯವನ್ನು ನಟುಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಗುರುಗಳು ಮೆಚ ಇವರನ್ನು 
ಆನಂದತೀರ್ಥ ಎಂಬ ಡೈಸರಿನಿಂದ ೫್ಫಂ ಉಪ-ಮಠಾಧಿನತಿಯ ಪಟ್ಟ ವನ್ನು ಕಟ್ಟ ದರು. 


೨೭೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರಂದಿನಿಂದ ಕೆಲವು ಶಿಸ್ಯರೊಡನೆ ಏಳುವರ್ಷಗಳಕಾಲ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನೆಲ್ಲ ಪಾದಚಾರಿಯಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಾದಿಗಳನ್ನು ವಾದಗಳಿಂದಲ್ಕೂ 
ಬುದಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು: ಮಾಡಲು ಬಂದವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಮುದಿ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ, ಶರೀರಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು. ಬಂದವರನ್ನು ತಮ್ಮ ವಜ್ರ ಕಾಯದ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರದರ್ಶನದಿಂದಲೂ ಸೋಲಿ 
ಸುತ್ತಾ, ಪರಮತತ್ವ ವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ನೆಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಪ ಪಪ್ರಜಾರಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತಾ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾ, ನಿರ್ದಷ್ಟವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು -ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಉತ್ತರದೇಶದ ಕಡೆ ಹೊರಟು ಬದರಿಕಾಶ್ರಮವನ್ನು 
ಸೇರಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನರನಾರಾಯಣದೇವರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ತಾವು ರಚಿಸಿದ್ದ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸ್ಕಿ ಪ್ರ ಯಾಣವನ್ನು ಮುಂದುವಆಸುತ್ತಾ ಹಿಮಾಲಯದ" ಮೇಲಾ ಗದಲ್ಲ 
ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಶ್ಚಮವನ್ನೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನೇದವ್ಯಾಸರಿಂದ ಆಜ್ಞೆ ಯೌದಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಪುನಃ ದಕ್ಷಿಣದ ಸಿಸಿ ಹಿಂತಿರುಗಿದರು. ಸ್ವಕ್ಷೇತ್ರವಾದ 
ಉಡುಪಿಯನ್ನು ಸೇರುವವರೆಗೂ ಸಂಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪನ ಸಿದ್ಧ ಪುಣ್ಯಕ್ಷೆ! ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಗ. ಜಾಗ 
ಸೂತಾ ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ದೆ ಸಟತತತ್ವ ವನ್ನು ೋಕಕ್ಕೆ ಬೋಧಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. 
`ಉಡುಪಿಯನ್ನು, ಸೇರಿದ ಮೇಲೆ ಸ ದಿನ ಶಿ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸಮುದ್ರ ಸ್ನಾ ನಮಾಡಿ 
ದಡದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾ ಕುಳಿತಿರಲು ತಟಕ್ಕ ನೆ ಕಣ್ಣು ತೆರೆದು ಸಮುದ್ರದ ಕಡೆ ಜೇಜರಂಗ 
ಅಲೆಗಳ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಸಂಕಟಸ್ಥಿ ತಿಯಕ್ಲಿ ಗ ಒಂದು ಹಡಗು ಮ? ಆಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ವಸ್ತ್ರದ 3 ಆ ಹಡಗನ್ನು ಸುರಕ್ತಿ ತವಾಗಿ ದಡಕ್ಕೆ ಸೇರುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. 
ಅದು ದ್ವಾ ರಕಿಯಿಂದ ಅಮೂಲ್ಯವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಹೇ (ರಿಕೊಂಡು ಬಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಒಂದು ವರ್ತಕ 
ನಾನೆಯನಾಗಿದ್ದಿ ತು. ನಾವೆಯ ಮ: ನಖ್ಯಸ್ಥ ನು “ಬಹುಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ತನ್ನ "ಕೃತಜ್ಞತೆ ತೋರಿಸಲು 
ಆಚಾರ್ಯರು ನನ: ಕೇಳಿದರೂ ಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿ ಅವರ  ಅಸೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಬೇಡಿದನು. 
ಆಚಾರ್ನರು ಹಡಗಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಗೋಪೀಚಂದನದ ಹೆಂಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು "ಮಾತ್ರ ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿದರು. 
ಅವನ್ನು ತಂದು ನಾವಿಕರು ಒಪ್ಪಿ ಸಲಾಗಿ ಅವಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 'ದಾದ ಜಟ ಹೆಂಟಿಯನ್ನು "ಮಠಕ್ಕೆ 
ಸಾಗಿಸಲು ಆಚಾರ್ನ್ಗರು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ. ಅಸ್ಪ ಣೆಮಾಡಿದರು, “ಸಾಗಿಸುವಾಗ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆ “ಜಿಯಾ 
ಒಡೆದು ಅದರೊಳಗೆ ದಿವ್ಯತೇಜೋಮಯವಾದ ಅತ್ಯಂತ ಸ ಸುಂದರ ಮೂರ್ತಿಯಾದ ಶ್ರೀಬಾಲ 
ೃ ಹ್ತ ನ ವಿಗ್ರವು ಕಾಣಿಸಿತು. ಆಚಾರ್ಯರ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಪಾರವೇ ಇಲ್ಲ. ಆ ರಮಣೀಯಾ 
ತಿಯನ್ನು `ಎಷ್ಟು ನೋಡಿದರೂ ಬ್ಲ ತ್ನಹಿ ಬಗೆ ಅಂತವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. "ಇದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ಸಕ ಆನಂದಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಸೊ ತ್ರ ಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಸ ಸ್ತೋತ್ರ ವೇ 
ಕೋಮಾಂಚನನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ, ಹೇಳುನವರ ಮತ್ತು ಕೇಳುವವರ ಆತ ವನ್ನು 
ಕುಣಿಸುವ ದ್ವಾ ದಶಸೊ ಗ್ರೀತ್ರವು. ಇಂತಹ ಶ್ರಿ ಕೃ ಷೆ ತ ದಿವ್ಯಸುಂದರವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಸರೋವರ 
ದಲ್ಲಿ ತೊಳೆದನಂತರ ಆದನ್ನು ಯಾರೂ ಎಷ್ಟು, ಶಿ “ೀರಿದರೂ ಎತ್ತ ಲಾರದೆಿ ಹೋದುದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಆಚಾರ್ಕರು ತಾವೇ ಅದನ್ನು ಟಿಕಿಸುಲಭವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಬಂದು, ಸರೋವರದ ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಬ: ಸಣ್ಣ ಮಂದಿರವನ್ನು ಟ್ಟ ಸಿ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿದರು. ಇದೇ 
ಕಡಗೋಲನ್ನು 'ಡಯರುವ ಉಡು೬ಿಯ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. 
ಈ ಶ್ರೀಕೃ ಕ್ರ ಷ್ಣ ವಿಗ್ರಹ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆ ಯನ್ನು ಡಿದ ಕೆಲವು ಕಾಲದಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ನ ರು 
ಪುನಃ ಬದರೇಕ್ಷೇತಿ ತ್ರಕೈೈ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ಅವರಿಂದ ಅನುಗೃ ಬೀತರಾಗಿ ” ಸಹಾಭಾರತತಾತ್ಪ ರೃಥಿರ್ಣಯನೆಂಬ ಅನ್ವ ರ್ಥನಾಮದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಜ್‌ ಸ್ವಶ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದಿರುಗಿದರು. ದ್ವೈತ ತತ್ವವನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಗ್ರಂಥ 
ರಚನಪ್ರವಚನಗಳಿಂದಲೂ, ಸ ತ್ಸ ಕೈಂಟುವಂತಹ ಜ್ಲಾ ನಸ ನಾರದಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು 


ದ್ವೈತಮತ ೨೭೩ 


ಸ್ಥಾ ವಿಸಿದರು. ಸದಾಚಾರಸದ ತೆ ಗಳನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರ ಸಾದದಿಂದ ಜನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಿ ಅನಂತರ ಹರಿಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ಭ್ರ 
ದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ಆನಂದ ಪಡೆಯುವ ಸನ್ಮಾ 'ರ್ಷದರ್ಶನಮಾಡಿದರು. ಅನಂತರ, ಒಂದು ದಿನ 
ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಐತರೇಯೋಪಕನಿಷದ್ಭಾಸ್ಯ ಪ್ರವಚನಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಆಕಾಶದಿಂದ ಸುರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಪುಸ್ಪನ್ನ ಸ್ಟಿಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಅದೃಶ್ಯರಾಗಿ ಪುನಃ ಬದರಿಕಾಶ್ರ ಮಕ್ಸೆ ತೆರಳಿದರು. ದಿನ 
ನಿಂಗಳ ಸೊವತ್ಸ ರದ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೭೮) ಮಾಘಶುದ್ಧ ನನಮಿಯಾಗಿದ್ದಿ ಡು ಅದೇ ಈಗಲೂ 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ಗ ನವನು ಎಂಬ ಪುಣ್ಯ ದಿನ ವೆನಿಸಿದೆ. 


ತ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿ ಸಿರುವ ಗ ಸಂಥಗಳು-. 
(1) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ನ್ಯಾಯವಿವರಣ, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಅಣುಭಾಷ್ಯ-- ಈ 
ನಾಲ್ಕು ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯಣರ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು; 

(11) ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ, ಗೀತಾತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯ-- ಈ ಎರಡೂ ಭಗವದ್ದೀತಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು; 

(111) ಕಥಾಲಕ್ಷಣ, ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ, ತತ್ವಸಂಖ್ಯಾನ, ತತ್ವವಿವೇಕ, ಮಾಯೂವಾದ 
ಖಂಡನ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾನುಮಾನಖಂಡನ, ಉಪಾಧಿಖಂಡನ, ತತ್ವೋ 
ದ್ಯೋತ, ನಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯ, ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯ-- ಈ ಹತ್ತೂ ಪ್ರಕರಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳು; 

(1೪) ಖುಗ್ಗಾ ಷ್ಯ--ಇದು ಖುಕ ಶ್ಸಂಹಿತಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು; 

(7) ಈಶ, ಕೇನ ಕಠ ಪ್ರಶ್ನ, ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ, ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಐತರೇಯ, 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯ-- ವಃ ಕ ಉಪರನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ, 
ಭಾಷ್ಯಗಳು ; . 

(71) ಮಹಾಭಾರತತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯ, ಭಾಗವತತಾಶ್ಸ ಶೃರ್ಯನಿರ್ಣಯ, ಜಯಂತೀ 
ನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಾಮೃತಮಹಾರ್ಣವ ಸದಾಚಾರಸ್ತ ಎಕ ಯತಿ 
ಪ್ರಣವಕಲ್ಪ ಎಂಬ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು; 

(೪11) ತಂತ್ರ ಸಾರ ಎಂಬ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರಗ ಸಂಥ;ತ 

(7111) ದ್ವಾ “ದಶಸ್ತೋತ್ರ, ಯಮಕಭಾರ, ನೃಸಿಂಹನಖಸ್ಕುತಿ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸುತಿ-ಈ 
ರೀತಿಯಾನ ಒಟ್ಟು ೩೮ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು, ಆಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿರುತ್ತ. ರೆ 
ಇವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಜೈ ತ ವೇದಾಂತವನ್ನು ದೈ ದ್ವೈತದರ್ಶನವೆಂದು ಕಕೆಯುತ್ತಾ ರ್ಶ 
ಇವರು ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಸ್ಥಾನಿಸಿರುವ ಮತವನ್ನು ' ದ್ವೈತಮತವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಕಟ [| ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದರದ ದರ್ಶನವೆಂದೂ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಫ್ಪೆ ಶ್ನಾಸನಂಬಿ ನ್ಸಿಟ್ಟು ಅದರಂತೆ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರವರ್ತಿಸ ವುದರಿಂದ 
ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಹದ 1 ನುತ 
ದ್ವೈತಮತ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ.- ಶ್ರೀ ಮಧ್ಯಾ ಪಚಾರ್ಯರು ಅವತರಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಜಿ ತ 
ತತ್ತ್ವವೂ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬನರದು. ಅಷ್ಟೆ ತ 'ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಯೈತ್ರ ದ್ವೈತ ಎ 
ತತ್ವಗಳು ಆಯಾ” ಮತಸ್ಸಾ ಪಕರಾದ ಶ್ರಿ ಸ ಹಸಗ ಸ 
ಚ ೀ« ಶಂಕರ ರಾಮಾನುಜ” ಮಧ್ವರ ಜೀವಿತಕಾಲ 
ಚ ಭ್‌ ಅನುಸಂಸುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವೈತತತ್ವವು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನು ಜಮಥ್ಪ ರಿಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ಪ ಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಚ 
ಕ ಈಸ ಹ ಇ ಮುಂಚಿನಿಂದಲೂ ನಿದಿತವಾದ ನಿಸಯನೇ ಆಗಿದಿ ಟ್ರ 
ನಗಳಲ್ಲ, ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ ವ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಎಂಬ ನಾಲು 


೧೮ 


ಬ 


೨೭೬೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಕಿ ದರ್ಶನ 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆ ದರ್ಶನಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ದ್ವೈತವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ವೈಷ್ಣವಮಾರ್ಗಪ್ರತಿಷ್ಠಾನನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆಯೇ 
ಮಹಾವೀರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧನ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲಮುಂಜೆ ವೈಷ್ಣವ (ಭಾಗವತ) ಮತ 
ಪ್ರಸಾರವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದು 'ಪ್ರಾಚೀನೇಕಿಹಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಜತ 
ಗ ಂಗ್ಗಗಳು: ವಿಷ್ಣುತತ್ವ ವಿಜಾರ ಪರಂಪರೆಗಳು ಭಾರತದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಪ್ರ ಮತಾಚಾರ್ಯರು ಈ ' ತತ್ವಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ, 
ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮನ್ತ್ವಯಗೊಳಿಸ್ಕಿ, ಅವುಗಳ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ, 
ದ್ವೈತಮತ ಮತ್ತು ಅದರ ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಸ ಸ್ಸ ವಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದರು. 

ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಮೂರು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳಿಗ್ಕೂ ವೇದೋಪರಿಷತ್ತು 
ಗಳು ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಗಳು--ಇವೇ ಆಧಾರಗಳು. ಸೂತ್ರಗಳು 
ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಚನವಾದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥರಹಸ್ಯವು ಅದರ ಗಾಂಭೀರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. 
ಗುಪ್ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ದರ್ಶನ 
ಗಳಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಮೂರನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಮೂಲೋದ್ಹೇಶವು ಮೂರು 
ಮತಕ್ಕೂ ಒಂದೇ. ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ದ್ವೈತತತ್ವ ದರ್ಶನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿರುವ 
ರೆಂದರೆ ಅವರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಾವು ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವರ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆಯ ವೈಖರಿಯು ಈ ರೀತಿ ಇದೆ; 

ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಉಪನಿಸತ್‌ರೂಪವಾದ ಸಕಲ ವೇದಭಾಗವೊ ಪರಮ 
ಪ್ರಮಾಣವು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ತತ್ವವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಕ್ಬರವೂ 
ಸಹ ಅತತ್ವವನ್ನುು ಎಂದರೆ ತತ್ವವಲ್ಲದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

'ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲದ ಪೌರುಷೇಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂದರೆ ಸ್ಮೃತ್ತಿ ಪುರಾಣ, 
ಇತಿಹಾಸ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಕೂಡ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವುವು, 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ದೋಷರಹಿತವಾದ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುಪ್ಪದೆಲ್ಲವೂ ತತ್ತ್ವವು. ಅತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ದಾದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದೆಲ್ಲವೂ ತತ್ತ್ವವೇ 
ಸರಿ ಎಂಬ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮರ್ಯಾಜಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ತ್ವನಿರೂಪಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ' 

ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ, (ವೇದಾಂತೆ) ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಉಪನಿಷದ್ಭಾಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲದ ಅರ್ಥ 

ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಅದರ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಶೃತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಅದರ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ ವಿವಾದವು ಉಂಟಾದಲ್ಲಿ, ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶೃತಿಸ್ಮೃತಿಪುರಾಣವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು, ಸಂವಾದರೂಪವಾಗಿ ಸಾಧಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಖಚಿತವಾಗಿ ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ದ್ವೈತತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಜೀವರಿಗೂ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಇಹ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪರದಲ್ಲಿಯೂ (ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ) ಸ್ಥಾ ನಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಇವರ ಮತಕ್ಕೆ ದ್ವೈತ 
ಮತವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. 

ಶೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತವಿಮರ್ಶೆಯ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶ್ರೀ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನಾಚಾರ್ಯರೊಬ್ಬರು ಒಂದೇ 


ದ್ವೈತನುತ ಫಿ ೨೭೬೫ 


ಒಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವಹಾಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಯಾವು 
ದೆಂದರೆ ;- 
ಶ್ರೀ ನುನ್ಮಧ್ವಮತೇ ಹರಿಃ ಸರತರಃ, ಸತ್ಯಂ ಜಗತ್ತ್‌ ತತ್ವತಃ, 
ಭಿನ್ನಾ ಜೀನಗಣಾಃ ಹರೇರನುಚರಾಃ ನೀಚೋಚ್ಚಭಾನಂ ಗತಾಃ | 
ಮುಕ್ತಿರ್ನೈಜಸುಖಾನುಭೂತಿಃ, ಅನುಲಾ ಭಕ್ತಿಶ್ಚ ತತ್ಸಾಧನಂ, 


ಹೃಕ್ಸಾದಿ ತ್ರಿತಯಂ ಪ್ರಮಾಣಂ, ಅಖಿಲಾಮ್ನಾಯ್ಕೆ ಕನೇದ್ಯೋ ಹರಿಃ ॥ 


ಪ್ರನೇಯದ ಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರಮಾಣಾಧೀನವು (" ಮಾನಾಧೀನಾ ಮೇಯಸಿದ್ಧಿಃ') ಎಂಬ 
ದಾರ್ಶನಿಕರ ಸಂಕೇತದಂತೆ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೇ ಆಗಲಿ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ 
ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಲೇಬೇಕು. ನಾಸ್ತಿಕರ ಮತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವ್ವವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ದ್ವೈತತತ್ವಸ್ಥಾಪಕರಾದ ಆಚಾರ್ಯರು ವೇದಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತವನ್ನು (ಯಾವ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಂದಲೂ ವೇದವು ರಚಿತವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು) ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಹೃದಯಂಗಮವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಕಾರರ ಥೋರಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮೇಯ ಪ್ರತಿಸಾದನೆಗೂ 
ಶೃತಿಗಳನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕು, ಶ್ರೀ ಮದ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತತತ್ವಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಉದಾ 
ಹರಿಸಿದ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಅವರ ಗ್ರಂಥದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಸಂಗ್ರಹ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ ;-- 
೧. ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮನು, 
೨. ಈ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾದುದು (ಮಿಥೈಯಲ್ಲ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ). 
೩. ಜೇತನ, ಅಜೇತನ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವರಿಗಿರುವ ಭೇದವು ಸತ್ಯವಾದುದು 
(ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವು), 
೪, ಸಕಲ ಜೀವರೂ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಗೆ ಅಧೀನರು ಮತ್ತು ಅವನ ದಾಸರು. 
೫, . ಜೀವರು ಪರಸ್ಪರ ತಾರತಮ್ಯವುಳ್ಳವರು. 
೬, ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾನಂದವುಂಟಾಗುವುದೇ ಮುಕ್ತಿಯು. 
೭. ಅಂತಹಮೋ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವು, 
೮, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರು 
ಬಗೆಯಾಗಿವೆ. 
೯. ಸಕಲ ವೇದಗಳಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯು. 
ಈ ಪ್ರಮೇಯ ನವರತ್ನಮಾಲಿಕೆಯೇ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಧಾರೆಯೆರದಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾರವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದರ 
ನಿಷಯವಿಚಾರವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ: 
ನಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ.._.ಸಕಲ ಜೇತನಾಜೇತನವರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು 
ಉತ್ತಮನು, ಶೃತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಹರಿಯ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ಘಂಟಾಘೋಷ 
ಸರಮಾತ್ಮನಾದ ಶ್ರೀ ದ ಎ ವಸ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣನೇ 
ರುತ್ತ ದ ಕಾರಣಾ, ೫ ಸಾ ಸು ಆ 
ನ ನ ಇಲ ತಾಸ ಭು ಕಾ 
ಬ ವು ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು, ಹಾಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತೃವೇ 
೧೮೫% 


೨೭೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಹರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಾದರಾಯಣರ 44 ಜನ್ಮ್ಮಾ ದೃಸ್ಯಯತಃ? ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದಲ್ಕೂ ಕೆಳಗೆ ಮಾಡಕೆಗಾ? ಉದಾಹರಿಸಿರುವಂಥ ಅನೇಕ "ಟೆ ೆ3ದಚನಗಳಿಂದಲೂ 
೩ «ಗೀ ತಾವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ, ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೆ, ಸ (ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದ ಜೀವನು, ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಉಂಟ ದಿವ್ಯ! ಸುವರ್ಣರಂಜಿತನಾದ 
ಜಗನ್ಪಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ ನನ್ನು 'ಯಾವಾಗ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕ ರಿಸುವನೋ, ಎಂದರೆ ಅವನವನ 
ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ಬಿಂಬಾನ ರೇಕ್ಷನನ್ನು ಸಡೆಯುವನೋ ಆಗ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದ 
ದಿಂದ ಸಾಯುಜ್ಯರೂಪವಾದ ಮುಕ. "ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ'' ಎಂದೂ ಟಿ ಚ ಎಲ್ಫೈ 
ವಿಷ್ಣು ವೇ ದೇವಾಧಿ ದೇವನೆ, ಹಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ಈಗ ಹುಟ್ಟುತ್ತಲಿರುವ ಮುಂದಿ. ಉದಯ 
ನಾಗಲಿರುವ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೂ ನಿನ್ನ ಹಿರಿಸಾಯನ 1 ಹೊಂಡಲಾ ರನು ಅನುಭವಿಸಲಾರನು'' 
ಎಂದು ನು ಸಾರುತ್ತಿ ರುವುದನ್ನು. ಆಚಾರ(ರು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಇಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ * ಗೀತೆಯ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವು 
ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವ ಸ್ವಷ್ಟ ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನಲ್ಲಜಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರ 
ರಾದ ಬೂ ಕೂಡ ಫೂರ್ಣಾನಂದತ್ತ್‌ ಸ್ದಾ ಒತಂತ್ರ್ಯ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಅಷ್ದಾ ಸ್ನ 
ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ--ಇವುಗಳ ಕರ್ತ್ಕುತ್ತ್ವ, ನಿಖಿಲವೇದವೇದಾಂತ ಪ್ರಕಿಪಾದ ತ್‌ 'ಸಣವ ್ರೆಕಿ 


ಜಯ ಖು 
ಪಾದ್ಯತ್ವ, ಪ್ರಾಕೃತ ಸತ್ವಾದಿ ಕ್‌ ರಹಿತತ್ವ , ಕರ್ಮಬಂಧರಾಶಿತ್ಯ, ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವ, ಅಚಿಂತ್ಯ 


ಶಕ್ತಿಮತ ಇಷ ಬ ಅನಂತವಾದ ಜಾ ಕೂಡಿದ ಗೆ ಶನುತ್ರಿ ತ ಮನ್ನಾ 
ತರು ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶೃತಿಯ ಅರ್ಥರೂಪವಾಗಿ ಸೋ್ಮಯ020 
« ಆಲೋಡ್ಯ ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಣೆ ಜಟೆ ಚ ಪುನಃ ಪುನಃ । ಇದಮೇಕಂ ಸುಧಿಪ್ಪನ್ನಂ 
ಧ್ರೇಯೋ ನಾರಾಯಣಃ ಸಾ ॥'' ಸರ್ವಶಾಸ್ರ್ರಗಳನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಸ್‌ 


ಮಾಡಿ ಮಾಡಿ ಸೆದಾ ನಾರಾಯಣನು ಫ್ಯೇಯನೊಬ ನಿಷ್ಕ ರ್ಷೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರುಹಿದ್ದಾ ರ 





.! ಶೃತಿವಚನಗಳು-- ; 
«« ಯದಾಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಶ ತೇ ರುಕ್ಮನರ್ಣಂ ೨ ನ 0 ಪುರುಷಂ ಬ ತ್ನನ 
ತದಾ ವನಿರ್ದ್ವಾ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪೇ ಹು ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾನ್ಯುಮುಖಶೈತಿ ॥' 

«« ನತೇ ನಿಷ್ನೊ ೀ( ಜಾಯಮಾನೋ ನಜಾತೋ ದೇವ ಮಹಿಮ್ಮಾಃ ಪರಮಂ ತಮಾಪ 


ನತೇ ಮಹಿತ್ವ ಮನ್ವ ಶ್ನ್ನು ವಂತಿ3? ___ಇತಿಶೃ ತಿಃ ಎಂದು 


೩ ಗೀತಾ-- 
4« ಅಹಂ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಳಯಸ್ತಥಾ 
ಮತ್ತಃ ಪರತರಂ ನಾಸ್ಯ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ ಧನಂಜಯ ॥ 


ತಿ ಗೀತಾ-- 
ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತ್ವನ್ಯಃ ಪ ಪರಮಾತ್ಮೆ ತ್ಯುದಾ ಹೃತಃ | 
ಯೋ ಲೋಕತ್ರಯ ವ ಮಾವಿಶ್ಶ ಬಿಭತ್ಯ ನ್ಮ ಯ ಶ್ರ ರಃ ॥ 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷರಮತೀತೋಹ ಸಕ್ಷರಾದಖ ಜೋತ್ತ ಮಃ 
ಅತೊಂಸ್ಶಿ 'ರೋಕೇ ನೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ॥ 
ಯೋ ಮಾಮೇನ ಮುಸಂಮೂಢೊ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನು | 
-ಸ ಸರ್ವವಿದ್ಭಜತಿ ಮಾಂ ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ ॥ ಟೆ 
ಇತಿ ಗುಹ್ಕತಮಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಇದಮುಕ್ತಂ ಮಯಾನಘ | 
ಏತದ್ದು ಧ್ವಾ ಬುದ್ಧಿ ಮನಸ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ತ್‌ಕೃ ತಕೃತ್ಯ ಶ್ಸೃ ಭಾರತ ॥ 


ದ್ವೈಿತಮತ ೨೬೬ 


ಜಗತ್ಸ ತ್ಯ ತತ್ವವು.--ಸಿತ್ಯ ವೂ ನ ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯ ವಾದುದು ಸುಳೃಲ್ಲ. ಶತ್ತಕ್ಷ ಕಾದಿ ದೋಷರಹಿತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಹ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದು ಕೊಡುವುವು. ಗೀತೆಯ ೧೬ನೆಯ ಎ 

ಕಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಸಬ ದಾ 
ಸ ನ ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದು.- -ಭೇದವು ಸ ಸತ್ಯವಾದುದೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವೂ 
2ಶೃತಿಸಂಮತವೂ ಆಗಿದೆ. ಭೇದಗಳು 3 ಐದು ಬಗೆಯಾಗಿವೆ. ಜೀವೇಶ್ವ ರಭೇದ, “ಜಡ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ`ಇವರಿಗಿರುವ ಭೇದ, ಪರಸ್ವರ ಜೀವಭೇದ, ಜಡಭೇದ, ಜಡಜೀವಭೇದ, 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಇದು. ಸರಹ ಭೇದದ ಗುಂಪಿಭಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಬಳಿತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಾನುಭವ, ವ್ಯವಹಾರ, ನಡೆಸುಡಿಗಳ್ಸ 

ಸರಸ್ಪರ ವ ತ್ಯಾಸವು ಕಡಪ ಜೇದವು ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 

'ಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಚರರು... ಜೀವೇಶ್ವ ರಭೇದವ್ರು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರು 
ವಾಗ ಸಮಸ ಊಸರಿಿಗೂ! ಪರಮಾತ ನೇ ನಿಯಾಮಕಕೆಂದಮೇಲೆ ಸಕಲ ಜೀವರೂ 
ಸರಮಾತ್ಮನ ಅನುಚರರೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. « ಸರ್ವೇಶೋ ವಿಷ್ಣುರೇ ವೈಕೊ 
ನಾನ್ಯೊ ಜೆ ಜಗತಃ ಪತಿಃ'' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾ ಮಂಡಪುರಾಣವೂ ಪ ಡಿ ಪ್ರಕ ತ್ಯಂತಂ 
ಡ್‌ ಭನ್ಯ ಂಭವಚ ಕೈೈಯತ್‌] ವಿಷ್ಣು ಕೀಳೋ ಬಭರ್ತೀದಂ ನಾನ್ಯಸ ಸ್ಮಸ್ಮಾ ತ್‌ ಕ್ಡ ಕ್ಸಮೋ ಧ್ಸೃ ತ 
ಎಂದು ಸ ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಣವೂ ತಿಳಿಸಿದೆ, ೫» ಜೀವಗಳು ಜನಕ | ೮೪ ಲಕ್ಷ "ಯೋನಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವೂ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತಾ ಶರೀರಾಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತ ನ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸ ಸಸ್ಯ ಖನಿಜವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುತ.. ವೆ. ಒಂದು 
ಪರಮಾಣು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅನಂತ ಜೀವರಾಶಿಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ತತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ--« ಪರಮಾಣು ಪ್ರ ರ್ರಜೇಶೇಷು ಅನಂತಾಃ ಪ್ರಾಣಿರಾಶಯಃ, ಐ 
ಜೀವವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು” ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಂದೂ 
ಅವರ ಮತ್ತೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಗ್ರಂಥವಾದ ಡೇಮುವ್ಯಾ ಖಾತ ಪ್ರತಿಸ್ವಾದಂ3೬ ಕೆ. ಕೆಲವು 
ಫಲಪುಪ್ಪ ಗಳು ಗಾನದಿಂದ ಉದಯಿಸುತ್ತ ವೆ. ಕೆಲವು ಸಸ್ನಗಳು ಸ್ಪ ರ್ಶದಿಂದ ಸಂಕೋಚ 
ಹೊಂದುತ್ತ ವೈ, ಕೆಲವು ರಸದಿಂದ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುತ್ತ ನೆಂದು ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಾಣಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರ 
ಅನ್ಲೈ (ಸಷಣಗಳ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೂಚನೆಯು ಕೆಳಗ ಉದಾಹ್ಮ ತೆನಾದ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದ್ಪತೆ 

ಜೀವರು 'ತಾರತಮ ವುಳ್ಳೆ ವರು. ಜೀವರಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚನೀ ಚ ಭಾವವಿರುವ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ 
ಅಂಭ್ರಣೀಸೂಕ್ತವೂ, ಕಾಠಕೊಪನಿಷತ್ತಿ ನ ತಾರತಮ್ಯ ಭಾಗವೂ, ಪ ತ್ಯ ಕ್ಲೌದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ 
ಸಾಧಕವಾಗಿವೆ. ಇದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ನ ಚ ಖೃ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ ರ ಭೇದವೂ ತಾರತಮ ವೂ ಉಂಟಿಂಬುದನ್ನು ಅವರವರ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬತು, ಮೋಕ್ಷ ದ್ಲಿಯೂಾ' ಜೀವರು ಪರಸ್ಪರ ತಾರತಮ್ಯ ಸಹತರಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಾ ರೆಂಬುದು 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವುದನ್ನು ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವರು. 

1 ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಷ್ಕತೇ ಜಗದಾಹುರನೀಶ್ವ ಕನ 

ಪ್ರ ಭವಂತ್ಯುಗ್ರಕರ್ಮಾಣಃ ಕ್ಷಯಾಯ ಜಗತೋಸಹಿತಾಃ ॥- -ಇತ್ಯಾದಿ 

2 ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ' ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ |. _ಶೃತಿಃ 

ತ ಜೀವೇಶ ್ವರಭಿದಾ ಚೈನ ಜಡೇಶ್ವರಭಿದಾ ತಥಾ 1" ಇತ್ತಾ ದಿಶೃತಿಃ 

4 ಚತುರಶೀತಿ ಲಕ್ಷಾಣ ಶರೀರಾಣಿ ಶರೀರಿಣಾಂ | 

ನ ಮಾನುಷಂ ವಿನಾನ್ಯತ್ರ ತತ್ವಜ್ಞಾ ತ್ಹಿನಂ ತು ದುರ್ಲಭನರ್‌ ॥. ಗರುಡಪುರಾಣ 

* ಗೀತಾತ್ಪುಪ್ಪಫಲಾವಾಪ್ತಿಃ ಸ ್ಪರ್ಶಾತ್ಯಾಶ್ಯ ೯೦ ರಸಾತ್‌ ಸಿತಿಃ | 

ಅಸಿವೃ ಗ , ಡೃಶಂತೆ ಇತಿ ನಾನಾತ್ಮತಾ ಭವೇ3 |_'ಅನುನಾ ್ಯಖ್ಯಾನ 


ಕ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ, ಕೆಲವರು ಶರೀರದ ನಾಶವೇ ಮುಕ್ತಿ ಎನ್ನುವರು, ಚ 
ಸತತವಾದ ಊರ ರ್ರ್ರಗಮನವೇ ಮೋಕ್ಷವೆನ್ನುವರು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು “ದುಃ ಖಧ್ಯ್ವಂಸ 
ಮುಕ್ತಿ ಎನ್ನುವರು, ನಿರ್ಗುಣನಿರಾಕಾರನಾದ- ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಐಕ್ಯವೇ ಪ ಪರಮ ಮುಕ್ತಿ ತ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು, ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದೂ ಶ್ರೀ ನೇದವ್ನಾಸರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮ 'ತವಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರ ಹಾ ಜ್‌ ೧ ಪ್ರಮಾಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರೂಸಿಸಿ ದುಃಖಲೇಶ 
ಸ್ನ ಶ್ಶವಿಲ್ಲದ ಸ್ವಸ್ಥ ರೊಪ ಸುಖಾನುಭವವೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಸಾರಿದ್ದಾ ಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿ ನೈ ೯ಜ 
ನ್‌ ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು. ಜಿ 
ಕ್ಷಯ, ಉತ್ಕ್ಥಾ ಂತ್ಕಿ ಮಾರ್ಗ, ಭೋಗ ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಮೋಕ್ಷ ಸುಖಾನುಭವ ಪ್ರಕಾರ 
ವನ್ನು ಸಾರೋತ್ಯ, ಸಾಮೀಪ್ಯ ಸಾಯುಜ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯ ಪ್ರಭೇದದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. 

ಭಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪ. --ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು ಪರವಣನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಭಕ್ತಿಯೇ. 
ಸರಮಾತ ನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾ ೫6 ತನ್ನ ಪತ್ನಿ ಪುತ್ರ ತಾಗ ಸಕಲ ಬಂಧು 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕೆಥಕವಾಗಿ ಎಂತಹ ಆಪತ್ಕ್ಯಾಲ ಒದಗಿದರೂ ರೇಶಮಾತ್ರವೂ 
ಚಲಿಸದೇ ಮಾಡುವ ನಿರ್ಭರ ೨ಸ್ನೇಹವೇ ಭಕ್ತಿಯು, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಗೀತೆಯುಪ 
ದೇಶ ಮಾಡುವಾಗ ""ಭಕಾ ಶತ ನನ್ನಯಾ ಶಕ್ಕಃ ಅಹಮೇವಂ ವಿಧೂರ್ಜುನ? ಎಂದು 
ಭಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಾನು ಪ್ರಸನ್ಸನಾಗಿ ಲಭ ಕಿನಾಗುವೆನೆಂದು ನುಡಿದಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಧರ್ಮಸ್ನಾಧ ಧ್ರೃವೈ ಕುಜೇಲ್ಕ ರೆ ದುರ, ಗಜೇಂದ್ರ, ಕುಬ್ಬಾ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅರುಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು ಅವರ ಜಾತ್ಕಿ ಕುಲ್ಕ ರೂಪ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗಲ್ಲ. ಅವರು 
ಮಾಡಿದ ಸಿಶ್ಚಲವಾದ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮೆಚ್ಚಿ ಅವರನ್ನು ಉದ್ಧ ರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರು, --ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಬ್‌ ಮಿತ್ತು "ಅಗಮಗಳೆಂದು ಮೂರೇ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ವುದು. ಎಂದರ್ಥ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾವು ನೋಡುವುದು, ಊಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ನಟ ಎಂದು ಮೂರು 
ಬಗೆಯಾದ ಅನುಭವವುಳ್ಳ ವರಾಮದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿವೆ... ನೋಡು 
ವುದನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವೆಂದೂ 'ಊಹಿಸುವುದನ್ನು ಅನುಮಾನವೆಂದೂ ಕೇಳುವುದನ್ನು ಆಗಮವೆಂದೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು 'ಯುತ್ತಾ ರೆ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು (೧) ಸಣ್ಣು, (೨) ಮೂಗು (೩) ನಾಲಿಗೆ, (೪) ಚರ್ಮ, (೫) ಕೆವಿ, 
(೬) ಮನಸ್ಸು, (೭) ನಾನು ಬ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದು ಏಳು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. 

ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರಿ (ಹರಿರಿು ವೇಷ ೈಕನೇದ್ಯನು.-- ವೇದಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು 
ಎಂದು ತೆ ಆಚಾರ್ಯ ರು ಸದಾಗಮೈಕ ವಿಜ್ಞೇಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸರತತ್ವ ಸ ನವು 
ನೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಲಿ ತರ್ಕವಾಗಲಿ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾರವು, ವೇದವು ಒಂದ ಅವನನ್ನು 


(೧) ಪರಂಜ್ಕೊ ೇತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟ ದ್ಶ ತೇ ॥ ಶೃತಿಃ | 
(೨) ಮಾಹಾತ್ಮ »ಜ್ಞೌನ ಟ್‌ ಸುದೃಢಸ್ಸ ರ್ನತೋನಿಕ! 
ಸ್ಗೆ ಹೋ. ಗ್‌ ರಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಪಿಸು ಕ್ಷಿರ್ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | 
ಧಸ್ಮಾಚರಣಂ ಧೃನಸ್ಕಚ ವಯೋ ವಿದ್ಯಾ ಗಜೇಂದ್ರಸ್ಯ ಕಾ 
(೩) ನ್ಯಾಥಸ್ಕಾ 2 ಹ 
ಕಾ ಜಾತಿರ್ನಿದುರಸ್ಕ ಯಾದವಹಪತೇರುಗ್ರಸ್ಕ ಗೆ ಪೌರುಷಂ 
ಕುಬ್ಲಾಯಾಃ ಕಮಹಯ ರೂಪಮಪಿ ಸ ಕಿಂ ಸುಧಾನ್ನೋಧಥನಂ 
ಭಕ್ತಾಪ ತುಸ್ಕೃತಿ ಕೇವಲಂ ನ ತು ಗುಠೈಃ ಭಕ್ಷೈಕ ನಶ್ಕೋ “ಹರಿಃ ॥ 


ದ್ವೈೊತಮತ ವ 


ಯಥಾವತ್ನಾಗಿ ಕಿಳಿಸುವುದೆಂದು ೧ಶೃತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ೨ಅನುಮಾನವು ಕಾಮಚಾರಿ 
ಯಾದುದಂಂದ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲ್ಯೂ ನಿರಾಕರಿಸಲೂ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕಠಶೃತಿಯು ಹೇಳುವುದು. ಶ್ರೀಹರಿಯು ನಿತ್ಯವಾದ ಅನಂ 
ಕಲ್ಮಾಣಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಸರ್ವದೋಷರಹಿತನ್ಕು ಪೂರ್ಣಾನಂದನು, ಜ್ಲಾನಮೂರ್ತಿಯು 
ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಶನು ಸರ್ವಶಕ್ತನು ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞನು ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತವು ಅವನ 
ಅಧೀನವು, 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಾದರಾಯಣರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಒಂಭತ್ತು ದೈಳತತತ ಎರ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಶೃತ್ಯಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆ ತಮ್ಮದೇ ಸ ಹ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಗಂಭೀರಶಾಸ್ತ್ರಪಾಠಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗೊಳಿಸಿರುವರು, ಇದೇ ದ್ವೈತತತ್ವ 
ಸಾರವು. 


ದ 
ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀವಬಾಹುಳ್ಯವು ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಜೀವನ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ಗುಣಗಳು, ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅವನವನ 
ಆಂತರಿಕ (ಸಾಕ್ಷಿಯ) ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸಹಿತರಾದ ಮಾನವರ ಅನುಭವಗಳೂ ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವವು. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ 
ಜೀವಭೇಧ ಸಹಿತವಾದ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಸಾರಿದವರು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿವಾದವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ತಾರತೆಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ವವುಂಟು, ಅದೇ ಜೀವ 
ತ್ರೈ ವಿಧ್ಯವಾದ, ಆಯಾ ಜೀವಗಳ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾತ್ವಿಕ, 
ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಜೀವಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ನಿಭಾಗಮಾಡಿದ್ದಾರೆ... ಇದು ಭಗವಂತನ 
ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದು, ಈ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಭಗವಂತನದೇ ಆಗಿದೆ. 
ದ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮ, ಕಾಲಗಳು ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಆ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಉಳಿದಿವೆಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಭಾವವೂ ಜೀವವೂ ಸಹ ಆ ಅನುಗ್ರಹಾಧಿನವೇ. 
"ದ್ರನ್ನಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ಚ ಸ್ವಭಾವೊ ಜೀವ ಏನ ವಾ | 
ಯದನುಗ್ರಹತಃ ಸನ್ನಿ, ನ ಸನ್ನಿ ತದುಪೇಕ್ಷಯಾ ॥»೫_ ಇದೇ ಮಧ್ವಮತದ ವೈವಿಧ್ಯ, 
ಮಾನವ ಸಂಸ ತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಜೇತನರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮೇಲೆಕಂಡ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯು ಮೂಡಿ ಪಗತಿ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಇತರರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸ್ನೇಹ ಸೌಹಾವ14 
ಮೊಳೆಯಬೇಕು, ಬೆಳೆಯಬೇಕು; ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧಿಗೊಂಡು ಮಧುರವಾದ ಮಾರ್ಗಕೆ 
ಸ ಸನಾನಜೇಕು, ಹಿರಿಯರ, ಗುರಗಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಿವರೇಣ್ಯರ, ಮೇಲಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿನ 
ಉನ್ನತಮಟ್ಟ ಪ್ರೇಮಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಮಾನವನ ಕಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ತಿ ನಷ್ಟವಾಗಿ 


ದ್ಸೈತತತ್ಥ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಉಂಬಾಗುವ ಪರಿಣಾಮ, 





೧ ನೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ನಾನುಮಾನಂ ನೇದಾಹ್ಮೈನೇನಂ ವೇದಯಂತಿ 


ಎಇಇತಿಭಾಲ?ವೇಯ ಶ್ನೃತಿಃ ಎಂದು 
೨ ನೈಸಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯಾ-_ ಎಂದು ಕಥ ಶೃತಿ . 


ಟೌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಇವನು ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಗತಿಕಾಣಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಾಧಕನ ಯಾವ ವ |ವಹಾರವೂ 
ಪೂರ್ತಿಗೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತು ವಿನ. ನೈಜ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ನ ಪರಿಚಯ 
. ಮಾಡಿಕೊಳು ವುದು ತತ್ವವೇತ್ತನ ಪ ಶ್ರಧಾನಕಾರ್ಯ. ನಾ ತತ್ವ ಚ ನವೇ ಚಟ“ 
ನೆಂದು ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತನ್ನ ಮನಬಂದಂತೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ವರ್ಣಿಸಿ ಆನಂದಿಸುವುದು ಕೆಲೋಪಾಸ ಜೆ ಕಾರ್ಯ, ತತ ವೇತ್ರ ನಿಗೂ 
ಕಲೋಪಾಸಕನಿಗೂ ಬಹಳ ಅಂತರಉಂಟು, ಭಾವನಾನರವಶನಾಗದೆ ಚೇತನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ನಿಷ್ಟರ್ಷಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನ ಸ ವ] 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಿಮರ್ಶಕನ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಬಗೆಯಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ನಿವೃತ್ತಿ, ಸಾಧನ, 
ಸಿದ್ಧಿ ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಸಕಾ ಸರ್ವತಂತ್ರ 
ನಾನ ಪರಮಾತ್ರ ನ ಕೈನಾಡವು ಅವರವರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಳಂತೆ ಉಂಟೆಂಬ ರಹಸ ಪುನ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಸತ್ರು ದ್ರ್ನೆತಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ವ್ಳೈ ಶಿಷ್ಟ 

ಬಂದ ಪರಿಹಾರಕನಾದ ಪರಮಾತ ಒನಪ್ಪ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ ಪರಮ ಸಾಧನವು; 
ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಂಬಲವು ಸರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರಚೀಕು. ತತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯ 
ಸಹಿತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರ ವಣ ಮನನ, ಧ್ಯಾನಗಳು ಮುಖ್ಯ ಸ ಸಾಧನಗಳು. ಆದರೆ ಕೇವಲ ತತ್ವ 
ಜ್ರಾ ಸನವೊಂದೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಲ್ಲವೇದು ಮಧ್ವರ ಮತ, ಭಗವಂತನ ಸಂಕಲ್ಪ ದಿಂದಲೇ 
ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ನೆಜೆಯುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಡುತ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂಪಾದಿಸ ಸರೇ ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾ. ನಮಾತ್ರ ಸಂಪಾದನೆಯಿಂದೆ. ಮುಕ್ತಿ ಹಗ್‌ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯ ಹ್‌ ಯಮೇವೈಷ ವೈ ವಣುತೇ ಶೇನ ಲಭ್ಯಃ ? (ಯಾರನ್ನು ಸರಮಾತ್ಮನು ಅನುಗ್ರಹಿ 
ಸುತಾ ಎಜೋ ಅವನಿಂದಲೇ ತಾನು ಲಭ್ಯ ನು) ಸ ಶೃ ತಿಯನ್ನು “ ಸಮಜ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛ 
ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ। ತತ ಶ್ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಪರಾಂ ಶಾಂತಿ ಸ ಸ್ಥಾನಂ ಪ್ರಾಪ್ಸ್ಯಸಿ ಶಾಶ್ವತಂ |? 
(ಆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಯೇ ಸವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಮೊರೆಯಿಡು. ಅತನ "`ೆನುಗ್ರಹ "ಪ್ರಸಾದ 
ದಿಂದಲೇ ಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಶಾಂತಿ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುವೆ) ಮುಂತಾದ ಗೀತಾ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ಉದಾಶರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, 

ಈ ರೀತಿ “ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮ] ತವಾದ ಸಮಸ್ಯ ಜವ 
ದೈೆತೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ, ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾ ನ್ಕ “ಕ್ತಿ ಗು ಮೂರು ಸ [ತಂತ್ರ 
ವಾದ. ಬೇಕೆ” ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿ ಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಒಂಪೇ ಮಾರ್ಗದ ಮೂರು 
ಘಟ್ಟಗಳು... ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದು ಭಗವಂತನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಪಡೆಯಜೀಕು. ಜ್ಞಾನಯೋಗಿಯು ಸಹ ಭಗವಂತನ 
ಭಕ್ಕಿಯನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಭಕ್ತನೂ ಸಹೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಜ್ಠಾ ನವನ್ನು 
ಸಡೆದು ತನ್ನ ಭಕ್ಕಿ ಯನ್ನು ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು. 1 ಜೀವರುಗಳ ಯೋಗ್ಯ ತಾ 
ಸ ಶಭಾವಾನುಗುಣವಾಗಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಸ ಎಂದೊಂದು ಪ್ರಧಾನಾಂಶದಿಂದಿರುವುದು. ಗ 
ಭ್ರ ಸದಾಚಾರ, ಸದ್‌ಜ್ಞಾ ನಸಂಗಮದಿಂದ ಬಾಳುವುದೇ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತದ ವೈಶಿಸ್ಟ 

ಭ್‌ ಎಂದು ಪರಮಾತ ಲ 
ನಾವು ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೆಲಸವು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರೀ ಟ್ಟ 
ಸರ್ವವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಭಾಗವತ ವಾಕ ವನ್ನು ತಮ್ಮ ಸದಾಚಾರಸ್ಮೃೃಕಿ 
ಉದ್ಧ ರಿಸಿ 'ಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 

₹6 ಇಷ್ಟ 0೦ ದತ್ತ ಬ್ರಿ 
ದಾರಾನ" ಸುತಾನ" ಪ್ರಿಯಾನ" ಪ್ರಾಣಾನ" ಪರಸ್ಮೈ 


ಯಂ ಜಸ್ತ್ತ 0 ಪೂರ್ತಂ ಯಚ್ಚಾತ್ಕಾ ನಃ ಸ್ರಿಯವರ" | 
ಸನ್ನಿವೇಶಯೇತ" 1 ||] 


ದ್ವೈೊತಮತ ೨೮೧ 


ಧರ್ಮಮಾರ್ಗ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಗಳು ಮಾನವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ 

ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿವನೆ. ಅವುಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಮಾನವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ತನ್ನದೇ ಆದ ಬೇರೆ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅನುಸರಿಸಿದರೂ ಅದರಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗ 
ಲಾರದು. ವಿಜ್ಞಾನವು ನೀಡುವ ಜ್ಞಾನಕೈಂತಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನೀಡುವ ತತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾದುದ್ಕು. ರಕ್ಷಕವಾದುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷಾಸೂಯಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವುಂಟು. ಅಶಾಂತಿಗೆ ಅದು ತವರುಮನೆ; ಜನತೆಯ ಭಯಭ್ರಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಅದು ನೆಲೆಬೀಡ್ಬ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ಹಿಂಸೆ ಶೋಷಣೆ 
ಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾರ್ಥದ ಸುಳಿವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಸಂತುಸ್ಬಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ... ಭಯಭ್ರಾಂತಿ 
ಗಳಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಲೂರುವಂಕಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಧರ್ಮತತ್ತ ಜ್ಞಾನತತ್ವಗಳು ನಮಗೆ ಧಾರೆಯೆರೆ 
ದಿರುವ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗುಣ. ಇದರಿಂದ ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ಮಾನವನ ಹೃದಯವೇ ರಿರ್ಮಲ, 
ವಾದ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನ. ಇದೇ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಪರಮ ರಹಸ್ಯ. ಇದನು 
ಬಿಚ್ಚುಮಾತಿನಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಸಂದೇಶರೂಪವಾಗಿ ಮನಮಟ್ಟು 
ವಂತೆ ಈ ರೀತಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ:-- 

4 ಶುರು ಭುಂತ್ರ್ವ ಚ ಕರ್ಮ ನಿಜಂ ನಿಯತಂ ಹರಿಪಾದ ನಿನಮ್ರಧಿ ಯಾ ಸತತಮ್‌ | 

ಹರಿರೇವ ಪರೋ ಹರಿರೇವ ಗುರುಃ ಹರಿರೇವ ಜಗತ್ಪಿತೃ ಮಾತೃಗತಿಃ ॥ 

ತದಲಂ ಬಹುಲೋಕ ನಿಚಿಂತನಯಾ ಪ್ರವಣಂ ಕುರು ಮಾನಸಮೀಶಪದೇ ॥ 
(ನಿಯತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು ಅದೂ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬಂದೊದಗಿದುದನ್ನು ಅನುಭವಿಸು. ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹರಿಪಾದಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಡು. ಹರಿಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು, 
ಹರಿಯೇ ಗುರುವು, ಅವನೇ ತಾಯಿಯ ತಂದೆಯು, ಕಡೆಯದಾಗಿ ಸದ್ದಶಿ ಪ್ರದಾಯಕನೂ 
ಆತನೇ... ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಸಾಕುಮಾಡಿ ಹರಿಯ 
ಪಾದದ ಕಡೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬಗ್ಗಿಸು.) 


ಜಿ. ಕೆ, ತಿಮ್ಮಣ್ಣಾ ಚಾರ್ಯ 
ಈ ಲೇಖನದ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳು.... 
(೧) ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳು, 
(೨) ಮುಧ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರ- -ಪದ್ಮನಾಭಸೂರಿ. 
(೩) ಮಾನಮೇಯರಹಸ್ಕ್ಯಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ- ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮಿಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ. 
(೪) ಶ್ರೀ ಮಧ್ವವಿಜಯ-. ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣ ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯ. 
(೫) 116 ೩/76 68081138 08 ನ 1186817೩ 07 8:1 0, 11, 7೩4181180%೩008878೩. 
(೬) 6 0886711818 0? 176180 2111080)17- 5:1 11. 11117೩7708. 


ಮ್ಯಪ್ನವಮತ 


ಸ್ಲವಮತ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸೂಚಿಸುವಂತೆಯೇ ನಿಷಯ ನಿಷ್ಣುವಿನ ಆರಾಧನೆಯ, 
ಪೂಜೆಯ ಪರಂಪರೆಗೆ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಭರತ ವರ್ಷದ 
ಮತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯೇ 
ಇದೆ. ಆಧುನಿಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿಷ್ಣು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವನ ಸ್ಥಾನ ಇನ್ನಿಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಉನ್ನತವಾದದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲ; ಶಿವ 
ಅಥವಾ ಈಶ್ವರ ಲಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ; ವಿಷ್ಣು ರಕ್ಷಣೆಗೆ ದೈವ. ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿನ ಮಾನವ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತ ಅಧಿದೈವಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮಸ್ಥಾನ ಕೊಡದಿ 
ಮತ್ತಾರಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟಿನ ಮೊದಲಾಗಲಿ ಸಾವಿನ ಅನಂತರವಾಗಲಿ ಅದೃಶ್ಯ 
ವಾಗಿರುವಾಗ್ನ ಗೋಚರವಾದ ಬಾಳಿನ ಆಯುಷ ವನ್ನು ಕ್ಳೈ ಜಡಿದು ನಡಸುವ ಕರುಣಾಳು: 
ಬೆಳಕು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಗೊಂಡಿರುವಾಗ ಆತನ ಹಿರಿಮೆ ಅಗಮ್ಯವಾದುದು. ಧರ್ಮದ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ, ಪೂಜೆಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಮಾನವ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣು-ವಾಮನನಾಗಿದ್ದ ವಿಷ್ಣು-ತ್ರಿನಿಕ್ರಮನಾಗಿ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ರಿಂತುದರ 
ವಿವರಣೆ ಹೆಣಕಿ ಹೆಣಕಿ ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ವಿಷ್ಣುಪೂಜೆ ವೇದಕಾಲದಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ವೇದಗಳ ದೈನಮೂರ್ತಿಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣು 
ನಿಗೂ ಸ್ಥಾನವುಂಟು. ಆದರೆ ಅಗ್ಟಿ ಇಂದ್ರ, ರುದ್ರ ಇವರುಗಳು ಆಗಿನ ಕಾಲಕೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಶಕ್ತಿದೇವತೆಗಳಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ " ರಿತಸ್ಕಗರ್ಭಂ' (ಯಜ್ಞದ 
ಬೀಜ ಅಥವಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆತ ಸಂಗ್ರಾಮನಾಯಕ; ಇಂದ್ರ ಸಹಾಯಕ. 
ಆತ ಅಚಿಂತ್ಯ, ಶಿಸಿವಿಷ್ಟ. ಆತನ ಸ್ಥಾನ ಮುಕ್ತಜೀವರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ, ಆದರೆ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವ 
'ತಂತ್ರಸ್ತತಂತ್ರ ದೈವವಲ್ಲ ಖುಗ್ರೇದದಂತೆ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಮೂರು ಹೆಜ್ಜೆಯ ಕಥೆ 
ಬೆಳೆದು ವಿಷ್ಣುನಿನ ವಿಶ್ರಾಂತದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಂತೆಯೇ ಹೆಸರಿನ, ಸ್ಥಾನದ ವ್ಯಾಸಕತೆಯೂ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣುನಿನ ಸರಾಕ್ರಮದ ಯಶಸ್ಸನ್ನು 
ಕುರಿತ್ಕ ಅವನು ಸೂರ್ಯನಾದ ಕಥೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು ತೈತ್ತರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ, 
ಸಂಚನಿಂಶಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಪುನರ್ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ8. ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಷ್ಣು 
ವಿಗೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ಥಾನವಿದೆ.8 
ಆದರೆ ವಿಷ್ಟು ವಿನ ಆರಾಧನೆಯ ಪದ್ದತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದದ್ದು ರಾಮಾನುಜಾ 
ಇ ವ 
ಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮತಶ್ರದ್ದೆಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವಂತಿದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಾರಾಯಣ, ವಾಸುದೇವ, ಹರಿ ಕೃಷ್ಣ ಮುಂತಾದವು. ವೇದದ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಈ ರೂಪಾಂತರಗಳು ಬಂದದ್ದಕ್ಕೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಹರಿ, ನಾರಾಯಣ, 


ಟೊ ಸಾ 
]. «ಇಂದ್ರಸ್ಥ ಯುಜ್ಯಃ ಸಖಾ' . 
9. ೫181681೩18, 808 16 80147 08 16 8೩೭17 1181027 08 606 781580818೩ 5601-- 
7017೩00876೩ 1187800806೩, 
ತಿ. ಅಗ್ನಿರ್ನೈ ದೇನಾನಾಮನಮೊ ನಿಷ್ಣುಃ ಪರಮಃ-ಐ. ಬ್ರಾ 1, 1 


ನೆ ಕೃಷ್ಣನಮತ ೨೮೩ 


: ವಿಷ್ಣು ಒಂದೇ ದೈವವಾದರೂ ವಾಸುದೇವ ಅಥವಾ ಕೃಷ್ಣ, ಹರಿಯ ಕೂ ಸ 
ಅವತಾರ; ಹಾಗೆಯೇ ರಾಮ ಇನ್ನೊಂದು ಅನತಾರ. ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಹೆಸರು ವಿ ಸನ! 
ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಯಾವ ಕಾಲದಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತು ಎಂದು ನಿಸ್ಕಷ್ಟನಾಗಿ ಪ ರ 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಸರ್ವದ ನಾರಾಯಣ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ನಾರಾಯಣನ ಆರಾಧಕರ ಒಂದು ಪಂಥವೇ 
ಬೆಳೆದು ಮುಂಜಿ ಅದು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಜೆರೆತಿರುವುಧು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕ್ರೇತದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನನ್ನು ವಸು 
ಉಪರಿಚರ ಸಾತ್ವತ ವಿಧಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿದನು ; ಅನಂತರ ಚಿತ್ರ, ಶಿಖಂಡಿಗಳು. ಇವರೇ 
ನಾರಾಯಣನ ಮೊದಲ ಆರಾಧಕರು. ಈ ನಾರಾಯಣ ಏಕಾಂತಿಥಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ; 
ಎಂದರೆ ಅವನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ದೈವವೆಂದು ಬಗೆದು ಆರಾಧಿಸುವ ಸಾತ್ರತ ಅಥವ ಭಾಗವತ 
ಆರಾಧಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಚಾರ ಮೇರುಪರ್ವತದ ಮೇಲೆ ಆಯಿತು. ಮರೀಚಿ, 
ಅತ್ರಿ, ಆಂಗೀರಸ್ತ ಪುಲಸ್ತ್ಯ, ಪುಲಹ, ಕ್ರತು, ವಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸ್ತಯಂಭುವ ಇವರಿಂದ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾನವ ವ್ಯವಹಾರದ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ಇರುವುದಲ್ಲಜೆ 
ಅವು ಚತುರ್ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ನಾರಾಯಣೀಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ್ತ ಸಾತ್ರತ ನಿಕಾಂತಿಕ 
ಅಥವಾ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 

ಈ ಭಾಗವತರು ಭಕ್ತಿ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ; ವಾಸುದೀವನ ಭಕ್ತರು ಇವರು, ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
ಒಂದು ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳು ಗರುಡವಾಹನನಾದ ವಾಸುದೇವನ ' 
ಮತ್ತು ಸಂಕರ್ಷಣನ ಪೂಜೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಭಾಗವತ ಮತ ವ್ಯಾಕರಣಮುನಿ 
ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಂತೆ ಊಹಿಸಬಹುದು ಆಧಾರಗಳಿಂದ. 170 7೦7೩5811 
01 8೩80677೩ 17086 16 76087666 ೩8 016 ೩5 08717] '2 ವಾಸುದೇವನನು 
ದೇವರ ದೇವರೆಂದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂಜೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಈ ಮತ ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿಂದ ಇದನ್ನು ಗ್ರೀಕರೂ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆಂದೂ ೫. (. ಭಾಂಡಾರಕರ್‌ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲವನ್ನು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಎಳೆಯುವುದುಂಟು, 

ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಈ ವಾಸುದೇವ 
ವೃಷ್ಟಿಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುವ ಅಂಶ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಬೋಧನೆಮಾಡಿದವನು ವೃಷ್ಟಿಕುಲಸ 
ಮುದ್ಭೂತನಾದ ಕೃಷ್ಣ. ಕೃಷ್ಣ ಕಂಸನನ್ನು ಕೊಂದ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ನಾಸುದೇವ 
ಕಂಸನನ್ನು ವಧಿಸಿದ (ಜಘಾನ ಕಂಸಮ್‌ ಕಿ ವಾಸುದೇವಃ) ಎನ್ನುವ ಮಾತೂ ಬರುತದೆ. 
ಮುಂದೆ ಧರ್ಮ ಬೆಳೆದಂತೆ ಇವರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ದೈವದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳೋ ಅವತಾರಗಳೋ 
ಆಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಕೃಷ್ಣನ ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಅವನೇ 
ವಾಸುದೇವ, ಅವನೇ ಸರಮಾತ್ಮ, ಅವನೇ ಹರಿ, ಅವನೇ ವಿಷ್ಟು ಎಂದು ನಾನಾ ವಿಧದಲ್ಲಿ 
ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊಗಳುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಹರಿಗೀತೆಯಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಣ್ಣಿತವಾದ ಬೋಧೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ. ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ಭಕಿ ಸ 


ಕೈಯೋಗಗಳು ಶಾಸಿ ೀಯವಾಗಿ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ `ನಿರೂಪಿತವಾದರೂ ವೇಜೋಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಮೂಲಾಂತಗಳಿವೆ. 
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ಕೆಲೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧನೆಗೆ ಮೀಸಲಾದ ಮತ ಸಾತ್ವತ ಧರ್ಮ, ಭಾಗವತ ಮತ್ತ ಕೃಷ್ಣ 
ಪಂಥ ಅಥವ ಭಕ್ತಿಸಂಥ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಜೀವತೆಗಳೆಲ್ಲರ ಮೂಲರೂಸನಾದೆ 
ವೇದಪುರುಷನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮತ ವೈಷ್ಣವಮತ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ವರೂಪಿ ವಿಷ್ಣು 
ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ವೈಸ್ಣವಮತ ಭಕ್ತಿ 'ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಬಳಕೆಗೆ ತಂದಿತು. ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾಂಶ ಏಕಮೂರ್ತಿಯ ಒಮ್ಮನಸ್ಸಿನ 
ಆರಾಧನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಭಕ್ತಿ ಮತಕ್ಕೆ ವೈಷ್ಣವ ಮತವೆಂದೂ ಹೆಸರು: ಇದು ಪುರಾತನ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಕಾಲ 
ದಿಂದ ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕಂಡೆವು. ವೇದ 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ದೇವರುಗಳು ಹಲವಾರು. ಅವುಗಳ ಪೂಜೆ ನಾನಾ ಬಗೆಯವು. ಕಾಲ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದೈವದ ಪ್ರಭಾವ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಒಂದೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ತಂದವು... ಉಪಥಿಷತ್ತುಗಳೂ ಕೂಡ ಒಂದೇ ದೇವರನ್ನಾಗಲಿ ಒಂದೇ ತತ್ವ 
ವನ್ನಾಗಲಿ ಬೋಧಿಸದೆ ಹಲವಾರು ದೇವರುಗಳ, ಹಲವಾರು ತತ್ತ್ವಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಥೂಲ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯದವರೂ ವೇದಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಾದಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಕ್ತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು; ವೈಷ್ಣವಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು. 

ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆಗಾಗ ಆಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳು :ಒದಗಿವೆ. ಬೌದ್ಧ, 
ಜೈನ ಮತಗಳು ವೇದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅದ್ಭವಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಕೆಲವುಕಾಲ ಭಾರತದ ಜನಾಂಗ 
ವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ದವು. ಪೂಜ್ಯ ಪೂಜಕ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿ 
ಅಗೋಚರವಾದ ದೈವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಲಕ್ಷ್ಯ ಬೆಳೆದು ನಾಸ್ತಿಕ್ಯದ ತೋರಿಕೆಯಂತೆ ಕಾಣುವ ಈ 
ಅಹಿಂಸಾಮತಗಳು ವೈದಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ತೊಡಕುಗಾಲಾಗಿ ಸಿಂತಿತು. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದರೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಕಾಣುವ ಶಾಂಕರರ ಅದ್ವೈತಮತ ಜಗನ್ಮಿಥೈಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವೈಕ್ಯವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿತು. . ಶಿವೈಕ್ಯವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ವೇದೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಹಿಂದಿನ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಇದು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಯಿತು. 
ಕಾರಣವಿಸ್ಟೆ: ಭಾಗವತ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವವನ ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದುಂಟು. ಪೂಜಕನೂ 
ಪೂಜ್ಯನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಎರಡು 
ಧ್ರುವದ ಅಂತರ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತಾಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ತಿಗೆ ಸ್ಥಾನವುಂಟು-ಆದರೆ 
ಅದು ಗೌಣ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಏಕಾಂತಿಕ ಧರ್ಮ ಜನ್ನೆಲೆಗೆ ಬಿತ್ತು. ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ವೇಜೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿಯೇ ನಿಂತವು. ಶಾಂಕರರ ಅದ್ವೈತ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಮತು ಪರಮಾತ್ಮ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಿ ಏಕಾಂತಿಕ ಧರ್ಮದ ಪೂಜ್ಯ ಪೂಜಕ 
ಸ ಬ ಕ್ಸ ಧಕೆ "ತಂದಿತು, ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. 
ತ್ಕ ಗ ಉಪದೇಶಾಮೃತದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಸಂದರ್ಶನ, ಅವನ ಮೆಚ್ಚಿ ಕೆ, ಅವನ 
ಅನುಗ್ರಹ, ಪುಷ್ಟಿ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸುಲಭ ಸಾಧ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಜಿ. ಜನ ಈ ಸುಲಭೋಪಾಯಕ್ಕೆ 
ಮನಸೋತರು. ವೇದಪಾಷಂಡಿಗಳ ಖಂಡನೆ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ನಿನಿಧ ಧರ್ಮಗಳ. ಸ್ಥಾಪನೆಯ, ಪ್ರಚಾರದ ಹೊಯ್ದಾಟದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿ ದೂರವಾಯಿತು. . ಬದುಕು ಕಲಕಿ ಯಾವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮುಕ್ತೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಭೂತರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿರಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಶೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧ರಿಂದ 


೬ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ (1) ತಮಿಳು ದೇಶದ ಆಳ್ವಾರರು ಭಾಗವತ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಚಾರ 
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ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ಇವರು ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರೂ ಇದ್ದರು. 
ಕೈವಮತದ ನಾಯನಾರರಂತೆ ಭಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಮುತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರು 
ಇವರು. ಪುದತ್ತಾಳ್ವಾರ್‌, ಸೆಯ್ಯಾಳ್ವಾರ್‌, ಪೊಯ್ಸೈ ಆರರ ಪೂರಾ | 
ತಿರುಪ್ಪಾಣಿ, ತಿರುಮೊಹಿತೈ, ತಿರುಮಂಗ್ಳೈ, ಕುಲಶೇಖರ, ತೊಣ್ಣರಡಿಪ್ಪೊಡಿ, ಮಧುರ ಸವಿ, 
ಸೆಂಯಾಳ್ವಾರ್‌, ಆಣ್ಣಾಳ್‌ ಇವರು ಮಧ್ಯಕಾಲದವರು. ಒಂಬತ್ತು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮಾಳ್ವಾರ್‌, ನಾಥಮುಧಿ, ಉಯ್ಯಕೊಂಡಾರ್‌, ಆಳವಂದಾರರು. ನಾಥಮುನಿಯ ಪೌತ್ರರಾದ 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರೇ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ಮತಸಾ ಪಕರಾದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅಜ್ಜಂದಿರು 
ಮತ್ತು ಗುರುಗಳು. ಈ ಆಳ್ವಾರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ರಚಿಸಿದ ತಿರುವಾಯ್ಕೊಯಿ ಮುಂತಾದ ಗೀತೆ 
ಗಳು ಚತುರ್ವೇದದೆ ಸಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡು ದ್ರಾವಿಡ ವೇದವೆಂದು ಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. 

ಆಳ್ವಾರರ ಅನಂತರ ವೈಸ್ಣವ ಮತದ ಪರಂಪರೆ ನಾಥಮುಂಥಿಗಳಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಮುಂದರಿದು ಇವರ ಮೊಮ್ಮಗ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಅದಕ್ಕೆ 
ಹೊಸ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರು, ಇವರು ಕಂಚಿಯ ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶರ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದು ಗುರು 
ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಬೆಳೆದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರು. ಆದರೆ ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನರಿತು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಿ ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ ಮತಸ್ಥಾನನಾಚಾರ್ಯರಾದರು. ರಾಮಾ 
ನುಜರು ಜೋಳ ದೇಶದಿಂದ ಹೊರಟುಬಂದು ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜನಾದ ಬಿಟ್ಟಿದೇವ ನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ವನ್ನು ಸಡೆದು ಆತನನ್ನೇ ವೈಷ್ಣವ ಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಸಿಂತು ವೈಷ್ಣವ ಮತದ 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರು. ಮೇಲುಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಪ್ರಮೇಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರಕಿಷ್ಕಾ 
ನಿಸಿದರೆಂದೂ ಐತಿಹ್ಯವುಂಟು, ಆಚಾರ್ಯರ ಹೊಸಮತಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ದ್ರಾವಿಡ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಯವರಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಮೇಲುಕೋಟಿಯ ಅಪ್ರಮೇಯ ಸ್ವಾಮಿಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೆರಿಜನರಿಗೂ ಅವಕಾಶ 
ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರೆಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ, ಪಂಡಿತನಾದವನು ಸಮದರ್ಶಿ 
ಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಯದ ಅನುಸರಣೆಯನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಬಹುಶಃ ಕೆಲವಂಶದಲ್ಲಿ , 
ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದಿರಬಹುದು. ಸಮಾಜದ ಕಟ್ಟುಪಾಡನ್ನು ಸಡಲಿಸಿ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುವ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯವರಿಂದ ವಿಫಲವಾಗಿ ಮಡಿತನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಯಿ 
ತೆಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. "ಭರತ ಖಂಡದ ಆಸ್ತಿಕ ಮತಗಳ ಆಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಪರಮ 
ಕೃಪಾಳುಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಂತಹ ಮಾರ್ನಾಟನ್ಪಾದರೂ ಮಾಡಲು ಶಕ್ತರಾಗಿ 
ದ್ಧರೂ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದುದರಿಂದ ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯವನನು 
ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸಿಲ್ಲ. ಜೈನನಾದ ಬಿಟ್ಟ ದೇವನಿಗೆ ವೈಷ್ಣವಮತದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನಿತ್ತು ಆತಕ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರು ರಾಜನ ಹೆಂಡತಿ ಶಾಂತಳಾದೇವಿ ಜೈನಳಾಗಿಯೇ ಬಾಚ್‌ 
ಅವಕಾಶಕೂಟ್ಟು ಸಮಾಜದ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ ಸಮಾನತೆಯ ಧರ್ಮ ಘ್ಛ 
ದನ್ನು ನಂಬುವುದು ಕಪ್ಚಸಾಧ್ಯ. ಇ ನ ನರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವು 
ಕ ಜಿ.ಜಿ ಬಯ ಇದ್ದು ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಉತ್ತರ 
'ದೀ ೋಈಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಮತಾಜಾರ್ಯ ಕ ಚಾ 
ಕಳಚಿರುವುದು. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತ್‌, ಕಲಸಿದ ಧಾಮಾನಂದನು ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟಿನ 
ವೃಷ್ಣಮಮತಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೊಸ ಸಂಸ 


ದಾಯವನ್ನು. 
ತಂದವನು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ನೀರ್ಜಾ ಗಾಟಯ್‌' ಹ 





], ಪುಟ 142-143 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಡಾ ॥ ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಕಂಠಶಾಸ್ತ್ರಿ 


೨೮೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತವರು ಹಂಪಿಯ ಬಳಿಯ ನಸಿಂಬಾಪುರ,. ಈತನ ಕಾಲ ಸು, ೧೧೬೨. ಸಿಂಬಾರ್ಕನು 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದನು. ಇವನದು ಜಭೇದಾಭೇದೆ ಮತ. ಇದಕೆ 
ಸನಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚಿ ದರೂ ಕೃಷ್ಣಜನ್ಮಸ್ಥಾನವಾದ 
ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದನು... ರಾಧೆಯನ್ನು ಕೃಷ್ಣಕೊಡಸೆ ಕೂಡಿಸಿದನರಳೆ 1 
ಮೊದಲಿಗನು. ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಗಾಃ ನಿಂದೆ '್ರೇಜಸ್ಸಿ ಕಿಂದ ಹೊಸ ಮತಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಪುರುಷನಾದನು. ಆನತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಹ್‌ ಅಂಶವೂ 
ಇದೆ... ಅದರೊಡನೆ ಪ್ರೇಮಬಂಧನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ದೇವರ. ಆರಾಧನೆಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಭಕ್ತಿಭಾವದ ಹೆಚ್ಚಳವನ್ನು ತುಂಬಿದ್ದಾನೆ. " ಮನುಷ್ಯಾವತಾರದ ಜೀವರನ್ನೂ "ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನೂ "ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂದುದು ಇದೇ ಮೊದಲು], 

ವೈಷ್ಣವ ನುತಕ್ಕೆ ಅಂಿಕಶಕ್ತಿ ಬಂದದ್ದು ದ್ರೈತಮತಸ್ಥಾಪಕರಾದ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ 
ರಿಂದ... ಇವರ ಮತಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಕ್ರಯನೇ' ೫ ರಾಮಾನುಜ ಮತಕ್ಕೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, 
ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಮಾಧ್ವ ಡೆ ದ್ದೆ ಟತಮತ್ತ ವೈಷ್ಣವಮತ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ವ ಸ್ಲನಿನ ಸರ್ವೋತ್ತ 
ಮತ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವುದರಿಂದ ವೈಷ್ಣ ಷ್ಟ್ವವಮತ ಎನು ವುದು ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಶಂಕರ 
ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಅವರವರ ಮತಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಬನ್ನಲೆ ನಿರ್ನಾಡಾಗಿತ್ತು. 'ಸೋವಿಂದಗೌಡಪಾ ದರು 
ಶಾಂಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ -ನಾಥಮುಸಿ ಯಾಮುನಾಜಾರ್ಯರು ``'ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವಿ ಛ್ರತದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯರೂಪಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದರು. ಆದರೆ: ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ರಾಮಾನುಜಾ 
ಾರ್ಜರೂ ತಮ್ಮ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ, ವಾಕ್‌ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 

ಜನರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವನ್ಸೆ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಆ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೆ ರೂಪುಕೊಟ್ಟು ಆಚರಣೆಗೆ `ತೈದರು. 

ಮಧ್ವಾಜಾರ್ಯರು ಜು ಆನಂದತೀರ್ಥರು ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿ ಯಿದ ಮಾಢ ಸಮತವನ್ನು 
ಬಳಕೆಗೆ ತಂದುದಲ್ಲದೆ ದೇಶಸಂಚಾರಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಸೌನಾಶಣಿಗೆ "ಹರಡಿದರು. ಮಧ್ಯ ಮತದ 
ತತ್ವಸ್ತ ಸ್ಹರೂಪವನ್ನು, ಖೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. "ಹಂಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು. ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ, 
1 ನಿಜವಾದುದು. ಜೀವಗಣಗಳು ಹರಿಯ ಆಶ್ರಿತರು. ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ಪಂಟ, 
ಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ನಿಜವಾದ ಸುಖದ ಅನುಭೂತಿ. ಆದರ ಸ ಸಾಧನೆ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಭಕ ಯಿಂದ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಕ್ಸ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ ಇವು ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಹರಿ ಅಖಿಲ ಅಮ್ಮಾ ಧಗಳಿಂದ 
(ವೇಜಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಯಲು ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ'3. 

ಮತಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶ `“'ನಿರಂಪಕೆಗಾಗಲಿ ತತ್ತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕಾಗಲಿ ಆಯಾಕಾಲದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳೂ ವಾತಾವರಣವೂ ಪ್ರಬಲವಾಸಿ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ್ವ 
ಜೈನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಪ್ರವಾಹದ ಎದುರಿಗೆ ವೈದಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿಲ್ಲೆಸಲು ಯತ್ನಿ ಸ 
ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಅದೈೆ ಮತದಲ್ಲಿ ೮ ಕಾಲದ ಭಾವನೆಗಳು ತುಂಬಿ. ಬಂದದ್ದರಿಂದರೇ ಅದು 
ಬೌದ್ಧ ತತ ತ್ವ ಸಮೀಪ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಾಸ್ತಿ “ಮತ ಶಿವೈ ಬಸ 
ಮತತಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಲು ಹೊರಟ ರಾವನುಜ ಮಾಧ್ವ ರೂ ಹಾಗೆಯೇ 





ವಿವಿಧಮತಗಳ ಚಾರಿತ್ರಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಸಮನ್ವಯ, 
ಶ್ರೀಗಳಾದ ಕೆ. ಥಿ. ರಾಮನಾಥಯ್ಯ ಮತ್ತು ಹ ನಾರಾಯಣರಾವ. 


ಗತ್ತತ್ತ ವತ 
ಶ್ರೀವಮುನ ಧ್ಯ ವಂತೇ ಹರಿಃಪರತರಃ ಸತ್ಯಂ ಜ 
ಬ ಜೀವಗಣಾ ಹರೇರನುಚರಾ ಓೀಚೋಡ್ಹ' 'ಭಾವಂಗತಾಃ | 


ಮುಕಿ ಕರ್ನ್ಯೈಜಸುಖಾನುಭೂತಿರಮಲಾ ಭೆಕ್ತಿಶ್ಚ ತತ್ಸಾ ಧನಂ ಜ್‌ 
ಹೃಕ್ಸಾದಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರಿತಿಯಂ ಪ್ರಮಾಣಮಖಿಲಾಮ್ನಾ 'ಯೈಕ 'ನೇಡ್ಕೋ 


1. ಪುಟ ೧೦೯. 


2, 


ನೈಸ್ಥನಮತ ತೇ 


ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಭಾನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗದೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದು 
ಒಂದು ಅಂಶ ಮಾತ್ರ. ಈ ಮತಗಳೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಶ ಅದು. ಕ್ರಮಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳೆ 
ಯುತ ಅದೇ ಒಂದು ಪಂಥವಾಯಿತು. ಅದೇ ಭಕ್ತಿಸಂಥ. ವೇದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲಜಿ ಅನುಷ್ಕಾನದಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಬಹುದು, ನಿಜ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ದೈವವನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಡೆಯಬಹುದು... ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ 
ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಸುಲಭ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಧ್ವಮತ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಹಚ್ಚಿಗೆ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಈ ಆಚಾರ್ಯರು ರಾಜಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಗಳಿಸಿ ತನ್ಮು ಮತ ಪ್ರಚಾರಕ್ತೆ ಪುಸ್ಚಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದರು. ಕಾರ್ಮಿಕ, ತಾಂತ್ರಿಕಭಾವನೆಗಳು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ ರೂಢಿಗೆ ಬರದೆ 
ದೈವದ ಒಲುಮೆ ಭಕ್ತಪರಾಧೀನತೆಯಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾವ 
ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಕ 

ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಮತೀಯವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದರೂ 
ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಲಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯೂ ಬಾಲಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಪೂಜಾಪದ್ಧತಿಯೂ ಗೋಪೀ 
ಚಂದನದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಮಲ್ಬೆಯಿಂದ ಉಡುಪಿಗೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಬರುವಾಗ ಆತನ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ನರಾಗಿ ದ್ವಾದಶಸ್ತ್ರ್ಯೋತ್ರದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಹೊಗಳಿ ತಣಿದುದೂ ಭಕ್ತಿಯ ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಜೆ 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. 

ರಾಮಾನುಜರು ನಾರಾಯಣನೇ ಸಕ್ರೋತ್ತಮನೆಂದೂ ನಿಂಬಾರ್ಕನು ಕೃಷ್ಣನೇ ಆರಾಧನಾ 
ದೇವತೆಯೆಂದೂ ಆನಂದತೀರ್ಥರು ವಿಷ್ಣುವೇ-.-ಹರಿಯೇ ಪರತರವಸ್ಮುವೆಂದೂ ಘೋಷಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥ ಸೆಲೆಯೊಡೆದು 
ದೇಶದ ನಾನಾ ಮೂಲೆಗಳಿಗೆ ಹಂದು ನಿಷ್ಣುಸ್ತರೂಸಿಯಾದ ಕೃಷ್ಣರಾಯರ ಪೂಜೆ- -ಉಪಾಸನೆ 
ವ್ನಾಪಿಸಿತು. 

ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಪುರುಷರು ಮೇಲುಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಜನಿಸಿ ರಾಮಾನುಜರ ಪಂಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮತಾಭಿಮಾನಿಗಳೊಡನೆ ನಡೆದ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗೊಂಡು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿ ವೈಷ್ಣವ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದರು. ಆದರೆ 
ತಾವು ಅನುಸರಿಸಿದ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಸತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದು, ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, 
ಸತ್ಯದ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡರು. ಮಾನವರೆಲ್ಲ ಸಮಾನರೆಂಬ ಭಾನನೆಯನು, ತಾಳಿ 
ಜಾತಿಭೇದವನ್ನೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಭೇದವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವಾದ ಪ್ರೇಮ ಸಾಜ 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ಮತವನ್ನು ತಾವೇ ಆಚರಿಸಿ ಅನಂತರ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. . ಅವರೇ 


ರಾಮಾನಂದರು. ಅವರ ಅದಿಧ್ಫೈವ ರಾಮ; ನಿಷ್ಣುವಿನ ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪ. ಹೃದಯ 


ವೈಶಾಲ್ಯದ ಇವರ ಧರ್ಮಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ಕ್ಷೌರಿಕ, ನೆಯ್ಗೆ ಯವನು 
ಮುಂತಾದವರು ಇದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಅವಧೂತರು (ಮುಕ್ತರು) ಎದು” ಹೆಸ 
ದೇವರನ್ನು ಸೇವಿಸುವವರೆಲ್ಲ ಸಮಾನರು ಎಂಬುದು ಇವರ ದ್ಧೆ ಯು. ಇವರ ಶಿಷ ರಲಿ 
ಪ್ರಮುಖನಾದವನು ಕಬೀರ. ಕಬೀರನೂ ಏಕದೇವ ಉಪಾಸಕನ್ಸೆ. ಅವನು ರಾಮನ ಭಕ 
ರಾಮಾನಂದನ ಶಿಷ್ಯ. ರಾಮಾನಂದರ ಕಾಲವಾದ ಮೇಲೆ ಅವರ ಶಿಷ್ನನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಡ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷ ತುಲಸೀದಾಸ. ಇವರೂ ರಾಮಭಕ ರೇ. “6 ಪೃಸಿದಗ 
ರಾಮಚರಿತಮಾನಸ, ಇದು ಭಕ್ತಿರಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ. ಚ ರ 
ದಕ್ಷಿಣದಿಂದ ಉತ್ತರಭಾರತಕ್ಕೆ ರಾಮಾನಂದರಿಂದ ಪಸರಿಸಿದ ಭಕ ಪಂಥದ ಕಾಲದಲಿ 
ಮತ್ತೆ ಹಲವಾರು ರೀತಿಯ ಭಕ್ತಿಪಂಥಗಳು ಭರತಖಂಡದ ಉತ್ತರ ಭಾಗದ ತಲೆಜೋರಿದವು, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುವು ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಸಂಥ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯ ಪಂಥ. ಇದೇ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ 


೨೮೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಕಿ ದರ್ಶನ 


1೬೭1 ಒಂದು ಭಕ್ತಿ ಸಂಥ ತಲೆಯೋರಿತು. ಅದು ಪುರಂದರಗಡದ ನಿಠೋಬನ 
ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ತೆಲುಗು ದೇಶದವರು. ತೆಲಿಂಗಾಣದ ಬ್ರಾಹಣನಾದ ಲ 
ಭಟ್ಟನ ಎರಡನೆಯ ಮಗ್ಯ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೭೯ರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದನು. 1 ೬ ಲತಾ 
: ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿತನು. ಮೇಧಾವಿಯೂ ಪಾದರಸದಂತೆ ಚುರುಕುಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳವನೂ ಆದ 
ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ ಬಹುಬೇಗ ವಿದ್ವತ್ತನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಮಕಾಲೀನ ವೇದಾಂತ ವಿಶ್ಯೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡನು. ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಯನ್ನೂ ಜೀಶ ಸಂಚಾರವನ್ನೂ 
ಕ್ಸೈಕೊಂಡನು. ಗೋಕುಲವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಮಥುರೆಗೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿಂದ ಪಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸ 
` ಮಾಡಿದನು. ದಕ್ಷಿಣಾಪಥದ ದಾಮೋದರದಾಸ ಇವನ ಪ್ರಥಮ ಶಿಷ್ಯ. ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ 
ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ತನ್ನ ಪತ್ರಿಭೆಯಿಂದ 
ಆಚಾರ್ಯಪದವಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡನು. ಮುತ್ರ, ರಾಜಾಸ್ಥಾನ ಮಹರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಂಚಾರಮಾಡಿ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರವಾಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹರಿದ್ವಾರ, ಬದರಿ, ಕೇದಾರ, ಬೃಂದಾವನಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿರುಗಾಡಿ ಬಂದನು. ಶಡೆಗೆ ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲಸಿದನು. ಇವನಿಗೆ ಗೋವರ್ಧನ 
ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ " ದೇವದಮನ' ಅಥವಾ ಶ್ರೀನಾಥಜಿಯ ಪ್ರತಿಮೆ ದೊರಕಿತೆಂದೂ 
ಮೇವಾರದ ನಾಥದ್ವಾರದಲ್ಲಿ ಗುಡಿಕಟ್ಟಿ ೧೫೨೦ರಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸ್ಲಾಹಿಸಿದನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕೃಷ್ಣನ ಪೂಜೆಗೆ ನಿಂಬಾರ್ಕ ಮಾಧ;ರಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟ ತಳಪಾಯ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯನಿಂದ 

ಕಟ್ಟಡವಾಗಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ ಇತರ ಮತಾಚಾರ್ಯರಂತೆಿ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದವನಲ್ಲ. 
ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಕೃಷ್ಣಾರಾಧನೆಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದನು. ಇವನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನೇ ಆರಾಧ್ಯದೈವ. ಅವನು ಅವತರಿಸಿರುವುದು ಲೋಕದ ಸಮಸ್ತ 
ಜನರ ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪತಿತರ ಉದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಭಕ್ತನಾಗ 
ಬಯಸುವವನು ತನ್ನದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕುಟುಂಬವನ್ನೂ ಕೂಡ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಸಮರ್ಸಿಸಿಬಿಡಬೇಕು. 
ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ ಬದುಕನ್ನು ನಡಸಿ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅವನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿ 

ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಬಹುದು. 
ಈತನ ಸಂಥವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಈತನ ಮಕ್ಕಳಾದ ಗೋಪಿನಾಥ ವಿಠಲ 
ನಾಥರೇ ಪ್ರಮುಖರು. ಆಚಾರ.ರಿಗೆ ಅವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ೮೪ ಜನ ಶಿಸ್ಯರಿದ್ದರಂತೆ. 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೧೬ ರಿಂದ ೧೫೭೬ರವರೆಗೆ ವೈಷ್ಣವವೇದಾಂತಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಭಾರ 
ಮಾಡಿದವನೆಂದರೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಎರಡನೆಯ ಮಗ ವಿಠಲನಾಥ. ಇವನು ಮಥುರ, ಗೋಕುಲ, 
ದ್ರಾರಕ, ಕಚ್‌, ಮೂಳ್ಳೆ ಮೇವಾರ ಪಂಡರಾಪುರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸಮಾಡಿ ವಲ್ಲಭಪಂಥವನ್ನು 
ಸ.ಜಾರಪಡಿಸಿದರು. ರಾಮಾನಂದರಂತೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಶ್ರೀನಾಥಜೀಯನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಜಾತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇವನೂ ಬೋಧಿಸಿದನು. ಬಿನಿಯ, ಭಟ್ಟಿಯರು, ಕುಂಬಿಯರು 
ಸುತರರು (ಜೀಸಾಯಗಾರರು) ಲೋವರರು (ಕಮ್ಮಾರರು) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಮಹಮ್ಮದೀಯರು 
ಎಲ ವರ್ಗದ ಜನ ಈ ಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಸಮಾನತೆಯ ಬೋಧೆ ಮತದ 
ವೈಶಿಸ _. ಈ ಗುಂಪಿನವರಿಗೆ ಜೋರಾಸಿ ವೈಷ್ಣವರೆಂದು ಹೆಸರು. ವಿಠಲನಾಥನ ಏಳು ಜನ 
ಸಟೆ ನೈಸವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೆರಡಿದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಗೋಕುಲನಾಥ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು 
ಸ ಕ | ರಚಿಸಿದರು. ಸುಮಾರು ಅರವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ 


ಸಡೆದನು. ತಾತನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಕಾಲ (೧೫೫೨-೧೬೧೦) ತ ಜಡ ಸ್ಲಾಸಿತವಾದ ಮತಕ್ಕೆ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನು ನಿಯಮ 


1 
ನಿಬಂಧೆನೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಮತವನ್ನು ಗಟ್ಟಿಮಾಡಿದನು. ಮತದ ನಿಯಮದ ಪ್ರಕಾರ ಕೃಷ್ಣನ 


೨೮೯ 
ವೈಷ್ಣನಮತ 


ಪೂಜೆ ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕ ಏರ್ಪಾಡಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಒಂದು ನಿಯಮ. ಪೂಜೆ ಸ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಸಂಪದ್ರಾಯ ಬಂದು ಈ ಗುರು ಮಹಾರಾಜನೆಂದು ಹಸ 
ಹೊತ್ತು ಅವರಿಗಾಗಿ ಮತಗಳ “ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ಮಹಾರಾಜನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಜೊತೆಗೆ 
ಗೋಸಾಯಿನ್‌, (ಗೋಪಾಲಕ) ಗೋಸ್ವಾ ಖು ಆಜಾರ್ಯ, ಗುರುಪ್ರ ಭು ಮುಂತಾದ ಬಿರುದುಗಳೂ 
ರೂಢಿಗೆ ಬಂದವು. ಶಿಷ್ಯರು, ಭಕ್ತರು ಮಹಾರಾಜರಿಗೆ ಗುರುಸಳಿಗೆ ದೈವಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಮಠಗಳನ್ನು ಶಟ್ಟಿ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಸ ಸ್ಥಾನಿಸಿದರು. ಕಚ್‌, ಕಾಥೇವಾರ, ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನ 
ಮಾಳ್ವ ತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಲ್ಲಭರ "ಮತ ವಿಸ್ಮರಿಸಿತು. ಈಗಲೂ ಈ ಮತದ ಶ್ರೀಮಂತ 
ಭಕ್ತ ಬ ರಾಜಾಸ್ಥಾನ ಮುಂತಾದ "ಕಡೆ ಇದ್ದಾರೆ. ಈಚಿನ ಚರಿತ್ರೆ ಯಿಂದ ಮತದ ಪ ಪಾವಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಂತೆ “ಚಂಗಬಂದಿರುವುದು ಕಾಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಇದೇ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮಹಾನ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಭಕ್ತಿ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತವನ್ನು ಜೇತನಗೊಳಿಸಿದವನು ಚೈತನ್ಯ ದೇವ. 

ಸಿಲ್ಛೆ `ಮಿಂದ ಬಂದು ವಂಗಪ್ರಾಂತದ ನಾಡಿಯಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನವದ್ವೀನ ದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತ 
ಜಗನ್ನಾಥ ಮಿಶ್ರ ಉರುಫ್‌ ಪುರಂಥರನ ೧೦ನೆಯ ಮಗ ವಿಶ್ವ ೦ಭರ. ನೇಹದ ೌರಕಾಂತಿ 
ಯಿಂದ 1 ಗೌರಾಂಗನೆಂಡೂ ಹೆಸರು.  ನಿಲಾಂಬರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಮಗಳು ಸಚಿದೇವಿ 
ಗೌರಾಂಗನ ತಾಯಿ. ನವದ್ವೀಪ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕತ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಕೇಂದ್ರ ವಾಗಿತ್ತು. 
ಆಗಿದ್ದ ವಾತಾವರಣವೆಂದರೆ "ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಕೆಚ್ಚು, ಭಕ್ತಿಯ ನಿರಸನ್ತ ಶಾಕ್ತಪ್ತ ಜೆ ಗೌರವ. 
ತಂಠಯ ವ ತ್ರ ತ್ತಿಯನ್ನೆ ( ಕ್ಸ ಕೊಂಡ ವಿಶ್ವ ೦ಭರ 'ತಥ್ಯಾಸಕನಾಗಿ ತನ್ನ ಪಾಂಸಿತ್ಯ ಪ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು 
ಬೆಳಗಿ ತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದನು. ಚಿಕ್ಕ 'ಪಯಸ್ಸಿನ( `ತಂಜೆಯನ್ನು' 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸಿತೃಶ್ರಾದ್ಧ ಕ್ಕಾಗಿ ಗಯೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾಗ ಅನನ ಜೀವನಕ್ರಮವೇ 
ಬದಲಾಯಿತು. ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮಾಧವಪುರಿ ವಂಗ ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸಾ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣು ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಮತಗಳನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿಸಿದ್ದ ನು. ಮಾಧವಪುರಿ ೃಷ್ಣಭಕ್ತ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ ಸರಂಪರೆಗೆ ಸೇತಿದ ಇವನ ಜನ್ರ ಸ್ಥಳ ಉಡುಪಿಯಿರಬಹುದು. ಕೃಷ್ಣೆ ಜಕ್ಕೃ 
ಸ್ಥಳದ ಅನ್ವೇಷಣೆಗಾಗಿ ಹೊರಟು ಬೃಂದಾವನ ಯಮುನಾತೀರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸಿದನು. ಸ್‌ 
ಕುಂಡದಲ್ಲಿ ತ ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ತಾನೇ ಪೂಜಾರಿಯಾಗಿ ರಿಂತನು. ಪ 'ಸಾಧನ್‌ ದೈವವನ್ನು ಸಂಕೀರ್ತನ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ 
ವಿಧಾನದಿಂದ ಆರಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ ಮಾಧ ಯ ಬಳಕೆಗೆ ತಂದನು... ಅವನ 
ಶಿಷ್ಯ ಈಶ್ವರಪುರಿ. ಇವನು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯಮತದ ಸಂನ್ಯಾಸಿ. ತಂದೆಯ ಶ್ರಾದ್ಧ ಕ್ಕಾಗಿ 
ಗಯಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ಗೌರಾಂಗ ಈ ಸನ್ಯಾ ಸಿಯನ್ನು ಕಂಡ. ಗುರುವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಕಷ್ಟ 
ಭಕ್ತನಾದ; ಹುಚ್ಚನಾದ, ೨ 

ಗೌರಾಂಗನಿಗೆ ಕ್ಸ ಷ್ಣ ಸ್ವಚೇತನ್ಯದೇವ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬ ಸಂನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀ ಕಾರಾನಂತರ 
ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಹ ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. "ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರವಾಸಮಾಡಿದನು. ಪ್ರತಾಸರುದ್ರನ ಆಸ್ಥಾನ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರೂ ಮಂತ್ರಿ ಯೂ ಆದ 
ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ ಸಾರ್ವಭೌಮನನ್ನು ವೈಷ್ಣ ವ ಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸಿದನು. ವಿದ್ಯಾನಗರ 
(ರಾಜಮಣೇಂದ್ರಿ) ತಿರುಪತಿ ಕಾಂಜೀವರಂ, ೫.೦01] ಮಧುಕ್ಕೆ ಸೇತುಬಂಧ್ರ ಚ 
ಕುಮಾರಿ, ಗ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ. ಪಂಡರಾಪುರ, ನಾಸಿಕ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿ 
ಸಿದನು. ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಣಾಮೃತ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರವಾಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಾಪಥ 
ದಿಂದ ಸಂಗ್ರ ಜಸಿಕೊಂಡು ತಡ ಮಾಧವ ಪುರಿಯ ಕ್‌ ನಾದ ಅದ್ರೆ ತಾಚಾರ್ಯನಿಗೂ 
ಈಶ್ವರಪುರಯ ಶಿಷ್ಯನೂ ತನ್ನ ಸಹೋಹ್ಧೋಗಿಯೂ ಆದ ಸ್ತ 

ಬ ನಿತ್ಯಾನಂದನಿಗೂ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು 
೧೯ 


ಸ” ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸ. ಜೈತನ್ಯನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅನೇಕ ಪಠಾಣರೂ ಆತನ ಶಿಷ್ಯರಾದರು. ಅವರಿಗೆ 
ಪಠಾಣವೈಷ್ಣ ವರೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಚೈತನ್ಯನ ಪಂಥ ಭಕ್ತಿ, ಸಂಕೀರ್ತನಾ ವಿಧಾನ, ಭಜನೆ: ಪೂಜೆ ಮುಂತಾದುದೇ 
ಅವರ ಚ ಭಕ್ತಿಯ ಅನೇಶದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ ಮ್ಳ ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ; ಹುಚ ಸೈನಾಗುತ್ತಾನೆ; 
ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ, 
ತನ್ನ ದೇವನ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದವರು ಸನಾತಕ್ಕ ರೂಪ್ಮ ಜೀವಗೋಸಾ 
ಜತೆ ಇವರೂ ದಕ್ಷಿಣಾಪ ಥನಿಂದ" ಕೃಷ್ಣಜನ್ಮಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸಕತ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬ ದಕ್ಷಿಣದ ಕರ್ಣಾಟಕಕ್ಕೆ ದೊರೆಯಾದ, 
ಜಗತ್‌ಗುರು ಎನ್ನುವ ಈ ದೊರೆ ೧೩೮೧ ರಿಂದ ೧೪೧೪ರವಕೆಗೆ ಆಳಿದನು. . ಅವನ ಮಗ 
ದ ಅವನಿಗೆ ಇಬ್ಬ ರು. ಹೆಂಡಿರು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬೊ ಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳು 
ರೂಪೇಶ್ವ ರ್ರ ಹರಿಹರ ಎಂದು. " ಇವರಿಬ್ಬರೂ ರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಟ ನಡಸಿದರು. ಹರಿಹರ 
೫ 5ನಾಾ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಥಿಂತ. ರೂಪೇಶ್ವರ ಗಡೀಪಾರಾಗಿ ತಂದೆಯ ಮಿತ್ರನಾದ ಗೌರ್‌ 
ದೇಶದ ದೊರೆಯಬಳಿ ಆಶ್ರಯ ಹೊಂದಿ ಮಂತ್ರಿಯ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆದ. ಆನನ ಅನಂತರ 
ಅವನ ಮಗ ಸದ್ಮನಾಭನೂ 'ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ. ಪದ್ಧನಾಭವಿಗೆ ಐವರು ಮಕ್ಕಳು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕಡೆಯವನು ಮುಕುಂದ. ಮುಕುಂದನಿಗೆ ಮೂವರು ಮಕ್ಕಳು ಅಮರ, ಸಂತೋಷ 
ಅನುಸಮ ಎಂದು. ಅನುಪಮನು ರಾಮಭಕ್ಕನಾಗಿ ಬದುಕನ್ನು ತುಂಬಿ ಲೋಕೋಪಕಾರಿ 
ಯಾದ ಮಗನನ್ನು ನಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ೧೫೧೭ರಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಪಾದಾರವಿಂದವನ್ನು ಸೇರಿದೆ. 
ಅಮರ ಸಂತೋಷರು ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಮತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ದಾಖಿಲ್‌ ಖಾಸ್‌, ಸಾಕರ್‌ 
ಮಲ್ಲಿಕ್‌ ಎಂಬ ನಾಮಕರಣದಿಂದ ಇದ್ದರು. ದೈವವಶವಾಗಿ ಇವರು ಚೈತನ್ಯವ ನ್ನು ಕಂಡರು. 
ಆತನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಪುನಃ ವೈಷ್ಣವ ಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿತರಾಗಿ ಸನಾತನ, ರೂಪ ಎಂಬ 
ನಾಮಕರಣವನ್ನು ಪಡೆದು ಚೈತನ್ಯ ಮತಪ್ರಚ್ಛಾರದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಹನ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆಯುಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದರು. ಇವರ ಸಾತ್ವಿಕ ನಡವಳಿಕೆ ತ್ರಯ ಔನ್ನತ್ಯ, ದೈವನಿಷ್ಕೆ ಅಕ್ಬರ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಂಥವರನ್ನೂ ಬೃಂದಾವನಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಬಳಿಗೆ "ಳೆದು ತಂದಿತ್ತು, ಇವರು ಸತ 
ಚ ಮದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಅನೇಕ ಚನ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಕರೆಸಿ ಧರ್ಮ 
ಸೆ ನಡಸಿದರು. ಇವರಿಗೆ ಸ ಸಂಸ್ಕತ್ಕ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಅರೇಬಿಕ್‌ ಭಾಷಾಪಾ ೦ಡಿತ್ಯ 
ತ್ತು. ನೈಹಾತಿಯ ಪ್ರಶಿದ್ಧರಾ ಾೂದ ಸರ್ವಾನಂದ `ವಾಚಸ್ಸತಿ ಇವರ ನಿದ್ಯಾಗುರು. 
ಅಧುನಮನ ಮಗನಾದ ಜೀವಗೋಸ್ಟಾ ಮಿ ಮಧುಸೂಧನ ವಾಚಸ್ರ ತಿಯ ಶಿಷ್ಯ. ಪಾಂಡಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಸಂದಿರಿಗೆ ಏನೂ ಕಡಿಮೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಸನಾತನನೇ ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಮದನಮೋಹನ 
ದೇಪಾಲಯನನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದು. ಭರತ “ಖಂಡದ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಕಾಲದ ವೈಷ್ಣವ 
ಮತಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ " ೂಸಗುಟಿಗಳಾಗಿ ನಿಂತವರು. ಈ ಮೂವರು ಪಂಡಿತ ನಿದ್ವಾಂಸ 
ಭಕ್ಕರು. ಮಹಮ್ಮ ಒದೀಯರಾಗಿದ್ದು ಪುನಃ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸನಾತಕ್ಕ ರೂಪರು 
ಸಮಾಜದ ತುಂಬ ಫಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅರೋಪಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಆಗ ಸನಾತನ ತನ್ನ್ನ 
ಸಾತ್ತಿಕ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಜೆ ಜನಾರ್ಥನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಸಿದ. ವರ ಸಮುಶನಾನ 
ಚೈತನ್ಯ ನ ಸಂಥದೆ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ ಪಂಡಿತೋತ್ತ ಬಯ ಶ್ರ ೈಷ್ಣ್ಣದಾಸ ಕವಿರಾಜ. ಜೈತನ್ಯ 
ತ ತವನ್ನು ರಚಸಪವನಿವು. ಸಂಡಿತಪೂರ್ಣವಾದ ವೈಷ್ಣನ ವೇದಾಂತವನ್ನು 
ರೂಫಿ ಗಳಸ್ಟು ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ ಶ್ರೀನಿವಾಸ, ನರೋತ್ತಮ, ಶ್ಯಾಮಾನಂದ ಪಾ ಮೂರ 
ಚೈತನ್ಯ ಪಂಥವನ್ನು ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದರು. ನಿಷ್ಕ ಜೀವನದಿಂದ ಶ್ರೀನಿವಾಸ (೧೫೬೧) 


ಜೀವಗೋಸ್ಟಾ ಮಯ ಶಿಷ್ಯ. ಲೆ ಉಸ್ಸಾದ ಶ್ನಾ ಸಮಾನಂದ ಗೌಳಿಗ್ಗ್ನ.. ನರೋತ್ತಮ ವನವಿಷ್ಣು 


ನೈಸ್ಣವಮತ ಇಚ 


ಪುರದ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಎರಡನೆಯ ಬುದ್ಧನಂತೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡವನು. ಕೆಳಜಾತಿಯವನಾದರೂ ಭಕ್ತಿಲಂಪಟಿತ್ವದಿಂದ ಸಮಾಜವನ್ನು ಎದುರಿ 
ಸಿದವನು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋತ್ತಮರೂ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದವನು. 
ಖೇತೂರಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿ ಕೃಷ್ಣನ ಆರಾಧನೆಯಿಂದ ಜೀವನ್ಮುತಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದನು. 
ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತರಿಗೆ ಅಭಾವವಿಲ್ಲ. ಜೈತನ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ 
ಕೃಷ್ಣಗೀತೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಕಲ್ಪನೆ ಬೆಳೆದುಬಂದಿತ್ತು. ಗೌರ್‌ ದೊರೆಯ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ 
ಜಯದೇವ (೧೧೬೮-೧೧೯೯?) ಗೀತಗೋಪಾಲವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ಹಾಡು 
ಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದನು. ಇವನ ಗೀತೆಯ ಭಾವನೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿದ್ಯಾಪತಿ ಮೈಥಿಲಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಅವನಿಗೆ ಅಭಿನವ ಜಯದೇವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತ ಮೈಥಿಲಿಯ ಉಮಾಪತಿ. ಅವನು ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ಹಾಡು ಹಾಡುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಮಿಥಿಲಾ ರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ಗೀತೆಗಳ “ಸಂಗೀತ 
ಕಚೇರಿ ನಡಸುವುದು ಒಂದು ನದ್ದತಿ. ಇಂಥ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವವರು ಜೈತನ್ಯನ 
ಸಮಕಾಲೀನರೂ ಕೆಲವರಿದ್ದರು. ಅವಧಿಗೆ ಮುಂಚಿನವರೂ ಇದ್ದರು. ನಂದಿಪತಿ, ಜಯಾನಂದ 
ಚತುರ್ಭುಜ, ಕವಿಶೇಖರ, ಭಂಜನ, ಚಕ್ರಪಾಣಿ ಇವರು ಕೆಲವರು. 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೧೫ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಕಾಥೇವಾರದ ತಲಜದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಾಗರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನಿದ್ದನು. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ತಿಗೆಯ ಕಾಟವನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಮರೆಹೊಕ್ಕು ಪೂಜೆ, 
ಸ್ತೋತ್ರಗಳಿಂದ ಕಾಲಕಳೆಯುತ್ತ ಅನೇಕ ಸ್ತೋತ್ರ ಗೀತಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಗುಜರಾತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾಡುಕಟ್ಟಿದ ಈ ಮಹನೀಯ ನರಸಿ ಮೆಹತ್ಕ ೧೪೮೧ರಲ್ಲಿ ದೈ ವಾಧೀನನಾದ. 
ರಾಜಪುಟಾಣದ ಜೋಧ್‌ ಪುರ್‌ ಮತ್ತು ಬಿಕನೀರ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳ ಮಧ್ಯದ ನಮೀರತದ 
ರಾಹುತೋರ್‌ ಪುರದ ರತನ್‌ಸಿಂಗನ 'ಮಗಳು ಮಿರಾಬಾಯಿ. ' ಮೇವಾರದ ರಾಮಸಿಂಗನ 
ಮಗನಾದ ಕುನ್ಹಾರ್‌ ಭೋಜರಾಜನ ಹೆಂಡತಿ ಆಕೆ. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ 
ನಂಬಿಕೆ... ಮೊದಮೊದಲು ಗಂಡನಿಂದ ತನ್ನ ಪೂಜಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅತೀವ ಬೆಂಬಲ 
ದೊರಕುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ದಿನಕಳೆದಂತೆ ಭಕ್ತಿಯ ' ಆವೇಶ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ಪತಿಯಲ್ಲಿ ಪತ್ನಿಯ 
-ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ ಮೂಡಿಬಂದಿತು, ಮೀರಾಗೆ ಹಿಂಸೆ ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ಅವಳು ಆತ್ಮಹತ್ತೆಗಾಗಿ 
ನದಿಯಲ್ಲಿ ಹಾರಿಕೊಂಡಳು; ಕೃಷ್ಣ ಅವಳನ್ನು ಜೀವಸಹಿತ ಬೃಂದಾವನಕ್ಕೆ ನದಿಯ 
ಬ್ಯ ಕರಸಿಕೊಂಡನು. ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂಪಗೋಸ್ಟಾಮಿಯ ಶಿಷ್ಕಳಾಗಿ ಕೃಷ್ಣನ 
ಪೂಜಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕನ್ನು ಮುಗಿಸಿದಳು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳ ಗಂಡ ಭೋಜರಾಜನೂ 
ಅವಳನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ, 
ಕಕ ತಬಲ ಸೆ ತಾರೆ ಮತ್ತಾಲಾಷ್ಯದಥ ೫.3... 
ಈತ ಕಥ ರಾನಾಕದಕ ಕ 
೦ದನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ವಿಠಲಪಂಥಥಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುತ ದೆ. 
ವಿಠಲಪಂಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ಕುಲಕರ್ಣಿ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದವನು...: ಸನ್ನಾಸಿಯಾಗದತ್‌ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸಂಸಾರ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 2 ಸಿಂ ಚಕ ಸ್‌” 
ವನ್ನು `ಸೀಕರಿಸಿದನು ಆದಕೆ ಸ 1 ಸಾ... 
ಕ 10000. ಂ ಭಷ ಬಗಯ ಮೇಕೆಗೆ ಮತ್ತ ಸಂಸ 
ಪಡೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಕೆ ತನ್ನ ಪ ು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಹೆಂಡತಿಯ ಅನುಮತಿಯನ್ನು 
ಥಃ ಸ, ಸತಿಯನ್ನು ತನಗೊಬ್ಬಸುವಂತೆ ರಾಮಾನಂದನನ್ನು ಬೇಡಿದಳು. 


೧ ೯ ಸ 


೨೯೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಗುರು ಅವಳಿಗೆ ಪತಿದಾನವನ್ನು ನೀಡಿದರು... ವಿಠಲಸಂತ್‌ ಸಂಸಾರಿಯಾದದ್ದು ಎಂದರೆ 
ಸಮಾಜದ ` ಬಹಿಷ್ಠಾರಕ್ಕೆ ತುತಾ ಸೃದದ್ದು ಎಂದು. ಅವನ ಸಂಸಾರದ ಕಷ್ಟದ. ವರ್ಣನೆ 
ಬಣ್ಣಿಸೆಲಾರದಂಥಾದ್ದು.. ಈ ಕಷ್ಟ ಜೀವನದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಳೆದ ಮಕ್ಕ“ ಳು ಸಮಾಜ 
ವನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ನಿಂತರು, ಆನರಲ್ಲಿ ಕ್‌ ನು ಜಾ ನಡೇವ. ತನ್ನ್ನ ಅದುುತ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇತ್ತ ರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜಕ್ಕೇ ಕೀರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಂದ. ವಿಠೋಬನ ಭಕ್ತ ನಾಗಿ ಕನನ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಳೆಯುತ್ತಾ ಭಗನದ್ಗೀತಾದಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯುತ್ತಾ ತನ್ನ ೨೧ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನ ನಲ್ಲಿಯೇ (೧೨೭೫-೧೨೯೬) 
ಪಾ ತ್ರಾಣತ್ಯಾಗಮಾಡಿದನು. ಇವನ ನ್ಯ ಎಸ್ಸ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡ ಭಕ್ತ ಡ್‌ (೧೩೭೦-೧೪೪೦) 
ಮಹಾರಾಸ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಅತುಲವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದವರ(್ಲಿ ಎರಡನೆಯವನು. ಇವನ 
ಪೂರ್ವಿಕರು ಸತಾರಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕರ್ದುಡ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದನರು. ದರ್ಜಿ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ನಾಮದೇವ ಚಿಕ ಂದಿಥಿಂದ ನಿಕೋಬನ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲೇ ಆಸಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದ.. ಬರಬರುತ್ತ 
ವಿಠಲನ ಭಜನೆ 5 ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾಗಿ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲೇ ತುಳಸಿಮಾಲೆ ಧರಿಸಿ, 
ಚುಟಕಿಯಿಂದ ತಾಳಹಾಕುತ್ತ ಕುಣಿಯುತ್ತ ಇದ್ದುಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ದನು. ಭಕ್ತಿಯ ಆವೇಶ 
ದಲ್ಲೇ ಪದಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 'ಹಾಡುತ್ತಿ ಡಕ ತನು, ಉತ್ತ ಣಿ ಭಾರತದ ಇವನ ಸಂಚಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ ನಮ್ಮ ಕರೆಕನ ಜೀವನದ ಒಂದು ಫಟನೆಯನ್ನು ನೆನಸಿಗೆ 
ತರುತ್ತದೆ. ಅರವಿಂದನಾಗನಾಥ ಬಳಿಯ ದೇವಾಲಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮಹಾತಿನರಾತ್ರಿಯ ದಿನ 
ಸ್ನಾನಾನಂತರ ಶಿವಪೂಜೆ ನಡಸಿ ಸಂಕೀರ್ತನೆಗೆ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಇವನ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಸ ತರಾಜ ಜನ ದೇವಾಲಯದ ತುಂಬ ಸೇರಿ -ಪೂಜಾರಿಗಳಿಗೇ ಸ್ಥಳಾವಕಾಶ. ಮಾಡಿ 
ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ನಾಮದೇವನನ್ನು ಹೊರಗೆ ತಳ್ಳಿ ದರು. ಇವರು ದೇವಾಲಯದ 
ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲೇ `ಿಂತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೀರ್ತನೆಗೆ ತೊಡಗಿದ. ಶಿವ ನಾಮದೇವನಿಗೆ ಅಭಿಮುಖ 
ವಾಗಿ ತಿರುಗಿ ಅವನಿಗೆ ದರ್ಶನ ಕೊಟ್ಟ ನಂತೆ. ನಾಮದೇವನ ಗುರು ಕೈವತತ್ವಾ ವಲಂಜ್ಯ, 
ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯ ವಿರೋಧಿ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯದ ಸನ್ಯಾಸಿ ನಿಶೋಭ ಕೇಸರ. 
ಆದರೂ ನಾಮದೇವ ಪಾಂಡುರಂಗನ ಭಕ್ತ. ಇವನ ಶಿಷ್ಯ ರಲ್ಷಿ ಜಾನಿ, ರಾಖ (ಕುಂಬಾರ) 
ಜೋಕಮೇಳ (ಮಹರ್ತ್‌- ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ) ಸ್ಟ ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದವರು. ಹ ಮತಾಚಾರ್ಯನಬ್ಬದಿದ್ದರೂ 
ಕವಿಯಾಗಿ ಭಕ್ತನಾಗಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಿ ಬಾಳಿದವನು. ಈ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿದ 
ಮೂವರು ಪ ಪ್ರಮುಖರೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳೆಂದರೆ ಏಕನಾಥ್ರ ರಾಮದಾಸ್ಕ ತುಕಾರಾಮ್‌. 
ಸೈನ್‌ ನಗರದ ದೇಶಸ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮನೆತನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಏಕನಾಥ ಜಕರ: 
ಭಕ್ತನಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸಿದ. ಅವಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ದೌಲತಾಬಾದಿನ ಪ್ರಮುಖ ಅಧಿಕಾರಿ 
ವಿಖ್ಯಾತ ವಿದ್ಮಾಂಸನೂ ಆದ ಜನಾರ್ಧನ ಸ್ವಾಮಿಯ ಬಳಿ ನಡೆಯಿತು. ದೇಶಸಂಚಾರ ನಡೆಸಿದ 
ಅನಂತರ ತವರೂರಿಗೆ ಬಂದು ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ ಸಿದನು. ನಿಷ್ಕಾ ಜೀವನದಿಂದ ಸ್ನ 
ಸಂಕೀರ್ತನದಿಂದ ಜನತಾ ಸೇನೆಯಿಂದ . ಜಾತಿಮಾತ್ಸ ರ್ಯವನ್ನು ತೊರೆದು ಬಾಳಿ ನ 
ಭಾಗವತದ ಮರಾಠಿ ಭಾಷಾಂತರ ಅವನ ಉನ್ನತ ೈವಭಕಿ ಯ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ತು 
ಏಕನಾಥನ ಸಾವಿಗೂ ತುಕಾರಾಂ ರಾಮದಾಸ ರ. ಜನನಕ್ಕೂ ಜಃ ಯಿ 
ಮದಾಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ನಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ, ಲಗ್ನ ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಸನ್ಯಾಸ 
ನ ಕ್‌ ಹಳ್ಳಿ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಮನೆ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆ ನೈವಭಕ್ತಿ ಪ್ರೇಮಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಜಹಾತನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಬೋಧಿಸಿದನು. ಜ್‌ ಗ್‌ ರಾಮದಾಸ ಇವನೇ, ಆ ತಿ 
ಜನದಲ್ಲಿ ದೇಶಭಕ್ಕಿ ಯನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ತುಕಾರಾಂ ಹ ಬ 


ಶೂದ್ರಜಾತಿಯವನಾದರೂ "ಧಿಕೋಬನ ಭಕ್ತ. ಅವನ ಜೀವನದ ಧ್ಯೇಯ "ಒಂದೇ ಒಂದು. 


೨೯೩ 
ನೈಷ್ಣನಮತ 


ಎತ 
" ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರ ಒಳ್ಳೆ ಕಯದಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿ'. ಇದೇ ಅವನ ಮಂತ್ರವಾಯಿತು. ನ ಗ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಬಾ ಖ್ನಾನದ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತು ಆಗಲೂ ಕಃ ಇ ತ ಹ 
ಕವಿತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಜನ ಹ ಳನ 
ಕೊಟ್ಟರು. ದೇವರ ಬೆಂಬಲ ಇರುವವನು ಅದಕ್ಕೆ ಭಯಪಡುತ್ತಾ ನೆಯೆ? ಬೆಳಕಿನ ತ್ರೆ ನ 
ತೆ ೧೬೪೯ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಜನ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಮಗಿಸಿದನು. ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಪ್ರಭಾವದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ನು. 

ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ವೈಸ್ಣವಮತದ ಭಕ್ತಿಪಂಥ ತನ್ನ ಜಾಲವನ್ನು 
ಬೀಸಿತು. ವಿಠೋಬನ ಪ್ರಭಾವ ಅಧಿಕವಾದದ್ದು. ತನ್ನ ಪ್ರೇಮಕೆ ಪಾತ್ರರಾದವರನ್ನು ತನ್ನ 
ಕಡೆಗೆ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲಿ ಅವನು ಅಸಹಾಯಶೂರ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಸು 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ ನಾಯಕ ಜಿಪುಣಾಗ್ರೇಸರನಾಗಿದ್ದವನು ತ್ಯಾಗದ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪುರಂದರದಾಸ 
ನಾದದ್ದು ವಿಠೋಬನಾದ ಪಾಂಡುರಂಗನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ. 

ಸ್ರರಂದರದಾಸರು ದಾಸಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದವರಾದರೂ ದಾಸಪರಂಪರೆ 
ಶ್ರೀಮನ್ಮಥ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಿಂದ. ಆರಂಭವಾಗಿ. ನರಹರಿತೀರ್ಥರಿಂದ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರುವುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಪುರಂದರದಾಸರ ವ್ಯ ಕೈಿಪ್ರಭಾವ, 
ಸಮಾಜದೋಷಕರಿವಾರಸಬುದ್ಧಿ, ಆತೊಃ ದ್ಧಾ ರೈ ಜಗದೋದ್ದಾ ರ ಮನಸ್ಸು * ಜನವನ್ನು 
ಮನವನ್ನು ಕಲ್ಯಾಣದ ಕಡೆಗೆ” ಎಳೆದು ಜಾ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನ್ನ ತವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಜಗ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿತು. ದಾಸರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಬಂದವರು. ಭಕಿ ಕಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದರೂ 
ಪುರಂದರವಿಠಲ ಅಂಕಿತ ಕೀರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಅವು ಯಾವುವೂ ಚಿನ್ನ ತ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರವು. 

ದಾಸಸಂಥ ಅಥವಾ ದಾಸಕೂಟ ಬಂದದ್ದು ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲೇ, ಅದೇ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ 

ವ್ಯಾಸಕೂಟವೂ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಶಿನ್ನಪರಂಪಕೆಗೆ ಸೇರಿದ ಯತಿಗಳಾಗಲಿ 
ಸಜ ಗಾ್‌ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಸ್ಣರ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಮತಪ್ರ ಚಾರದ 
ಜೊತೆಗೆ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ೫೫1 ಹರಿಕಥಾಮ್ಭ್ರತಸಾರದ ಕತ್ತ” ೯ಗಳಾದ 
ಶ್ರೀ ಜಗನ್ನೂ ಸ್ಪಥದಾಸರು, ಹರಿಭಕ್ತಸುಥೆಯ ನಿರ್ಮಾತೃ ಗಳಾದ ಕನಕದಾಸರು ತಮ್ಮ ಸಾಕ್ಲಿಕ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜನಕೋಟಯನ್ನು ದೈವದ ಕಡೆ ಸೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ರಿ ಲಯದ 
ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮತತತ್ವ ಪ್ರಚಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಭಕ್ತಿ "ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ವೈಷ್ಣ ವ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಿಜಯದಾಸ್ತ ಸತಂ ಮುಂತಾದ ದಾಸವರ್ಯರೂ ದೇವರ 
ನಾಮಗಳನ್ನು ದ ಕ್ಭ ಸ್ಹನ, ಸರಮಾತ ನ ವಿಶ್ವ ಕೈರೂಪವನ್ನು ನಾನಾರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 
ತ್ಯಾಗರಾಜರ ಕ್ಟ ವ ಳಂತೆ ದಾಸರ "ಕೃತಿಗಳು ನಿತೀಷನಾಗಿ ಪುರಂದರದಾಸರ ಕ.ತಿಗಳು 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಮಾತೃಸ್ನ ಸ ಕರೂಪಿಯಾಗಿವೆ. ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಸಂತಕವಿಗಳ ಅಭಂಗ 
ಗಳಂತೆ ಹಾಡುಗಳಂತೆ ಶೈವಕ್ಕಿ ನಿಸಸಲಾದ ಹೃದಯ ವೇದನೆಯಿಂದ ಮೂಡಿಬಂದು ಸಾಹಿತ 
ದಲ್ಲಿ ಅಮೂಲ್ಯರತ್ನಗಳಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿವೆ. ಎಲ್ಲ ಭಕ್ತರಂತೆ ದಾಸರೂ ಕೂಡ ಸತಃ 
ಕವಿಗಳಾಗಿ ತಪ್ಮ್ಮ "ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನಿಷ್ಣು ನಿಗ ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಸ್ಹನಿಗೆ, ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಸ್ಞನಿಗೆ ಗೋಫೀ 
ಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಅಂಕಿತಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ (ಅರ್ಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ). 


ಸುಮಾರು ೧೨ನೆಯ” ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೬-೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನದವಕೆಗೆ ಭರತಖಂಡದ 


ಲ್ಲೆಲ್ಲ ಭಕ್ತಿಮತ ಅದರಲ್ಲೂ ವೈಷ್ಣವ ಭಕ್ತಿಮತ ಎಲ್ಲ ಭಾನೆಯ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 


ಹಡಿದು ದನ್ನು ಸ್ಪ ಪ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಈ ಭಕ ಕ್ರಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ದ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಜೀವನದ ನಿಸ್ಶೈ, 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ಎಷ್ಟು ಅವಶ ನೆಂಬುದೂ ಶಾ ಸ್ಟ್ರಾಭ್ಯಾ ಸಕ್ಸ ಶಾಸ್ತ್ರಪಾಂಡಿತ ನ್ಯೂ ಅದರಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ 


೨೯೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಜ್ಞಾ ನದ ಬಳಕೆಗೂ ಎಸ್ಟು ಅಗಾಧ ಅಂತರವಿದೆ ಎಂಬುದೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗದೆ ಇರದು. ವೈಷ್ಣ ವ 
ಮತ ಪ್ರಚಾರಕದಲ್ಲಿ ಸಂಡಿತಮಾನ್ಯ ರೂ ಇದ್ದಾರೆ, ಅಂಧ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಭಕ್ತಿಮಂತರೂ ಇದ್ದಾರೆ. 
ಇವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ದೈವಶ್ರಶ್ಞೆ ಜಟ ಗುರುಶ್ರೆಥ್ಧೆಯುಂಟು; ” ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರೆದ್ಜೆಯೂ ಉಂಟು. 
ದೈವವನ್ನು ಭಕ್ತಪರಾಧನ ಎಂದು ಹೊಗಳಿದಹೇಲೈ, ಕಂಡಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ 
ತೋರಿಸಬೇಡವೆ' ಭಕ್ತನಾದವನು. ಜೈತನ್ಯಾದಿಗಳು ಈ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಭಕ್ತರು 
ತಮ್ಮನ್ಹಕ್ಕೆ ತಾವು ಕೃಷ್ಣನನ್ನೋ ವಿಕಲನನ್ನೋ ರಾಮನನ್ನೋ ಹರಿಯನ್ನೋ ಪೂಜಿಸಿ ಕೀತನಸಿ 
ಅಚ್ಚಿ ಆತ್ಮತೃಪ್ತ "ಹಗಲ. ಆತ್ಮೊ ದ್ದಾ ರದ ಜೊತೆಸಿ ಲೋಕೋದ್ಧಾ ರ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ 
ಕೈಕೊಂಡರು. "`ೆಢಕಬ್ಟಿ ದವರು ಅನುಪಾಲನೆಾಗಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಗ್‌ ಬೂ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡರು. ತತ ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು; ಅವರ 
ಶಿನ ಪುಶಿಷ್ಯ ರು ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ, ಗುರುಗಳ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಬಿನ್ಚಣಿಗಳನ್ನು ಬರೆದರು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ಚಿಸಿದರು, ಅರ್ಥವಿವರಣೆಮಾಡಿದರು. ಅವಾ 1... "ನಿನಿಧ ಪ್ರಚಾರದಿಂದ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಸಿದ್ದಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಯಾ ಪಂಥಗಳು ಕೆಲಸಮಾಡಿದವು. ಜನತೆಯ 
ಉದ್ಧಾ ರಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಡಸಿದವು. 

“ದಕ, ಭಕ್ತ ತ ಜನಿಸುತ್ತಲೇ ಇದಾರೆ, ಮಹಾತ್ಮ] ರು ಬೋಧಿಸುತ್ತಲೇ ಇದಾರೆ. ಲೋಕ 
ವೇನೂ ಉತ್ತ ಮವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇನತೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉದ್ಧಾ ರವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಉಪಶೇಶಕನ ಮಾತು ಸ್ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅಿರ್ಥವತ್ತಾ "ಗಿರುತ್ತ ದೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ತನ್ನ ಜ್‌ ತನ್ನ ಮಾತಿಗೆ “ವಿವರಣೆ ಕೊಡುತ್ತಾಕೆ ಮಹಾತ್ಮ ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನು ನೆನೆದಂತೆ ನುಡಿಯತಕ್ಕವನು, ನುಡಿದಂತೆ ನಡೆಯತಕ್ಕವನು. ಕಾಯಾ ವಾಚಾ ಮನಸಾ 
ಶುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಮಹಾತ್ಮನ ಮಾತುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕೇಳುವವರ ಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟಿ ವನ್ನೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಅನ್ರ್ವ ಯಿಸುತ್ತಜಿ.. ಅವನು ಶುದಾ ತ್ಮನಾಗದಿದ್ದ ಕ್ಕಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ತ್ತ ಜ್ಞಾ ಸ ಪಡೆಯದವ 
ನಾಗೆ ಮಹಾತ್ಮ ನ ಮಾತಿಗೆ ತಪ್ಪು ನಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ತ ಜನರನ್ನು ತಪ್ಪು ದಾರಿಗೆ 
ಎಳೆಯುವುದಿರಲಿ ಜನತೆಯ ಅಜಾ ನವನ್ನು ಸ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಳಸಿತೊಳ್ಳ ತ್ತಾನೆ. ಮೂಲಗುರುವಿಗೆ 
ಕಳಂಕ ಹತ್ತಿಸಲು ಇವನು ಸಹಾಹಕಕನಾಗುತ್ತಾರೆ ನೆ. ಸಸ ಮಾರ್ಗ ಕಂಟಿಕಪೂರ್ಣ 
ವಾಗುತ್ತ ಡೆ ತತ್ವಾರ್ಥ ಮಸಳಿಸುತ್ತದೆ; ಸಂಘ್ಯದ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಿ ಳೆ ಶಿಥಿಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲ ಪ್ರಬಲಘಾಗಿದ್ದ ಭಕ್ತಿ ಸಂಘಗಳು ಇಂದು ಶಿಥಿಲೆನಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ "ಕಾರಣ. 

ಆದರೆ, ಈ ಜನ ಸೋಧಿಸಿದ ಉಪದೇಶಾಮೃತದ ಸ್ಪ ರೂನವೇನು ಎನ್ನು ವುದು 
ಕಿಂಚಿತ್ತಾ ದರೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಯತಿ ಸುವುದು ಗು. “ಟಕಿ ಕ್ರಿಸಂಥಕ್ಕೆ ನಾವು "ಮೀಲೆ 
ನಿವರಿಸಿದಂತೆ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯೇ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆರಾಧಕ 
ದೈವ ಯಾವುದಾದರೂ ಪೂಜೆಯ ವಿಧಾನ, ಜಾ 2? ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ ಬಂತೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೆ ನೂವ ಬಕ್ಕಾನ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಯತಿಗಳುಂಟು, ಸನ್ಯಾಸಿಗಳುಂಟು, 
೫ ಡಿಗಳೂಟು. ಸನ್ನಾಸಿಯಾದವನು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ರಾಮಾನಂದ 
ತನ್ನ ಶಿ ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಿ ವಿಠಲಪಂತನನ್ನು ಮತ್ತೆ ೬ ಯಾಗುಳ3 ಆಜ್ಞೆ ಯಿತ್ತ. ಅವನಾದರೂ 
ಗುರುವಿನ ಆಜ್ಞೆ ೫ ಸಮಾಜದಿಂದ ಬಹಿಷ್ಯ್ರತನಾದರೂ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ ಅತೀವಕಷ್ಟದಿಂದ 
ಸಂಸಾರ ತೂಗಿಸಿದ. ಜ್ಞ್ವಾನದೇವನಂಥ ಮಹಾಮಹಿಮನ ಜನನಕ್ಕೆ ಇಸು ಚಟ್ಟ ಈ 
ಮಹಾನುಭಾವರು ಬೋಧಿಸಿದ ಮಹಾವಾಣಿ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಎಂದಿಗೂ ಜಿಳಕು ಕೊಡತಕ್ಕವು; 
ಅಜ್ಜಾನದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ಕೈದೇವಿಗೆಯಾಗಿ ಮುರ್ಗತೋರಿಸತಕ್ಕ ವು. 

ಕ್ತ ಸಷ ಅಥವಾ ಬಬೇವೋತಾಕೆ ವೇದದ ಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದುಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನೋಡಿದೆವು. ವೇದಹುಹಿಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದ ಉಪಾಸನಾ 


ನೈಸ್ಣನಮತ ೨೯೫ 


ಸದತಿಯೇ ಈ ಭಜನೆಸೆಂಕೀರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಬಂದಿತು. ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಸಾಂಚರಾತ್ರಮತ, ವೃಹ್ಟಿಕುಲಲ ವಾಸುದೇವನ ಸಾತ್ವತಮತ್ತ ಥಿಂಬಾರ್ಕನ, ವಲ್ಲಭಾ 
ಚಾರ್ಯಕ್ತ ಜೈತನ್ಯನ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಆರಾಧಾನಾಮತ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ಮಾಧವಾ 
ಚಾರ್ಯರ ವಿಷ್ಣು, ಹರಿ, ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತಮತ, ರಾಮಾನಂದ ಕಬೀರರ ರಾಮಮತ ಎಲ್ಲವು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ಕ್ಯಾರಾಧನೆಯ ಏಕಾಂತಕ ಧರ್ಮದ ತತ್ವ ಅಡಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
ನೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಸಾರ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಗೀತೆ ತಿಳಿಸುವಂತೆಯೇ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತಾಚಾರ್ಯರಾದ 
ಶಂಕರರೂ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ... ರಾಮಾನುಜ ಮಾಧ್ವರಂತೂ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಸನೆ ಸುಲಭಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಕ್ರಮಕ್ರಮೇಣ 
ಬೆಳೆದು ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಭಕ್ತಿಕಾಂಡವ ಲ್ಪ ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ಭಕ್ತಿಸಾಧನೆಗೆ, ನಡವಳಿಕೆಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಹೇಳಿದೆ: 

ನಾಹಂ ನೇದೈರ್ನತಪಸಾ ನದಾನೇನ ನಚೇಜ್ಯಯಾ 

ಶಕ್ಯ ಏವಂ ವಿಧೋ ದ್ರಷ್ಟುಂ ದೃಷ್ಟವಾನಸಿ ಮಾಂ ಯಥಾ 

ಭಕ್ತ್ಯಾತ್ವನನ್ಶಯಾ ಶಕ್ಕ ಅಹಮೇನಂ ವಿಧೋಜಾರ್ಜುನ 

ಜ್ಞಾತುಂ ದ್ರಷ್ಟುಂ ಚ ತತ್ತ್ವೇನ ಪ್ರವೇಷ್ಟಂ ಚ ಸರಂತಪ। 

ಮತ್ತರ್ಮ ಕೃನ್ಮತ್ಸರನೋ ಮದ್ಭಕ್ತಃ ಸಂಗವರ್ಜಿತಃ 

ನಿರ್ವೈೆರಃ ಸರ್ನಭೂತೇಷು ಯಃ ಸ ಮಾಮೇತಿ ಪಾಂಡವ | 


ನ್ನು ಸ್ಟ 
ನಕ್ತನ 


೧೧, ೫೩, ೫೪-೫೫. 
ಮುಯ್ಯಾನೇಶ್ವ ಮನೋ ಯೇ ಮಾಂ ಸಿತ್ಯಯುಕ್ತಾ ಉಪಾಸತೇ 
ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಪರಯೋಪೇತಾಸ್ತೇ ಮೇ ಯುಕ್ತತಮಂ ಮತಾಃ 
೧೨-೨ 
ಯೇತು ಸರ್ವಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಮಯಿ ಸಂನ್ಯಸ್ಯ ಮತ್ಬ್ಪರಾಃ 
ಅನನ್ಯೇನೈನ ಯೋಗೇನ ಮಾಂ ಧ್ಯಾಯಂತ ಉಪಾಸತೇ 
ತೇಷಾಮಹಂ ಸಮುದ್ಧರ್ತಾ ಮೃತ್ಯು ಸಂಸಾರಸಾಗರಾತ್‌ 
ಭವಾಮಿ ನಚಿರಾತ್ಪಾರ್ಥ ಮಯ್ಯಾವೇಶಿತ ಚೇತಸಾಂ | 
೧೨-೬, ೭ 
ಅಥ ಚಿತ್ತಂ ಸಮಧಾತುಂ ನ ಶಕ್ನೋಷಿ ಮಯಿ ಸ್ಥಿರಂ 
ಅಭ್ಯಾಸಯೋಗೇನ ತತೋ ಮಾಮಿಚ್ಛಾಪ್ತುಂ ಧನಂಜಯ 
ಅಭ್ಯಾಸೇಃ ಪೃಸಮರ್ಥೊಸಿ ಮತ್ಯರ್ಮಪರಮೋಭವ 
ಮದರ್ಥಮನಸಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಕುರ್ವನ" ಸಿದ್ಧಿ ಮುವಾಪ್ಸ ಕಸಿ 
ಅಥೈೈತದಪ್ಯಶಕ್ತೊ ಸಸಿ ಕರ್ತುಂ ಮುದಡ್ಯೋಗಮಾಶ್ರಿತಃ 
ಸರ್ವಕರ್ಮ ಫಲತ್ಯಾಗಂ ತತಃಕುರು ಯತಾತ್ಮವಾನ" 
ಶ್ರೇಯೋಹಿ ಜ್ಞಾನಮಭ್ಯಾಸಾತಃ ಜ್ಞಾನಾದ್ಧಾನಂ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ 


ಛು 
ಧ್ಯಾನಾತ ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗಃ ತ್ಯಾಗಾತ« ಶಾಂತಿರನಂತರಂ 


೧೨-೯-೧೨ 
"" ವೇದದಿಂದ, ತಪಸಿ ನಿಂದ್ರ ದಾನದಿಂದ, ಯ ಸ ನ 

1" ಬರಿಂದ್ರ » ಯಜ್ಞದಿಂದ ನನ್ನ ವಿಶ ರೂಪವನು ಡ 

ಸ ಇ ವಿಶ್ವ ನೋಡು 

ವುದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ನನ್ನನ್ನು ಈ ರೀತಿ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ, ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸು 


| ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವುದಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ ವಿಷಯಕವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ನಾನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. . ಯಾವನು ಸಂಗವನ್ನು 
ತೊರೆದು, ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈರನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನನ್ನ ಭಕ್ತನಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೋ ಅವನು 
ನನ್ನನ್ನು ನಡೆಯುತಾ ಸನ. ಮನಸ್ಸನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಯುಕ್ತ ನಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ನಂತನಾಗಿ ಯಾವನು 
ಟು ನ್ನು. ಉಪಾಸಕೆಮಾಡುತ್ತಾ ಹ 1 ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ ಪ್ರಮನಾದವನು ಎಂಬುದು 
ನನ್ನ ಲೆಥಿಪ್ರಾಯ. ಯಾರು ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ನನ್ನನ್ನು ಅನನ್ಯ ವಾದ 
ಭಕ. ಯೋಗದಿಂದ ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ, ಧ್ಯ ನಿಸುತ್ತಾ, ಕೆ ಅವರನ್ನು ನಾನು ಬಹುಬೇಗ 1೬1 
ಸಾಗರದಿಂದ ಉದ್ಧಾ ರಮಾಡುತೆ ತ್ತೇಕೆ. "ಇನ್ನ ಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು "(ಮನಸ್ಸ ನ್ಸು) ಸ್ಲಿರಗೊಳಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋದಕೆ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹತ್ತೆ ನ್ನ್ನ ಸರಣ ಯತ್ನಿಸು. ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೂ 
ಅಸಮರ್ಥನಾದರೆ ನನ್ನ ಸಂಬಂಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನುಮಾಡು. ನನ್ನ ಸಲುವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಕೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತೀಯೆ.. ಇದೂ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದರೆ ನನ್ನ್ನ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತನಾಗಿ ತ್ರ ಶ್ರತ್ನಿ ಯಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನಾದರೂ ತ್ಯಾಸಮಾಡು. 
ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಧಾದದ್ದು, ಜಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಧ್ಯ್ಯಾ ನ ದೊಡ್ಡ ದು ಧ್ಯಾ ನಕ್ಕಿ ೦ಂತ 
ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗ ಹರಿದು. ತ್ಯಾಗದಿಂದ. ಶಾಂತಿ. ಷ್ಣ 

ವ್ರ ತತ್ಪಸಾರವೇ ಭಕ್ತರ ವೇದಾಂತ. ಇದರ ನಿವರಣೆ ಅವರ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಇದರ ಆಚರಣೆ 
ಅವರ ಕರ್ಮ. ಇದರ ಅರಿವೇ ಅವರ ಜ್ಧಾ ಸ್ರ ಮುಕ್ತಿ. ಭಕ್ತಿ ಉಪನಿಷತ್‌ ಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ಬಂದಿದೆ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಳಾಸನೆ ಎನು ವುಶೇ ಇದು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ವ 
ಅವ್ಕಕ್ಕ ಅನ್ನುವ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ ಬಿಡುಸುವಾಗ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಯಾರು, ಅವನು ಹೇಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತ, 
ಅವತು. ವ್ಯಕ್ತ ಸ 1೮ಕೆ ಎನ್ನು ವಯೋಜಚನೆಗಳು ಮೂಡಿದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಣು ವಾಗಬಹುದು; 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಜರಿಯವನೂ ಜೊಡ್ಡ ವನೂ ಆದ ದೈ ಇಕ್‌ ಹದು ಅವನು ಅವ್ಯಕ್ತನೂ 
ವ್ವಕ್ತ ನೂ ಹೌದು. ಅವನು ಸಾಕಾರ ನಿರಾಕಾರ, ಅವನು ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ ಶ್ಯ 
ಭಿನ್ನಾ ಭಿನ್ನ ಭಾವನೆಗಳ! ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಸಾಕಾರದಿಂದ ಉಪಾ ಪಾಸನಮಾಡಿದರೆ ಅವನು 
ಸುಲಭಲಭ್ಯ ಎಂಬ ಕಲ್ಪ ಕೆಬಂದಿತು. ಉಪನಿಷತ್‌ಕಾಲಾನಂತರ ಬೌದ್ಧಮತ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಈ “ಭಾವನೆಯನ್ನು ಭಾ [| ಒಂದು ಮತ ಬೆಳೆದಿತ್ತು. ಇದನ್ನು 
4 10ನುತ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಶ್ವೀತದ್ವಿ ೀಪದ "ನಾರಾಯಣ ಕಥೆ ಇಡಕ್ಕೈ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟುದು. ನಿಷ್ಣು, ನಾರಾಯ, | ಇಸಕಿ ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಕರ್ಮದ ಉಪಾಸನೆ ಭಾಗವತ 
ಇರೆ ಮೂಲಸೂತ್ರವಾಯಿತು. 

ದ್ರ ಮತಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಾ ಶಸ್ತ್ರ ್ಫಬಂದದ್ದು ತಮಿಳುದೇಶದ ಆಳ್ವಾರರುಗಳಿಂದ. ಇವರು 
ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತರು. ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವಾತ್ಮ ಸತ್ವ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅವನ ಅನುಗ್ರಹ ಸ್ತೋತ್ರದಿಂದ, 
ಅಚಲವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ, ಉ ವಾಚ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು ಆಳ್ವಾರರು. ಪ್ರ 
ಭಕ್ತಪರಂಪರೆಯ ದ್ರಾವಿಡವೇದಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ನ್ಯ ಯದು 
ಪ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ರಯವನ್ನೇ ತಾವೂ ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು 
ಶ್ರೀ "ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು. ಈ ಮತಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಮತವೆಂದೂ ಸ್ರೀವೈಕ ವಮತ 
ನ ಹೆಸರು. "ತಾಯಿಯ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ದಸ್ತೆ ಸಹದಮೂಲಕ ತಂದೆಯ ಒಲವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ 
ಕ್ರಮದಂತೆ, ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅನುಗೃಹವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು ಪತ್ನಿಯೂ 


ಎಂತ, 
1] ಭಿನ್ನನಂತಿರೆ ತೋರಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿನ್ನ ನೆನಸಿಯೆ ಮೆರೆನ ತಿಳಿಯಲಭಿನ್ನನೀ ಮುರವೈರಿ .. . ..* 
ಸ . _-ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ-ಉದ್ಯೊ ೀಗಪರ್ವ. 


ವೈಷ್ಣನಮತ ಪ೯ಓ 


ಜಗಜ್ಜನಥಿಯೂ ಆದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ (ಶ್ರೀ) ದೇವಿಯ ಸಹಾಯವು ಮುಖ್ಯ ಸ 
ಮತದ ವೈಶಿಷ್ಥ "ಜೀವ, ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವರು ಬೇರೆ ಬೇ ಪ್ರಪಂ 
ಸ್ರ ತ್ತು ಈಶ್ರ ರನ ಅಧೀನ ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಶರೀರ 

ಜಗತ್ತು ಇ ಬ ರೂಪವಾದದ್ದು. ಜನ ಜಾ 
ಭೂತ್ಕ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ (ಶಂಕರರ ತತ್ವ ದಂತೆ ಮಿಥ್ಯ), ಶ್ರ ರ ಜಗತ್ತಿಗೆ `'ಸಪಾದಾನ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ, ಈಶ ರನ ವೇಹದಕ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ವಸ್ತ್ರ ಗಳು ಸೂಕ್ಷ ೬ರೂಪವಾಗಿ 
ಅವುಗಳಿಂದ ಜೀವ ಟಃ ವ್ಯ ಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ವೈ; ಇವು ಚಿತ್‌ ನಚಿರ್ತಗಳ ಸ್ದೂ ಾ ಲರೂಪಗಳು. 
ಜೀವರು ಅನೇಕ; ಈಶ್ವ ರ ಭಿನ್ನ. ಸಚ ಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಶ್ರಿ ಶ್ರ ಮತ್ತ 
ನರಬ್ರಹ್ಮ ಇವನನ್ನು "ಭಕ್ತಿ ಪ್ರ ಪತ್ತಿ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಅರಾಧಿಸಿ ಮುಕ್ತರಾಗಬಹುದು. ಮು 
ಜೀವರಲ್ಲಿ. ತರತಮಭಾನವಿದ್ದ' ಶ್ರೀಶ ಸ್ಪವಮತದ ಷಃ ತತ್ರ ಕ್ರಮೇಣ, ಬಡಗಲೈ ತೆಂಕತ್ಳೈ 
(ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ) ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಇರ ಕೋತಿತ ನ್ನ್ನ ಮಂಯ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಆಶ್ರಯಕೊಟ್ಟಿರೂ 
ಮರಿಯ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಹೆಚ್ಚು ಆತೊ ದಾ ರ್ರ ಟು ದ್ಭ ವದ "ಅನುಗ್ರ ಹಕ್ಳೈ ಮನುಷ 
ಯತ್ನವೇ “ಅಗತ್ಯ ಎನ್ನು ಬ ವಡಗಲೈ ಅವರ ಮತ. ಚಿಕ್ಕು ತನ್ಪ ಮೆಂಯನ್ನು ತಾನೇ 
ರಕ್ಷಿ ಸುವಂತೆ ದ್ಫೆ ಪ ಮಾನವನನ್ನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಉದ್ಧಾ ರ ಜ| ನೆ.ಎನು ವುದು “ಕಲೈ 
ಆನರ ಮತ. ಮಾನವಪ್ರ ಯತ್ನ ದೆ ಕವಾನುಗ್ರ ಹೆ, 'ಫ್ರೀಮಭಾವ ಮೂರು ಪ್ರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿವೆ. ಶ್ರಿ ೇನೈಷ್ಣ ಷ್ದ ನ ಪಮತವನ್ನು ಉತ್ತರದ ಕಡೆಗೆ ಹೆರಡಿದ ರಾಮಾನಂದ 
ದೇವದೇವನ ಫೆ ಪ್ರೇಮ ಮ ್ರಜ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದ, ಅವನು ಪ್ರೇಮಮಯನೂ ದಯಾಮಯನೂ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಆದ ರಾಮ. ಅವನು ಆರಾಧಕರ ಹ ಹ ಶೈದಯದಲ್ಲಿ ರಿಂತು ಮಿತ್ರನಂತೆ ಬೆಂಬಲಿ 
ಗನಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಪಥಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತನ ಕೆಲಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ, 
ಆರಾಧಕನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಕಾಲುಷ್ಯವೂ ಇರಕೂಡದು. ಅವನಿಗೆ ವಿಶ್ವ ವೇ 
ಒಂದು. ಅವನು ಸಮದರ್ಶಿಃ ಅವನಿಗೆ ಜಾತಿಭೇದವಿಲ್ಲ "411 7767 7710 86776 004 ಇ 
60೩1' ರಾಮಾನಂದ ಈ ತತ್ವವನ್ನೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂದ. ಅವನ ಶಿಷ ಪ್ರತಿಷ್ಯರಾದ ಬೀರ, 
ದಾದು ತುಳಸೀದಾಸ ನೊದಲಾದವರು ಇದೇ ಭಾವನೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದರು. ಮದ್ವಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಸಾರಿದ ಇವರ ಧರ್ಮ ಈಶ್ವರನ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದಲೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ `'ಸೋಗದಿಂದಲೂ ತುಂಬಿತ್ತು. 
ದೇವರು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಸ್ನ ಸ ಭಕ್ತ ಅವನ ಆಸನ. 

ಭಕ್ತರ" ಹು ಮಾರ್ಗ ಈ ಬಧವಾನದ್ದಾ ದರೆ ಸನಿಂಬಾರ್ಕ ಇನೊ;ಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪೂಜಾರಾಧನೆಯನ್ನು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ತಂದನು. "ಅವನು ಭಿನ್ನವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೂ 


3" ಪುಟಿ ೭೩ _ನಿವಿಧ ಮತಗಳ ಚಾರಿತ್ರಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಸಮನ್ವಯ. 


2: ನಿದ್ಯಾನಿನಯಸಂಪನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಗವಿ ಹಸ್ತಿನಿ | 
ಶುನಿಚ್ಛವ ಶ್ವಪಾಕೇಚ ಪಂಡಿತಾಃ ಸಮದರ್ಶಿನಃ ॥ 


--ಭಗವದ್ಗೀತಾ ೫-೧೮, 
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ಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶೆನ 


ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ ಈಶ್ವ ರೇಜ್ಛೆ ಯಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತದೆ, ಈಶ ಕೈರನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ತತ್ವಗಳು 
ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ. ಎಂಬುದು ಇವನ ಮಜ ಇದನ್ನು ದ್ವ್ಯೈತಾಜ್ವೈತವೆಂದು ಕರೆಜುನ್ರದೂ 
ಉಂಟು ಕಾಮಾನುಜಮತದಿಂದ ಎಕ್ಕ ವದಕ್ಕೆ. "ಜೀವ ಅಥವಾ ಏಕಾತ್ಮ ಅರಿವಿನಿಂದ 
ಹರಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸ್ಥಿ ಸ್ಪಿತಿಯಿಂದ ಶರೀರಯೊಡನೆ ಚಿಕೆಯಲು ಅಥವಾ 
ಬೇರ್ಪಟ್ಟ ಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಥೊಂದು ಅಂಶ ಅಥವಾ ಅಣುಸ್ವರೂಪಿ. ವಿವಿಧ 
ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧರೂಪಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಜ್ಲಾನಿ ಮತ್ತು ಅನಂತ.?' "ಆತ್ಮ ಮಾಯ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಡನೆ ಒಂದಾದಾಗ ರೂಸ ಪರಿನರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ... ಅಲ್ಲದೆ 
ಆದಿಯಿಲ್ಲದ ತ್ರಿಗುಣಾಂಶದೊಡನೆ ಸೇರಿದಾಗಲೂ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ತನ್ನ 
ನಿಜಸ ರೂಪವನ್ನು ದೇವರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪುನಃ ಅರಿಯಬಲ್ಲದು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದಕೆ 
ಕೃಷ್ಣ” ಅವನ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಕಮಲದಂತೆ ಇನೆ. ಅವನು ಜೋಷದೂಾರನೂ ಗುಣಪೂರ್ಣನೂ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ... ಅವನ “ಎಂಗಗಳಿಗೆ ವ್ಯೂಹಗಳನ್ನು ಸಡೆದಿದ್ದಾನೆ; ಎಲ್ಲರಿಂದ ಪೂಜಾರ್ಹನಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಅಂಥವನನ್ನು ಧ್ತಾ ನಿಸಿ ಮುಕಿ ಕೈಯನ್ನು ನ ಪಡೆ, ' 

ರಿಂಬಾರ್ಕ ಮೊದಲಿನ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ಅರ್ಚನಾಸದ ಸತಿಯನ್ನು ತಂದನು. ಅವನು 
ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ನೆಲಸಿ ತನ್ನ ಕು ಸ್ರದಾಯವನ್ನು ರೂಢಿಗೆ ತಂದದ್ದರಿಂದ ಕೃಷ್ಣಜನ್ಮ 
ಸ್ಥಳದ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ಈ ತಿ ಜಾಫೇತಾನಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. 

ಚೈತನ್ಯಾದಿ "ಕೃಷ್ಣ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ದಕ್ಷಿಣಾಪಥದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಮಾಧ್ಬ 
ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯವನ್ನೂ ಕೃ ಕ ಪೂಜೆಯ ಆರಾಧನೆಯನ್ನೂ ಅರಿತು ಅಗೋಚರವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಡರು, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬಾಲಕೃಷ್ಣಪೂಜೆ ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತ ಗೆ 
ಹೆಚ್ಛಾಗಿ ಹಡಿಸಜಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರಪೂಜೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬರುಪುದಕ್ಕೆ ಎಚ ಉತ್ತರ 

೪ ೨೫ ಚಿ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಂಬಾರ್ಕಮತ್ತ ಜಯದೇವ ನಿದ್ಯಾಪತಿ ಮೊದಲಾದವರು ಹಾಡಿದ 
ಗೀತೆಗಳು, ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ ನ ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತಿ ಪ್ರಚಾರ, ಚೈತನ್ಯನ ಅನುಭವೈಕವೇದ್ಯ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 

ಮಾಧ್ವಮತ ತತ್ವವನ್ನು ಬಹುಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದೆ. . ಭೇದಾಭೇದವಾದ 
ವೈಸ್ಣ್ಯವಮತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜಾ ಭಕ್ತಾ ;ರಾಧನೆಯಿಂದ, ಸ್ತೋತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ, ಸಂಕೀರ್ತ 
ನಾದಿಗಳಿಂದ ಹಂಯ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ರಾಗಬಹುದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಅವ್ಯಾಹಿತವಾಗಿ 


ಬೆಳೆಯಿತು. ಹರಿಸುಲಭಲಭ್ಯ. ಚ ಕರಿಗೆ ಗು ಸೇವಕ, 


1 ಮಲಗಿ ಪರಮಾದರೆದಿ ಪಾಡಲು 

ಕುಳಿತು ಕೇಳುವ ಕುಳಿತು ಪಾಡಲು 

ನಿಲುವ ನಿಂತರೆ ನಲಿನ ನಲಿದರೆ ಒಲಿನೆ ನಿಮಗೆಂಬ | 
ಸುಲಭನೋಹರಿ ತನ್ನವರನರ 

ಗಳಿಗೆ ಬಿಟ್ಟಿ ಗಲನೋ ರಮಾಧವ 

ಸಾರಿಗಯುದ ಪಾಮರರು ಬಳಲುನರು ಭುನನದೊಳಗೆ ॥ 


7 ರ ಯ 
ಇದು ಚೈತನ್ಯ, ವ ವಲ್ಲಭ, ಜ್ಞಾ ನಠೇವ, ನಾಮದೇವ, ಪುರಂದರದಾಸಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಥೇ 


ಗೆ: 
ವಾಗಿತು. ಈ ಮಾತನ್ನು ಚೆ ತನ್ನನೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಹೀ 

ಕಷ್ಟ ಪರಿಪೂರ್ಣಾನಾದು ಸ ನಂದ ಇದರ ಮುಂದೆ ತೃಣಸ ಮಾನ... ಅವನು 
ಮೋಹಳಪೊರ್ತಿ, ಆನಂದಸ್ತರೂಪಿ, ಲಸದ ನೆರೆ. ಕೃಷ್ಣ ತಾನೇ ಆನಂದಿತನಾಗುವುದರ 


1] ಹರಿಕಥಾಮೃತಸಾರ-ಸಂಧಿ ೨, ಪದ್ಯ ೫. ಜಗನ್ನಾಥ ದಾಸರು. 


ವೈಸ್ಣನಮತ ವಿ 


ಸ ದಿನಿ ಸೃಷಿ 
ಜೊತೆಗೆ ಆನಂದವನ್ನು ರುಚಿನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಕ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಸ ಹ್ಹ ನ 
ಯಾಗಿದೆ. ಹ್ಲಾದಿನಿಯ ತಿರುಳೇ ಪ್ರೇಮ, ಪ್ರೇಮದ ೮: ತ ರ 
ತುಂಬಿದೆ. . ಅಡೇ ಚಿತ್‌ ಸ್ವರೂಪಿ. ರಾಧೆ ಆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಭಾವೋದ್ವೀಗದ ವ ಚ್‌ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯ «ಹೇತು «ಓಂ? 
ಪ್ರೇಮದ ರೂಪವೇ ಅವನ ಶರೀರ. 
ಕೃಷ್ಣನ ರೂಪ ಅಗಣಿತ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಗಮ್ಯ. 
ಸುಖದ ಮತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯಮಾಡಿದಾಗ ನೃತ್ಯದಿಂದ 
ರೂಪದ ಅಲೆಗಳು ಉದ್ಭವವಾಗುತ್ತವೆ, ಅನನ 
ಆನಂದದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೇಹ 
ಮನಸ್ಸುಗಳು ತಮಗೆ ತಾವೇ ತುಂಬಿರಲಾರವು. 
ಎಲ್ಲ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ 'ಅವನು ಮುಳುಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಿಗೆ 
ಆದಿಯಿಲ್ಲ ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಆನಂದದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟ ದ್ಹಾನೆ. 
ಚೈತನ್ಯ ಪ್ರೇಮಿ. ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ, ಅವನಿಗೆ ರಸದ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಲೆ. ಕೃಷ್ಯರಲ್ಲಿ ರತಿ ಕ 
ಅದು ಪ್ರೇಮ. ಅದೇ ಅಮರವಾದ ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತಿ, ಇದರ ಸಾಧನೆ ಡುತ ಆಕ ದ 
ಆವಶ್ಯಕ. ಪ್ರೇಮದ ಫಲ ಐಶ್ವರ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲ; ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ನಿವಾರಣೆಯಲ್ಲ; ಅ 
ಮುಖ್ಯಧ್ಯೇಯ ಪ್ರೇಮದ ಆನಂದಾಮೃತವನ್ನು ಚಿನ್ನಭವಿಷುತ್ತಿದ್ದು್ತ ಟ್‌ 
ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಭಕ್ತಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಪತಿಪತ್ನೀಭಾವವೇ ಮುಖ್ಯ. ದೇವರೊಬ್ಬನೇ 
ಪುರುಷನೆಂತಲೂ ಜೀವರೆಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಅಥವಾ ಗೋಪಿಯರು ಎಂತಲೂ ಈ ಮತದ ನಂಬಿಕೆ. 
ದೇವರು ಬೆಂಕಿ ಆದರೆ ಜೀವ ಅದರ ಕಿಡಿ. ಜಗತ್ತು ಈ ಸರಮಾತ್ಮನ ಮತ್ತೊಂದು ಶಕ್ತಿ. 
ಇದು ಮಾಯೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಜೀವಿ ಈಶ್ವರಾನು 
ಗ್ರಹದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ... ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದರೆ ಜೀವಿ 
ಗೋಸಿಯಾಗಬೇಕ್ಕು ಭಕ್ಕನಾಗಬೇಕು, ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು. ಆಗ 
ಅವನು ಜೀನಿಯ ವಶವಾಗುತ್ತಾನೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗ್ರಹ, ಪುಷ್ಟಿ, ಪೋಷಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನು ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತನೆಂದೂ ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಉತ್ತರದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಸಂಥವನ್ನು ತಂದವರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದೇವನ ತಂಜಿಯಾದ 
ವಿಠ್ಠಲಸಂಥ ಮೊದಲಿಗ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರದ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ದಕ್ಷಿಣದ ಭಕ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಹಲವು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳುಂಟು, ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಮತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆ 
ಏಕದೇವೋಪಾಸನೆ, ಬೈತನ್ಯಾದಿ ಭಕ್ತರ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. ಜೊತೆಗೆ 
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೩೦೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಜಯದೇವಾದಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆ; ರಾಧಾ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಸನ ಪ್ರೇಯಸಿ ಎಂಬುದೂ ಅಲ್ಲಿನ ಕೃಷ್ಣಾ ತರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖವಾದ ಅಂಶ, ಮರ ಟೂ ಅನುಭವಿಸಿ ಕೋಸಿ ನಾತ್ನ ಲ|ಭಾವ 
ಕೃಷ್ಣ ತನನ್ನು ಮಗುವೆಂದು ಕಂಡ ಭಾವ ಭಕ್ತಿಯ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿ ಬ್ರ ಜಬ 
ಸಥಾನವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ, ಚೈತನ್ಯಾದಿಗಳ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಭಾವನೆ ಸಮಾಜದ ಒತದೃ ಸ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಸುಖಕರವೂ ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಫರವೂ ಆಗದೆಂಬ 4. 'ಜಿಕೆದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ನಿಕೆಂದರ 
ರಾಧೆ ಕ್ಭೃ ಷ್ದ ನ ಧರ್ಮಪತ್ನಿ ಯಲ್ಲ. ಗಂಡ ಇದ್ದು ಕೃಷ್ಣ ನನನ್ನು ಒಲಿದವಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಟಿ ಕವಾಗಿ ಅರ್ಥವಿವರಿಸಿದರೂ ಅಜ್ಜಾ ನ 1.1 ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಆದ ಜನ 
ಅದನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕಷ್ಟ ಸ್ಟ. ಇವೊತ್ತಿನ ಈ ಭಾವನೆಯುಳ್ಳ ಮತ ಅನೀತಿಯ ಆಚರ 
ಣೆಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಟ ರುಪುದೇ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಧರ್ಮಪತ್ನಿ ಯೊಡಕೆ 
ಆರಾಧಿಸುವ ಸ ಮಹರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಜ್ಞಾ ನಡೇವೆ, ಅನಕ ತಂದೆ, ಅನಂತರದ 
ನಾಮದೇವ, ಏಕನಾಥ ತುಕಾರಾಮ, ರಾಮದಾಸ ಮೊದಲಾದವರು ನಿಠೋಬನನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ, 
ಭಜಿಸಿ, ಸಂಕೀರ್ತನೆಮಾಡಿ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಅಭಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡಿ, ಜಾತಿ ವೈಸ ಮ್ಯವನ್ನು 
ಬಿಟು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾದರು. 11202 ನಿಶಲನೇ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ದಾಸವರ್ಯ ಗ್‌ ಅಂಕಿತವಾದನು. ಇವರೆಲ್ಲರ ಮತೆವೂ ದ್ರ್ಸೈತನೇ, ಆದರೆ ಅರ್ಚಕ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವಾವೇಶ ಮುಖ್ಯವಾಯಿತು. ಸಮಾಜಸುಧಾರಣೆ ಅನಿವಾರ 
ವಾಯಿತು. ಭಕ್ತಿ ಸುಲಭಮಾರ್ಗವಾಯಿತು. "'716 16010810 808001 01 1806 
710708 ೩11164 11 100177 ೩1/0. 8601087187, 81076101 ; ೫17110 6116 17070- 
77071 10. 781181೩8115 1608170 78110081 ೩೧76 10118171681187. ' 
(11877667--0, &. 8108೩7: 6 (0,). 
ವೈಷ್ಣವ ಮತದ ಪ್ರ ಮುಖ ಪ ಶ್ರಚಾರಕರೆಲ್ಲ ಭಕ್ತರು. ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಾ ಯನ ಗೌಣವಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ಪುರುಷೋತ್ತಮ 'ಶೈವದಲ್ಲಿ ಫಿಸಕ ರಾಗಿ ಉದಿ ದ್ವಿಗ್ನ ರಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ರಾಗಿದ್ದಾ ಕ” 
ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮುಕ್ಕಾಲುವು ನಾರುವೀಸುಪಾಲು ಸಂತರು ಕವಿಗಳು, 
ಮಾನವ ಪ್ರೇಮದ ಆದರ್ಶಜೀವಿಗಳು. ಈ ಭಕ್ಕರು ದೈವನಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನ್ಬಿ 
ಟ್ಟ ದ್ಧ ರಿಂದ ಸತಿ ಹೇಳಿದ ತತ್ತ- ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣ 
ಜಕ್ಕ ನಿರಹಂಕಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕು ಮುಂತಾದ ತತ್ವ-ಗಳನ್ನು ಆಚರಣಿಗೆ ತಂದರು. ಭಕ್ತ 

ನಾದವನು-.- 

ಅದ್ವೆ ೇಷ್ಟಾ ಸರ್ವಭೂತಾನಾ9 ಮೈತ್ರ ಃ ಕರುಣ ಏನಚ 

ಹೂ ನಿರಹಂಕಾರಃ ಜಃ ಖ ಸುಖಃ ಕ್ಷಮಾ 

ಸೇ ಜೇ ೫ ೨-12]. 

ಯಸ್ಮಾನ್ನೋ ದ್ವಿ ಜತೇ ಲೋಕೋ ಲೋಕಾನ್ನೋದ್ವಿ ಜತೇಚ ಯಃ 

ತ? 'ಭಯೋಜ್ವೆ ಗೈ ರ್ಶುಃ ಕ್ತೋಯಃಸ ಚನೇ ನ್ರಿಯಃ 

, ಅನಸೇಕ್ಷಃ ಶುಚಿರ್ದಕ್ಷ ಸಕ್‌ ಗತವ ಥಃ 
ಸ ೫ ಸೇ ಈ 

ಯೋ ನ ಹೃಷ್ಯತಿ ನ ದ್ವೇಷ್ಟಿ ನ ಶೋಚತಿ ನ ಕಾಂಕ್ಷ 

ರಾ” ಗೀ ಭಕ "ನಾನ್ಯಃ ಇ | 

ಸಮಃ ಶತ್ರೌ ಚ ಮಿತ್ರೇ ಚ ತಥಾ 1 ತ್‌ 

ಶೀತೋಷ್ಟ ಸ *ಮಿದುಃಖೇಷು ಸಮಃ ಸಂಗನಿವರ್ಜಿತಃ 

ತುಲ್ಕ ನಿಂದಾಸ್ತು ತಿರ್ನಾನೀ ಸಂತುಷ್ಟೇ ಯೇನ ಕೇನಚಿತ್‌ 


ರಮತಿ ೯ಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಸ ಟ್‌ ಲ ಲ 
ಅನಿಕೇತಃ ಸ್ಥಿರನು ಭ ಕ)! 


ನೈಷ್ಣವಮತ ೩೦೧ 


ಹೀಗಿರಬೇಕು. ಶಿವಭಕ್ತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳುವ ಹರಿಹರನ ಮಾತು ಹೀಗಿದೆ : 

ಪೆರತೊಂದಂ ನುಡಿಯಂ ಪ್ರಪಂಚರಹಿತಂ ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಮಂ ಮಾಡನೊ 

ಲ್ಪ ರಗಂ ಕಾಮದ ಬಟ್ಟಿ ಯತ್ತಲೆಳಸಂ ತ್ಸ ಮಾಕ್ಸ ರ್ಯನವೆಂ 

ಸರಿಯ ಲೋಕದ ನವಗೆ ಮಣಿಯಂ ಸದ್ಭ ಬ ಸತ್ಸ ೦ಗಮಂ 

ತೊರೆಯಂ ಸತ್ಯಮನಲ್ಲದಾಡನಚಲಂ ಭಕ್ತಂ ಕ 

ನಿರಸೇಕ್ಷಂ ಕರುಣಾಕರಂ ಸುಖಮಯಂ ಶಾಂತಂ ಮಹೋತ್ಸಾಹಿ ಭ 

ಕ್ರಿರತಂ ಮಂಗಳಮೂರ್ತಿ ಲಿಂಗ ಸುಲಭಂ ಸಂತೋಷಿ ಸತ್ಯಂ. ನಿಮ 

ತ್ಸ “ರನುರ್ವೀಜನ ವಂದ್ಯನುನ್ನತನನೇಶಕಾಶ್ಚ ರ್ಯಯುಕ್ತಂ ಮಹೇ 

ಶೃ ರನಾತಂಗರಿದುಂಟಿ ಇಂಪು ನಿರೂಪಾಕ್ಷ ಪ ಪ್ರಸಾದಾಸ್ವಿ ತಂ॥ 
೨_ಪಂಪಾಶತಕ 


ಜೈತನ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ ವೈಷ್ಣವನ ಗುಣವೆಂದರೆ: . ; ; 

«« (017/೩851011816, 5801661085, 6886711811] 876, 8817117, 1117000101, 01೩110೩1106, 
_61016, 76, 00010, ೩ 0011707881 1000180008, 17811011 80161) 6006066015 ೦೫ 
1 7180118. ೫766 17017 008176, 01100, 6೧1೩116, ೩ 710008 ೦7 81% ೩8810115, 10611/6881 
111 610, 861/-00110701190, 0110217 ೦1028 ೩೫00 760 ೫೦% 22006 1111861, ॥7೩೪9, 
167667, 71610117, 16870006, 8811701 ೩10 811071 ಜು 


ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ವಿಶೇ ಷಣಗಳನ್ನೈೆ ಲ್ಲಾ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ಅವನ ಗುಣಗಳನ್ನು 

ನಿವರಿಸಲಾರವು. . ಇಂಥ ಸಜ್ಜ ನರಿಗೆ "ಶೈವದ ಅಭಿರುಚಿ ಹತ್ತಿದಾಗ ಆಗುವ ಅನುಭವ 
ಇದು ;-- ಈ 

ಹರಣಂಗಳ್‌ ಕಳೆಯೇರೆ ಲೋಚನಯುಗಂ ನೀರೇರೆ ಮೈಯ್ಯೆಲ್ಲಮಂ 

ಕುರ ಮೇರಲ್‌ ನುಡಿ ಕಂಪಮೇರೆ ಕರಣಂಗಳ್‌ ಲೀಲೆಯೇರಲ್‌' ಮೊಗಂ 

ಸಿರಿಯೇರಲ್‌ ತಲೆಗೇರಿದುತ್ಸವದೆ ನಿನ್ನಂ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾನುಮಾ 

ದರದಿಂದೀಕ್ಷಿಸುತಾಡುತಿರ್ಪುದೆನಗಿನ್ನೆಂದೋ 
___ಪಂಪಾಶತಕ ಹರಿಹರ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವನಿಗೆ ಭಕ್ತಿರಸ ತಲೆಗೇರಿ ಹುಚ್ಚು ಒಡಿಯುತ್ತದೆ. 

ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಯಿತು ಎನಗೆ ಹುಚ್ಚು ರು 

ಅಚ್ಚು ನ ನಾಮವೆಂಬ ಮೆಚ್ಚು ಮದ್ದು ತಲೆಗೆ ಏರಿ ।1 ಪ ॥ 

ವಾಸುದೇನಸಂಬ ನಾಮ ಜ್‌ ಒದರುವೆ ಮಾಯ 

ಸು ಅಂಗಿಯನ್ನು ಹರಿದು ಹರಿದು ಬಿಸುಡುವೆ 

ಕ್ಡೆ ೀಶವೆಂಬ ಮುಡಿದ ಬ ಕಿತ್ತು ಕಿತ್ತು ಬಿಸುಡುವೆ 

ದೋಷ ವೆಂಬ ಗೋಡೆಯನ್ನು ಕೆರೆದು ಕೆರೆದು ಹಾಕುವಂಥ ೧॥ 


-ಇಡಿತ್ಯಾದಿ.ಪುರಂದರದಾಸರಪದಗಳು 


ಇದು ತನ್ನಷ್ಟ ಕ್ಪೆ ಅನ್ರ್ಯ ಯಿಸುವ ಮಾತು. ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರಿಗೆ ಭರವಸೆ ನೀಡುವಾಗ ಹೇಳುವ 
ಸದೇಶ ' ಎದ ತನ್ನ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಅನ್ಲ ಯಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. 
ತಲ್ಲಣಿಸದಿರು ಕಂಡ್ಯ ತಾಳು ಮನಸ 
ಎಲ್ಲರನು ಸಿಹಾನನು ಇದಕೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ ॥ವ ಪ॥ 
ಬೆಟ್ಟಿದಾ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರುವ ವ ಶಕೆ 
ಕಟ್ಟಿ ಯನು ಕಟ್ಟ 'ೀರೆಕೆದವರು ಬ್‌ 
ಪುಟ್ಟಸಿದ ಸ್ವಾ ಓಟ ತಾ ಹೊಣೆಗಾರನಾದಮೇಲೆ 
ಘಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಸಜ ಇದಕೆ ಸಂಶಯಬೇಡ । ॥ ೧॥ 


ತ 


ಕನಕದಾಸ 


೩೦೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


« ಸಂಶಯಾತ್ಮಾ ವಿನಶ್ಯತಿ'. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಶ್ರಜ್ಞಿ ಇದ್ದರೆ ಅನನು ಕರಗತ 
ನಂಬಿಕರೆದಡೆ ಎಂಬ ಶಿನನು, ನಂಬದೆ ಕಕೆದಿಡೆ 


ಓ ಎಂಬನೆ ಶಿವನು? ನಂಬಲರಿಯರು, ನಚ್ಚಲರಿಯರು ಡಂಬಿನ 
ಭಕ್ತರು, ಹೊತ್ತುಹೋಗದ ಮುನ್ನ ಮೃತ್ಯು ಒಯ್ಯದ ಮುನ್ನ 
ತೊತ್ತು ಗೆಲಸವ ಮಾಡು, ಕೂಡಲಸಂಗಮಂದೇನನ | 


ಪ್‌ ಅಚಲಶ್ರಶ್ಧೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಭಕ್ತ ಹೇಗೆ ಬದುಕಿಯಾನು? ಭಕ್ತಿಸಂಥ ಪ್ರಚಾರ 

ಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗ '್ರಶ್ಛಿ, ಆತ್ಮಾ ರ್ಪಣೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಯಿಲ್ಲ, ಸಂಸಾರ ಬಂಧನವಿಲ್ಲ, 
ಹೆಣ್ಣುಗಂಡು ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಮೇಲು ತ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಅನುಗ್ರಹ ದೊರೆತವನು 
ಮುಕ್ತ-- 

ಆರುಮುನಿದೇನಮಾಡುವರು ನೀ ಒಲಿದ ಬಳಿಕ 

ಆರಿಂದಲೇನಹುದು ನೀ ಮುನಿದ ಬಳಿಕ 

-ಪುರೆಂದರೆದಾಸರು 

ಇಂಥ ಮುಕ್ತ ಜೀವರು ನಮ್ಮ ದಾಸರು, ನಮ್ಮ ಸಂತರು... ಅವರೇ ಜಗದ ಕೈದೀವಿಗೆಗಳು, 
ಲೋಕದ ಯಾವ ಸಂಸಾರವೇ ಆಗಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ್ದ ಕೆ ಅದನ್ನು ಅಮೃತ 
ತ್ತ್ವ ದಕಡೆಗೈೆ ಜ್ಯೊ ತಿಯಕಡೆಗೆ ಎಳೆದೊಯ್ಯ ನೆ ಕರುಣಾಳು "'ಬೆಳಕುಗಳು, “ಇವು ಸಂಚಾರಿ ಡ್ಯ 
ಗಳಾದರೆ ವೈಷ್ಣ 8 ನಂದಾದೀಪ. 


ಸಾಯಂಕಾಲೇ ವನಾಂತೇ ಕುಸುಮಿತ ಸಮಯೇಸೈ ಕತೇ ಚಂದ್ರಿಕಾಯಾಂ 
ತೆ ತ್ರಲೋಕ್ಕಾ ಕರ್ಷಣಾಂಗಂ ಸುರನರಗಣಿಕಾ ರ ಪಾಂಗ ಮೂರ್ತಿಂ 
ಸೇವ್ಯಂ ಶೃ ೦ಗಾರಭಾವೈಃ ನವರಸಭರಿತೈಃ ಗೋಪಕನ್ಯಾಸಹಸ್ರೈಃ 
ಬ ರಾಸಕೇಳಂ-ರತಿಮತಿಸುಭಗಂ ವಶ್ಯ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣಂ 


೨ _ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಮರಾವ್‌ 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು. 


ಭಾಃಕರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ಯುಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವುದು ವಾಡಿಕೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೦೦ರ ವರೆಗೆ ಪ್ರಾಚೀನಯುಗ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೦೦ 
ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. ೧೮೦೦ರ ವರೆಗೆ ಮಧ್ಯಯುಗ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೦೦ ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಕಾಲದವರೆಗೆ 
ಆಧುನಿಕ ಯುಗ... ಈ ಮೂರು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರು ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೦೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦ರ ವಕೆಗೆ 
ಎಂದರೆ ಹರ್ಷನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಪತನದ ಕಾಲದಿಂದ ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮ ದೊರೆತನದ 
ಸ್ಥಾಸನೆಯ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಭಾಗ, ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦ ರಿಂದ ೧೫೬೦ರ ವರೆಗೆ ಎಂದರೆ ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮ 
ದೊರೆತನದ ಸ್ಥಾ ಸನೆಯ ಕಾಲದಿಂದ ಮೊಗಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಉದಯದ ಕಾಲದವರೆಗೆ 
ಸುಮಾರು ೩೬೦ ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ. ಕ್ರಿ. ಶ, ೧೫೬೦ 
ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೦೦ರ ವರೆಗೆ ಎಂದರೆ ಮೊಗಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಉದಯದ ಕಾಲದಿಂದ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ೨೪೦ ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸ 
ಮಧ್ಯಯುಗದ ಮೂರನೆಯ ಭಾಗ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಸುಮಾರು ೧೧೦೦ ವರ್ಷಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಯುಗ ಒಳಗೊಂಡುದಾಗಿದೆ. ಈ ಸುದೀರ್ಫ್ಥ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವಂತೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವಾರು ಮಹತ್ತರ ಘಟನೆಗಳು ನಡೆದಿವೆ. 
ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಪಂಥ್ರ ಜ್ಞಾ ನಪಂಥ, ಶಕ್ಕಿಪಂಥ 
ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಪಂಥ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ನಂಥಗಳ ವಿಕಾಸವನ್ನು ನಾವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಸಂಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ ದೊರೆತಿರುವುದಾಗಿದೆ. ಈ ಭಕ್ತಿ 
ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದೆ. ಭಾರತದ ಇಂದಿನ ಜನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈ ಭಕ್ತಿಸಂಥದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ನಾವು ವಿಪುಲವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಕರ್ಮಪಂಥ. 


ಭಾರತದ ಮಧ್ಯೆಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚರಿತ್ರೆ ಕರ್ಮಪಂಥದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ' ಕ್ರಿ.ಶ. ೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ 
ಕ್ಷೀಣತೆಗೆ ಬಂದಿತ್ತು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು ಚೀಣೀ ಯಾತ್ರಿಕ ಹ್ನುವನತಾ ಗನ” ಲೇಖನ 
ಗಳಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಶಾಕ್ಷ್ಯೇಯ ಧರ್ಮದ ನಡೆಳಿಕೆಗಳು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾಗಿಯೇ ಬಾಳತೊಡಗಿತು.. ಭುಡ್ಡತ್ತೆ ಶುದ 
ವಾದ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳು ಮಸಕಾಗಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ವಿರೂಪತಾಳಿ ನಿನುರ್ಶಕತೆ ಹಾಸ 
ವಿಚಾರಜ್ಜರ ಟೀಕೆಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿತು.. ಕ್ವ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಕರ್ಮಪನ ಪ 

ಚ ನ್ರ್ವ ೇ ಕರ್ಮಪಂಥ ಉದ್ದವಿಸಿತು 
ನೇದಧರ್ಮದೆ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬಹಳವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿ “'ಬೌದ ಧರ್ಮದ ಪತನಕ್ಕೆ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟ ನೇ ಈ ಪಂಥದ ಪ ಘಕಿಸಾದಕ್ಕ ಇವನು ಕಮ್ಮಿ 


ಆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಭಷ್ಟಜಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ನೇದಗಳ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ತ್ತೆ ಸ್ರ)ಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದನು. ಈತನ ಸಾಹಸದಿಂದ ಕ್ರೈ. | ೮ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮ ಪುನರುಜ್ಜ(ನನಗೊಂಡಿತು. 


ಜ್ಞಾ ನಪಂಥ. 


ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟನ ತರುವಾಯ ಕ್ರಿ. * ೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯನು ಅದಿ ತ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಜ್ಞ್ಞಾನನ ಸಂಥವನ್ನು ಪ್ಪ ಚಾರಮಾಡಿದನು. 
ಈತನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಚಾದ್ಧಧರ್ಮುದ "ತಕ ಪೂರ್ಣವಾಯಿಕೆನ್ಸ ನ ನಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ 
ಜರಿ ತನ್ನ ಸ್ವ ಸಾ ಕೆಲವು ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಕೆಲವರು ಶಂಕರನನ್ನು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಬೌದ್ಧ ನೆಂದು ಕರೆದಿರು 
ವರು... ಭಾರತದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾ ರತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಡೆದಿದೆ. 1 ತಮತ. ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂದೂ, 
ವೇಡೋಪನಿಷತ್ತು. ಗಳಲ್ಲಿ” ಪ್ರ ತಿಫಾದಿತವಾದ ಮತ ಇದೊಂದೇ ಸ್‌ ಈ ಮತದ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಜನರು ುರೆಯಹತ್ತ ಲು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯನು ಅವತರಿಸಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಥಿರ 
ಸಿವರೆಂದೂ ನಂಬುಗೆ. ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹಲವ ಪಡಿ 
ತರು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸುಮಾರು ಕೈ. ಶ.೮ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಗೌಡಪಾದಸೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅದ್ವೈತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಜ್ಞಾನಪಂಥವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ಕೆ... ಉತ್ತರ ಗೀತೆಯ ಭಾಷ ಸ್ಯ ಈತನಕ ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿ, ಇವನ ಶಿಷ್ಯ ಗೋವಿಂದ 
ಯತಿ. ಈ “ಸೋವಿಂದಯತಿಯ ಶಿಷ ನೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ. ತಂ ಕೇರಳ 
- ದೇಶದವನು. ಈತ ಚಿಕ ವಫಿರುವಾಗಲೇ ತನ್ರ್ನ 10 ಮೇಧಾಶಕ್ಕೆ ಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ 
ಶಾಸ್ಥಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ತನ್ನ ಜಡ ಅನುಮತಿ ಪಡೆದು ಸನ್ಯಾಸ 'ನೀಕ್ರಿಯನ್ನು 
ಓ ಸೀಕರಿಸಿದನು. ಧರ್ಮ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಈತ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ಸಂಚರಿಸಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ವ ವನ್ನು ಭ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದನು. “'ಕಂಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಮಕ್ಕ 
ದ್ವಾರಕೆಯಲ್ಲಿ ಶಾರದಾಹೀಠ, ಪೂರಿಯಲ್ಲಿ ಗೋವರ್ಥನಮಠ, ಬದರಿಕಾಶ ಮ ಓ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ 
ಸ ಬೀಗೆ ಭಾರತದ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಬುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಮಠಗಳನ್ನು ಈತ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಈತನ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ೨೦ ಕ್ಳ್ರೂ ವೂರಿವೆ. ಇವ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ರಯದ ಭಾಷ್ಯವು “ತಿ ಮಹತ್ವ ದ್ದು. 
ಅಸ್ವ ತ ಮತದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ (ಬಟ್ಟ ಹೆ ಸತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ | ಚಡ 
ಸ ವ ನಾಪರಃ8 ? ಎಂಬ “ವಾಕ್ಯ ಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಜುಳರನು ತನ ಮ ಜನತೆ 
ಅ ರೂಢನಾಗಿದ್ದ ಅನೇಕ ಬದವಾದ ಆಚಾರನಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ದನು. ಕ್ಷುದ್ರ 
ಶೇವತೆಗಳ ಹೆಸಂನಕ್ಳಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅಸಹ್ಯ ವಾದ ಕ) ಯಾಚಾರಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದನು. ಜನರಲ್ಲಿ 
ಶುದ್ಧ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಿಳೆಸಿದಳು. ಟೂ ತರುವಾಯ ಮುಖ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಶಂಕರನ ಗ್ರೆ ಳಿಗೆ ಟೀಕೆಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದು ಅಜ್ವತ 
ಮತದ ಜ್ಞಾನಸಂಥವನ್ನು ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರಸಾರಮಾಡನರು ಇವರಲ್ಲಿ 
ಸುರೇ ಶ್ವರಾಜೌರ್ಯ, ವಾಚಸ್ಪ ಖುತ್ರ, 'ಸದ್ಮಪಾದ, ಆನಂದಗಿರಿ, ಹನ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ, 
ಬೆ ಅಮಲಾನಂದ, ಅದ್ದೆ ಲ ತಾನಂದ, ತ ವಿಜ್ಞಾ ನಿತು ಅ ಡರ, ಅಪ್ಸಯ್ಯ 
ಗಿ ಇವರೇ ಮೊದಲಾ ು ಮುಖ್ಕರಾಗಿದ್ದಾ 
ಕಿತ ಬಗ ಮಧ್ಯ ಯುಗದಳ್ತಿ ಕುಮಾರಿರಿಭಟ್ಟನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ 
ಕರ್ಮಪಂಥ ಮತ್ತು ಜಾರ್‌ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಜ್ಞಾ ಜ್ಣಾ ನನಂಥ--ಇವುಗಳ ಸ೦ಿಣಾಮ 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು ೩೦೫ 


ವಾಗಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪತನವಾಯಿತು. ಆದಾಗ್ಗೂ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಕೆಲವು 
ಮುಖ ತತ್ತೆಗಳು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೇ ರೂರಿಸಿಂತವು, ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಕ್ತಿ 
ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇ 12 ಜೀವಕೋಟಿಗಳ ಮೇಲಣ ದಯೆ, ಹಿಂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಯಜ್ಞ, ಯಾಗ್ಕ 
ಬಲಿ ಮತ್ತು ಆಹುತಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ, ಮಠಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ನಡುವಳಿಕೆ, ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದ 
ಪವಿತ್ರತೆ, "ಚಾರ ವಿನಿಮಯದ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕ ವಾದದ ಅವಶ್ಯಕತೆ, ಜಾತಿಭೇದ ಥಿರಸನ್ತ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಜನರ ತಾರ್‌ನುಡಿಯ? ಬೋಧಿಸುವ ಪರಿಪಾಠ-- ಇವೇ ಮೊದಲಾದವು ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಶಕ್ತಿ ಪಂಥ. 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಸಂಥಗಳಂತೆ ಶಕ್ತಿ ಸಂಥವೂ ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಶಕ್ತಿಪಂಥದ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಾದ ತಂತ್ರಗಳು ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀ 
ಕರಿಸಬ್ಪಟ್ಟವು ಜ್ಞಾ ನ ನುತ್ತು ಮುಕ್ತಿಗಳ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸತಕ್ಕ ತಂತ್ರಗಳೆಂದೂ, ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತು ಗ ಸಾಧನೆಯನ್ನು | ಜೋಧಿಸತಕ್ಕ ತಂತ್ರ ಗಳೆಂದೂ, ಜಾ ಬನ ಮುಕ್ತಿ, ಶಕ್ರ 
ಮತ್ತು. ಸಂಪತ್ತು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಾಧನೆ ಯನ್ನು ಬೊಧಿಸತ ಕ್ರ ತಂತ್ರ ಗಳೆಂದೂ. ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ನರ್ಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಶಾಕ್ತ ಮತದ ಆರಾಧ್ಯಜೀವತೆ ಶಕ್ತಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿಗೆ ಓಂದು ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ದೊರೆತಿಡ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಷಾ ಮೊದಲಾದ ಸಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಂತ್ರಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇಂದ್ರ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪುರುಷ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ದಡ ಸಿನ ಸ್ತ್ರೀ ದೇವತೆಗಳು ಹೆಂಡತಿಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಶಿ ಕೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡ:ವ ವಪ್ಟೇ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಸ ಹೆಂಡತಿಯರಾದ ಪಾರ್ವತ್ಮಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ಸ್ವತಿಯರಿಗೆ ಕೊಡಲಾಗುವುದು. ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ ಸ್ರಕೃತಿ ಶಕ್ತಿಯ ಅಂಶ. ಪ್ರಸಂಜದ 
ಗ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕಾರಣ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ” "ಕ್ರ ಮಹಾಮಾಯೆಯಾಗಿ 
ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿ ವಿಶ್ವತತ್ವ ವಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ದುರ್ಗಾ ದೇವಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಈಕೆಗೆ ಕುಮಾರ ಕಾಳ ಕಾಪಾಲ್ಮೀ ಮಹಾಕಾಳಿ ಚಂಡೀ, ಕಾತಾ ಯಿಠಿ, 
ಕರಾಲಾ, “ಎಜಯಾ, ಕೌಶಿಕ್ಟ ಉಮಾ ಕಾಂತಾರವಾಸಿನೀ ಎಂಬ ಹೆಸ ರುಗಳಿವೆ. ಭರತ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಸಂಥ ಕ್ರಿ. ಶ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ 
ಪ್ರಭಾವ. ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಶಳಸಾಜಾಯತ್ತ ಶಕ್ತಿಯ ಉಪಾಸ ಸಕನಾಗಿದ್ದನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಪಂಥದ ಸ್ರಭಾವ ಬೌದ್ಧ ಸೈಧರ್ಮದಮೇಲೆ' ಬಹಳ 
ವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿತು. ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದುದೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೋಧಿ 
ಸತ್ತ ನಿಗೂ: ಹೆಂಡತಿಯುಂಟಾದುದು ಶಕ್ತಿಸಂಥದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ, ಜೈನಧಮನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಸ್ತ್ರೀ ದೇವತೆಗಳುಂಟಾದುದು ಶಕ್ತಿಸಂಥದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣನ 
ಮತಗಳಮೇಲೂ ಸಹ ಶಕ್ತಿಪಂಥ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತು. ಶಕಿ ಕ್ಲಿಸಂಥದ ಮುಖ 
ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ತಂತ್ರ ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ೬೪, ಕುಬ್ಬ ಕಾತಂತ್ರ, ಮಹಾಕಾಲಜ್ಜಾ ನ ನಿರ್ಣಯ, 
ಸಶ್ವಾಸತತಂತ್ರ ಸಂಹಿತೆ ಬ್ರ ಹೈಯಾಮಲತಂಶ್ರ, ಜೀವಿಕೂಡುತ ಕುಲಚೂಡಾಮಣಿ. 
ಕುಲೋತ್ತರ, `ಕುಲಸಾರ] ಅಮೃತೇಶ್ರ ಜರ ಪ್ರಸಂಚಸಾರತಂತ್ರ, ಕೌಲೋಪ 
ನಿಷತ್ತು ಪರಶುರಾಮಭಾರ್ಗವಸೂತ್ರ, ತ್ರಿಪುರಾತಪನೀಯ ದೇವು ಏಸಥಿಷತ್ತು, ದೇವೀ 
ಭಾಗವತ ಇವೇ ಮೊದಲಾದವು ಶಕ್ತಿ ಪಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು 
ಹ ಸ ರಚಿತವಾದವು, ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಆಗಮಗಳಂತೆ ಶಾಕ್ತಾ ಕಫಿಗಮವೂ 
ಸಂಥದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥವಾದ ಜೀನೀ ಭಾಗವತವು ಶಕ್ತಿ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 


ಎ೨೦ 


೩೦೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸ್ಮ ಟೆ 
ಯಸ್ಥಾನವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರ 


ಶರೀರದ 

ಚಕ್ರ ಗಳಿದ್ದು "ತಿವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂಲಾಧಾರದ ಚ 

ಸರ್ರ್ರಹೈ ನನ್ನು ಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ಪರೂಪದಿಂದ ಕುಂಡಲಿನಿಯೆಂಬ 
ಕದ, ಶಾಕ್ತ ಗಡ ರ್ಸರೂಪಿಣಿಯಾದ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶ 

ಲಿನ ಚಕ್ರ ವರೆಗೆ ಒಯ್ದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಲಭಿಸುವುದೆಂದೂ ಶ್ರ ಪಂಥ 
ತ ರು ಮಂತ್ರ, ಯಂತ ಮುದ್ಪಾನ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವ 

ಕ್ರಿಪಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಕೀ, ಪುರುಷ್ಕ ಜಾತ್ರಿ, ವರ್ಣಗಳೆ ಬೇದವಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಸಂಥದ ತತ ಜ್ಞಾನ ಬಹು 


ಬೇರೆ 
ಕದ 


ಸ ನ ಅದ್ವೈತ ಪರವಾಗಿದೆ. ನ 
ಭಕ್ತಿ ಪಂಥ 
ಭಾರತದ ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸುಂ ಕಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ ನ ಮತ್ತು 
ಶಕ್ತಿ ಸಂಥಗಳ ಜಿ ಲನಗಳಿಗಿಂತ ಭಕ್ಕಿಸಂಥದ ಲನಗಳು ಹೆಚ್ಚು, ವಾ ಪಕವಾದ ದವೂ 


ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕರವಾದವೂ ಆಗಿವೆ. 1 1 ಹಲವಾರು ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು 


ನಾವು [ಟಿ ಭಕ್ತಿ ಪಂತವು ಶೈವ ವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ತವ ಎಂದು ಎರಡು ದೊಡ್‌ 
೪£ೂ ಡಿ 
ಕವಲುಗಳಾಗಿ ಆ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಕವಲುಗಳು ತ್ತೆ ಹಲನಾರು ಉಪಕವಲುಗಳಾಗಿ ಭಾರತವ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಕ್ಕಿಕ್ರಾಂತಿ ಆಧು 
ನಿಕ. ಯುಗದ ಜನತೆಯ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳಮೇಲೆ ಮಹೆತ್ತರವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಕ್ತಿ ಸಂಥವನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ನಾವು ಒಂದು 
ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಅನುಭಾವಿಗಳಾದ ಸಂತರು ಅನುಕಂಪನದಿಂದ 
ಜನರ ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಜನತೆಗೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅನಂತರ ಸಂಡಿತರಾದ ಆಚಾರ್ಯರು ಆ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ನಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಮಂಡಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನುರಚಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸಂಥ 

ಶಿವಭಕ್ತಿ ಪಂಥವು ಭಾರತದ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನವಾದ ಮತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹರಡಿದ್ದ ಮತವಾಗಿದೆ. ಶಿವಚಕ್ಕಿ ಪಂತದೆ ಅಧಿದೇವತೆಯಾದ ಶಿವನು ಮೊದಲು 
ಭಾರತದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದು, ಆರ್ಯರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದಮೇಲೆ ಈ 
ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳ ಹಲವಾರು ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತೆ ಶಿವನನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ 
ರೆಂದೂ, ಕೊನೆಗೆ ವೇದಗಳ ರುದ್ರನೆ ನೇ ವ ಪರಿಣಮಿಸಿದನೆಂದೂ ಸಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ಶಿವಭಕ್ತಿ ಪಂಥವು ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೆರಡಿದ್ದ ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಬ್ಲ 
ಅನೇಕ ಸ ಪ್ರಭೇ ದಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ... ಸಾಶುನಥ ಕಾಳಾಮುಖ, ಲಕುಲೀಶ, ಮಾಹೇಶ್ವ 
ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ೦ತ್ಕ ನೀರಶೈವ--ಇವೇ ಮೊದಲಾದವು ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಹ 
ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಪಂಥವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಮಿಳು ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸ] ಮಂದಿ 
ಟೂ "ನಾರಂಭವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಪುರಾತನರಿಗೆ ನಾಯನಾರರೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ಸಾರ್‌, ತಿರುಜ್ಹಾನಸಂಬಂಧಿ ಮತ್ತು ಸುಂದರನಂಬಿ ಇವರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೦೦ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೦೦ 
ಪ್ರ ಮಧ್ಯೆ ಇದ್ದಿ ರಜೇಕೆಂದು ಹೇಳುತಾ,ರೆ. ಲ ಕತ್ಛ ೯ವಾದ “ಮಾಣಿಕ್ಯ 
1 ಕ್ರೈ. ಶ್ರ ೮೦೦ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೦ ಈ]ಮಧ್ಯ ಇದ್ದಿ ರಬೇ ಆಂದು ವ್‌ 
ದ್ರಾವಿಡ ಸೇದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ "ತಿರುಮುಖ್ಛ' ಓಿತೃ ೯ನಾದ ನಂಬಿಯಾಂಡಾರ್‌ 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನನಲನಗಳು ೩೦೭ 
ನಂಬಿ ಕ್ರಿ. ಶೃ ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿ ರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಯನಾರರು 
ನುಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು 
ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಮುಖ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ 
ದೇಶೀಯ ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಡುಗಳನ್ನುಕಟ್ಟಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಿವನ ಮಹಿಮೆ, 
ಶಿವಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖ, ಶಾಂತಿ, ಸಂಪತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ಮನಮುಟ್ಟುವಂತೆ ತಮ್ಮ 
ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಜಾತಿಭೇದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಭಕ್ತರಾದಮೇಲೆ ಜಾತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇವರ ವಾದ, ನಾಯನಾರರಲ್ಲಿ 
ಅಂತ್ಯಜರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ನಾಯನಾರರ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಗಳನ್ನು ಈಗಲೂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಶಿವದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಲಾಗುವುದು. ನಾಯನಾರರ 
ತರುವಾಯ ಅವರ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದವರು ಶೈವಾ 
ಚಾರ್ಯರು. ಈ ಶಕೈನಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ, ೯ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ, ೧೨ನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರೆಗೆ. ಈ ಶೈವಾಚಾರ್ಯರು ಕಾಶ್ಮೀರ, ಉತ್ತರ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನ, ಬಂಗಾಳ, 
ಬಿಹಾರ, ಮಧ್ಯಪ್ರಾಂತ, ಕರ್ನಾಟಕ, ಆಂಧ್ರ ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶೈವಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಕಿಭಾಶಾಲಿಗಳೂ ರಾಜ 


ಫಪೂಜಿತರೂ ಆಗಿದ್ದರು, ಇವರಲ್ಲಿ " ಮೋಕ್ಷಕಾರಿಕಾ ಭ್‌ ತತ್ವತ್ರಯನಿರ್ಣಯ', ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕರ್ತೃವಾದ ಸದ್ಯೋಜೋತ್ಕಿ " ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ' ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತೃವಾದ 
ಅಚಾರ್ಯಭೋಜ, "ನಾದಕಾರಿಕಾ (| ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ', ೆ ಮತಂಗವೃತ್ತಿ ಗೆ 


" ಮೋಕ್ಷಕಾರಿಕಾ' ಇನೇಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕರ್ತೃವಾದ ರಾಜಾನಕ ರಾಮಕಂಠ್ರ « ರತ್ನ 
ತ್ರಯ' ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀಕಂಠಸೂರಿ, " ಕರ್ಮಕ್ರಿಯಾಕಾಂಡ ' ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತೃವಾದ 


ಸೋಮಶಂಭ್ಕು " ಕ್ರಿಯಾಕ್ರಮದ್ಯೋತಿಕಾ', "ತತ್ತ್ವತ್ರಯ ನಿರ್ಣಯವಾಖ್ಯಾ' - "ನಾದ 
ಕಾರಿಕಾವೃತ್ತಿ' "ದೀಕ್ಷಾವಿಧಿ' " ಮಹೋತ್ಸವವಿಧಿ? « ಭೋಗಕಾರಿಕಾವೃತ್ತಿ' ಇವೇ 


ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕರ್ತೃವಾದ ಅಘೋರಶಿವೈೃ "ರತ್ನತ್ರಯೋದ್ಯೋತ,' "ಸಿದಾ ಂತ 
ಸಾರಾವಳ್ಳಿ' "ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಸಮುಚ್ಚಯ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕರ್ತೃವಾದ 
ತ್ರಿರೋಚನಶಿವ-ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ಶೈವಾಚಾರ್ಯರು ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಶೈವಾ 
ತ ಮ ಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಶಿವಭಕ್ತಿ ಬಾ: ಪ್ರತಿ ಸಾದಿ ಇಟ 
ಗ್ರ ವತತ್ವ ನ್ಪು ಪುನಃ ಜನರಾಡುವ ಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ 
ಅವುಗಳು ಸರ್ವರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨'ಮತ್ತು ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಳುವಮಂದಿ ತಮಿಳು ಶೈನಾಚಾರ್ಯರು ೧೪ ಗ್ರಂಥಗಳನು ಬಕೆದರು. ತಿರುವಿಯಲೂರ 
ಉಯ್ಯವಂದದೇವರ್‌, ತಿರುಕ್ಕು ಡಊರ ಉಯ್ಯವಂದದೇವರ್‌ ಮಜ ದೇವಂ, ಅರುಳ್‌ 
ಚ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ, ಮನವಾ ಸಗಂಕಡಂದ ದೇವರ್‌ ಮಖೈಜ್ಞಾ ನ ಸಂಬಂಧರ್‌, ಉಮಾ 
ಸತಿ ಶಿನಾಚಾರ್ಯ-. ಇವರೇ ಆ ಏಳುಮಂದಿ ತಮಿಳು ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು. ಈ ಏಳು ಮಂದಿ 
ರು ಮರ್ಯಕಂಡಜೀವರ್‌, ಅರುಳ್‌ನಂದಿ, ಮಖ್ಬಜ್ಜಾನ ಸಂಬಂಧರ್‌, ಉಮಾ 
ಸರ್ಗ ಬ ಜೆ ಕ ಸು! ಸಂತಾನಾಚಾಯ ಬಿರುದಿದೆ. 
ಸಾ ಜ್ಞ 1 ಟಿ ಚ ಟಟ ಮ [ ಮಾಯೆಯೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. 
ಇ ನ ತ ನಾಯಯಲ್ಲ. ಯಾನವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಜಗತ್ತು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ುನಂದುಂಟಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪಾಶವೆಂದು ಹೆಸರು 
ಉಪಯೋಗಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವವರು ಜೀವಿಗಳು. ಇವರಿಗೆ ಧಃ ಎ 
ು.. ಇವರಿಗೆ ಪಶುಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಪಶು 


ಗಳನ್ನು ಕರುಣಿಸಿ ಮುಕ್ತಿಕೊಡುವವನು ಶಿವ, ಶಿವನಿಗೆ ಪತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು ಶಿವನು 


೨೦* 


ತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು. ಇದರಿಂದ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಪತಿ, ಪಶು ಪಾಶಗಳೆಂಬ ತ್ರಿಪುಟಿಯ 
ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ನಾಯ 
ನಾರರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಶೈವಾಚಾರ್ಯರಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಶಿವಭಕ್ತಿ ತತ್ವವು ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ ಮತ್ತು ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿ ಕೊನೆಗೆ 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪರಿಸಮಾಪ್ತ ವಾಯಿತು. ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಕಂಕಣ 
ತೊಟ್ಟು ನಿಂತವರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣದ ಬಸವೇಶ್ವರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧನು. ಬಸವೇಶ್ವರಿಗೆ ಹಿಂದೆ 
ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತಿಯ ಚಳುವಳಿ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಗಿತ್ತು. ಈ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ನಡೆಸಿದ 
ವರಲ್ಲಿ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಾರ್ಯ, ಏಕಾಂತದ ರಾಮಯ್ಯ, ಮಾದರ ಚೆನ್ನಯ್ಯ, ಡೋಹರ 
ಕಕ್ಕಯ್ಯ, ರೇವಣಸಿದ್ಧ, ಮರುಳಸಿದ್ಧ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಮುಖ್ಯರು, ಹೀಗೆ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ ದಾಸಿಮಾರ್ಯಾದಿ ಅನುಭಾವಿಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ರೇವಣಸಿದ್ಧಾದಿ ಆಚಾರ್ಯರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸಂಥ ಕಲ್ಯಾಣದ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಮಂತ್ರಿ ಬಸವೇಶ್ವರನ ನೇತೃತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶಿಖರವನ್ನು ಏರಿತು, ಬಸವೇಶ್ವರನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರುಮಂದಿ ಅನು 
ಭಾವಿಗಳಾದ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಚನಗಳೆಂಬ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಶಿವಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದರು. ಈ ಅನುಭಾವಿಗಳಿಗೆ ಶಿವಶರಣರೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ಶಿವಶರಣ 
ರಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳವರೂ ಇದ್ದಾರೆ, ಇವರಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು, ಚನ್ಪಬಸೆವೇಶ್ವರ, ಸಿದ್ದರಾಮೇಶ್ವರ, ಶಿವನಾಗಮಯ್ಯ, ಮಡಿವಳ ಮಾಚಿದೇವ, 
ಅಕ್ಕಮಹದೇವಿ, ಕಲ್ಯಾಣಮ್ಮ, ಲಿಂಗಮ್ಮ ನೀಲಲೋಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯಕ್ಕ, ತಿಮ್ಮವ್ವೆ ಇವರೇ 
ಮೊದಲಾದವರು ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಬಸವೇಶ್ವರನ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು 
ಮಂದಿ ಶೈವಾಚಾರ್ಯರು ವೀರಶೈವ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶೈವಮಠಗಳು 
ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾದವು. ಪ್ರಾಣಿದಯೆ, ಜಾತಿನಿರಸನ, ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಘತತೆ, 
ಏಕೇಶ್ವರ ಪೂಜೆ, ಸಸ್ಯಹಾರೆನಿಷ್ಕೆ-- ಇವು ಬಸವೇಶ್ವರನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಶ್ಲವಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನೆಗಳಾಗಿವೆ. ಬಸವೇಶ್ವರಾದಿಗಳು ಕೈಕೊಂಡ ಒಂದು ಮಹತ್ತರ ಶೇಷ 405 
ಅವರು ಅಸ್ಸೃಶ್ಯರಿಗಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಅದ್ಭುತವಾದ ಹೋರಾಟ. ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಹೆಚಿ,ನ ಕಪ್ಟನಷ್ಟಿಷ್ಠುರಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾದರು. ಬಸವಾದಿಗಳ ತರುವಾಯ ಕೆಲವು ಕಾಲ 
ಗೋಪ ವಾಗಿದ್ದ ಅವರ ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ವಿಸ್ಮಾರಗೊಂಡಿತು. ಶಿವಶರಣರ ತತ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ; ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ, ಸಟ್ಸ್ಮ್ಟಲ 
ಸಿದ್ದಾಂತ, ಭೇದಾಭೇದ ಇವೇ ನೂದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಶಿವಶರಣರ ತರುವಾಯ ಹರಿಹರ, 
ರಾಘವಾಂಕ, ಕೆರೆಯ ಪದ್ಮರಸ, ಷಡಕ್ಷರಜೀವ, ಲಕೃಣದಂಡೇಶ, ಜಕ್ಕಣಾಮಾತ್ಯ, ನೂರಒಂದು 
ವಿರಕ ರು ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭಾವಿಗಳೂ, ಸಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ, ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮನಾ 
ಕ ರಾಜ್ಯ ನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ, ಶಿವಯೋಗಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಇವರೇ ಭಂ ಭಯ್ಯಧ್ಯ ಜನ 
ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಭೀಕಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ ತ 
ವಿಸ್ತರಿಸಿದರು. ಶಿವಶರಣರ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮಯದ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಭಾ 
ವನ್ನು ಬೀರಿರುತ್ತದೆ. 


ನಿಷ್ಣು ಭಕ್ತಿ ಸಂಥ. 


ಶಿವಭಕ್ತಿ ಪಂಥದಂತೆ ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ಕಿಸಂಥವೂ ಮಧ್ಯೆಯುಗದಲ್ಲಿ ಬ್‌ 
ಳೆಯಿತು ವಿಷ್ಟು ಭಕಿ ಪಂಥವನ್ನು ಸೂ ಲವಾಗಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಗನ ಕ” “ನಿಷ ಭಕ್ತಿ ಒಂದು ಭಾಗ್ಯ ಉತ್ತರ ಭಾರತ 
ಬಹುದು. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೆಳೆದ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ಕೆ ತ್ರ 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು ೩೦೯ 


ದಲ್ಲಿ ಜೆಳೆದ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಉಪಭಾಗಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ತ್ರೀಸಂ ೦ಪ್ರ ದಾಯ 'ನುತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಇವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತಿಯ ಎರಡು 
ಉಪಭಾಗಗಳು. ರಾಮಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು, ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತಿ ಇವು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಯ 
ಎರಡು ಉಪಭಾಗಗಳು. ಉತ್ತರ ಸದ “ ರಡು ಉಪಧಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ವರಡೆರಡು 
ಉಪಶಾಖೆಗಳಿವೆ. ರಾಮನು `ಶೇವರ ಅವತಾರವೆಂದು ಪೂಜಿಸುವುದು, ರಾಮನೇ ದೇವರೆಂದು 
ಪೂಜಿಸುವುದು ಇವು ರಾಮ ಭಕ್ತಿಯ ಎರಡು ಉಪಕಶಾಖೆಗಳು. ರುಕ್ಮೆ ಜೀ ಸಮೇತನಾದ 
ಕೃಷ್ಣ ಸ್ವನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು, ರಾಧಾ ಸಮೇತನಾದ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪೂ ಪೂ ಸಟ ಇವು ಕ್ಭ ಷ್ಣ 
ಭಕ ಯ `ರಡು ಉಪಶಾಖೆಗಳು 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ. 
ಶ್ರೀಸಂಪ್ರದಾಯ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ವೈಷ್ಣವಭಕ್ತಿಯ ಶ್ರೀಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ 'ಮೊದಲಿಗರೆಂದರೆ 
ಆಳ್ವಾರರು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೂ 3 ಾಡ ಕ್ಕೂ ಆಳ್ವಾರರು ಸೂತ್ರದಂತಿದ್ದಾರೆ. ವೈಷ್ಣವ 
ಭಕ್ತಿ ಮೊದಲು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ, ಆಳ್ವಾ ರರ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಸಸಿ 
ಕೊನೆಗೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಹರಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆಳ್ವಾರರು ತಮಿಳುನಾಡಿನವರು. ಇವರು ಕ್ರ. ಶ. ೭ ಮತ್ತು ೮ನೆಯ “ತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿ ರಜೀಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆಳ್ವಾರರು ಹನ್ನೆರಡು ಮಂದಿ. ಇವರು ತಮಿಳು 
ಭಾಷೆಯಕ್ಗೆ" ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತು ಭಕ್ಕಿ ಬತ ಸದ್ಯಗಳನ್ನುು ಹಾಡಿ ಜನರಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿನ: ಇವರು ಸುಮಾರು ೪೦೦೦ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಪದ್ಯಗಳಿಗೆ ನಾಲಾಯರ ದಿವ ವ್ಯಪ್ರಬಂಧಂ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವೈಷ್ಣ ವವೇದ ಎಂಬ ಹೆಸ ಕೊ ಇದೆ. 

ಆಳ್ವಾರರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಾ ಒಳ್ವಾರ್‌ ಮತ್ತು ತಿರುಮಂಗೈಆಳ್ವಾರ್‌ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ದರು. ನಮಾ ಒಳ್ಳಾರ್‌ 
ಬರೆದ ನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳು ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವೆಂದು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ನಂಬುಗೆ ಇದೆ. ದತ್ತಣ ಭಾರತದ ವೈಷ್ಣವ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಳ್ವಾರರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಈಗಲೂ 
ಪೂಜಿಸಲಾಗುವುದು, ಆಳ್ವಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ "'ಫೇದವಿಲ್ಲ. ಆಳ್ವಾರರಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯ ಜರಿಂದ 
ಅಗ್ರಜರವರೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಇದ್ದಾ ರೆ. ದೇವರನ್ನು ಅರಿಯಲು ಜಾತಿಯ ಅಡಚಣೆ ಇಲ್ಲಜೆಂದೂ, 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಯಾರುಜೇಕಾದರೂ ದೇವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಣ 
ಆತ್ವಾ ರರು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಆಳ್ವಾರರ ತರುವಾಯ ವೈಷ್ಣನಾಚಾರ್ಯರು ಆನರ್‌ 
ಶ್ರೀಸಂಪ್ರದಾಯನನ್ನು ಮತ್ತ ಷ್ಚುವಿ ಸ್ಮಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಳ್ವಾರರು ಅನುಭಾವಿ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಕವಿಗಳು. ಜಾನ ಪಂಡಿತರು ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಕರು. ವೇದಾಂತ 
ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಕ್ಳೂ ತ ತಮಿಳು ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೂ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಟುಮಾಡಿ, ಕರ್ಮ ಜಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸುವುದೇ ಆಜ ಉದ್ದೇಶ. ವೈಷ್ಣ ನಾಚಾರ್ಯರಕ್ಸೆ ನಾಥಮುನಿ 
ಮೊದಲಿನೆಯವನ್ನು. ಇವನು ತಮಿಳು ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ದೇವಾರ್ಚನೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ವೇದ 
ರ ಬಂಗ ದ ಮೊಮ ಗನೇ ಮುರಾ (4 
ಸಸರ ಪ್ರಸಕ್ತ ಸಂಟ ಸ್ಟ ಸ ಸ ನ್ನ ಖಂಡಿಸಿ ಪಾಂಚರಾತ ತ್ರಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಸಿದ್ದಾ ಂತದಮೇಶೆಯ್ಯ ರಾಮಾನು ಆ ನ್ನ ಇತ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ. ಕ್ತ ನ 
ಜು ರ 0: ಕರಾ ದ್ದ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಇ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗ. 


ಚ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಇವು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯನ ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಗಳು. 
ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೇಲಣ ಭಾಷ್ಯ ವಾಗಿಯೂ, ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ವು ವೇದಾಂತ 
ಇಇಹ್ರಗಳ್ಳ ಮೇಲಣ ಭಾಷ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಗೀತೆಯಮೇಲೂ ಈತ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿ 
ದ್ಬಾ ನೆ. ಭಕ್ತಿಗೆ ಸಿದಾ ಸ೦ತದ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಭಕ್ಕಿಯೇ ತಮಿಳು ಪ ಪ್ರಬಂಧದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರ ಸಾ ಸತ್ರ ಯದ ಮುಖ್ಯ ಬೋಧೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ ತೆಪಾದಿಸುವುದೇ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯನ 
ಸೂ ವೈದಿಕರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಷ ದಾಯ ಮತ್ತು ಆಳ್ವಾ ರರ ಭಕ್ಕ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಇವನು ಪುರಸ್ಕಾರ ಕೊಟ್ಟ ದ್ದಾಷ. ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ಮೆ ಈಶ್ವರ ಇವು ಮುಖ್ಯ ತ್ರಿ ತ್ರಿಪ್ಪ ಪುಟ್ಟ 
ಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಅತ್ತ ಆಚಿತ್‌' ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತು. ಈಶ್ವರ ಎಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮ. ಆತ್ರ `ನತ್ತು 


ಜಗತ್ತು ಇವೆರಡೂ ಸರಮಾತ್ಮನ ವಿಶೇಷಣಗಳು. ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಕೂಡ ಸತವಾದಪು, 
ಆದರೆ ಅವು ಪರಮಾತ ನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಜ್ಲಾ ನಯೋಗ 
ಸುಲಭ. ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಸುಲಭ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಪಕ್ತಿ 
ಯೋಗ ಅತ್ತಾ ೦ತ ಸುಲಭ. ಈ ಯೋ। ಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮೂರು ಯೋಗಗಳು ಮೊದಲ 
ಮೂರು ವರ್ಣಗಳವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಪತ್ತಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ. ವ್‌ ಎಂದರೆ 
ದೇವರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭು ಗತ್‌ ಈ ಮಾರ್ಗ ಅತ್ಯಂತ ಸುಲಭವಾದ 
ಮಾರ್ಗ. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯವರೂ ಅನುಸರಿಸಬಹುದು. ಇವು ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯನು ಒಂದುಕಡೆ ಉಚ್ಚ 
ಕುಲಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪೃತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಇನ್ನೊ ೦ದುಶಡೆ ಸ್ವರ್ಗದ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಬಾಗಿಲನ್ನು ಕೀಳು ಜಾತಿಯವರಿಗೂ: ತೆರೆಯಲು ರಮಿಸಿದನು ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯನ ತಂಗಿಯ ಮಗನೇ ವೇದಾಂತದೇಶಿಕ್ಟ. ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ, ಶ್ವ ೧೨೬೮ ರಿಂದ 
ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. ೧೩೬೯ರ ವರೆಗೆ. ಇವನು ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಂ ಸ್ಫೃತ ತದಲ್ಲಿ ಯೂ ಕಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈತನಿಗೆ ಕವಿತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹೃ, ಸರ್ವ ೦ತ್ರಸ್ತ ತಂತ್ರ, ವೇದಾಂತಾ 
ಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಬಿರುದುಗಳಿವೆ. ಈತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ಸ್ವ್ಸವ ಮತದಲ್ಲಿ ತೆಂಗಳ್ಳೈ ವ ವಡಗ ಅಲ 
ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಕಾ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಭೇದವುಂಟಾಯಿತು. ತ್ತ ತೆಂಗಲ್ಲೆ, ಪಂಗಡದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ 
ನಾಗಿದ್ದ. ಈತನ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ವ ಸ್ಹನ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಪೂಜಸು 
ತ್ತಾರೆ, ರಾಮಾನುಜನ ಸಂಪ್ರನಾಯದಲ್ಲಿ ಮನವಾಳಮಹಾಮುಶಿ "ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸ್‌ 
ಆಚಾರ್ಯ, ಈತನ ಕಾಲಕ್ರಿ. ಶ್ನ೧೩೭೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೪೩ರ ವರೆಗೆ `ೆ ಹಲವು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬತೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈತ ಅನೇಶ ವೈಷ್ಣವ ನ ಗುಡಿಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣೊದ್ಧಾರ 


ಮಾಡಿದನಲ್ಲದೆ ವೈಷ್ಣ ವ ಸಮಾಜವನ್ನು ವ ವ ವಸ್ಥಿ ತಗೊಳಿಸಿದನ. 


ಕ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಮಸಂಪ್ರ ದಾಯ 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ವೈಷ್ಣವ ಭಕ್ತಿಯ ಎರಡನೆಯ ಉಪಭಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಈ ಅನ್ತ ಸೇರಿದುದೇ ದ್ವೈತಮತ. ಇದು ಭಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ ಪಂಥ. 
ಇದನ್ನು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದ. "ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯನ 
ಚರಿತ್ರೆ. ಮಣಿಮುಂಜರಿ, ಮಧ್ವವಿಜಯ ಮೊದಲಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಫು ತ್ರ ಡೆ ಹರಿಯೇ 
ಸಲ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ. ನಿಜವಾಗಿಯೆೇ ಭೇದವಿದೆ. `ಜೀವಾತ್ಮ ರುಗಳೆಲ್ಲರೂ ಪ ನರವ ದ” 
ವಕರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚ ನೀಚ ಭಾವವಿದೆ. ಸ್ಟಾ ಶ್ರ ಭಾವಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಸುಖದ ಅನುಭವವೇ 
ಮುಕ್ಲಿ, ನಿರ್ಮಲವಾದ ಭಿ ಯೇ ಆ.ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ. ಇವೇ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯನ ಮುಖ್ಯ 
ತತ್ತ್ವಗಳು. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯನು ಸಂಸ್ಕ ತದಕ್ತೇ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದರೂ ಆತನ ಅನುಯಾಯಿ 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು ೩೧೧ 


ಗಳಾದ ಹರಿದಾಸರು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾದ ಗ.ಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪದ್ಯ, ಡಿ 
ನಾಮ ಸುಳಾದಿ, ತತ್ತ್ವಸುವ್ವಾಲೆ, ತ್ರಿಪದಿ, ಚೌಪದಿ, ಕಂದ- -ಇವೇ ಮಗು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಜು ಕ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಹರಿದಾಸರಲ್ಲಿ ದಾಸರು, ವ್ಯಾಸರು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವ ತತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸಿದವರಿಗೆ ದಾಸರೆಂದೂ, ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವತತ್ವಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದವರಿಗೆ 
ವ್ಯಾಸರೆಂದೂ ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯಿಟ್ಟು  ಶಿವಶರಣರಂತೆ ಹರಿದಾಸರು ಅನುಭಾವಿಗಳು, ವಿಶ್ವ 
ವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮಿಗಳು. ಸ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ವಿದ್ವತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಅಚಲವಾದ ಸಾತ್ರಿಕ ಭಕ್ತಿ ಬೇಕು, ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಲಿಯುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ ನ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಜೀವನು ಸಂಸಾರ 
ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವನು. ಇದೇ ಹರಿದಾಸರ ತತ್ವದ ತಿರುಳು. ದಾಸ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಕ್ತೆ ಮಾರ್ಗದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಹರಿದಾಸ 
ರಲ್ಲಿ ನರಹರಿತೀರ್ಥ, ಶ್ರೀಪಾದರಾಯ, ವ್ಯಾಸರಾಯ, ಪುರಂದರದಾಸ, ಕನಕದಾಸ್ತ ಭಾಗಣ್ಣ 
ದಾಸ್ಕ್ತ ಜಗನ್ನಾಥದಾಸ್ಕ ವಾದಿರಾಜತೀರ್ಥ, ವಿಜಯದಾಸ್ಕ ಹೆಳವನಕಟ್ಟೆ ಗಿರಿಯಮ್ಮ ಇವರೇ 


ಮೊದಲಾದವರು ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣುಭ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಸಂಪ್ರದಾಯ ಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಎಂದು ಎರಡು ಕವಲುಗಳಾಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡ ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತಿ ಉತ್ತರ ಾರತಕ್ಕೆ 
ಹಬ್ಬಿ, -ಅಲ್ಲಿ ರಾಮಭಕ್ಕಿ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ಕವಲುಗಳಾಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತು. 
ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಿದಂತೆ ಈ ಎರಡು ಕವಲುಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಎರಡೆರಡು ಉಪಕವಲುಗಳು 
ಆದವು. ರಾಮಭಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮನನ್ನು ದೇವರ ಅವತಾರವೆಂದು ಪೂಜಿಸುವುದು ಒಂದು 
ಶಾಖೆ ರಾಮನನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ಸೂಜಿಸುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆ. ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುಕ್ಮಿಣೀ ಸಮೇತನಾದ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು ಒಂದು ಶಾಖೆ, ರಾಧಾ ಸಮೇತನಾದ 
ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆ, 


(5 


ರಾಮಭಕ್ತಿ 


ರಾಮನನ್ನು ದೇವರ" ಅವತಾರವೆಂದು ಪೂಜಿಸುವ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವೈಷವ ಸಂಪ 
ದಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನಂದ, ತುಳಸೀದಾಸ ನಾಭದಾಸ, ಮಲೂಕದಾಸ್ಕ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಮುಖ್ಯರು. ಇವರಲ್ಲಿ ರಾಮಾನಂದ ಮತ್ತು ತುಳಸೀದಾಸ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಖ್ಯಾತರು. ರಾಮಾ 
ನಂದನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧ನೆಯ ಶತಮಾನದವನು. ಈತ ಮೊದಲು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯನ ಪಂಥಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವನಾಗಿದ್ದು, ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಿಂದ ಉತ್ತರ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಕಾಶಿಯಲಿ ನೆಲಸಿ ಒಂದು 
ಹೂಸ ಪಂಥವನ್ನೇ ಸ್ನಾಪಿಸಿದ. ಇವನು ಜಾತಿಭೇದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿದ, ಇವನ 
ದ ಎ ಜಾತಿಗಳವರೂ ಸುದ್ದ ಮುಸಲ್ಮಾನರೂ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪಶ್ನರೂ ಸಹ ಸೇರಿ 

ು. ರಾ ಹನ್ನೆರಡು ವ 

ಮುಂಜಿ ಕಾಗ ನ ಬೂ ನಹ ಚಾಟು! 0 ಬ 
ಆದರೆ ಅವನು ಕಟ ಹಾಡಿದ ಗೀತೆಳಳು ಗ ಸ ಜು ಸ ಆ 
ಕೆಲವು ಸೀಖರ ಧರ್ಮಗ ೦ಥವಾದ « ಗೃಂಥ ತೆ ಗಾ ಪ ಸ 
ಫಡ 5 ಗ ಸ್ಯ ಬ ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆಯೆಂದು ವಿಮರ್ಶಕರು 
ರೆ, ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ್ಯ 'ದಿಂದಲೂ, " ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣ' 


ಟ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದಿಂದಲೂ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ರಾಮಭಕ್ತಿ ಸಾಧನೆಯೆಂದೂ ಆ ಸಾಧನೆಗೆ 
ರಾಮನಾಮ 'ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ ಈತನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತುಳಸೀದಾಸ ನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೩೨ರಿಂದ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೨೩ ರವರೆಗೆ ಈತ ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದು 
ಅತ್ಯ ೦ಂತಪ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮತ್ತು ಜನಪ್ರಿಯವಾದ "ಗ್ರಂಥ. ಈಗಲೂ 8 ಉತ್ತ 8 ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಾಂತರ ಗಳ ಧರ್ಮಗ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ.  "" ಆಧುಥಿಕ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ « ಅತ್ಯಂತ ಮಹ 
ತ್ತ ದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತುಳಸೀದಾಸನ ರಾಮಾಯಣವೂ ಒಂದು'' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ನಾದ ಫಾರ್ಕುಹಾರನು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತುಳಸೀದಾಸನ ಕಾಮಾಯಣ 
ಕೇವಲ ಒಂದು ಸತವ ರಥೆ ಅಜೊಂದು ಸುದೀರ್ಫ್ಥ ಭಕ್ತಗೀತೆಯಾಗಿಜೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಷ 
ದ ಈ ತ್ರಿಪುಟಯ ಮಹತ, ವನ್ನು 
ತ ನವಾಗಿ ಟೆ ಸಗ0ಜೆ ಬ ನು "ಭಕ್ತ ಸಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು, ಗಿ 
ದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ರಾಮಭಕ್ತರಾದ ಸಂತರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿವೆ. 
ರಾಮನನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ಪೂಜಿಸುವ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಕಬೀರ, ದಾದ, ನಾನಕ, ಚರಣದಾಸ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಮುಖ್ಯರು. ಕಬೀರ ಜಾತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮುಸಲ್ಕಾ ನ. ಇವನ ಸ್ಪ ಕಳ ಕಾಶಿ. ಇವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೪೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೧೮ರ 
ವರೆಗೆ. 15. ಮೊದಲು ರಾಮಾನಂದನ ಶಿಷ್ಯ ನಾಗಿ ಅನಂತರ ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಪಂಥವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ. ಈತನ ತತ್ವಗಳಮೇಲೆ 5 ತತ್ವಗಳೂ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಸೂಫಿಗಳ ತತ್ವ 
ಗಳೂ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ ಹಿಂದೂ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಗಳ 
ಛಾಯೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಬೀರನ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕಬೀರ ದೇವರ ಅವತಾರಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ರಾಮನೇ ದೇವರೆಂದು ಈತನ ನಂಬಿಕೆ, ವಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆ, ಕರ್ಮಾಚರಣೆ, 
ಸನ್ಯಾಸದೀಕ್ಷೆ, ಜಾತಿಭೇದ-- ಇವುಗಳನ್ನು ಕಬೀರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಈತ ವೇದಗಳ ಮತ್ತು ಕೊರಾನಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಕಬೀರ ತನ್ನ ಕ್‌ ಗಳನ್ನು 
ಜನರಾಡುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಡುಗಬ್ಬಗಳ ಮೂಲಕ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕೋ 1 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ಉಗ್ರವಾಗಿ ಟೀ3ಸಿದುದರಿಂದ ಈತನ ಪಂಥ 
ಬಹ್‌ ಕಾಲ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. "ದಾದು ಸಕುಚ ನನನ. ಇವನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೪೪ 
೦ಂದ ಕ್ರಿ. ಶ.. ೧೬೦೩ ರ ವರೆಗೆ. ಇವನು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಇವನು ರಾಮಾನಂದ 
ನನ್ನು ತನ್ನ ಗುರುವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ( ಬಾಣಿ ' ಎಂಬುದು ಈತನು ರಚಿಸಿದ ಸದ್ಯ 
ಕಾವ್ಯ. ನ ಗ್ರಂಥ ಸಾಹೀಬ'ವನ್ನು ಸೀಖರು ಪೂಜಿಸುವಂತೆ " ಬಾಣಿ' ಯನ್ನು ದಾದುಪಂಥಿ 
1 ಈಗಲೂ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾತು ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಕೊಡದೆ 
ಭಕ್ತಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈತ ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪ: ಪ್ರದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಜನ್ನದಲ್ಲೆ ಹಲವು 
ಜನ್ಮ ಗಳ ಅನುಭವವಾಗುವುಜಿಂದು ಈತನ ದ « ನಾನು ಹಿಂದುವೂ ಅಲ್ಲ, ಮುಸಲ್ಮಾ ಒನನೂ 
ಅಲ್ಲ ನಾನು ಷಡ ರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಸೇರಿದವನಲ್ಲ. ನಾನು ನ್ರೀತಿಸುವುದು ಜಂ 
ಮಯನಾದ ಭಗವಂತನೊಬ್ಬ ನನ್ನೇ” ಎಂಬುದು ದಾದುವಿನ ವೀರವಾಣಿ.. ನಾನಕನು 
ಲಾಹೋರಿನವ. ಇವನು ಸಿಜುಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾ ಪಕ. ಈತ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯ. ಈತನ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೬೯ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೩೮ ರರಕೆಗೆ. ಈತನು ಕಬೀರನ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ತನ ಒಲವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಕಡೆಗಿದೆ. ಶತ 
ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಹಾಡುತ್ತ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಸಂಚರಿಸಿ ಹಲವಾರು ಮಂದಿ ವ್ರ ಶಿಷ್ಯ | 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೆಬಿಂಡ.. ಕಬೀರ ಬಹುಮಟ್ಟಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೇ ಈತ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 





ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲತನಲನಗಳು ೩೧೩ 


ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ. ಅವನು ದಯಾಮಯ. ಅವನನ್ನು ಯಾವ ಚಾತಿಯ ನಾ ೫] 
ಪೂಜಿಸಿ, ಪ್ರೀತಿಸಿ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ದೇವರನ್ನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸೂಡಿ ಹೊರತು 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಬಾರದು. ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಿಂತ ಶುದ್ಧವಾದ ಜೀವನಾಚರಣೆ ಮುಖ್ಯ. 
ದೇವರು ಒಲಿಯಬೇಕಾದರೆ ಹೆರಿನಾಮಸ್ಮರಣೆ ಮತ್ತು ಗುರುಕೃಪೆ ಬೇಕು. ಇವೇ ನಾನಕನ 
ಬೋಧೆಗಳು. ಆದರೆ ಕಬೀರನ ಹಾಗೆ ನಾನಕನು ಹಂದೂಧರ್ಮದ ಇತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ನಾನಕನ ತರುವಾಯ ಅವನ ಶಿಷ್ಕರು ಸೀಖ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ, ಹರಿಗೋವಿಂದ, ತೇಜಬಹದ್ದೂರ, 
ಗೋವಿಂದಸಿಂಹ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಮುಖ್ಯರು. ಸೀಖಧರ್ಮವು ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಒಡ 
ನಾಟದಿಂದ ಒಂದು ವೀರಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಗೋವಿಂದಸಿಂಹನೇ ಸೀಖರ 
ಕೊನೆಯ ಗುರು. ಇವನ ತರುವಾಯ ಸೀಖರ ಗುರುಗಳ ಹಾಡುಗಳ ಸಂಗ್ರಹಣವಾದ 
" ಗ್ರಂಥಸಾಹೀಬ'ವೇ ಸೀಖರಿಗೆ ' ಶಾಶ್ವತಗುರುವಾಯಿತು. ಚರಣದಾಸನಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೭೦೩ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೭೮೨ ರವರೆಗೆ. ಈತನು ಬೋಧಿಸಿದ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಮಾರ್ಗವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಗುರುಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಗವನ್ನಾಮ ಇವೆರಡೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಆಧಾರ. ಭಗವಂತಸಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಗುರುವೇ ಅಧಿಕ. ಸುಳ್ಳಾ ಡದಿರುವುದು, ಅಣಕಿಸದಿರುವುದು ಕಠೋರವಾಗಿ ಮಾತ 
ನಾಡದಿರುವುದು, ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಸಂಭಾಷಿಸದಿರುವುದು, ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡದಿರುವುದು, ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಮಾಡದಿರುವುದು, ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂಸೆ ಕೊಡದಿರುವುದು, ಕೆಟ್ಟ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರು 
ವುದ್ಕು ಮತ್ಸೆರಗೊಳ್ಳದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಗರ್ವ ಪಡದಿರುವುದು- -ಈ ಹತ್ತು ಠಿಷೇಧಗಳೇ 
ನೈತಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು. ಇವೇ ಚರಣದಾಸನ ಮುಖ್ಯ ಬೋಧೆಗಳು. 


ಕೈಷ್ಣಭಕ್ತಿ 
ರುಕ್ಮಿಣೀಸಮೇತನಾದ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ 
ದಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ, ನಾಮದೇವ, ಏಕನಾಥ ತುಕಾರಾಮ--ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಮುಖ್ಯರು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂತರು. ಇವರು ಪತಿಪಾದಿಸಿದ ರುಕ್ಮಿಣೀ ಕೃಷ 
ಶ್ರ ನ್‌ ಟ್ರ ಅ 6 ೫ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಂತಭಾವಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಭಕ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನೇಶ ರ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ಸಂತ. ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
ಅತ್ಯಂತ ಮೇಧಾವಿ. ಮಹಾವಿಚಾರಜ್ಞ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನೂ 
ವೈದಿಕ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಸನ್ಯಾಸ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಈತ ಉಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ. ಈತ "ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಿ' ಎಂಬ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ವಿವರವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇಜೆ.. ಮೋಕ ಸಾಧನೆಗೆ 
ವ ಸ ತಪ ಜ್ಞ 
ಹ ಸರ್ವೋತೃೃಷ್ಟ ಮಾರ್ಗ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಶ್ರಮದುಃಖಗಳು ಮಾತ್ರವೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತ... ಯೋಗವೆಂದರೆ ಮೃತ್ಯುನಿನೊಡನೆ ನಿರಂತರ ಹೋರಾಡುವುದು. ಭಕಿ.ಯೆಂದಕರೆ 
ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಗೆಲ್ಲುವುದು--ಇವೇ ಈತನ ಬೋಧನೆಗಳು. ಭೀಮಾನದಿಯ ದಂಡೆಯ 
ಮೇಲಿರುವ ಪಂಡರಪುರದ ವಿಠ್ಶಲನೇ ಈತನ ಉಪಾಸನಾದೇವತೆ. ಜಾ ನೇಶರಿಯಲ್ಲಿ ವಿಠಲನ 
ಹೆಸರು ಬರದಿದ್ದರೂ ಈತನ" ಅಭ ಬಂ 0 
ಸ ಚ ನ ಅಭಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಕಿತವು ನಿಠ್ಶಲನೇ ಆಗಿದೆ. ನಾಮದೇವ 
ಮೊದಲು ದರ್ಜಿಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಮುಂದೆ ಈತ ಸಂತನಾಗಿ ಮಹಾರಾಷ ದಲ್ಲೂ 
ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲೂ ಸಂಚರಿಸಿ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ. ಈತ ಅಭಂಗಗಳನು 
ಬ ಮತ್ತು ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಈತನ ಕೆಲವು 
ಆ 1 
ನಂಗಗಳು ಸೀಖರ ಗ್ರಂಥವಾದ " ಗ್ರಂಥ ಸಾಹೀಬ'ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಗ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತೆ ದರ್ಶನ 


ಏಕನಾಥ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಈತ ತನ್ನ ಅಭಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವತದ ಸಾರವನ್ನು ನ 
ಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಅಭಂಗಗಳು ಅತ್ಯಂತ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುವು. ಈಗಲೂ ಗ 
ನಿಠ್ಮ ಲಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಈತನ ೬ ಭಂಗಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈತನ 
ಅಭಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿಪಾಕಗಳೆಂಬುವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ರದವು. ತುರಾಣಿನು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ. 5ತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ಔ೬೦೮ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ.. ೧೬೪೦ ರವಕೆಗ್ಗೆ 
ಈತನ” [ಅಭಂಗಗಳು ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿತೆ. 
ರೌದ್ಧಾಸಮೇಶನ್‌ದ ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಸೂಜಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವೈಷ್ಣವ ವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಂಬಾರಕ, ಜಯದೇ | '*'ವಿಷ್ಣುಸ್ವಾಮಿ, ಚಂಡೀದಾಸ, ವಿದ್ಯಾಪತಿ, ಮಾರ್‌ಬಾಯಿ, 
ನಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ, ಚೆ ಕೈತನ್ಯ-- ಇವರೇ ತಾಕಿ ಮುಖ್ಯರು, ಇವರು, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಧುರಭಾವಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಭಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗುವುದು. 
ನಿಂಬಾರಕನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ ನೆಯ ಶತಮಾನದವನು. ಈತ ಆಂಧ್ರ ದೇಶದವನು. ಉತ್ತರ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ... ಈತ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಕ 'ದಶಶ್ಲೊ ತ್ರಿ ಎಂಬ ಒಂದು ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ೮00 ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ರಾಥ 
ಗೋಪಿ'ಮಾತ್ರ ಳೇ ಅಲ್ಲ, ಕೃಷ್ಣನ ಧರ್ಮಪತ್ನಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಾಳೆ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಭಕಿ ತ್ರಿ ಸಂಥಕ್ಕೆ 
ನಿಂಬಾರಕನೇ ಚಾಟನಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಜಾಲ ಓಿಂಗಾಳದವನು. ಈತನ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ.ಶ ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗ. ಈತ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತಿಯ ತತ್ವವನ್ನು "ಗೀತ 
ಗೋವಿಂದ' ಎಂಬ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಚ್‌ ವಿಷ್ಣು ಸ್ವಾಮಿ: 
ಸ್ಯನೇಶ್ವ ರನ ಗುರುವಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೆಯ 
ಶತಮಾನ. ಈತನ ತತ್ವ "ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯನ ದ್ವೈತಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಹಾಡು ಸ ಬಂಗಾಳದವನು. ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರೆ. ಶ್ವ ೧೪ನೆಯ 
ಶತಮಾನ. ದೈವಭಕ್ತಿಗೆ ರಾಧೆಯ ಪ್ರೇಮ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಆದರೆ ಇಂಥ 
ಶುದ್ಧ ವಾದ ಮಧುರರಸ, ಪ್ರೇಮ ಅತಿ ವಿಕಳವೆಂದೂ ಈತ ತನ್ನ ಕ ವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ನದ ಪತಿ ಬಿಹಾರಿನವನು. ಈತ ರಾಧಾಕೃ ಷ್ಣ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸ ಕವಿತೆಗಳಫ್ಲಿ ಬಹಳ 4138 
ಚ ವರ್ಣಿ% ಸಿದ್ದಾನೆ. ವಿರಾರಾಬಾಯಿ ಉಸಿಪ್ರನಣದನಳು. ಈಕೆಯ. ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೫ನೆಯ ಶತಮಾನ. ಈಕೆ ಉದಯಪುರದ ರಾಣಿಯಾಗಿದ್ದಳು. ಈಕೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು 
ತನ್ನ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ವಲ್ಲಭಾಜಾರ್ಯಕನ ಕಾಲ 
ಇ ೧೪೭೯ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೩೧ ರ ವರೆಗೆ. ಈತನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧಾದ್ಧೆ ತು 
ಹ ಈತ ಶಂಕರನ ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ಲಾಕಕ್ಕಿಂತ' ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಹೆಚ್ಚೆ ೦ದು ಈತನ ವಾದ. ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ ಪದವಿಗಳಿಗಿಂತ ಕೃ ಪದವಿ ಸ್ಟ 
ಹೆಜ್ಜೆ ದು ಈತ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಿದ್ದಾ ವೆ ಕ್ರ ಸ ನೇ ಶಾಶ್ವತ | ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ, ರಾಧೆಯೇ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವ ಶಾಶ್ವತ ಪ್ರೇಮವೆಂದೂ ಈತ ನಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ನ 
ಗೇ ಜ1ಗನ್ನು ಬತೆದಿದ್ದಾ ನೆ. ಚೈತನ್ಯ ಬಂಗಾಳದವನು. “ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೮೫ ರಿಂ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೩೩ ರವರಿಗೆ, ಇವನು ಕಾಡುಗನಾಗಿದ್ದಾ ಗಲೆ ಕೇಶವ ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜಡತಳನ್ನು' ವಾದದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿದನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಚೈತನ್ಯನಿಗೆ "ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಸನ ಮೇಲೆ 
ಅಪಾರ ಭಕ್ತಿ, ವಂದನೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವುದು, ಕಣ್ಣೀರು ಸುರಿಸುವುದು ಓದಾಡುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು, 
ಕೀರ್ತನೆ ಮಾಡುವುದು ಈ ರೀತಿ ಈತ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ ನನ್ನು ಪೊಜಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಈತ ಕ್ರಿ.ಶ. 


೧೫೦೯ ರಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ. ಸಿಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಈತನಿಗೆ ಕೃಷ್ಣಜೈತನ್ಯ 


ಮಧ್ಯ ಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು ೩೧ಚಿ 


ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಈತ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ... ಆದರೆ ಅವನ 
ಶಿಷ್ಯರಾದ ಆರುಮಂದಿ ಗೋಸ್ವಾಮಿಗಳು ಜೆ ಚೈತನ್ಯ ನು ನಿರೂನಿಸಿದ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತಿ ಕ್ರಿತತ್ವವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅಪಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 


- ಜೀರಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಬಸನಪ್ಪ. 


ಅಧುನಿಕಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು. 


1 ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಸೌಧ ನಿಂತಿರುವುದು ವಜ್ಕೋಪಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳ 
ಲೆ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾದರೋ ಇಂತಹೆ ಫಿಯಮಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾ 
ತಣ್ಳಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ತಪ ಪಸ್ತ್ವಿಗಳು. ಈ ನಿಯಮಗಳಂತೆ ತಮ್ಮ ಬಾಳನ್ನು ಅನುಗೊಳಿಸಿ ತ್ರ 
ರಿಂದ ಬಂದ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ತಾವುಂಡು, ಬಾಯಾರಿದ ಇತರರಿಗೂ ಹಂಚಿದರು. 
ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಯನಿದೆ. ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ ಘನ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸಂಶೋಧಕನು ಬಂದು, ಕೃಷ್ಣ, ಕ್ರಿಸ್ಮ ಲ ಇವರೆಲ್ಲ ಕಾಲ ನಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಎಂದು ತೋರಿದರೆ ಜು ಕ್ತಿ ಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಧರ್ಮ ಕುಸಿದುಬೀಳುವುದು. ೧ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಅಂಜಿಕೆ ಲವಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಾಂತ 
ರಾಮ್ಕ ಕ್ಫೃ ಸ್ಣ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ವ್ಯ ಕ್ರ ಗಳೆಂದು. ಅಲ್ಲಗಳೆದರೂ ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕಗ 'ಥಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತ ಗಳಲ್ಲ "ಮುಖ್ಯ; "ಅವರು ಉದಹರಿಸುವ 4 
ತತ್ತ್ವ ಸತ್ಯವೇ" ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯ ವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕಾದರೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಸ್ಸ 
ಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ತಿಕ್ಕಿ ೫ ಚೈ 2 ಇದುವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜ್‌ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಅನುಗೊಳಿಸ್ಕಿ, ದುಃಖ ತುಮುಲಗಳಿಂದ 
ಪಾರಾಗಿ, ಶಾಶ್ರ ಸತಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸ 211 ಇದನ್ನು ಧಾರೆಯೆರೆದ ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಸತ್ಯ ಕ್ಪೆ ಉಜ್ವಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿರುವರು. 

ಸನಾತನ ಸೌರ ್ವೀಲಿಯಾಗಸದನ್ಟು ವಿಶಾಲವಾಗಿದೆ, ಕಡಲಿನಷ್ಟು ಆಳವಾ 
ಗಿದೆ. ಇದೊಂದು ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಸ್ತೋಮದಂತೆ ಇಡೆ. ಇಲ್ಲಿ ದ್ರೈತ, ಅದ್ವೈತ, 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತವೆಂಬ ಮೂರು ಮಹಾನದಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಉಪ ಸನದಿಗಳು "ಹುಟ್ಟಿ, ಹಲವು 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ತಾಳಿ, ದೇಶದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಇಕ್ಕೆ ಅದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವ ಭವಜೀವಿಗಳಗೆ ಅಮೃತ 
ವೆರೆದು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಗರವನ್ನು ಸೆ ಸೇರಿವೆ. ಒಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ದೇವರಿಗೆ ಒಂದು ಹೆಸರಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೂಪಲ್ಪ, ಒಂದು ಗೆಣವಲ್ಲ. ಹಲವು ಹೆಸರುಗಳಿವೆ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಹೆಸ ರಿಗೂ 
ಅತೀತನಾಗಿರುವನ ು; ಹಲವು ರೂಪುಗಳಿವೆ; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ರೂಪುಗಳೆಗೂ ಅಿತೀತನಾಗಿರು 
ನನು; ಅನಂತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿದ್ದ ರೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅತೀತ ಅನನು. ಈಶ್ರ ರನನ್ನು ಅನಂತ 
ಭಾವಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರೀತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಗತ ನಿಚಾರಮಲ್ಲರು ಯಿ ತನ್ನ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವವರೆಗೆ ಬೇಕಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ತರ್ಕಿಸಬಹುದು. ಬಾಹ್ಯ ನಿಗ್ರ ಹನನ್ನು, 
ಬೇಕಾದರೆ ಪೂಜಿಸಬಹುದು ಬೇಕಾದರೆ ತ್ಯಜಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಧೈರ್ಯ ವಿದ್ದತೆ 
ಅದನು, ವಿನಾರಿಹೋಗಿ ಬರಾಕಾರನಿರ್ಗುಣವನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಉಪಾಸನೆ ಒಬಾಡಬಹುದು. 
ಬಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯೋಗವಲ್ಲ ಇರುವುದು; ಹಲವು ಯೋಗಗಳ ಸಂಗಮಸ್ಥಳ ಇದು. 
ಭಕ್ತಿಯಮೂಲಕ ದೇವರನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಹಾಡಿ ಕಂಬನಿಗರೆದು ಅವನೆಡೆಗೆ ಸಾಗಬಹುದು. 
ಅಥವಾ ಧೀರಮತಿಗಳಾದರೆ. ಯುಕ್ತಿಯ ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ ಸತ್ಯಮಿಥೈಗಳನ್ನು ತೂರಿ ಗಟ್ಚಿ 


ಸತ್ರ ಸವನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ಒಡಿಯಬಹುದು. ಕರ್ಮಪಟುಗಳು ತಮ್ಮ ಲ್ಲ ಸಿಹಂಕಾರ ಇರುವವರೆಗೆ 


ಅದನ್ನು “೨ನಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸವೆಸಿ, ಕಶ್ಮ ಜ್‌ ಪಾರಾಗಿ ಅವನೆಡೆಗೆ 


ಹೋಗಬಹುದು. `ಓಂದೂಧರ್ಮದ ಶೆ ೀತಛತ್ರದ 'ತಿಡಿಯನ್ಸಿ ನಾನು ಬೇರೆ, ಜಗತ್ತು ಬೇರೆ, 
ದೇವರು ಬೇರೆ ಎನ್ನುವವರಿಗೆ ಸ್ಥ ಸ್ಪಳವಿದೆ; ನ ೀವರು ಪೂರ್ಣ, ನಾನು ಅನನ ಅಂಶ ಎನ್ನುವವರಿಗೆ 


ಆಧುನಿಕಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನನಲನಗಳು ೩೧೭ 


ಸ್ಥಳವಿದೆ; ನಾಕೆ ಅನನು ಎನ್ನು ವವರಿಗೂ ಸ್ಥ ಳವಿದೆ. ಸ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಜಡಿದು 
ಮ್ರೌಢಪದವೀಧರನವರೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲ ಬೃಹತ್‌ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ ಯಂತೆ ಇದೆ ಶಾಖೋ 
ಕ. ಳಗೊಂಡ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವೆಂಬ ಜ್‌ ಕ್ಷ 
ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಈಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರಾ ಚೀನಶಮವಾದುದೇ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ, 
13 ಬಾಹ್ಯಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ರೈ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಒನ್ಮೆ ಏಳುತ್ತಲೂ ಒಮ್ಮೆ ಬೀಳುತ್ಮಲೂ 
ಜೀನಿಗಳ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಬಂದಿರುವುದು. ತನ್ನ ೆ ಎದುರಿಸಲು ಬಂದ ಅನ್ಯ ಧರ್ಮ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಣಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ಅವನ್ನು ನಾಶಮಾಡದೆ 
ಅವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್ಥಳಕೊಟ್ಟರುವುದು. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ 
ಸದುನಕೆಗೆ ಮೂರು ಸ ಸಂದಿಗ್ಧ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಕ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಪಾರಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 

ಮೊದಲನೆಯದೇ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದ ಕಾಲ. ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬೋಧನೆ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೆ ದೊರಕದೆ ಜನ ಶುಷ್ಕ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಒಣತರ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದಾಗ ಬುದ್ಧ 
ಗ್‌ ಸೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜನರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ನೀತಿಸ್ರಧಾನವಾದ ಪಥವನ್ನು 
ತೋರಿದನು, ಇದು ಮೊದಲು ಆರ್ಯಧರ್ಮದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿತ್ತು. ಕಾಲಾ 
ನಂತರ ಅದು ಮೂಲತರುವಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಅದೇ ಬೇರೊಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ ಸಂಚುಕಾರ ತಂದಾಗ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮುಂತಾದವರು ಜನ್ಮತಾಳಿ 
ಬೌದ್ಧರ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಉತ್ತಮವಾಗಿದ್ದಿ ತೋ ಅದನ್ನೈಲ್ಲ ಹೀರಿಕೊಂಡು, ಅಂದಿನಕಾಲದ 
ಬೌದ್ಧ ರ ನಿರ್ಜೀವ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿ ದ್ರ ಸವರೊಡನೆ ವಾದಮಾಡಿ, ಸೋಲಿಸಿ ಹಿಂದೂ 
ಧಮನವನ್ನು ಉದ್ಧಾ ರಮಾಡಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವಕಳೆಕೊಟ್ಟು, ಅನನ್ಯ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಬೆಳಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರು... ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ ಯಾವ ಬಾಪೂಜಿ ೭ಶ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಜನ್ಮನೀಡಿತೊ, 
ಆ ದೇಶದಲ್ಲೇ ಬುದ್ಧನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅದಕ" ಜಂದೂಗಳು ಬೌದ್ಧ 
ರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಿ ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡಿದರೆಂದಲ್ಲ. "ಬುದ ನನ್ನು ಒಂದು ಅವತಾರದ ಹಂತಕ್ಕೆ ಏರಿ 
ಸಿದರು. ಅವನಿಗೆ ಗೌರವ ತೋರಬೇಕಾದಕೆ, ಅಸನ 'ಜೋಧನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಒಳ್ಳೆ ಫ್ರಯದನ್ನು 
ಆಸ್ವಾದಿಸಬೇಕಾದಕೆ, ಜನರೆಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ ಸರಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಹಿಂದೂಗಳಾಗಿ ಉಲಿ 11. 
ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ಗೌರವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಓಂದೂಧರ್ಮ ತೋರಿತು. 

2138 ಸಂದಿಗ್ಧ ಸ ಸಮುಯವೆ ಮಹನ್ಮುದೀಯರು ಭರತಖಂಡವನ್ನು ಮುತು ವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲಾದಂದಿನಿಂದ ಪಾ ೨್ರರಂಭವಾಯಿತು. ಒಂದು ಕ್ಸ ಯಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ” ಯಕ್ಷಿ 
ಕೊರಾನನ್ನು ಓಡಿದುಕೊಡು ಧಾಳಿಯಿಟ್ಟ ಮಹಮ ದೀಯಂಗೆ ಹಿಂದೂಡೇಶದ ಬಹು ಭಾಗ 
ಅನೇಕ ಕಾಲ ಶಳೆಬಾಗಿತು. ಓಂಡಾದಮುಣತೆ ಸತ್ರ ತ್ತ್ವಪರೀಕ್ಷೆಯ ಕಾಲ ಅದು. ಅಗಲೇ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಮಹಾಮಹಿಮರು ಉದ್ಭವಿಸಿ ತಮ್ಮ ತಪಶ್ಮ ಕ್ರಿಯಿಂದ ಇಡೀ 
ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪ್ಪ ಸ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿ ಬಾಹ್ಯ ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಸ ತತ್ತ್ವ ರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವವರಿಗೆ 
ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ನಿಂತರು. ಎಕ್‌ ತಪೋವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಮಾತೂ. ಹಲವು ಹಿಂದೂ 
ಚಕ್ರಾಧಿನ ಪತ್ಯಗಳೆದ್ದ ವು. ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಜಯ ಗ. 2 ಸಾಮ್ರಾ ಜ್ಯಸ್ಥಾ ಸನೆಗೆ ಮೂಲ ಪುರುಷ 
ರಾದತ್ತು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದ ರಾಮದಾಸ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮೊಗಲಾಯರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನು 
ತಡೆಗಟು ವುದಕ್ಕೆ ಶಿವಾಜಿಯನ್ನು ಸೈ ಸ್ರೇರೇಪಿಸಿ ಸಿವನಿಗಿ ಸತತವೂ ಶಕ್ತಿ ಉತ್ಸಾಹಗಳನ್ನು. 
ಒದಗಿಸುವ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಚಿಲುಮೆಯಾಗಿ ಇ ನಿಂತರು. ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ಗುರುನಾನಕ್‌ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಜನರು ಮಹಮ ಒದೀಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಬೀಳದೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಲು ಇಡೀ ಜನಾಂಗವನ್ನು ತರಬೇತು ಮಾಡಿದರು. 


೩೧೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮೂರನೆ ಸಂದಿಗ್ನ ಸಮಯವೇ ಕ್ರೈಸ್ತ ಜನಾಂಗ ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ಬಂದು ಬೇರೂರಿ ನಿಂತ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಾರಂಭ ಸನಾಯಿತು. ಮೊದಲು ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಚಿ ಓರ ಭರತಖಂಡಕೆ 
ಬಂದರು. ಹೀಗೆ ಬಂದವರಲ್ಲಿ ಇತರರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೋಲಿಸಿ ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಆಂಗ್ಲೇಯರು 
ನಿಂತರು. ' ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಅನಾಯ ಕತೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ತಕ್ಕಡಿಯನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಕೋನಿ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. ಯೋಧರನ್ನು ತಯಾರುಮಾಡಿ ಒಬ್ಬರ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಕಟ್ಟ ದರು, ಕೃಮೇಣ ಆಂಗ್ಲಪತಾಕೆ ಭರತಖಂಡದಲೆ ಲ್ಲ ಹಾರಾಡಕೊಟತ ಸ ಸಾಶ್ಚಾತ್ರ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ "ಅಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕೈಗಾರಿಕಾಶ್ರಾಂತಿ ಉಂಟಾಗಿತ್ತು. ಹೊಸಹೊಸ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು, 
ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದರು. `ನೂರು ಜನ ಸಾವಿರ ಜನ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಕೆಲಸವನ್ನು ಯಂತ್ರವೊಂದು 
ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲ ತಯಾರಾದ ಸಾಮಾನನ್ನು ಬಿಕರಿಮಾಡಲು ಭರತಖಂಡ ಅವರಿಗೆ ಒಂದು 
ದೊಡ್ಡ ಸಂತೆಯಾಯಿತು. ಆಂಗ್ಲೇಯರಿಗೆ ಇಂಡಿಯಾ ಸಾ ನವಾಯಿತು. ಅವರ ಸಾಮಾನು 
ಗಳು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದವು. ಸಾಮಾನಿನ ಜೊತೆಗೆ ಅವರ ಬೈಬಲ್‌ ಮತ್ತು ಪಾದ್ರಿಗಳೂ ಬಂದರು, 
ತಮ್ಮ ಧರ್ಮನ ಜರ ಕ್ಸೆಹಾಕಿದರು. ಹಲವುವಿಧದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಜಾಲವನ್ನು ಹರಡಿದರು. 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ರು ಕೆಲವು ಮೆಳೆ ಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸ ಮೇಲ್ಮೆ ಯನ್ನು ಹಡಗ ಪ್ಪ ಯತ್ನ ಸರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ತೆರೆದರು, ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆರೆದರು, ಅನಾಸಪೋಸಕಾಲಯಗಳನ್ನು *ತಿಕೆದರು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಇ ಸುತ ಉಪಕಾರಾರ್ಥ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ತೆರೆದರು. 
ಉಪಕಾರನೆನ್ನು ಪುದು ಬೀಸಿರುವ ಗಾಳದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಹುಳುವಿನಂತೆ. ಅವರ ಗುರಿ 
ಹೇಗಾದರೂ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಮೊದಲು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು. 
ಅನಂತರ ಅವರನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಭಾರತೀಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಮಹಾತ್ಮೆ 
ಯನ್ನು ಬಿತು ವುದು ಛಗಿತ್ತು. ಜೊತೆಗೆ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಆಚಾರ್ಕ ವ್ಯವಹಾರ ಅವರ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ತಾತ್ಪಾರಭಾವನೆ ಮೂಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಇದೊಂದು 
ತೊಸ ಅನುಭವ : ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಹಿಂದೆ ಬಂದ ಮಹಮ್ಮದೀಯರು ಸ 
ಸಂಸ್ಕತಿ. ಮತ್ತು ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ನೇರನಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ ಕ್ರೈ 
ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳು ನಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ. ನಮ ಧರಿ 
ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟದೃ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವಂತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲಂತಜ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣದ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ರಿಮಿಗಳನ್ನು ಸಮ್ಮ ರಕ ಕ್ರಕ್ಳೆ ಸೇರಿಸಿದರು. ನೊದನೊದಲು ನಮಗೆ 
ಅದು ಅರಿವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ರೋಗ ಯಾವಾಗ ಉಲ್ಬಣಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಾಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದು 
ತೋರತೊಡಗಿತೋ ಆಗ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಜಾಗ್ರ ತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆ ದೇಹ ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ನಿಷಕ್ರಿ ನಮಿಗಳು ತನ್ಸ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ ನಡೆಸಿದರೆ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡಿ ಅದನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡೆಬಲ್ಲಂತಹ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ತನ್ನಿಂದಲೇ ಸೃಜಿ ಜಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬಂದೂಢಮ್ಮದ 
ಸುಪ್ಮ ಜೇತಫದಿಂದ ಫಲವು "ಮಹಾಮಶಿಮುರೆದ್ದು ಒಂದೂಧರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲು 
ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರವಾಹಜೊಡನೆ ಹೋರಾಡಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ರಕ್ಷಿ ನರ6, 

ಪ್ರಾಚ್ಚ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಆದರ್ಶಗಳ ಘರ್ಷಣೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಂಗದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಉದಿಸಿದ ದೇದೀಪ್ಯ ಮಾನವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ರಾಜಾ ರಾಮ "ನೋಹನರಾಯ್‌ 
(೧೭೭೪-೧೮೩೩) ವಂಗಜೇಶದ ಶ್ರೀಮಂತ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ಮೊಗಲ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಆಸ್ಥಾನದ 


ಅವರಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದನು. ಅಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಸಿ ಮತ್ತು ಅರಬ್ಬಿ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕೌಿತನು. ಪಾಟ್ನಾದ 


ಆಧುನಿಕಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು ೩೧೯ 
ವಿದ್ಯಾಶಾಲೆಗೆ ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ಅರಬ್ಬಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂಶರವಾದ ಸಸ ಇ 
ಯೂಕ್ಷೆಡ್‌ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದತೊಡಗಿದನು: ಹದಿನಾಲ್ಕನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಶಿಯ 
ಸಂಸ್ತೃತವನು ಕರಿತು ಒಂದೂಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಓದತೊಡಗಿದನು. ಅಂದಿನಿಂದ ಆ 
ದಂತೆ ಧ್ಯಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊತ ಇನು ಉಚ್ಚ ಆದರ್ಶಗಳಿದ್ದ ರೂ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಇದ್ದ ತುಚ್ಛ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಸಹಿಸಲಾರದೆ ಪಾರ್ಸಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. ಇದರಿಂದ ತಂಜಿ ಕುಪಿತನಾಗಿ. ಮಗನನ್ನು ಮನೆಯಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದನು, ರಾಯನು ಟಬೆಟ” ಮುಂತಾದ ಕಡೆ ಹೋಗಿ ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡತೊಡಗಿದನು. ಪುನಃ ತಂದೆ ಮಗನನ್ನು ಕರೆಸಿಕೊಂಡು ರೆವಸಿಗೆ. ಬಡುನೆ 
ಮಾಡಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡನು. 

ರಾಯ್ಯ ನುತನ್ತ, ಇಸ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕನೆ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಷ್‌, ಹೇಬ್ರೂ, ಗ್ರೀಕ್‌, ಭ್ಯ್ಯಾ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಭಾಸೆಗಳನ್ನು ಕಲಿತು ಪಾಶ್ಠ್ಥಾ ತೈರ ರಾಜಶಾಸನ ನದ್ಧ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯ 
ಹೊಂದಿದನು. ಅನಂತರ ಇಂಗ್ಲೀಷರ ಮೆಲೆ ಗೌರವ ಬು ದ್ಧ ಜನಿಸಿತು. "ಭರತಖಂಡದ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಇವರ ಮೂಲಕವೇ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಅವರೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸಿದರು... ಸಹಗಮನ 
ಹಾಕೆ ಅನಾಗರಿಕ ಆಚಾರದ ಲೆ ಖಂಡನೆಯ ಮಳೆ ಕರೆಯತೊಡಗಿದನು. ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಉಗ್ರಕೋಪ ಕ್ರೈ ಈಡಾದನು,. ೧೭೯೯ ರಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಹನ್ನೆರಡು ವ ಇರೋ ತೊಳಲಿ ಕೊನೆಗೆ ತೆರಿಗೆ ವಸೂಲಿಯ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಜಿಲ್ಲೆ ಯ "ಮುಖ್ಯ ಸಚಿವನಾದನು. ತಂದೆಯ ಕಾಲಾನಂತರ ರಾಯನು ತನ್ನವ 
ರೊಡನೆ ಸೇರಿ ಠೊಡ್ಡ ಜಮಿಾನ್ಹಾ ರನಾದನು. ದೆಹಲಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಇವನಿಗೆ “ ರಾಜಾ? ಎಂಬ 
ಬಿರುದನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ನು. ಅನಂತರ ಕಲ್ಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಸುಂದರ ಥಿವೇಶನ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಸುಖಿಯಾಗಿ 
ರಿಂತರು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನೈಜಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾವಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಅವನ ಹಂಬಲ 
ವಾಯಿತು. ಅವುಗಳನ್ನು ವಂಗಭಾಸೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿದನು ೧೮೨೦ ರಫ್ಷಿ 
« ಸುಖಶಾಂತಿದಾಯಕ 'ನಿಸೂಕ್ರಿಸ್ತನ ಉನಸದೇಶಾವಳಿ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. 
ಅಲ್ಲಿ ಹಿಂದೊಗಳ ಅವತಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆಯೇ ಕ್ರೈಸ್ತನ ಅವತಾಕವ 2 ನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು 
ಅವನನ್ನು ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷತೆಂದು ಒಫಿ ಬ್ರಕೊಂಡನು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಣರ ಕೋಪಕ್ಕೆ 
ತುತಾ ಪಂತೆಯೇ ಕ್ರೈಸ್ತಪ ಪಾದ್ರಿಗಳ ಕೋಪಕ್ಕೂ ತುತ್ತಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಆದರೆ 1 
ಇಂತಹುದಾವುದಕ್ಕೂ ಬಗ್ಗುವ ಜೇತನವಲ್ಲ. ಏಕವೂ, ಅದಿ ವತೀಯವೂ ಅವಾಜ್ಮನಸ (ಆಸ 
ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ] ಡು ಇ. ೧೮೧೫ರಲ್ಲಿ “ ಆತಿ ಬಫಯಸಭಾ '' ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಯನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ೧೮೨೭ ರಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿ, ವಿಚಾರವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದನು. 
ಮರುನರುಷವೇ ಠಾಕೂರವಂಶದವರು 'ಕೈರಿವರು ಸೇರಿ “ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ 
; ಮಾಡಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಸ ಸಜ್ವಸ್ಟಿತಿಲಯ್ಯ ಕರ್ತೃವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ರ ಉಪಾಸನೆಯೊಂದಲ್ಲದೆ ಬೇರಾವು 
ದಕ್ಕೂ ಎಡೆ ಇರಲಿಲ್ಲ ಅಕ್ಷಿ ಯಾವ ಮತದ ಬಾಹ್ಯ ಆಚಾರಗಳಿಗೂ ಸ್ವ ಳವಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೂರ್ತಿ 
ಪೂಜೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಷಿದ್ದ ವಾಯಿತು. ಜಾತ್ಕಿ ಮತ್ತ ಜನಾಂಗ್ಕ ಖಿ ಕ್ಯ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಹ್ವಾನವಿತ್ತು. ಅನ್ಯಮತದ್ವೇಷವಾಗಲಿಿ ನಿಂಜಿಯಾಗಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯಕೂಡ 
ದೆಂದು [ಅಜ್ಜೆಯಾಯಿತು. ದೆಹಲಿಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಇಷ್ಟ ದಂತೆ ರಾಯನು ೧೮೩೦ ರಲಿ 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿಗೆ ರಾಯಭಾರಿಯಾಗಿ ಭಕ ಯುಕ್ತ ಅಲಿಂದ ದ 
ಬ್ರಿಸ್ಬಭಿನಲ್ಲಿ ೧೮೩೩ ರಲ್ಲಿ ದೈವಾಧೀನನಾದನು. ಎ 

ರಾಯನ ಮರಣಾನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಸ ಸಮಾಜ ದಾ 


ಎರಕಾನಾಥ ಠಾಕೂರರ ಆಶ್ರಯ 
ದಲ್ಲಿತ್ತು.. ಅನಂತರ ಅವರ ಮಗನಾಠ &ೇ £ವೇಂ 


ದ್ರ ನಾಥ ಠಾಕೂರರು (೧೮೧೭-೧೯೦೫) 


೩೨೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬ್ರಾಹ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಆತನ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಜನರು ಆತನನ್ನು 
1 ಎಂದು ಕರೆದರು. ಆತ ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಇವು. 

ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಪರಮಪುರುಷನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು. ಅವನೇ ವಿಶ್ವಕರ್ತ. 
ಅನಂತಸತ್ಯವೂ, ಅನಂತಜ್ಞಾನವೂ, ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣವೂ, ಅನಂತಶಕ್ತಿಯ್ಕೂ ನಿತ್ಯವೂ, 
ಸರ್ವವ್ಯಾನಿಯೂ, ಏಕಮೇವಾದ್ದಿಕೀಯವೂ ಆದ ಆತನೊಬ್ಬನೇ ಪೂಜ್ಯನು. ಶ್ತ 

ಇಹಪರಗಳಲ್ಲಿ ಆತನ ಆರಾಧನೆಯೇ ನಮಗೆ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕ. 

ಅವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಶ್ರದ್ಜೆ. 

ಇದಾದ. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ೧೮೬೨ ರಲ್ಲಿ ಕೇಶವಚಂದ್ರಸೇನ (೧೮೩೦-ದಿ೮೮೪) ನೆಂಬ 
ಇಸ್ಸ ತ್ತುಮೂರು ವಯಸ್ಸಿನ ತರುಣನೊಬ್ಬ ಮಹರ್ಹಿಯ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದನು. ಈತ ರಾಮಮೋಹನನಂತೆ ಮಹಾಮನೀಹಿಯೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ ದೇವೇಂದ್ರನಾಥ 
ರಂತೆ ಮಹರ್ಹಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಕೇಶವನಿಗೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನೀಠಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಮಹಾ 
ವಾಗ್ಮಿ. ವೈದ್ಯಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವನು. ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದವನು. ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸುಶಾಲೆ 
ಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಬೈಬಲನ್ನು ಓದಿ ಕ್ರೈಸ್ತನನ್ನು ಒಲಿದಿದ್ದನು. ಆತೆನಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆಯ 
ಆಸಕ್ತಿ ಬಹಳವಾಗಿತ್ತು. ಆದಕಾರಣವೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಸಮಾಜವನ್ನು ಸೇರಿ ಆರ್ಯಧರ್ಮದ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ ಕಂಕಣನಾದನು. ಮೊದಮೊದಲು ಕೇಶವ ಮಹರ್ಷಿಯ 
ಕಣ್ಮಣಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಆತನ ಮನಸ್ಸು ಕ್ರೈಸ್ತಪಕ್ಷಪಾತಿ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಕ್ರಮೇಣ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಬಿರುಕು ಬಿಟ್ಟಿತು. ೧೮೬೬ ರಲ್ಲಿ ದೇವೇಂದ್ರನು ಆದಿಬ್ರಾಹ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ," ಕೇಶವ ಭಾರತ 
ವರ್ಷೇಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದರು. ಇದಾದ ಮೂರು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕೇಶವ ಬಹಿರಂಗ _ 
ಉಪನ್ಥಾಸವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತನಮೇಲೆ ತನಗಿದ್ದ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದನು. ಭಗವೆಂತನ 
ಅನೇಕ ದೇವದೂತರಲ್ಲಿ ಇವನೂ ಒಬ್ಬನೆಂದು ಸಾರಿದನು. ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳೂ ವೆಂದನೀಯ 
ವೆಂದು ಸಾರಿದನು. ಇದುವರೆಗೆ ವೇದೋಪಕರಿಷತ್ತಿನ ಮಂತ್ರದಿಂದ ತುಂಬಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಪರ್ಸ್ರಾನೆಗೆ ಬೈ.ಬಲ್ಡ್‌, ಖೊರಾನ್‌, ಜೆಂಡವೆಸ್ಟ ಗಳಿಂದಲೂ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದನು. 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಹಾಹಾಕಾರ ಮತ್ಕೂ ಪ್ರಬಲವಾಯಿತು. ಜನರು ದೂರಿದರು 
ಮಿತ್ರರು ಕೈ ಬಿಟ್ಟರು, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ತೊಂದರೆಗಳುಂಟಾದುವು. ಇವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಸಮಾಜ ಜಂದೂದೇಶದ ಕ್ರೈಸುವ್ಯಕ್ಕಿಯಾಯಿತು. ಕ್ರೈಸ್ತರ ಉಪಾಸನಾ ರೀತಿ 
ನೀತಿಗಳು ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಸರಿಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕೇಶವನಿಗೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರ 
ಸಂದರ್ಶನ ಲಭಿಸಿದ್ದು. ಸಂದರ್ಶನದಿಂದ ಅವನ ಜೀವ ಮತ್ತೂ ನಿಕಾಸವಾಯಿತು. ಮೂರ್ತಿ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು ದೂರುತ್ತಿದ್ದವನು ಅನಂತರ ಅವು ಕೇವಲ ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕ ಆದರ್ಶದ ಚಿಹ್ನೆಗಳೆಂದು 
ಅವುಗಳ ಪರವಾಗಿ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದನು. ಬ್ರಾಹ್ಮಸಮಾಜದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವಭಕ್ತರ ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಪ್ರತಿಧ್ವನಿತವಾದವು. ಜೀವರನ್ನು ಮ್ರ ಯುಸಿ 
ಕರೆಯಲು ಆರಂಭಿಸಿದನು. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಸಮಾಜ ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದೂಧರ್ಮಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡಿತು. ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಕಡೆ ವಾಲುತ್ಮಿದ್ದ ಅನೇಕರನ್ನು ಜಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಬಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ಬೆಳೆದ ಹಲವು ಬಾಹ್ಯಾಚಾರದ 
ಕಳೆಗಳನ್ನು ಕೀಳಲೂ ಅದು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿತು. 

ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಸಂಸ್ಥತಿಯ ಫರ್ಷಣಾ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಸಶ್ಚಿಮ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಮೂರ್ತಿ ಜನಿಸಿತು... ಆತನೇ ಮಹಾಪುರುಷನಾದ ದಯಾನಂದ 


ಆಧುನಿಕಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನನಲನಗಳು ೩೨೧ 


"ಸರಸ್ವತಿ, (೧೮೨೪-೧೮೮೩) ಈತನ ಜನ್ಮಸ್ಥಾನ ಗುಜರಾತು. ವಾಟ ಸಾಮ 
ವೇದಿಗಳಾದ ಶ್ರೇಷ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. 0 ಜಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಬೆ ವನು. 
ಒಂದು ಶಿನರಾತ್ರಿಯ ದಿನ ಶಿನಜೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಜಾಗರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಶಿವಲಿಂಗದ 
ಮೇಲೊಂದು ಇಲಿ ಓಡಾಡಲು ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ನಿಗ್ರ ಹದಲ್ಲಿದ್ದ ನಂಬಿಕೆ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಜಾರಿತು. 
ಅಫಂತರ ಮತ್ತಾವ ಪೂಜಾಕಾರ್ಯತ್ಯೂ' ಕೈಹಾಕಲಿನ್ಲಿ.. ತಂಡಿ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಕದನಕ್ಕೆ ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ಯಾರೂ ತಗ್ಗಲಿಲ್ಲ.. ಇವರಿಗೆ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮದುವೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಇದ್ದಾಗ ಇವರಿಂದ "ತಪ ಬ್ರಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮನೆಯಿಂದ ಓಡಿಹೋದವರು ಮತ್ತೆ ಮನೆ 
ಸೇರಲಿಲ್ಲ. ಗೈರಿಕವಸನಧಾರಿಗಳಾಗಿ ಪರಿವ್ರಾ ಜಕರಾಗಿ ಅಲೆಯತೊಡಗಿದರು. ವೇದಗಳನ್ನು 
ಓದತೊಡಗಿದರು. ಅಲ್ಲಿರುವ ಉಪದೇಶಕ್ಕ್ಯೂ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಆಚಾರಕ್ಕೂ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ೧೮೬೦ರಲ್ಲಿ ಮಧುರೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಜಾನಂದ ಸರಸ್ತತಿ ಎಂಬ ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಶಿಷ್ಯ 
ರಾದರು... ಈ ಗುರು ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡರು. ಹನ್ನೊಂದು ವರುಷಗಳಿಂದಲೂ ಏಕಾಂತ 
ವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದರು. . ಆದರೆ. ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರು, ಸರ್ವಮೌಢ್ಯದ್ವೇಷಿ. ವೇದಕಾಲದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅವರ ಏಕಮಾತ್ರ 
ಸಂಕಲ್ಪವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ದಯಾನಂದನೆಂಬ ಭೀಮ 
ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ವಿಧಿ ಇವರ ಬಳಿಗೆ ತಂದಿತು. ಗುರು ತೃಪ್ತರಾದರು, ಯೋಗ್ಯ ಶಿಷ್ಠ 
ಸಿಕ್ಕಿದನೆಂದು.. ತಮ್ಮ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಇ ಕೆದರು. ವೇದಧರ್ಷುವನ್ನು 
ಉದ್ಧಾರ ಮಾಡುವೆನೆಂದು ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ಪತಿ ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಧುಮುಕಿದರು. 
“ದಯಾನಂದರು ಇತರರ ಮತವನ್ನಾಗಲಿ, 'ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಜಾರ ಗೋಜಿಗೇ 
ಹೋಗದೆ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಟೀಕಿಸತೊಡಗಿದರು. : ಇವರು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಜಯಶೀಲರಾದ 
ರೆಂದರೆ ಐದೇ ವರುಷದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಹಿಂದೂಸ್ಣಾ ಫನವೇ ಬದಲಾಯಿಸ ಹೋ ಇವರು 
ಮಹಮ್ಮ ಮದೀಯ ಕ್ರೈಸ್ತ ರನ್ನು ಖಂಡಿಸುತಿ ತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಹಿಂದೂಸ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರಸರಾಯಣರನ. ಖಂಡಿಸಿದರು. ಜಾತಿಮತಗಳು ವೈದಿಕಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವೆಂದು 
ಸಾರಿದರು. ಇದುವರೆಗೆ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದೊಂದು ನೋವಿತ್ತು. ಅದೇ 
ಹೊರಗಿನವರಾರನ್ನ್ಕೂ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸದೆ ಇದ್ದುದು. ಇವರು ಹೊತೆಗಿನವರನ್ನು 
ಸೇರಿಸಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು ೫೦12 ಜತು. ೧೮೭೫ನೇ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೦ರಲ್ಲಿ ಚ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಸ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಇದರಮೂಲಕ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿ ಇಸಾ 
ವಾಯಿತು. 'ಲವ್ರ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಜಾರಿಹೋದುವು. ಇತರರು ತಮ್ಮನ್ನು ಟೀಕಿಸಿ 
ದಾಗ ಬಾಗಿ ಸಿ ಸೀಕರಿಸುವುದಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಎದುರಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಇವೆಂಂದ ಕಲಿತು 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. ಹಲವು ಶಾಲೆ ಕಾಲೇಜುಗಳನ್ನು ಉತ್ತರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ನಿಸಿ ವೇದಧರ್ಮದ 
ಮೇಕೆ ಗೌರವ. ಉದಯಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಲಕ್ಯಸ ಸಂಸ ತಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮಾಯಮಾಡಿಬಿಡುವುದೋ ಎಂಬಂತೆ ರಭಸದಿಂದ ನುಗ್ಗಿ ಬಂದ ಬಾ ್ಸ ಸಂಸ್ಕತಿಯ 
ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ತಡೆದ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರಲ್ಲಿ ದಯಾನಂದೆ' ಸರಸ ತಿಗಳ ಬಮ 
ವರು. ಅವರು ಚಾಡಿ ಕ್ರಿ ಬ ಸ್ತಾದಿ ಜಂ ಖಂಡನೆ ಅನಾ 1 ಅಪೂರ್ಣ ಜಾ ಶ್ಹನಜನ್ಯ - 
ವೆಂದು ತೋರಬಹುದು, ಅದರಂತೆಯೇ ಅನ ್ಕಹಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಹಂದೂಧರ್ಮದ. ಮೇಲ 
ಮಾಡಿದ ಟೀಕೆ ಅನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಅಜ್ಜ ನಮೂಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 
ಮುಯ್ಯಿಗೆ ಮುಯ್ಯಿಯೇ ಮದ್ದು "ಎಂಬುದನ್ನು ದಯಾನಂದರಲ್ಲಿ ನೋಡುವೆವು, ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಹತತ ನ ಸುಸಂಚದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಬೊಧಿಸಿದ ನ ಸೈಧಾಂಣೆಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ಮಾನಿಸತಕ್ಕು ಷ್ಟ ಆಗಿವೆ. 


೨೧ 


'ತಿ೨೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ನವೀನ ಸಮಾಜ ದಕ್ಷಿಣ 
ಜೀಶದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟಿತು. ಅದೇ ಥಿಯಾಸಾಫಿಕಲ್‌ ಸೊಸೈಟಿ; ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾಸಮಾಜ. 
ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮೇಧಾವಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಪುರುಷರಾಗಿದ್ದರು. ಸ್ವೀಡನ್‌ಬರ್ಗ, 
ನಿಕಾರ್ಟ, ಜಾಕೋಬೀ, ಜೊಹೀಮಿ, ಶೆಲ್ಲಿಂಗ್‌ ಮುಂತಾದವರೆ ಅವರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಏಜಿಟ್ಟನ 
ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳು, ಹಿಂದೂಗಳ ಕೆಲವು ಸಂಕೇತ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ 
ಸಿರಿಚ್ಯುಯಲಿಸ್ಟರ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಮಿಶ್ರವಾಗಿ ಒಂದು ರಹಸ್ಯ ವಿದ್ಯೆಮಾಯಿತು. 
ಇವರ ತತ್ತ್ವ ಅಂತರಂಗವೂ ಗುಹ್ಯವೂ ಆದುದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ರಷ್ಯಾ ದೇಶದ ಮ್ಯಾಡಮ್‌ ಬ್ಲಾವೆಟ್‌ಸ್ಕಿ ಎಂಬ ಮೇಧಾವಿನಿಯ ಮತ್ತು ಕರ್ನಲ್‌ ಆಲ್‌ಕಾಟ್‌ 
ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ನಿವೃತ್ತ ಸೇನಾಧಿಕಾರಿಯ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ವೃದ್ಧಿಯಾಗ 
ತೊಡಗಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅತಿ ಮಾನನೀಯಳು ಅನಿಬೆಸಂಟಿಳು. 
ಈಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಉಪನ್ಯಾಸಕಳು, ಭರತಖಂಡದ ಮೇಲೆ ಅಸೀಮ ಪ್ರೇಮ. 
ಈಕೆ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ಕೊಮ್ಮೆ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿರು 
ವಳು. ಹಲವು ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಮಾಡಿ ಜನ 
ಸಾಮಾಕ್ಯರಿಗೆ ಇದನ್ನು ಹರಡಲು ಸಹಾಯಮಾಡಿದಳು. ಜನ ತಮ್ಮ ಜಒಂದಿನದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಮರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಿಂದೂದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೂ, 
ಹೊರಗಿಶಿಂದ ಬಂದಿದ್ದರೂ, ಹಂದೂಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಆಸರೆಯಾಯಿತು, ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಸ್ಕಿಕರಾಗುತ್ತಿದ್ದವರು, ಅನ್ಯಧರ್ಮದ ಪಾಲಾಗುತ್ತಿದ್ದವರು, ಇವರ ಕಡೆಗೆ 
ಒಲಿದರು. ಇದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಕೈಹಾಕದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಹಿಂದೂಗಳು ಹಿಂದೂ 
ಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಥಿಯಾಸಫಿಸ್ಟರಾಗಲು ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಆರ್ಯಸಮಾಜಗಳು ಏನುಮಾಡಿದುವೋ ಅದನ್ನೇ ಥಿಯಾಸಭಿಕಲ್‌ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಹಾಯಮಾಡಿತು. 

ಭರತಖಂಡ ಕುಲುಮೆಯ ಮೇಲಿನ ಮೂಶೆಯಂತೆ ಇತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜವು ನಿಗ್ರಹಾ 
ರಾಧೆ, ಅವತಾರವಾದ, ಜನ್ಮಾಂತರ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ಮಿತ್ತು. ಆರ್ಯಸಮಾಜ ವೇದ 
_ವನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತಿ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಹಳಿದು, ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲದವರ ಮತವನ್ನು ದೂರಿ, ಮೂರ್ತಿ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು ಧಿಃಕರಿಸಿ, ವರ್ಣಭೇದವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ, ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬೇರನ್ನೈ ಕಿತ್ತು 
ಹಾಕಿತ್ತು. ಕೈಸ್ತ ಪಾದ್ರಿಗಳು ಹಿಂದೂಮತ ಖಂಡನೆಯ ಮಳೆಗರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಥಿಯಾಸಫಿ 
ಯವರು ಯಾವುದೋ ಪರದೇಶದಿಂದ ಬಂದು ವರ್ಣಸಂಕರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿಸಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಸಣ್ಣವರು ಜೊಡ್ಡವರು ಸ್ವಯಂ 
ಆಚಾರ್ಯ ಪುರುಷರಾಗಿ ತಾವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳಿದರೆ ದೇಶವೆಲ್ಲ ಸ್ವರ್ಗವಾಗುವುದೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸಿದರು. ಇಂತಹ ವಿಷಮ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡ ಒಬ್ಬ ಸಮನ್ತಯಾಚಾರ್ಯನನ್ನು ಫಿರೀಕ್ಷಿ 
ಸುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ನಿರೀಕ್ಷೆ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಂತೆ ಇರುವ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಸರಮಹಂಸರು (೧೮೩೬--೧೮೮೯) ವಂಗ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದರು. ಸ್ವಾಮಿ 
ವಿವೇಕಾನಂದರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಜೀವನ ವೇದ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಬರೆದಿರುವ 
ಸಚೇತನ ಭಾಷ್ಯದಂತೆ ಇದೆ. ಮೂವತ್ತು ಕೋಟ ಭಾರತೀಯರ ಎರಡು ಸಾವಿರ ನಾ 
ಬಾಳುವೆಯನ್ನು ಇವರು ತಮ್ಮ ಒಂದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿದರು. ಇವರು ಯಾವ ಹೊಸ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ; ಟೀಕೆ ಭಾಷ್ಯ ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ.. ಹಿಂದಿನ ಧರ್ಮವಾವುದನ್ನೂ 


ಆಧುನಿಕಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಲನವಲನಗಳು ಪ್ನಿ೨ತ್ನಿ 


ತೆಗಳಲಿಲ್ಲ.. ಹೊಸ ಧರ್ಮವಾವುದನ್ನೂ ಜಾರಿಗೆ ತರಲಿಲ್ಲ. ಮತಗಳೆಸ್ಟೋ ಪಥಗಳಷ್ಟು 
ಎಂಬುದು ಅವರ ಉಪದೇಶದ ಪಲ್ಲವಿ. ಸನಾತನ ಹಂದೂಧರ್ಮ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಗರ್ಭದೊಳಗೆ 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ತತ್ತ್ವಯೋಗ, ಭಾವಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೊ ಹಾಗೆ ಪರಮಹಂಸರ ಜೀವನ 
ಹಲವು ಜರ್‌ ತತ್ತ್ವ ಭಾವಗಳೆಂಬ ಮಹಾನದಿಯಿಂದ ಪರಿಪೋಷಿತವಾದ ' ಅನಂತ 
ಸಾಗರದಂತೆ ಇದೆ. ಸ್ಹೂ 'ರಿವಾಗಿಹುವ ಬಾಹ್ಯ ಆರಾಧನೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯ 
ಶಿಖರದವರೆಗೆ ಒಂದೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಡೆದವರು ಇವರು... ಮಾನವರೆಲ್ಲ ಪೂರ್ಜತೆಯ ಕಡೆ 
ಹೋಗುತ್ತಿರುವರು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ಮೆಟ್ಟಿ ಲಿನಲ್ಲಿರುವರು. ಯಾರೂ ತಾವು 
ಇರುವ ಸ್ವಳದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಮುಂದುವರಿಯಲಿ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. 

ದೇವರನ್ನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೋಡಿ ಧನ್ಯರಾದವರಲ್ಲ ಇವರು. 
ಎಸ್ಟೆಷ್ಟು ವಿಧವಾಗಿ ಅವನನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೋ ಅಷ್ಟು ನಿಧವಾಗಿ 
ಅವನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಹಾನಿ] 'ಜೇವರನ್ನು ತಾಯಿಯಂತೆ ಫಿ ಬಲ ತಂದಿ 
ಯಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸಿದರು. ಅವನನನ್ನು ಸ್ವಾಮಿಯಂತೆ ಕಂಡರು, ಸಖನಂತೆ ಕಂಡರ್ಕು ವ್ರಿಯತಮ 
ನಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸಿದರು. ದೇವರನ್ನು ನಾನು ಬೇರೆ ಅವನು ಬೇರೆ ಎಂಬ ದ್ರ ಚ ಭಾವದ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರೀತಿಸಿದರು. ಜೀವರ. ಅಂಶ ನಾನು ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೆ ಛ್ರತದ ಮೂಲಕ ಪ್ರೀತಿ 
ಸಿದರು. ಕೊನೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ನುಗ್ಗಿ ನೊಣೆಯುವ ಅದೆ ಸತ್ತ ಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಲಯ 
ಗೊಳಿಸಿದರು. 'ಕರ್ಮಯೋಗದ "ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿತವರು ಇವರು. ರಾಜಯೋಗದ 
ಅನುಭವಗಳು ಕರತಲವಾಗಿದ ವು ಇವರಿಗೆ. ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದ ನಿಚಾರಸರಣಿ, ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ 
ಭಾವಾನಂದ ಯಾವುದೂ ಇವರಿಗೆ ಅಪರಿಚಿತವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಅನುಭವಗಳೂ ಇವರಿಗೆ ಕರತಲಾ 
ಮಲಕವಾಗಿದ್ದುವು. 

ಹಿಂದುವಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ನೋಡಿದರು, ಮಹಮದೀಯರಂತೆ ಅದೇ ದೇವ 
ರನ್ನು ಕಂಡರು. ಕ್ರ್ಪೆಸ್ತ ರಂತೆ ಸ್ರ ಧರ್ಮದ ಗುರಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿದರು. ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು 
ಜೆ ನ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಅದೆ ಸ್ರ ತೌನುಭವದ ಒಂದೇ ಅನುಭವವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎನ್ನು 
ತ್ರಿ ದ್ದರು. ಒಂದೇ ಸತ್ಮದೆಡೆಗೆ ಒಯ್ಯ್ಯವ ಹಲವು ಪಥಗಳು ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಎಂದು ಎಲ್ಲವನೂ. 

ನ್ಹೀತೆರಿಸಿದರು. ವಿಗ್ರಹ ದೇವಸ್ಥಾನ, ಬಾಹ್ಯ ಆಚಾರಗಳು ಯಾವುದನ್ನೂ ದೂರಲಿಲ್ಲ. 

ಯಾರಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಜಾ ಾಸಾಸೂ6 ಟು ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಇದು 
ಬೇಕಿಲ್ಲವೊ ಅವರು ತ್ಯಜಿಸಲಿ, ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಇತರರಿಗೆ ಇದು ಬೇಡ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. ಸತ್ಯ ದ ಪೂರ್ಣಾನುಭವ ಇರುವ ಮಹದ್‌ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಇಂತಹ ಹೃದಯದ. ದ್ಯಾ ಸಾಧ್ಯ, ಹಂದೂಧರ್ಮದ ಸಾರವೇ ಇವರಲ್ಲಿ ಮೂತಿ 
ಮತ್ತಾ ಗಿತ್ತು ಹಲವು ಜನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಸಾಸುಗಳು ಇವರ ಬಳಿಗೆ ಬಂದರು. ಇವರ 
ಶಿಷ್ಯ ಕ್ಲ ಅಗ್ರಗಣ್ಯನೇ ನರೇಂದ ಪ್ರನಾಥ. ಮುಂಜಿ ಸ್ವಾಮಿ ವಿನೇಕಾನಂದರಾದುದು, ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಕಿರ್ತಿಧ್ವಜನನ್ನು ಮೇಲೇರಿಸಿದವರು. ಪಾಶ್ಚ್ರಾ ತ್ಯರ ಮರವಿನ ಕಸದ ಬುಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗೌರವ ಸಾ ನವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟ ಹ ಇವರು. 

ನರೇಂಪ್ರನಾಥರು (೧೮೬೬-೪೯೦೨) ಕಾಯಸ | ಕುಲದಿಂದ ಬಂದವರು. ಯುವಕರಾದಾಗ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾ ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೀರಿದರು. ಆದರೆ ತೃಪ್ತಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಡಿ 
ಶೀರಾ ರ ಬಳೆ ಬಂದರ ಅಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಂದರಾಗಿ ಜಟ್‌ ಹ ಾೃಷ್ಣರ ಸಿದ್ಯಾಣಾನಂತರ ಸ್ವಾಮಿ ನಿನೇಶಾ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಸನ ಲ್ಲಾ ಸಂಚರಿಸಿದರು. ಇಲ೮೯೩ರಕ್ನಿ ಚಿಕಾಗೋ ನೆಗರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 

೯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಿ ಅಲ್ಲಿನವರನ್ನು ಜಿರಗುಗೊಳಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಕೆರೆದವರೆಲ್ಲ 


೨೧ 


ಡೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತವೇ ಹೆಚ್ಚಿನಜೆಂದು ಹೆಮ್ಮೆ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು 
ಗ "ಒಂದೇ ಗುರಿಡಿದಿಗೆ ಇರುವ . ಸಥಗಳ್ಳು ಅದನ್ನು ಬ್ಬೊಬ್ಬ ರು ಒಂದೊಂದು 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ ಇದನ್ನು 4 ಏಕಂ ಸತ್ತ್‌ ನಿಪ್ರಾ ೩.೫೬ ಬಜ '»' ಎಂಬ ಸಂದೇಶದ 
ಮೂಲಕ ನಿವರಿಸಿದರು. ಹಂದೂಧರ್ಮದ ೫2 ಸಮನ್ವ ಯವಾಣಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಆಕರ್ಷಿಸಿತು. ಅಮೆರಿಕಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಮೂರು ವರುಷಗಳು ಉನನ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅನೇಕರ 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹಂತಿರುಗಿದರು. 
ಕೊಲಂಬೋ ನಗರದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟ ವರು ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಶ್ಮೋರದವರೆಗೆ ಆತ್ಮಶ್ಪ ದ್ಧ, ಭಕ್ತಿ 
ದೇಶಪ್ರೇಮದ *ಡಿ ವ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದರು. ನ ಚಟದ 
ಆ ಉಪನಾ ಸವನ್ನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ರಕ್ತ ಕುದಿಯುವಂತೆ ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಲೋಪದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ತೋರಿದರು. ಆದರೆ ಅವಕ್ಕಾಗಿ ಅಳುತ್ತಿ ರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರು. ಭರತಖಂಡ 
ಮಹತ್ಯಾ ರ್ಯ ಗಳನ್ನು ಒಂದೆ ಸಾಧಿಸಿದೆ ಎಂದರು. ಅದಕೆ. ಗತಕಾಲದ ವೆ ಕೈಭವವನ್ನು ಮೆಲ್ಲು 
ತ್ತಿರುವ ಜ್‌ ನಾವಾಗಕೂಡದು ಎಂದರು. ಒಂದಿನದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹ ಭವಿಷ್ಯದ 
ಎ ನರುಣೋದಯನಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅದನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಲು ಎಲ್ಲರೂ ಸೊಂಟಕಟ್ಟ ಬೇಕು ಎಂದರು. 
ಒಂದೆ ನೇದಾಂತ ಮನೆಬಿಟ್ಟು ಟು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಸಾಧು ಸಂತರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧಕವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಭಗೀರಥನಂತೆ ವೇದಾಂತದ ಗಂಗೆಯನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಕರ್ಮ ಪ್ರನ ಸಂಚಕ್ಕೆ ಆ ಕದರು ಅನುದಿನದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದ ಸಂಜೇಶಿ 
0 ಜಿತವಾಗವೇಕೆಂದರು. ಅದು ಕೂಲಿಗೆ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು, ಆಸ್ತಾ ಸಹಾ 
ಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು, ಯೋಧನಿಗೆ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು, ರು್ಯಾಧಿಕಾರ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸು 
ವವಸ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕೆಂದರು. ಶ್ರೀರಾಮಕೃ ಸ್ಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಕೈಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಸ ಮುಂದೆ 
ಆತ್ಮ ನ ಮೋಕ್ಷ ಕತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಜತದ ಸತ ನ್ನ “ಇಟ್ಟ ರು. ಧ್ಯಾ ನ ಅಧ ್ಕಯನದ 
ಜೊತೆಗೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಜನರಿಗೆ ಉಪಕಾರವಾಗುವಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಚರೆಸಿದರು. ಶಾಲೆ, 
ಆಸ್ಪತ್ರೆ, ಯಾಂತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಾಲಯಠ ಬರಗಾಲ ಪ್ರವಾಹ ಪೀಡಿತರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಥೆಯ ಮೂಲಕ ನಡೆಸಿದರು. ವೇದೋಪರಿಷತ್ತಿನ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡರು. 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಂಕೆ ಚ್‌ ಸಾರದ ತತ್ತ ಗಳ ತಳಹದಿಯ 
ಮೇಲೆ ಗಟ "ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸಿದಾಗ ಅದನ್ನು 
ಬಗೆಹರಿಸಿದೆ. ಅನ್ಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗದ ಸಂಪರ್ಕವಾದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಒಳ್ಳೆ ಯದನ್ನ್ನೆ ಲಾ 
ಹೀರಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ತನ್ನ ದನ್ನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನ್ಯರ ನ್ನೂ ದ್ವೇಷಿಸದೆ ಮೈತ್ರಿಯಿಂದ 
ಕಂಡಿದೆ. ಇದರ ಸ ಭಾವ ಬೀರಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಹೊರತು ಅನುಕಂಿಸುವುದಲ್ಲ. ಹಂದೆ ಉದ್ಭವಿಸಿದ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಸರಿಹರಸಿದಂತೆ ತ ಮುಂದಿನಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನೂ ಬಗೆಹರಿಸಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ 
ಚೈತನ್ಯ ಈ ಧರ್ಮದ ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಿರಜಾಗ್ರತವಾಗಿರುವುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


___ಸೋಮನಾಥಾನಂದ. 


770/6766 ರ0014.-- 
1. 706 0016781 110110886 0" 111018. 
೨... 110 088/1 8181071411೩ 17 1011817. 1300810. 
3... 8114೬ 130781848706 17 1). 5. 51812೩. 
4... 1109 01 81978731 11176108/41108,. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ *ಓರಿಡಮ್‌ ಸಪಿಷ್ಣು ತೆ 


ರತ ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಗೆ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾದ ದೇಶ. ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು 
ಓಲಿ ಮತಗಳು ಬೇರೆ ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದ 
ವಿಧವಿಧವಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲದೆ ಹೊರದೇಶದ ಹಿರಿಯ ಧರ್ಮಗಳೂ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ... ಹೊರದೇಶಗಳಿಂದ ಬಂದ ಪರಧರ್ಮಾನು 
ಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಭಾರತವು ತನ್ನ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಕೊಟ್ಟು ಕಾಪಾಡಿದೆ. ಕ್ರೈಸ್ತಮತ 
ಹುಟ್ಟಿದ. ಸುಮಾರು ಎರಡು. ಶತಮಾನಗಳಕಾಲದಲ್ಲೇ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಆಸು 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರ್ಪೊಸು ದೇವಾಲಯವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳಲು 
ಅವಕಾಶ ದೊರಕಿತೆಂದು ಮಲಬಾರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿ. ಇದೆ. ಕ್ರಿ. ಶೈ ಆರನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ತೀರ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೈ ಸ್ವಸಂಘಗಳು ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವೆಂದು ಸ್ಥಿರಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಅರೇಬಿಯಾ ಮತ್ತು 
ಸರಿಯಾ ದೇಶದ. ವರ್ತಕರು ಬಹಳೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಭಾರತದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು, ಅರೇಬಿಯಾದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ ಭದ್ರವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದ ಮೇಲೂ ಈ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ ತ್ತ ಗೆ ೬೩೦ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅರೇಬಿಯಾದ ಮುಸಲಾ ನ್‌ 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸಮುದ್ರ ತೀರಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಮಠಗಳನ್ನು 1 
ಕ ಧು ಭತ್ತ ನಂಬಲರ್ಹವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಆಧಾರವಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ಏಳನೆಯ ಜಾಂ 
_ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಬಾರಿನಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದ ರೆಂದು ಮಾಪ್ಲಾಗಳಲ್ಲೂ 
ಲಬ್ಬಿ ಗಳಲ್ಲೂ ಐತಿಹ್ಯ ನಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಬ್ಲದಿದ್ದ ಕೂ ಕ್ರಿ.ಶ. ಎಂಟನೆಯ 
ಹಾದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮುಸ್ಲಿಮರು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲೂ ಸಿಂಧೂದೇಶದಲ್ಲೂ “ಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ನೆಲಸಿದ್ದ ರೆಂಬುದು ಖಂಡಿತ. ಜೋಕೊಲಸ್ಟರ್‌ನ ಉಪಾಸಕರಾದ ಪಾರು ತರ್ಕ 
ತಾಯಿನಾಡಾದ ಪಾರ್ಸಿ ದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಶ್ರಯಕ್ಕಾಗಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಓಡಿಬಂದಾಗ 
ಭಾರತೀಯರು ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಕೊಟ್ಟು ಕಾಕಾಡಿದರು. ಕ ಶ. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಕೊನೆಯ ವೇಳೆಗೆ ಅವರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭದ್ರ ವಾಗಿ ಮರೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು... ಈಗ ಅವರು 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಅಭ್ಯುದಯ ಹೊಂದಿದ ಜನವಾಗಿದ್ದಾರೆ, 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರದೇಶಗಳ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರ ಚಾರದಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಕ್ರೈಸ್ತ ದೇಶಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ 
ಮುಸಲ್ಮಾ ನ್‌ ದೇಶಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರದೇಶದ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಇಸ್ಲಾ ೦ 
ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಷು ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ. ಕ್ರೈ 
ಜೀಶೆಗಳಲ್ಲಾ, ಗಲೀಮುಸಲಾ ಬ್‌ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಗಲಿ ತ. ಅವಲಂಬಸಿರುವ : ಸರ; 
ದಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಫೆ ಕ್ರ್ಫೆಸ್ತ ಜನರ ಸಂಖ ಸಯನ್ನು ಕ್ರೈಸ್ತ ಜೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಹಿಂದೂ ಅಥವಾ 
ಮುಸ್ಲಿ ೦ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯೊಡಕೆಯಾಗಲಿ ಜ್‌ ಯ ಸನ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಹಿಂದೂ ಅಥವಾ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಯೊಡನಾಗಲಿ ಹೋಲಿಸಿದಾಗಆ ವ ತ್ಯಾಸ ಆ ಸ ಅಜಗಜಾಂತರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಪರದೇಶದ ಬರಿಯ ಧರ್ಮಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ ಬಾಳುತ್ತಿವೆ. 
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ಶ್ಚಿ೨೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೀಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮತಶ್ರ ದ್ಧೆ ನಿಶೇಷವಾಗಿರುವುದು ಒಂದು ಕಾರಣ, ಭಾರ 
ತೀಯರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಶ್ರ ದ್ದೆ ಜವನಾದ್ಯ ೦ಂತವನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆವರಿಸಿದೆ. 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಎದ್ದಾಗ್ಕ ಲ? ನಿಂತಾಗ್ಗ ಕುಳಿತಾಗ್ನ ಊಟಿ 
ಮಾಡುವಾಗ, "ಕಲಸ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ಭಾರತೀಯರ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. "ಅವರು. ಬಾಳುವುದು "'ಡೈೈವಭಕ್ತಿ ಪೂರಕ 
ವಾಗ್ಮಿ ೬. ಜು ದೈವಭಕ್ತಿ ಪೂರಕವಾಗಿ, ಹೀಗೆ ಪವಿತ್ರವಾದುದರಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು 

ಲೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪವಿತ್ರವಾದುದು ಎಂಬುದು ಯಾವುದೇ ಆಗಲಿ, ಯಾವ ಜನರದ್ದೇ 

ಆಗಲಿ ಅದನ್ನು ಅವರು ಪುರಸ್ಪ ರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ನ ಸರಮತಗಳಳ್ಲಿ 
ಅಸೂಯೆಯಾಗಲೀ ಅಸಹನೆಯಾಗಲೀ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲ್ಬೀ ಪರಧರ್ಮದವರು ತಮ್ಮ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಜರಿದಾಗ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ ಅನಸಮಾನಮಾಡಿದಾಗ ಮುಯ್ಯಿಗೆ ಮುಯ್ಯಿ ತೀರಿಸದೆ 
ಮಹಾತ್ಮ್ಮಾ 1. ೧೫ಿಸರಾತೆ ನ್‌್‌ ಸಭ್ಯರಾಗಿ ಇದ್ದರೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಲಾಗದು. ಅವರು 
ಅಸಹನೆ ತೋರಿಸಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಹಿಂದೆಯೂ ಇದ ವು, ಈಗಲೂ ಇವೆ. ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿ 
ಯವರು ಮುಸ್ಲಿಮರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ “ ೨ನುಷಮವಾದ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಹಿಂದೂ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಿದ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಮೇಲೆ ಹಿಂದುಗಳು ಕೈಮಾಡದಂತೆ ಅವರನ್ನು ತಡೆದುದು-- 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಗಲ್ಲವೆ ಉದ್ರೇಕಗೊಂಡ ಜಂದೂ ಒಬ್ಬನು ಮಹಾತ್ಮರನ್ನು ಗುಂಡಿಕ್ಕಿ ಕೊಲೆ 
ಮಾಡಿದುದು ! ಇಂಥ ನಿದರ್ಶನಗಳಿದ್ದ ರೂ ಅವು ಶೀರ ವಿರಳ. ಆದರೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸಹನಾಶೀಲ 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಪ ಸ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. 

ಭಾರತೀಯರ್ನು ಮತ ಸಹಿಷ ಸ್ಣುತೆ ಬೆಳೆಯಲು ಮತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರು ಅನುಸರಿ 
ಸಿರುವ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮನೋಭಾವ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯಕಾರಣ, ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ ತ್ಯರು 
ಬೂ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಲು ಎಷ್ಟು ಶ್ರದ್ಧೆ ಸ] ರೋ ಬಹುಶಃ “ಸೇ 

ದ್ಹಯನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬಂದಿನಿಂದ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಗ ವಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಪವಿತ್ರವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲ್ಕು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಭಾರತೀ 
ಯರು ನಡೆಸಿರುವಷ್ಟು ಸಂಶೋಧನೆ, ತಪಸ್ಸು ಬೇರೆ ಯಾವ ಜನರೂ ನಡೆಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭಾರತೀಯರು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ದೇವರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಫಲ--ವೇದಗಳು. 

ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲು ಭಾರತೀಯರು ನಡೆಸಿರುವ ತಪಸ್ಸ ನ್ನ 
ಕುರಿತು ಬ್ಲೂಮ್‌ಫಿಲ್ಡ್‌* ಎಂಬ ವಾಸಾ ಮತಮೀಮಾಂಸಕನು ಆಧುಶಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳು 
ರಸಾಯನಿಕ ಸಂತೋಧಧಲ್ಲಿ ನಡೆಸುವ ಪ್ರಕ್ಷೇಷ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ (060)10೩1102) "ಕೋಲಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ. ನಿರಂತರ ಪ್ರಕ್ಷೇಪ ಫತೆ ಯನ ಒಂದಾದಮೇಲೊಂದು ಅನೇಕ ಬಣ್ಣದ 

ಪ್ರಕ್ಷೇಪಗಳು ಹೊರಬೀಳುವಂತೆ ವೇದದ ಖುಷಿಗಳು ನಡೆಸಿದ ಆಧ್ಯಾಕ್ಕಿ ಕ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ 

ಜೀತ ಬೇರೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ದೇವತೆಗಳು ಹೊರಬಿದ್ದರು. ಇವೆರ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೂವತ್ತುಮೂರು 
ಕೋಟ ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು, ದೇವತೆಗಳು “ಇಷ್ಟು ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾದರೆ ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡು 
ವುದು ಯಾರನ್ನು ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುವುದು ಯಾನ. ದೇವರಿಗೆ? " ಸಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ 
ಹವಿಷಾ ವಿದೇ ಮು ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ವೇದದ ಕಾಲದ ಆರ್ಯರಿಗೆ ವೇದಗಳ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲೇ 
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ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಕ್ನಿ೨೩. 


ತಲೆದೋರಿತ್ತು. ಅವರು « ನೂರಾರು ಜೀವರನು ನೂಕಾಜೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಜಾ“ 
ಮುಖ್ಯನು ಯಾರು? ಎಂದು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲು ಅವರು ಯತ್ನಿಸಿದರು, "ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಅವರು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು. ಆದರೆ ಯಾವೊಬ್ಬ ದೇವತೆಯೂ 
ಚಿರಕಾಲ ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಇಂದು ಟು ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆ 
ನಾಳೆ ಕೆಳಕ್ಕಿಳಿದು ಅವನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ದೇವತೆ ಅಲಂಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು, ಇಂದ್ರ, 
ಮಿತ್ರ, ವರುಣ್ಕ ಮಾತರಿಶ್ಚನ್‌ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮುಖ್ಯದಜೇವತೆಯ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನಲಂಕರಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ «ವಿಶ್ವೇ 
ದೇವತೆ' ಗಳೆಂದು ಕರೆದು ಅವರಿಗೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನೂ ಹವಿಸ್ಸನ್ನೂ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ಭಾವನೆ ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ ಸಮಾಧಾನ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿಸಿದಾಗ ಪರಮವಾದ ಏಕದಡೇವತ್ರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾ ಎಂಬ 
ದೇವತೆ ಗೋಚರವಾದನು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಬಗೆದಿದ್ದ ಪ್ರಧಾನ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಾದ 
ಈ ಸತ್ತಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳು ಎಂದು ಅವರಿಗೆ ಭಾಸವಾಯಿತು. "ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ 
ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ'. ವಿಪ್ರರು ಹಲವೆಂದು ಹೇಳುವುವೆಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ. ಈಶ್ವರ ಒಬ್ಬ 
ನಲ್ಲದೆ ಹಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಸತ್ಯ ಅವರಿಗೆ ದೃಢವಾಯಿತು. ಹೆಸರುಗಳು ಬೇರೆ ಹೊರತು ದೈವ 
ಸತ್ವ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಭಿನ್ನ ಮತಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಹನೆ ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು, 
ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ನಂಬಿದುದಾದರೆ ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ ಸೋದರರು ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಲೇಬೇಕು; ಎಲ್ಲ ಮಾನವರ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಇರಬೇ 
ಕೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಬೇಕು. ಆದರೆ ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ನಂಬುವ ಎಲ್ಲ ಮತದವರಿಗೂ ಇದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗದಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ದೇವರ ಹೆಸರುಗಳು ಬೇರೆ ಹೊರತು ದೈವಸತ್ವ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಮೂಡದಿದ್ದುದೇ ಕಾರಣ, ಅವರು ಇತರ ಏಕದೇವೋಪಾಸಕರಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ತೋರದೆ ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಅದೇಕಾರಣ. ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಮುಖ್ಯವೇ 
ಹೊರತು ಆ ದೇವರ ಹೆಸರುಗಳು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಉದಾರ 
ಚರಿತರಿಗೆ ಈ ವಸುಧೆಯೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಕುಟುಂಬ, (ಉದಾರಚರಿತಾನಾಂ ತು ವಸುಧ್ಗವ 
ಕುಟುಂಬಕಂ). ಆ ಕುಟುಂಬದವರು ಯಾವ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಸಿದರೂ ಆ ಪೂಜೆ 
ಒಬ್ಬ ದೇವರಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. " ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನು 
ದೀರ್ಥತಮಸ್‌ ಖುಷಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ತಳಹದಿಯನ್ನು 
ಭದ್ರವಾಗಿ ಹಾಕಿದಂತಾಯಿತು. ವೇದದ ಕಾಲದಿಂದೀಚೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ ಎಂಬ 
ಮೂರು ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆ ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಈ 
ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸಕರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ದೇವತೆ ಎಂಬ ಭಾವಕೆ ಮೂಡಿದಾಗ ನಿಚಾರ 
ಪರರಾದ ದೈವಭಕ್ತರು ಪುನಃ ಪುನಃ "ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಷ್ರು ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ” ಎಂಬ ಮಂತ 
ವನ್ನು ಜನರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟಿರು. ಈಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಹಿಂದುಗಳೂ 
ಮುಸಲ್ಮಾನರೂ ನಮ್ಮ ದೇವರು ಬೇರೆ ನಿಮ್ಮ ದೇವರು ಬೇರೆ ಎಂದು ಕೂಗಾಡುತ್ತಿರುವುದನು 
ಹ” ಸಂತ ಕಬೀರನು ರಾಮನೂ ರಹೀಮನೂ ಒಂಜೇ ಎಂದು ಹಾಡಿ ಅವರಿಬ್ಬ ರ 
ಸಹಾರ್ದ ಕುದುರುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದನು. ಮಹಾತಾ ಗಾಂ | 
ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಭಾವನೆಯಸ್ನೊಳಗೊಂಡ ಭಜನೆಯನು ೬ ಇ ತ 
ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಭಾರತ, ಭಾಗವತ ಮತು "ಗರ ತೆ. 
ಇತರ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ನಾವು ನಿ ಜಾ ಜಾರ 


ತ್ಯವೂ ಹೇಳುವ ಸ 
ಫ್‌ ಸಿಂಧ್ಯಾವಂದನೆಯ 
ಮಂತ್ರಗಳೊಡನೆ ಇಂಥ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಸೇರಿವೆ. « ಆಕಾಶಾತ್ಪತಿತಂ ಹೋತ ಯಥಾ 


ಪ್ಳಿ೨೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಗಚ್ಛತಿ ಸಾಗರಂ। ಸರ್ವಜೀವ ನಮಸ್ಕಾರಃ ಕೇಶವಂ ಪ್ರತಿಗಚ್ಚತಿ.' . ಎಂಬುದು 
ಬೀಡು, ಶಿವನು ವಿಷ್ಣು ರೂಪನು, ವಿಷ್ಣುವು ಶಿವರೂಪನುಂ; ವಿಷ್ಣುವು ಶಿವಮಯನಾದವನು, 
ಶಿವನು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಹೃದಯ ಎಂಬ ಭನನನೆಯುಳ್ಳ ಜನಾದರಣೀಯವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ 
ಇದೇ ಭಾವಕೆಯನ್ನು 'ೂಂದಿರುತ್ತ ವೆ... ಭಾರತದ `ವಿಗಳೂ ಕೂಡ ಇದೇ ಭಾವನೆಯನ್ನೆ ನ 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾ ಕೆ "ಹಸುಗಳು ವಿವಿಧ ಬಣ ಇದವು. ಆದರೆ ಹಾಲೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ; ಹೌ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣದವು, ಆದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ನಡೆಸಿದ ಅರ್ಚನೆ ಒಂದೇ; ಮತಗಳು ಭಿನ್ನವಾ 
ಗಿವೆ, ಆದರೆ ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತೆಲುಗು ಕವಿ ವೇಮನನು ಹಾಡಿದ್ದಾ ಚೈ ಡಿಲ್ಲಗೆ 
ಹೋಗುವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಂಧಿಸಿದ ಜನ ನೂರಾರು ಬಗೆಯವರು; "ಅವರೆಲ್ಲ ನನ್ನ 
ಸೋದರರು' ಎಂದು ಒಂದು ಹಿಂದೀ ಗಾದೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸೌಹಾರ್ದ 
ವನ್ನು ಕುದುರಿಸಲು ಜನರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಈ ನಾಣ್ಣುಡಿಯನ್ನು ಕೇಳಬಹುದು.  « ನೀನು 
ಸತ್ತಾಗ ನಿನ್ನ ಶವಸಂಸ್ಥಾರಮಾಡಲು ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮರಿಬ್ಬರೂ ನನಗೆ ಬೇಕು, ತನಗೆ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಅದನ್ನು ಕೇಳುವಂತೆ ಬಾಳು ನಡೆಸು. 

ವೈವಿಧ್ಯ ಜಸ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ವೈಶಿನ್ಟ ಫಿ ಹಿಂದೂ ಆದವನು 
ಇಂಥ ಡವರಕ್ಷೆ, ೇ ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಶಿವನನ್ನಾದರೂ ಪೂಜಿಸಬಹುದು 
ವಿಷ್ಣು ವನ್ನ್ನಾದರೂ ಪೂಜಿಸಬಹುದು, ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಪೂಜಿಸಬಹುದು. ಹಂದೂ ಆದವನು 
ಇಂಥ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಬೇ ಕೆಂಬ ಆತಂಕವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನಾ ದರೂ 
ಅನುಸರಿಸಬಹುದು, ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವನ್ನಾ ದರೂ ಅನುಸರಿಸಬಹುದು, ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗವ 
ನ್ನಾ ದರೂ ಅನುಸರಿಸಬಹುದು. ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಸಮನ ಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜೀವನವನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ತನ್ನಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜೂಸದಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದುದನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಳ್ಳಿ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಧರ್ಮ ಸ ಧರ್ಮ. ಅ ಧರ್ಮನನ್ನು ಅನುಸರಿನಿದರೇನೇ "ವನಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, 
ಬಿಡುಗಡೆ, ಮುಕ್ತಿ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆ ಬಹುಶಃ ಅದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಗಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವನು ಅವಲಂಜಿಸ 
ಬೇಕರಿದು ನ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಬೇಕೆ ಫಲಗಳು ದೊರೆಯಬಹು ದು. ಆದರೆ ಅವನ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವ ವತಕ್ಕೆ ಹಾಕಿ ತಟ್ಟುತ್ತ ದೆ. "ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸು, ಅದೇ ನಿನಗೆ 
ಶ್ರೆ ಯಸ್ಸು ' ಟ್‌ ರಿಜವಾದ ಅರ್ಥ ಇದು. 

ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಭಾರತೀಯರು ಪರಧರ್ಮದವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು “`ವಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ತಮ್ಮನ್ನು ಹಿಂದೂ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರೆಂದು ಭಾರತದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಹೀಗೆ. ಉತ್ತರ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಚಾ ರೆ; “ ನಿಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಹಿಂದೂ ಮತದಲ್ಲಿ ಶೀವು ಪ್ರೀತಿ 
ಸುವ “ಯಾವುದನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ನೀವು ಆಚರಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಿರುಗೆ 
ಜಂದೂ ಮತದಕ್ಳಿ “ನೀವು ನಿ ಬ್ರೀತಿಸುವುದನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು ಸುಲಭ. ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ 
ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಜಟ್ಟು ಜಂದೂ ತದ. ಒಂದೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡತೊಡಗಿದರೆ, ಬಹುಶಃ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಸ ತಃ 
ಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ನಿಮಗೆ ಈ ಮಧ್ಯೆ ಅನೇಕ ತೊಂದರೆಗಳು ಬಂದು ಅದನ್ನು ನೀವು ಕೃಬಿ 
ಬಹುದು. ?' "ದು ಅಪಾಯಕರವಲ್ಲವೆ? ಹಿಂದೂಗಳು ಮತಪರಿನರ್ತನೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಆಗಿ 


ದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಪ್ಧಿಂ೯ 


ಓಂದುಗಳಲ್ಲಿ ನರಮತಸಶಹಿಷ್ಣುತೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಉಪಕಾರ 
ವಾಗಿದೆ. ಇತರ ಮತದವರಲ್ಲಿ ಪರಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ತಡೆಯುಂಟಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದೂಮತ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಪರಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಪುಷ್ಟಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಪರಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾರವತ್ತಾದದ್ದನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡುದರಿಂದ ಅದು ಐದು 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಕಾಲ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ವೈದಿಕಮತ ಅವೈದಿಕ 
ಮತವಾದ ಬೌದ ಮತದಿಂದ ಸಾರಪಡೆದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮಪದದ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಇರುವುದೇ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಡಾ|| ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಅವರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸೋದರರು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಅಸ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ವಂತೆ ಹಿಂದೂಮತ ಬೌದ್ಧವನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. 

ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಲೂಯಿ ಭಷರ್‌ ಹಿಂದೂ ಮತದ ಈ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾನೆ.  ಹಿಂದೂಮತ ಸ್ಪಂಜಿನಂಥ ಮತ. ಸ್ಪಂಜು 
ನೀರನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದೊಡನೆ ಅದನ್ನು ಹೀರುವಂತೆ ಇತರ ಮತಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಾದ ಕೂಡಲೇ 
ಹಿಂದೂಮತ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದುದನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತದ 
ಅಂಶಗಳಿವೆ; ಕ್ರೈಸ್ತಮತದ ಅಂಶಗಳಿವೆ... ಅದು ಸದಾ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತ 
ಲಂಡನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಮತ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಸಕಿಯಾದ ಬೆಟ್ಟ ಹೈಮನ್‌ 
ಎಂಬಾಕೆ ಹಿಂದೂ ಮತದ ಈ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾಳೆ,* 

ಖಂದೂಮತ ಪ್ರಸಂಚದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ಅಂಶವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಣುವಂಥ ಅಂಶಗಳಿವೆ. 
ಆದಕ್ಕೆ, ಠಿಜವಾಗಿ ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನಾಶಮಾಡಶೈೆ 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಪೂರ್ಣಮಾಡುತ್ತ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. 

ವೈದಿಕ ಮತದವರಲ್ಲದೆ, ವೇದವು ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಅವೈದಿಕ ಮತದವರೂ ಕೂಡ ಮತಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನೇ 
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್ಕಿಕ್ಕಿರಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹಿಂಬಾಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ,. ಗೌತಮ ಬುದ ನು ವೇಡೆ ಕ್ತ 

ಗು ಭಾತಿ ಸ ಶಿ ೀದೋಕವಾದ ಯಜ್ಞ ಯಾಗ್ಲಾಡಿಸಥಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿ 
ನಿತಿಯಾಗಿ ಕೊಡುವ ಪದ ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದ ರೂ ಅವನು ವೆ ಸ 

ಧರ್ಮವನ್ನು ಹಿಯ್ಯಾ ಳಿಸ ಅವನು ವೈದಿಕ ಮತದವರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಜಿ ತರ ಅವೈದಿಕ ಮತ 

ದವರಲ್ಲೂ ತುಂಬ ಬಾ ನು ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಸಮಾಧಾನ 


ದಿಂದ "ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದನು, ಇತರರು ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಬಾಸಾ ಕೂಡ: 


ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದ ನ್ಪ್ದ ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ದನು... ಇತರರು ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕಟುವಾಗಿ ಬೀಕಿಸಿದಾಗ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರು ಅಸಮಾಧಾನ ಸೂಚಿಸಿದ್ದ ನ್ನು ೫೩.೬ ಅವರು ತು 
ವರ್ತಿಸುವುದು ತಮ್ಮ ಸತ್ಯಶ್ರ ದ್ಜೆಗೆ ತಡೆ, ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವೃ ದ್ದಿ ಗ್ಗೆ ಅಡಚಣೆ ಎಂದು ಅವರನ್ನು 
ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ದನು. ಭಿನ್ನ ಮತರದನ ಬಾಡೀ ದೀಕೆಯನ್ನು ಸಾಟಿ 
ಮಾಡಿದರೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಗಿ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ತಿದ್ದು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಹಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 'ಶಿಸಹನೆಯಿಂದ ಅಂಥ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದಿದರೆ ಗಾ ನಾವು 
ತಿಳಿದಿದ್ದೇ ಸತ್ಯ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದೇ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ದುರಹಂಕಾರ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲು ಅವಕಾಶ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಅನೇಕಬಾರಿ ಬುದ್ಧ ನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನೆ... ಮತ ವಿಚಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ಬುದ ನು ತನ್ನ ದೇ ಕೊನೆಯಮಾತು ಯಃ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲೂ ಲೋಪಗಳಿರ 
ಬೇಕು, ಅವುಗಳನ್ನು ಜೀ ನದೇ ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಅವನು ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಬುದ್ಧ ನ ಬೋಧೆಗೆ ಅಶೋಕನ "ಮನಸ್ಸು ಒಲಿದಮೇಲೆ ಅವನು ಪರಮತಸಔಿಷ್ಟು ತೆಯ 
ತತ ತ್ರ್ವೃವು ಲೆಚಂದ್ರಾ ರ್ಕವಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿಧ್ದಿವಂತೆ ಅದನ್ನು ಭಾರತಾದ್ಯ ಂತ ಕಲ್ಲಿನ `ಯೀರೆ 
ಶಾಸನರೂಪವಾಗಿ ವ್ಯೂ ಗ ಆ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಹಕ್ಕ ರಡನೆಯ ಶಾಸನ 
ಚರಿತ್ರಾರ್ಹವಾದುದು. ಸಂಚದ ಸಾರ್ವಭೌಮರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತ 1 ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಕ್ರ 
ವರ್ತಿಯೆಂಬ ಖ್ಯಾತಿಯನ ನ್ದ | ಅವನಿಗೆ ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಾಸನದ ಅನುವಾಡ 
ಈ ರೀತಿ ಇ 

೧ ಪ್ರೀಯದರ್ಶಿ ದೇವಾನಾಂ ಫಿ ್ತ್ರ್ರಿಯ ರಾಜನು ಸರ್ವ (ಪಾಷಂಡ?) ಮತಸ್ಥ ಕರನ್ತ್ಯೂ 

ಸಗಳ ಸೆ ಶಹಸ್ಥರನ್ನೂ ಆವರಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ದಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಪೂಜೆ 

ಗಳ ನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಗೌರಿನಿಸುತ್ತಿ ರುವನು, 

೨. "ದರೂ ದೇವಾತಾಂ ಪಿ ಬ್ರಯನು ಈ ಬಗೆಯ ದಾನಗಳನ್ನೂ ಪೂಜೆಗಳನ್ನೂ ಸರ್ವ 
ಮತದವರಲ್ಲೂ ಆಗಬೇಕಾದ ಸಾರಪೃ ದ್ಧಿ ಗಿಂತ ಹೆಚಿ ಕ್ಸಿನವೆಂದು ಬಗೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹ ಸಾರವೈ ದ್ಧಿ ಅನೇಕ ಜೀಯಾ ಆಗುತ ದ್ಮೆ 

೪, ಆದರೆ ಉೈಪಿ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲ ವಜೋಗುನ್ತಿ (ಮಾತಿನ ಮೇಲಿನ ಹತೋಟಿ); 
ಅಪ್ರಕೃ ತವಾಗಿ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಹೊಗಳದೆಯೂ, ಸರಮತವನ್ನು ತೆಗಳಬೆಯೂ (ಮಾತಿನ 
ಮೇಲೆ ಹಹೋಟಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು) ಇರಬೇಕು. ಅಂತಹ (ಓೀ ಕೆಮಾಡುವ). ಪ್ರಕರಣ ಒದಗಿ 
ದಾಗಲೂ ಅದು ಲಘುವಾಗಿ (ಮಿತವಾಗಿ) ಇರಬೇಕು. 

೫... ಸರ್ವ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲೂ ಸರಮತದವರನ್ನು ಗೌರವಿಸಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ ನಡೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ತನ್ನ ಮತ ವರ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮತಕ್ಕೂ ಸೊಪಕಾರನಾಗುತ್ತತ ಇದಕ್ಕೆ ವೃತಿ 
ರಿಕ್ಕವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ತನ್ನ ಮತವೂ ಕ್ಲಿ ಶ್ರೀಣವಾಗುತ್ತ ತ ಸರಮತಕ್ಕೂ ಸಕಾರವಾಿಗುತ್ತ ಗೆ 


ಗ ಅಶೋಕನು ಹೀಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ವಾಡಿಕೆ. ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮತಾನು 
ಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ ಬಸೂಗಳಿರು ಕರೆಯುವುದು ಇತ್ತು. ಪಾಷಂಡಿ ಎಂದರೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ವನು. “ಈಚೆಗೆ ಪಾಷಂಡಿ ಎಂಬುದು ಹೀನಾಯದ ಮಾತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ, 


ಭಾರೆತದಲ್ಲಿ ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ತಿಕ್ಕಿ 


೬, ಯಾವನು ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಬೆಳೆಗಿಸುವ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು 
' ಮೇಲುಮಾಡಿ, ಸರಧರ್ಮವನ್ನು ಕೀಳುಮಾಡಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ತನ್ನ್ನ 
ಮತಕ್ಕೇ ಕೆಡಕು (ಅವಮಾನ) ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

೭, ಸಮವಾಯನೇ (ಸರ್ವಮತ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ) ಸಾಧುವಾದದ್ದು, ಎಲ್ಲ ಮತದವರೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರುವ ಉದ್ದೇಶ ಇತರ ಧರ್ಮದವರು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಕೇಳಿ ಬಹುಶ್ರುತರೂ ಕಲ್ಯಾ 
ಣಾಗಮರೂ ಆಗಲೆಂದು. ಇದು ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರಿಯನ ಇಜ್ಪೆ, 

ಲ... ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇರುವವರು ಸೇರಿದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ನೆರದವರಿಗೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಸರ್ವ ಮತದವರಲ್ಲೂ ಧರ್ಮ (ಸಾರ) ವೃದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕು. ದೇವಾನಾಂ 
ನ್ರಿಯನು ದಾನಗಳನ್ನೂ ಪೂಜೆಗಳನ್ನೂ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವೆಂದು ಎಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

೯್ಮ ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅನೇಕರು ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಮಹಾಮಾತ್ರರು ಸ್ತ್ರೀ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಮಹಾಮಾತ್ರರು, ವಜ್ರಭೂಮಿತರು, ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು. 

೧೦. ಇದರ ಫಲ; ತನ್ನ ಮತ ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಧರ್ಮ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 

ಈ ಶಾಸನ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲ, ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಮೂಲ್ಯವಾದದ್ದು. ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಸಹನೆಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಅತ್ಯಂತ ಉದಾತ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಘೋಷಿಸಿರುವುದು ಇದೊಂದರಲ್ಲೇ. ಮತಸಹಿಷ್ಣುತೆ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಜಾನ್‌ಲಾಕ್‌ ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತಾತ್ವಿಕನು ಬರೆದಿರುವ ಸಣ್ಣ ಲೇಖನ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತತ್ತ್ವ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಅದರೆ ಲಾಕನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಮತ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಈ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ತತ್ತ್ವದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿ 
ಸಿದರೆ ಅದು ತೀರ ಸಂಕುಚಿತ ತತ್ತ್ವವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಸೇಶ್ರರ (॥61812) ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಹಾನುಭೂತಿಗೆ ಪಾತ್ರರೆಂದು ಅವನ 
ವಾದ. ಥಿರೀಶ್ವರ ಮತಸ್ಥರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವನು 
ಬೋಧಿಸಿದ ಮತಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಕೇವಲ ಅಭಾವ (19081176) ಸೂಚಕವಾದದ್ದು. ಇತರರು 
ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಬಾಧಕವಿರಬಾರದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿರುತ್ಮಾನೆ. 
ಪರಮತಸ್ಥರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅವನದು ತಾಟಿಸ್ಕ್ಯ ನೀತಿ. ಇತರ ಮತದವರು ತಾವು ನೊಬಿ 
ದ್ಹನ್ನು ಹೇಳಲು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅಡ್ಡಿ ಅಂತಕ ವಿರಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ತಾಟಸ 
ನೀತಿ ಪರಮತಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಚಿದಾಸೀನ್ಯ ಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ತಳ 
ವಸ್ಸಾಗಲೀ ಮಧುರ ಭಾವವನ್ನಾ ಗಲೀ ಬೆಳೆಸಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಶೋಕನ 
ಸರಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ನೀತಿ ಅಭಾವ ಸೂಚಕವಾದುದಲ್ಲ, ಭಾವಪೂರ್ಣವಾದುದು 
(00810176) ; ಅವನ ಪರಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ತಾಟಸ್ಥ್ಯ ನೀತಿಯಲ್ಲ... ಪರಮತ ಸಹಿಷುತೆ 
ಎಂದರೆ ಸರಮತಗಳನ್ನು ತೆಗಳಜಿ ತಟಸ್ಥರಾಗಿ ಇರುವುದಲ್ಲ; ಅವುಗಳ ವಿಜಾರವಾಗಿ ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಪರಮತವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಅವುಗಳನು, ಅಕಾರಣವಾಗಿ 
ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿ ತೆಗಳುವುದು ತನ್ನ ಮತಕ್ಕೆ ಹಾನಿ, ಸರಮತವನ್ನು ಸಹನೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ತನ್ನ ಮತದ ಸಾರವೃದ್ಧಿಗೆ ಸಹಾಯಕರ ಎಂಬುದು ತುಂಬ ಭಾವಪ್ರದವಾದ 
ಸ ನ ಚ್ಟ ನೀತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ಮತದವರೂ ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಆಯಾ 
ಜು ಅ ಕ ಇಡೀ ಸಂಸದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆಕಿಕಯವಾಗ ಬೆಳೆದು. ೫... 

ಸ್ರ (1806112೩110181117 7713066) ರಾಗುತ್ತಾರೆ, ಅಶೋಕನ ತತ್ತ್ವ 


ಹ ಹಾ; 
8, 711101, 470% 3118071)110118--8810 ೫, ೬ 


ತಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರಾಷ್ಟ್ರ ಸ್ರಗಳ ಎಲ್ಲೆ ಯನ್ನೂ ದಾಟ ಇಡೀ ವಿಶ ಕೈವ್ಯಾಪಕ ತತ್ತ ಎವಾಗಿದೆ. ಅವಕ ಮತಸಹಿಷ್ಣು 
ತೆಯ ತ್ತ್ವ ಕೇವಲ ಸೇಶ್ವಿ ರ ಮತಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ನ ಯದಾಗುವುದಲ್ಲ. ಮತ ಯಾವುದೇ 
ಆಗಲಿ ಸೆ ಸೇಶ್ವರವಾಗಲ್ಲ, `ಿರೀಶ್ವ ರವಾಗಲಿಿ, ಎದ್ದ ಮತಗಳೂ ಸಹಾನುಭೂತಿಗೆ ಪಾತ್ರವೆಂದು 
ಸಾರಿದುದು ಅಶೋಕನ ಮತಸದಿಷ್ಟು ತೆಯ ತತ್ತ, ಆದ ನ್ನೆ ಶಿಷ್ಟ 
ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸ ನಗಳಲ್ಳಿ ಗ್‌ ಅನ್ಯ ಮಸ ಹಷ್ಣುತೆ ಅವನ ಕಾಲದಿಂದ 
ಹೆದಿನೈ ದು ಶತಮಾನಗಳ ತರುವಾಯ ಆಳಿದ ಬುಕ್ಕರಾಯನ ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಪುನಡುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಇವನ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಮಯದವರಿಗೂ, ವೈಷ್ಣ ನ ಸಮಯದವ 
ರಿಗೂ ತೈಮನಸ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗ "ಬುಕ್ಕರಾಯನು ಜೈನರ ಹಸ್ತವನ್ನು ವೈಷ್ಣ ವರ ಹಸ್ತ ದಲ್ಲಟ್ಟು 
4 ಜೈನದರ್ಶನಕ್ಕೂ ವೈಷ್ಣ, ವದರ್ಶನಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಜೆ ನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವೈಷ್ಣ ವರಿಂದ ಚ 
ವೃ ದ್ಧಿ ಯಾದರೆ ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣ ವರು ತಮ್ಮ 'ಸರ್ಶನಕ್ಕೂ ಹಾನಿವ ಬ್ದ ಯಾಯಿತೆಂದು ಬಗೆಯಬೇಕು. 
ದು ಧೆ ಷ್ಣ ವರು ದೇಶದ ನಾನಾ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕು. 
ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರೂ ದಿಗಳು ನೆಲೆಯಾಗಿ ಇರುವವರೆಗೂ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವರು ಡಿ ನದರ್ಶನವನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. `ಜೈನರದೂ ವೈಷ್ಣವರದೂ ಒಂದೇ ದೇಹ, ಅವರು ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ ಕೀಲಸ “ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಶಾಸನವನ್ನು ಮುರಿದವನು ದೊರೆಗೂ, ಸಂಘಕ್ಕೂ, ಸಮುದಾಯಕ್ಕೂ ದ್ರೋಹೆ 
ಮಾಡಿದವನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುವುದು. ಯಾರೇ ಅಗಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಲಿ, ಊರ 
ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯಾಗಲಿ ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಅವನು ಗಂಗೆಯ ತಡಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರನ್ನು ಕೊಲೆ. ಮಾಡಿದಷ್ಟು "ಫಾಷಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾಗುತ್ತಾ ನೆ.ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ನ್‌ ಶಾಸಕ 
ಮುಕ್ತ್ವಾ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
`ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ನಮನಿಸಜೀಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ: (೧) ಬುಕ್ಕರಾಯನು ವೈದಿಕರಾದ 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ "ವರ ಭಕ್ತ. ಅಂತಹವನು ಅವೈದಿಕಮತದ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ಜೈನ ಮತೀಯರ 
ರಕ್ಷಕನಾಗಿ ನಿಂತದ್ದು ಸರಮಆಶ್ಚ ರ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ನಾ ಘಫೀಯ, (೨) )ಜ್ಠೆ ಕೈನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹಾಸಿ 
ಯಾದರೆ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ದ ಮತಕ್ಕೂ ಹಾನಿಯಾದಂತೆ "ಗಣಿಸಬೇಕೆಂದು ಜಹಿ ಇನ್ನೊ ದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ. ಪರಮತಸಹಿಷ್ಣು ತೆ ಇಲ್ಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮತಕ್ಕೂ 
ಕ್ಷೇಮವಿಲ್ಲ. ಆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇಂದು ಒಂದು. ಮತಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಾದರೆ ನಾಳೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ನುತಕ್ಕೂ "ಅದೇ ಗತಿ ಬರುವುದು ಖಂಡಿತ. ಯಾವ ಮತ ವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಬೇಕಾದರೂ, ಯಾವ 


ಮತದವರಿಗೆ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೂ ಇತರ ಮತಗಳೂ ವ ಫೈನ್ಧಿ ಯಾಗಬೇಕು. , ಅವಕ್ಕೂ 


ಕಲ್ಯಾಣವಾಗಬೇಕು. 
ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತಸ ಹಿಷ್ಣು ತೆಯ ನೀತಿಯನ್ನು 

ಜಡಿದಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಅವರು ಸರ ಗವಗಳೂ ಸಮಾನವಾದುನೆಂದೂ ಎಲ್ಲ ಮತವನರೂ ಹ 
ಸುವ ದೇವರು ಒಂದೇ ಎಂಬ ಸನಾತನ ತತ್ತ ತವನ್ನ್ನ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕೆ. ಈ ಭಾವನೆ ಹೆರಿಹರ 
ದೇವನ ಕಾಲದ ಬೇಲೂರು ಶಿಲಾಶಾಸನದ ಸ್ಪಾರ್ಥನಾ ಶೊ (ಕಗಳಲ್ಲ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೆಳ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇವು. 

ಶ್ರೀಮತ್‌ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯ ಪೂಜ್ಯಾಯ ಸರ್ವಕರ್ಮುಸು ಸಾಕ್ಷಿಣೇ। 

ಫ್ರಲದಾಯ ನಮೋ ನಿತ್ಯ ೦ ಚ ಾಬ! ಶಿವಾಯ ಚ 

ಯಂ ಶೈವಾಃ ಸಮುಪಾಸರ್ತ5ರ ಸತ ಪ್ರಶ್ಯತ5 ನೇವಾಂತಿನೋ 
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ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಪ್ಲಿಶ್ನಿತ್ನಿ 


ಬೌದ್ಧ ಬುದ್ದ ಇತಿ ಪ್ರಮಾಣಪಟಿವಃ ಕರ್ತೇತಿ ನೈಯಾಯಿಕಾಃ 
ಅರ್ಹಶ್ಚೇತಿ ಹ ಜೈನಶಾಸನಮತಿಃ ಕರ್ಮೇತಿ ಮಾಮಾಂಸಕಾಃ 
ಸೋಯಂ ವೊ ವಿದಧಾತಿ ನಾಂಛಿತಫಲಂ ಶ್ರೀಕೇಶವಸ್ಸದಾ!0, 


ಇದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳು : (೧) ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೇಶವ 
ರಿಗೂ ಶಿವನಿಗೂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಶಿವವಿಷ್ಣು ಇಬ್ಬರೂ 
ಸಮಾನರು, ಇಬ್ಬರೂ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ ಸ್ತೋತ್ರಾರ್ಹೆರು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಶೈವವೈಷ್ಣವ 
ಮತಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದೆ. (೨) ಇನ್ನೂಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ವೈದಿಕವಲ್ಲದ ಇತರ 
ಮತಗಳನ್ನು ಪೂಜ್ಯವಾಗಿ ಗಣಿಸುವುದರ ಸತ್ವವೂ ವೈದಿಕರು ಪೂಜ್ಯವಾಗಿ ಗಣಿಸುವುದರ 
ಸತ್ವ್ವವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವನನ್ನು ಶೈವರು ಶಿವನೆಂದೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ , ಬೌದ್ಧರು ಬುದ್ಧನೆಂದು, ಪ್ರಮಾಣ ಸಟುಗಳಾದ ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಕರ್ತನೆಂದೂ, ಜೈನರು ಅರ್ಹನ” ಎಂದ್ಕೂ ಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಕರ್ಮವೆಂದೂ ಉಪಾಸಿಸು 
ತ್ತಾರೋ ಆ ಕೇಶವನು ಸದಾ ನಮ್ಮ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಪೂರೈ ಸಲಿ, 

ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದು ತಮಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಲೆಂದು, ಎಲ್ಲರೂ ಶ್ರಮಿಸುವುದು 
ಒಳ್ಳೆಯದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಎಲ್ಲರೂ ತೇಜಸ್ವಿಗಳಾಗಲೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ, ದೇವರು ದಯಪಾಲಿಸಿ 
ದ್ಹನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಸವಿಯೋಣ, ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವೇಷ ಸಲ್ಲದು. ಇಂಥ ಭಾವನೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಶಾಂತಿಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. 


ಸಹನಾವವತು| ಸಹನೌ ಭುನಕ್ತು! ಸಹ ವೀರ್ಯಂ ಕರವಾವಹೈ! 
ತೇಜಸ್ವಿನಾವಧೀತಮಸ್ತು! ಮಾನಿದ್ದಿ ಷಾಮಹೈ, ಓಂ, ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 


ಇಂಥ ಮಂತ್ರೆಗಳೂ ಸಂಜ್ಞಾಾನ ಸೂಕ್ತಗಳೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ 
ದಂಥ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಸೂಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾರಂಭಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಕೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಕ್ಕಟ್ಟು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆಯಲ್ಲಜಿ ಸರ್ವಜನರ ಕಲ್ಯಾಣವೂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲದವನು ಧರ್ಮಬಾಹಿರನೆಂದು ಈಗಲೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜನದ 
ಭಾವನೆ, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಮತ ಮತವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಈಚೀಚಿನವರೆಗೆ ಪಾಶಾ.ತ್ಮ. ತಾತಿ 
ಕರು ಕೂಡ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದು ದುಂಟು. ಈಗ ಅವರೂ ಕೂಡ ಈಶ್ಲರನನ್ನು ಒಪದ ಮತವೂ ಸ್‌ 
ಸ ವ ಕಭಿ ತ ಧ್ಯ 
ನಿರೀಶ್ವರಮತದವರ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ಸೇಶ್ಚರ ಮತದವರ ಮತಶ್ರದ್ಧೆ ಗಿಂತ ಕೇಳಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಕೆಲವರಾದರೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾತ್ರ್ರ್ರಿಕರು ಮನದಟ್ಟುಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ.' ಮತವಿಚಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಬದಲಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೆಚು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಕಾರಣ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾತ್ಮ್ವಿಕರು ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದ ನಿಜಾರವಾಗಿ 
1 ಸನತ ವಿಚಾರವಾಗಿ, ಕಾಂಪೂಷೆ ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಮತ್ಸರವಾದ ತಿಳಿವನು. 
ದ ರಸಹಿವ್ವಾಗ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಮತ ಮಿೋೀಮಾಂಸೆ ವಿಶಾಲವಾಯಿತು. ಪಾಶಾತ ಮತ 
ಮಾನ ಸಸಿ ಶ್ರುತ್ಯಾರೂಢ(116968106 1೬611€100), ಮತ್ಯಾರೂಢಮತ (1೩510081 
11011100): ಸೇಶ್ವರಮತ (1611108 ೪110 08), ನಿರೀಶ್ವರ ಮತ (10110107 
77112001 (06) ಎಂಬ ಹೊಸಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದವು. ಮತಧರ್ಮ ಎಂಬ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ನಿಶಾಲವಾಯಿತ್ಕು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 
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ಪ್ಧಿಪ್ನಿಳಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಎಕೆ ದರ್ಶನ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಮತಸಶಿಷ್ಣುತೆಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನದರ್ಶನಃಃ ಬಹು 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಸತ್ಯ ಏಕಮುಖವಾದುದಲ್ಲ; ಅನೇಕ ಮುಖವಾದದ್ದು; ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾದದ್ದು; ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಪರಮ ಸತ್ಯ ಉಳಿದವರು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಅಸತ್ಯ ಎಂದು 
ವಾದಿಸುವುದು ಬರಿಯ ತಿಳಿವಿನ ಅಂಧತೆಯಲ್ಲ ಜೀವನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾದ. 
ಸತ್ಯವನ್ನು ನಾನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ, ನಾರು ತಿಳಿದಿದ್ದೇ ಸರಮ ಸತ್ಯ, ಪೂರ್ಣಸತ್ಯ 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರಕ್ತಪ್ರವಾಹ ಹರಿಯಿಸಲು ಅನೇಕಾನೇಕ ಸಲ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ನಿರ್ಮತ್ಸರವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಕೆ, ಶುದಾ ಂತಃ 
ಕರಣನಾದರೆ ಅವನು ಸದ್ಯಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಈಗ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವ್ಸಾಗಿರುವಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದು 
ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಇದು ಎಲ್ಲಕಾಲಕ್ಕೂ ನಿಲ್ಲಬಹುದಾದ 
ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದಾದ ಪರಮಸತ್ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣಸತ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಹೇಗೆ ನೋಡಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಆಗ ಅವಧಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವ ಸತ್ಯ ವಿಶಾಲವೂ ವೈನಿಧ್ಯವುಳ್ಳ 
ದಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಹೆಲವು ಜನರು ನೋಡಿದಂತೆ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಅವನ ತಿಳಿವು ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿಶಾಲಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ 
ವಿಶಾಲಗೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲದೆ ಹೃದಯವೂ ನಿಶಾಲವಾಗುವುದು. ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸಹೆಜ್ಕ 
ಭಿನ್ನರುಚಿಗಳು ಸಹಜ, ಭಿನ್ನಮತಗಳು ಸಹಜ, ಭಿನ್ನಸಂಸ್ಕೃಕಿಗಳು ಸಹಜ ಎಂಬ ತಿಳಿವು 
ಬೆಳೆದರೆ ನಾವು ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನು ಕಂಡು ಗೂಳಿ ಕೆಂಪುಬಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಬೆದರುವಂತೆ 
ಬೆದರುವುದಿಲ್ಲ, ಕೆರಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸಹಜೀವನ, ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ಜೀವನ, ಸಹಕಾರ ಜೀವನ 
ಕೇರಿ ಊರುಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ದೇಶ ದೇಶಗಳವರೆಗೈೆ ಪೂರ್ವದೇಶಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪಶ್ಚಿಮ 
ದೇಶಗಳವರೆಗೆ, ಧ್ರುವದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಧ್ರುವದವರೆಗೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
ಜನರು ತಮ್ಮ ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಯಾದ್ವಾದದ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ವಿರೋಧಗಳು ತೊಲಗಿ ಅಹಿಂಸೆ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಜೈನರು ಪರಮ ಅಹಿಂಸಾ 
ವಾದಿಗಳು, ಪರಮ ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯರು. ಅವರ ಅಒಂಸಾ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲೂ ಭಿನ್ನ್ನಾಭಿ 
` ಪ್ರಾಯ ಸಹಜ, ಸಹನೀಯ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಅಡಿಗಲ್ಲು. 

ಭಿನ್ನಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಇದ್ದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಭಾರತೀಯರು ತುಂಬ ಯಶಸ್ವಿಗಳಾಗಿ ಬಾಳಿದರು. ಅವರ ಸಂಸ್ಕತಿ 
ಭಾರತದ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲೂ ಹಬ್ಬಿತು. ಈ ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಸಹಚಿತ್ತ ಕಡಮೆ 
ಯಾದಾಗ ಅದರ ಅವನತಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಹುಟ್ಟಿತು, 
ಇತರ ದೇಶಗಳೊಂದಿಗೆ ಭಾರತಕ್ಕಿದ್ದ ಸಂಪರ್ಕ ತಪ್ಪಿತು. ಅಂತಃಕಲಹಗಳು ಹೆಚ್ಚೆ ಭಾರತಸತ್ವ 
ಕುಗ್ಗಿತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಪರದೇಶದ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ತನ್ನತನವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿತು. 

ಅದು ಅನೇಕ ಇತರ ದೇಶದವರ ದಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳಿದ ಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನೋದಯ 
ವಾಗಿ ಅದು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಂಡಿತು. ಹೀಗೆ ಅದು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಂಡುದಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 


11. ಜೈನರವಾದಕ್ಕೆ ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಒಂದು ವಿಷಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅನರು ಒಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದಾಗ ಅದರ ಹಿಂದೆ ಅವರು ಸ್ಥ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ರ 
ಅನರ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಸ್ಕಾತ್‌ ಅಂದಕ್ಕೆ ಇರಬಹುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿದಾಗಲೂ ಜೈನತಾರ್ಕಿಕರು ಅದು ಇರಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ನ್ಯಾಯ ಎಂದು 


ಬಗೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 





ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಪಿಷ 


ದೇಶದವರ ಸಂಪರ್ಕ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ಟೀಕೆ 
ಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಕ, ಬೌದ್ಧಿಕ ಜೀವನದ ಲೋಪದೋಷಗಳ 
ಅರಿವುಂಟಾಗಿ ನಾವು ಸು ಅಂತರಂಗಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆವು. ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಮತ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವ ಒಳ್ಳೆ ಯದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ನ್ಮ ಮತವನ್ನೂ ಸಮಾಜವನ್ನೂ 
ತಿದಿ ಕೊಳ ಲು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದೆ. 11 ಬ್ರಹ್ಮ ೫11 ಸ 
ಯರು ತನು ಶ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾಡಿದ ಮೊದಲ "ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು, ಸ್ವಾಮಿ 
ಗಾ ಗಿತರಿ ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನೂ, ೫1 
ಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಾಯಗಳನ ಸ್ಪ ಖಂಡಿಸಿ, ಭಾರತೀಯ. ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿ ಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಿದರು. ಜನ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕವಿದಿದ್ದ. ಕೊಳೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಅದರ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಮನಗಾಣುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ರಬೀಂದ್ರ 
ನಾಥ ಠಾಕೂರರು ಭಾರತದ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಭಾರತೀಯರೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರೂ 
ಮನಗಾಣುವಂತ್ರೆ, ತಮ್ಮ ಕವಿತೆಗಳ ಮೂಲಕವೂ ತಗ ಮೂಲಕವೂ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೂಲಕವೂ ಪ್ರಶಾಶಪಡಿಸಿದರು. ಈ ಮಹೆನೀಯರುಗಳೆಲ್ಲರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿ 
ಯವರ ಮೂಲಕ ಫಲಕಾರಿಯಾದವು; ಅವರ ಸಂದೇಶ ದೆಶದ "ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಹಬ್ಬುವಂತಾಯಿತು. 
ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿಯವರು ಹುಡುಗರಾಗಿದ್ದಾಗಲೇ ಅವರಿಗೆ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ 
ಪರಿಚಯವಾಗಲು ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತು. ಅವರ ತಂದೆತಾಯಿಯರು ಹವೇಲಿಗೂ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದು ಶಿವ ಮತ್ತು ರಾಮ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೂ ಹೋಗುತಿ ತ್ತಿದ್ದರು. ತಮ 
ಮಕ [ಳನ್ನೂ ಅವರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಜೈನ ಸಂನ್ಣ್ಯಾಸಿಗಳು ಆಗಾಗ ಗಾಂಧಿಯವರ 
ಚ ಬಳಿಗೆ ಬಂಡು: ಮತವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರೊಡನೆ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಡೆಸ ತ್ತಿದ್ದರು. 
ಇವರುಗಳಲ್ಲದೆ ಗಾಂಧಿಯವರ ತಂಡೆಗೆ "ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌ ಮತ್ತು ಪಾರ್ಸಿ ಸ್ನೇಹಿತೆಂದ್ದೆ ರು 
ಅವರೂ ಕೂಡ ಅವರ ತಂದೆಯವರೊಡನೆ ಮತ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಗಾಂಧಿಯವರು ಆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಕ್ಲಿ ಇದ್ದು ಜಿವರ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳನು 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ "ವರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಲ್ಲೂ ಸಹಾನು 
ಭೂತಿ ಹುಟ್ಟಿ ತು. ಆಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಕ್ರ್ಟೆಸ್ತ ಮತವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟಿ ಲಿಲ್ಲ. 
ಬಾಲ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನವರ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಗುಜರಾತಿ ಶ್ಲೊ ಕ ತುಂಬ ಸತ್ಪ ರಿಣಾನುಕಾರಿ 
ಹಾ ಅದರ ಸ] ಚರಣದ ಭಾವನೆ ಇದು 
ಉದಾರನೀತಿಯ ಜನರು ಮಾನವರೆಲ್ಲ ಒಂದು ಎಂದು ಅರಿತು ಕೆಟ್ಟ ದ್ಹನ್ನು ಮಾಡಿದವ 
ರಿಗೂ ಕೂಡ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಒಳ್ಳೆ ಫಯದನ್ನು, ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 
ಗಾಂಧಿಯವರು ದಕ್ಷಿಣ ಆಸ್ಪ್ರಕದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಕ್ರೆ ಶಸ್ತ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂಮತಗಳನ್ನು ತುಂಬ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಸರಿಚಯಮಾಡಿಕೊ0ಡರು. ಕ್ರೈಸ್ತ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕ್ರ ಸ್ತ ಜನ 
ಕೊಡನೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದರು. ಕ್ರೈಸ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಿದರು. 'ಇೂರಾ 
ನನ್ನು ಓದಿದರು. ಆದರೆ ಎಡ್ರ ಡ್‌್‌ ಮೈಟ್‌ ಲ್ಯಾ ೦ಂಡರ "ದಿ ಪರ್‌ಫೆಕ್ಟ್‌ ವೇ "ದಿ ನ್ನೂ ಇಂಟರ್‌ 
ಪೆ ಪ್ರೆಟೇರ್ಷ ಆಫ್‌ ದಿ ಬೈಬಲ್‌' ಬ ಪುಸ್ತ ಕಗಳೂ ಟೌಲ್‌ಸ್ಟಾ ರ್ಯಆದರ "ದಿ ಕಿಂಗ್‌ಡಂ ಆಫ್‌ 
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ಟೂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೆವನ್‌ ಈಸ್‌ ವಿತಿನ್‌ ಯುಟಿ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವೂ ಕ್ರೈೆಸ ಮತದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವ 
ರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಗೌರವ ಹುಟ್ಟಿಸಿದವು, ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅವರು ಜಾರತೂಸ್ಪ್ಪ್ರನ ಸೂಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ಷಡ್‌ ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಛಯ, ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕ ಮುಂತಾದ ಹಿಂದೂಮತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ಚಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಎರ್ಡ್ವಿ ಆರ್ನಾಲ್ನರು ಬುದ್ಧನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಬರೆದ "ದಿ ಲೈಟ್‌ ಆಫ್‌ 
ಏಷ್ಯಾ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅನರು ಪುನಃ ಓದಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಬುದ್ಧನ ಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೂ ಕ್ರಿಸ್ತನ 
ಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೃತ್ಯಾಸ ಗೋಚರವಾಯಿತು, "ಬುದ್ಧನ ಅನುಕಂಪ ಮಾನವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಹಬ್ಬಿತ್ತು... ಆದರೆ ಕ್ರೈಸ್ತರಿಗೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ ಅನುಕಂಪವಿರಲಿಲ್ಲ. - 

ಕ್ರೈಸ್ತವೇದದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಪ್ರಿಯವಾದುದು " ಸೆರ್‌ಮನ್‌ ಆನ್‌ ದಿ ಮಾಂಟ್‌ ' 
ಎಂಬ ಭಾಗ, ಅದು ಗಾಂಧಿಯವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು. ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತನು ಮಾಡಿದ ಬೋಫೆಯನ್ನು ಗಾಂಧಿಯವರು ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಅವಲಂಬಿಸಿದರು. 

ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಪರಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಅಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಿದುದು ಅವರು 
ಮುಸಲ್ಮಾನರನ್ನು ಕಂಡರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ತಾವು ಮುಸಲ್ಮಾನರನ್ನು ಸೋದರರಂತೆ ಕಾಣುವುದರಲ್ಲಿ 
ತೃಪ್ತರಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂಗಳೆಲ್ಲರೂ ಅದೇರೀತಿ ಮುಸಲ್ಮಾನರನ್ನು ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಅವರು 
ಬೋಧಿಸಿದರು. ಹಿಂದುಗಳಿಗೂ ಮುಸಲ್ಮಾನರಿಗೂ ಸೌಹಾರ್ದವೇರ್ಪಡಿಸಲು ಅವರು 
ಶ್ರಮಿಸಿರುವಷ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಶ್ರಮಿಸಲಿಲ್ಲ... ಅವರು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಭಜನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾಮನನ್ನೂ ಅಲ್ಲಾನನ್ನೂ ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಕುರಿತು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದುದು ಕೆಲವು ಹಿಂದೊಗಳಿಗೆ ಸಹಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ... ಗಾಂಧಿಯವರು ಹಿಂದೂ ಮುಸಲ್ಮಾನರ 
ಸೌಹಾರ್ದಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆರಬೇಕಾಯಿತು... ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಣತೆತ್ತು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮುಸಲ್ಮಾನರಿಗೆ ಚಿರಕಾಲ ಕ್ಷೇಮದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. 

ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರ ಉಪದೇಶದ ಮಹತ್ತಿನಿಂದ ಭಾರತೀಯರು ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯರಾಗಿ 
ಇತರ ದೇಶದವರೊಡನೆ ಸಂಚಶೀಲ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವೈರದಿಂದ ವೈರ 
ವೆಂದಿಗೂ ಶಾಂತವಾಗದು.* ಕ್ರೋಧವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೂ, ಅಸಾಧುವಾದುದನ್ನು ಸಾಧು 
ವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಜಿಪುಣತನವನ್ನು ದಾನದಿಂದಲೂ ಸುಳ್ಳನ್ನು ಸತ್ಯದಿಂದಲೂ ಗೆಲ್ಲಬೇಕು 
ಎಂದು ಧೆರ್ಮಪದದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿದ್ದನ್ನು ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು ತಮ್ಮ ಸಚ್ಚಾರಿತ್ರ್ಯದ 
ಮೂಲಕ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಇಂದು ಭಾರತೀಯರ ಶೀತಿ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಜನರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಗಾಂಧಿಯವರೇ ಕಾರಣರು, ಅವರು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ನಡೆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಯಾಣವುಂಟಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 


__೫. ಹನುಮಂತರಾವ್‌ 


18. 1014 ॥. 172, "" 7018107'5 718 7೫11071 01 (104 15 77:10 30% ೦೫6೫- 
1766 ॥79'' 
ರ್‌ *ನಹಿ ವೇರೆನ ವೇರಾನಿ ಸಮ್ಮಸ್ತ್ರೀಧ ಕುದಾಚನಂ | 

ಆನೇರೇನ ಚ ಸಮ್ಮನ್ತಿ ಏಸ ಧಮ್ಮೋ ಸನನ್ತನೋ | ಧರ್ಮಪದ ೫. 

ನಚಾಪಿ ವೈರಂ ವೈರೇಣ ಕೇಶವ ವ್ಯಸಶಾಮ್ಯೃತಿ | 

ಹವಿಷಾಗ್ಸಿ ರ್ಯಧಾ ಕೃಷ್ಣ ಭೂಯ ಏವಾಭಿವರ್ಧತೇ। ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವ, ೭೨-೬೪. 

ಅಕ್ಟೋಥೇನ ಜಿನೇಕೋಧಂ ಅಸಾಧುಂ ಸಾಧುನಾಜಿನೇ 

ಜಿನೇ ಸೆದರಿಯಂ ದಾನೇನ ಸಚ್ಚೈೇನ ಅಲೀಕವಾದಿನಂ ॥_. ಧರ್ಮಪದ ೨೨೩. 

ಯೇತ್‌ 
ಅಕ್ರೋಧೇನ ಜಯೇತ್ಕೊ ೀಧಮಸಾಧುಂ ಸಾಧುನಾಜ 
ಜಯೇತ್ಕದರ್ಯಂ ದಾನೇನ ಜಯೇತ್ಸತೈೇನಚಾನೃತಮ್ಮ. . ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವ ೭೪. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಪಿಷ 
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110018 710008, 11710176 
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11.  7/1/76)/126 ಲೆ177101100, 5160714 61001%, 010176 18118 1--101 37 
12. 03100185 11077760064. 


೨.೨ 


ವಿಶಾಲ ಭಾರತ 


ಡಕ ಶಾಲಿಯಾದ ಯಾವುದೇ ಸಾ“ ತನ್ನ ಜನ್ಮಭೂಮಿಯ ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನ 
ನ ನಾಡಿ ಅನ್ಯಾನ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸೃತವಾಗುವುದು ಇತಿಹಾಸಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಇಂಥ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸ್ತರಣವೇ ಮಾನವಸಮುದಾಯದ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಹೀಗೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನೆರೆಹೊರೆಯ, ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ಹರಡಿ, ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿ, ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿದುದು ಈಚೀಚೆಗೆ ಸ್ಫುಬವಾಗುತ್ತಿದೆ. .ಈಗ: ವ್ಯಕ್ಕವಾಗಿರುವಂತೆ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಿಂಹಳ್ಕ ಬರ್ಮಾ, ಬಜೆಟ್‌, ನೇಪಾಳ, ಇಂಡೊಚೀನಾ, ಚೀನಾ ಕೋರಿಯ, 
ಜಪಾನ್‌, ಇನ್ಸುಲಿಂಡಿಯ, ಮಧ್ಯವಿಷ್ಯಾ ಇಲ್ಲಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡಿತ್ತು. ರಾಮಾಯಣ, 
ಮಹಾಭಾರತ, ಮಿಲಿಂದಪ್ರಶ್ಚ' ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಹುಯೆನ್‌ಶ್ಸಾಂಗ್‌, 
ಬಾಲೆಮಿ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರವಾಸಿಗರ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲೂ ವಿಶಾಲಭಾರತದ. ಉಲ್ಲೇಖ 
ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಬಂದರೂ ವೈಶಾಾಲ್ಯದ್ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅರಿತದ್ದು ಹದಿಕೆಂಟು ಹಕ್ಕೊಂಬತ್ತತೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದೀಚಿಗೆ--ಅದೂ ಗ್ಯುರೋಗ, ಸೆರ್ವೂರೆಯ”ಲ್‌, : ಮೌಹೊ, ರೊ ೇಡ್ಸ್‌, 
ಸೆಲ್ಸಿಯೋ ಮುಂತಾದ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಮತ್ತಿತರ ಪಾದ್ರಿಗಳ ಆಸಕ್ತಿ, ಚಾತುರ್ಯ, ಸಂಶೋಧನೆಗೆಳ 
ಫಲವಾಗಿ. 
ತುಂಬ ಹಿಂದಿಫಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೂ " ಸುನರ್ಣದ್ವೀಪ'ವೆಂಬ ದೇಶಕ್ಕೂ ಸಂಪರ್ಕ 
ಇದ್ದಿತೆಂಬುದು ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ “ ಸುವರ್ಣದ್ವೀಪ ವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಡಚ್‌ ಜನರ ಕೈಸೇರಿದ್ದು ಈಗ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವ ಸುಮಾತ್ರ, ಜಾವಾ ಬಲಿ, 
ಬೋರ್ನಿಯೋದ ಒಂದು ಭಾಗ ; ಮತ್ತು ಈಗ ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ ಮಲಯ, 
ಬೋರ್ನಿಯೋದ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗ್ಯ ಇಷ್ಟೂ ಸೇರಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಆರು ದೇಶಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ " ಪೂರ್ವಪ್ರದೇಶ'ದ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಬರುತ್ತದೆ: ಈಗಿನ ಲಾವೊಸ್‌ನ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ದೇಶಗಳು ಸೇರಿದ " ಯವನದೇಶ' ಈಗ 
ಅನ್ಸಾಂ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ  ಚಂಪಾದೇಶ '; ಈಗಿನ ಬರ್ಮಾ ಹಾಗೂ ಇಂದಿನ 
ಸಯಾಮಿನ ಉತ್ತರಭಾಗಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ " ಸಯಾಮದೇಶ ' ಈಗ ಕಾಂಬೋಡಿಯಾ, ದಕ್ಷಿಣ 
ಕೊಚಿನ್‌ ಜೈನ, ಉತ್ತರದಿಹ್‌ ನದಿಯ ವರೆಗಿನ ಸಯೂಂ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ . ಕಂಬುಜದೇಶ'; 
ಈಗಿನ ಪೆಗು ತೆನಾಸ್ಸೆರಿಂ ಕೂಡಿದ " ರಾಮಣ್ಯದೇಶ' ; ಮತ್ತು " ಮಲಯದೇಶ'--ಈ ಆರು, 
ಭಾರತದೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳೆಯುವ ಮುನ್ನ ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬುದು 
ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜಾಗೃತಿ, ಪ್ರಗತಿಗಳ ಅಂಕುರಾರ್ಪಣವನ್ನು ಭಾರತವೇ 
ಮಾಡಿತು. ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಅಲ್ಲಿನ ನಿದ್ಯಮಾನಗಳೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯರನ್ನ್ಲೇ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿತ್ತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆ ದೇಶಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದಾರಿ ತುಳಿದರೂ ಇಂದಿಗೂ 
ಸಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಇವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಶಾಲಭಾರತ 
ಅಥವ ವಿಸ್ತೃತಭಾರತ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. . ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜೇಶಗಳಲ್ಲದೆ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಪುಷ,ವಾದ ದೇಶಗಳು ಹಲವುಂಟು--ಸಿಂಹಳ್ಳ ಓಬೆಟ್‌, 
'ನೇಪಾಳ, ಚೀನಾ ಜರ್ಪಾ ಮುಂತಾದುವು. ಇವನ್ನೂ ವಿಶಾಲಭಾರತದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ 


ಸೇರಿಸಬಹುದು. 


:೫'ವಿಶಾಲ: ಭಾರತ? ೬೦೧೧ ಪಿಷ್ಟ 


(೨) 

ಈ ಜೇಶಗಳೊಂದಿಗೆ ಭಾರತೀಯರ `ವ್ಯವಹಾರ ಎಂದು, ಹೇಗೆ, ಡಸ್‌” 
ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು: ಕಷ್ಟ, ` ಕ್ರಸ್ತಾಬ್ಬ:7 ಎರಡನೆಯ: ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ ಖ್‌ ತ ತ 
ಬರೆದಿರುವ ಪ್ರವಾಸ: ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೇ" ಇಂಡೋಟಿಾದಲ್ಲಿಶುವ ಊರುಗ ಯ 
ಹೆಸರುಗಳು ' ಬರುತ್ತವೆ. . ಅನ್ನಂ: ದೇಶದ. ವೋ-ಭನ್ವ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಎರಡನೆಯ 
ಶತಮಾನದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಶಾಸನವೊಂದು ಶುದ್ಧ ನಾದ ಸಂಸ್ಕೈತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿದೆ, ದಕ್ಷಿಣ 
ಅನ್ನಾಂನಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ : ಅಮರಾವತೀ. ರೀತಿಯ ಬುದ್ಧ ವಿಗ್ರಹ ಎರಡನೆಯ ತ 
ಸೇರಿದ್ದು; ಇದು ಕೃಷ್ಣಾ-ಗೋದಾವರೀ ನದಿಗಳ ನಡುವಣ ಜ್ರಸಿಜ್ರಷಿಲ್ರ ಹಸು ನ ಕೈಕೆಲಸ 
ವೆಂದು ಪ್ರಾಕ್ಕನ' ವಿಮರ್ಶಕರ ನಿರ್ಣಯ. : ಇದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೇ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದ್ಹಿಂದು: ಹೇಳಲಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಭರ್ಮಪರವಾದ: ಶಿಲಾಶಾಸನವೊಂದು 'ದೊಕೆತಿಜೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದೀಚಿನವಾದ  ಭಾರತೀಯ:ವಾಸ್ತುತಿಲ್ಪದ ಅನಶೇಷಗಳು ಈ ಜೀಶಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಹೇರಳ 
ವಾಗಿ ಹರಡಿವೆ. .: ಅಂದಮೇಲೆ: ಭಾರತೀಯರು:ಹೊರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸಲು, - ಬೀಡುಬಿಡಲು, 
ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮುಂಚೆಯೇ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದರು: : ಹೀಗೆ ವಲಸೆ ಹೋಗಲು 
ತುಂಬ: ಹಿಂಡೆಯೇ” ಆ. ದೇಶಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರ-ಸಂಪರ್ಕ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 
ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ: ಪೂರ್ವಭಾರತ-ಚೀನಾ ದೇಶಗಳನ್ನು. -`ಸೇರಿಸುವ ರಸ್ತೆ ಯೊಂದು 
ಮೇಲು ಬರ್ಮಾ ಮೂಲಕ ಇತ್ತೆಂದ್ಕೂ: ಈ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಇಪ್ಸತ್ತುಮಂದಿ ಚೀನೀಭಿಕ್ಷುಗಳು 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದರೆಂದೂ, ಅವರಿಗಾಗಿ ಆಗಿನ ರಾಜ. ಸಿರಿಗುಪ್ತ ಒಂದು ವಿಹಾರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ 
ನೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರವಾಸಿ: ಇ-ತ್ರಿಂಗ್‌ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪಾಳಿಜಾತಕಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲೂ: ಬಹು:: ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಮ್ಮವರು: ಭಾರತದ' ಗಡಿ ದಾಟ : ಹೊರದೇಶಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಅಥವಾ ಸುವರ್ಣಲಾಭದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಇದಡೆ. 

ಈ ದೇಶಗಳಿಗೆ: ಭಾರತೀಯರು `ಹೇಗೆ: ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೆಂಬುಡೊ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರ ದಾಟ ಹೋಗಿರುವ--ಫಿದರ್ಶನ' "ಇದೆ. ಕಂಬುಜ್ಯ-ಮಲಯ್ಯ ಜಾವ, ಬಲಿ 
ಮುಂತಾದ ಜೇಶಗಳಿಗೆ.: `ಜಂದಿನಿಂದ ಕೆಲವು ರೇವ್ರಪಟ್ಟಿ ಣಗಳಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. - ಈಗಿನ 
ಬಂಗಾಳಾ' ತೀರದಲ್ಲಿ ತಾಮ್ರಲಿಪ್ಪಿ : ಹಳೆಯ ಕಳಿಂಗದಲ್ಲಿ. 'ಗೋಪಾಲಪುರ]` ಈಗಿನ ಮಲೀ 
ಸಟ್ಟಣ, ಬ್ರೋಚ್‌, ಮದ್ರಾಸುಗಳ ಬಳಿಯಿದ್ದು ಮರೆತು ಹೋಗಿರುವ: ಕೆಲವು ತೀರಗಳು--_ ಅವು 
ಸಮುದ್ರ ಪ್ರಯಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು, ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ನೌಕಾಯಾನದ ಪರಿಚಯ 
ತುಂಬ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಇತ್ತೈಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ನಿದರ್ಶನಗಳಿನೆ. ಭೂಭಾಗದ ಮೇಲೆ ಬಂಗಾಳ್ತಾ 
ಅಸ್ಸಾಂ, ಮಣಿಪುರ' ಮಾರ್ಗವಾಗಿ: :: ಹೊರಹಾಯುವ ಕಾಲುದಾರಿಗಳು ಅನೇಕ ಇದ್ದವು. 
ಇ್ಗಕ್ಸ್ಟಂಗ್‌ ಹೇಳಿರುವ ಮಾರ್ಗ ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದು. ಈ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುಂಚೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದು ಅನಂತರ ಅಲ್ಲಿ'ಕಾಡುಜನರ, ಸುಲಿಗೆಗಾರರ ಹಾವಳಿ 
ಹೆಚ್ಚೆ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಅದು ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. : ಇಂಥ ಜೆಟ್ಟಿದ ದಾರಿಗಳ 
ಮೂಲಕ: :ಬಂದು ಇರಾವಡೀ ಮಿಕೊಂಗ್ಕ್‌ `-ಶೆಂಪುನದಿಗಳ'` ಪಂಜೆಯ ಮೇಕೆ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ. 
ಭಾರತೀಯರು ಬಂದುದಕ್ಕೆ ' ಸಾಕ್ಷಿ ಇಡೆ; ಹೀಗೆ ನಮ್ಮವರು ಮೇಲು ಬರ್ಮ ಇಂಡೋಚೀನ್‌ 
ಯುನ್ನಾನ್‌ಗಳಿಗೆ ಹರಡಿದರು; ಚೀರ್ನಾಭಾರತ: ಗಡಿಗಳ: ನಡುಷೆ ಪರ್ವತ ಸ್ರವೇಶಗಳಲೆ ಬ 
ಹಿಂದೂವಸತಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ. `'ಮಲಯದ” ಮೇಲಿರುವ ಬಂಡೊನ್‌ ಕೊಲ್ಲಿಯ ಬಹ 
ಸಕಾಲ ನ ಜಯಃ ಕುದ್ದ ಆ ಅತಾಲಿಫ್ತಿ ಪೂರ್ವ-ದಕ್ಷಿಣಗಳಿಗೆ: ಹೊಕಟಾತೆ 


೨೨೬ 


680 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


(೩) 


ಟಿ ಹೀಗೆ ಭಾರತದಿಂದ ನೆರೆರಾಸ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ವಲಸೆ ಹೋದವರು ಮೂರು ತೆರನಾದ ಜನ. 
ಸ್ವದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಿತತಪ್ಪಿ ಅಭ್ಯುದಯಪರರಾದ ರಾಜಪುತ್ರರು ಮತ್ತು ಅವರ ಅನುಚರರು; ಅಧಿಕ 
ಧನಾರ್ಜನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉದ್ಯೋಗಶೀಲರಾಗಿ ಹೊರಹೊರಟ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು; ಹೀಗೆ 
ಸತಕಷ್ಟರ ಧರ್ಮಪಾಲನೆಗೆ ದೈವಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಸಸ್ಸಿದ್ದರಾರ ಬೌದ್ದ ಭಿಕ್ಷುಗಳು. 

೨೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಒಂದೈ, ಅಂದರೆ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನ ಪರಿನಿರ್ವಾಣದ ಸುಮಾರಿಗೆ, 
ಬಂಗಾಳದ ರಾಜಪುತ್ರನೊಬ್ಬ ವಿಜಯನೆಂಬುವನು ತನ್ನ ೭೦೦ ಮಂದಿ ಅನುಚರರೊಂದಿಗೆ 
ಭರುಕಚ್ನದಿಂದ ಹೊರಟು ಸಿಂಹಳದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಬಂದು ರಾಜ್ಯಕಟದ ಸುದ್ದಿ "ದೀಪವಂಸ'ವೆಂಬ 
ಪಾಳಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ. ಸಿಂಹಳೀಯರು ಬುದ್ಧನೇ ಸ್ವಯಂ ಮೂರುಬಾರಿ ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ 
ನೆಂದು ನಂಬಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬುಡ ಇಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯರು ಸಿಂಹಳವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದುದಂತೂ 
`ರಿಜ... ವಿಜಯನಾನಂತರ ಪಟ್ಟಿ ವೇರಿದ ಪಂಡುವಾಸುದೇವ ತನ್ನ ತೌರೂರಿಠಿಂದ ಶಾಕ್ಯರಾಜ 
ಪುತ್ರಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಕರೆತಂದು ವಿವಾಹವಾದ; ಅವಳೂ ಅವಳೊಂದಿಗೆ ಬಂದ ಅವಳ ಅಣ್ಣನೂ 
ಸಿಂಹಳದಲ್ಲಿ ನಗರನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೨೪೭ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ 
ದೀವಾನಾಂಪಿಯತಿಸ್ಸನೆಂಬುವನು ಮಗಧದ ಅರಸು ಅಶೋಕನಿಗೆ ರಾಯಭಾರವೊಂದನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸಿದ; ಅಲ್ಲದೆ ಅಶೋಕನ ಸಂದೇಶದ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿ ಥೂಪಾರಾಮಧಾತು 
ಗರ್ಭವನ್ನು ರಿರ್ಮಿಸಿದು... ಅವನ ಅಭ್ಯರ್ಥನೆಯಂತೆ ಅಶೋಕನ ಮಗ ಮಹೇಂದ್ರಥೇರ 
ನಾಲ್ವರು ಸಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದ. 
ಇದರ” ಫಲವಾಗಿ ಸಿಂಹಳದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿತು. ಸಿಂಹಳ 
ಭಾಷೆಯೂ ಪಾಳಿ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರೀ ಪ್ರಾಕೃತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಲಿಸಿ, ಕಲೆ ಸಾಡತ್ಯ 
ಎಲ್ಲವೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯವೇ. ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲರಾದ 
ತಮಿಳು ರಾಜರು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೈದಿಕಪರರಾದರೂ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪುರಸ್ಕಾರಕೊಟ್ಟಿರು. 
ಕ್ರಿಸ್ಮಾಬ್ದ ೭೪೧ರಲ್ಲಿ ತಾಂಕ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಸಂಡಿತ ಅನೋಫಕೆಂಬುವನು ಚೀನಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಳವನ್ನು ದಾಟಿಹೋದ. ಸಿಂಹಳದಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನದ ಅವಲೋಕಿ 
ತೇಶ್ವರ ಮೂರ್ತಿಗಳು ದೊರೆತಿರುವುದು ಇದರ ಫಲ. ಸಿಂಹೆಳದಲ್ಲಿ ಈಗ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಒಂದು 
ಭಾಗ ತಮಿಳು ಜನ; ಇವರಿಂದ, ಇವರಿಗಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ದ್ರವಿಡರೀತಿಯ ದೇವಾಲಯಗಳು 
ಕಾಣುತ್ತವೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮ ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ. ಆದಿವಾಸಿಗಳು ದೈವಾರಾಧಕರು; ರತ್ನಪುರ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹಾಸಮನನೆಂಬ ದೈವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು. ಹೀಗೆ ಸಿಂಹಳದ ಅತೇಷ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಂದು ವಿಸ್ಮರಣ. | 

ಬೌದ್ದಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಶೋಕನು ಸುವರ್ಣಭೂಮಿಗೆ (ಬರ್ಮ) ಸೋಣ, ಉತ್ತರ ಎಂಬ 
ಭಿಕ್ಷುಗಳಿಬ್ಬರನ್ನು ಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿದ ಉಲ್ಲೇಖ ಇದೆ. ಆದಕೆ ಸುಮಾರು ಐದನೆಯ 
ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ಬರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಇತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಬರ್ಮಾ ಇತಿಹಾಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಆಧಾರವೆಂದರೆ ಪುರಾಣ 
ದಂತಿರುವ "ಮಹಾಯಜವಿನ್‌' (ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ "ಮಹಾರಾಜವಂಶ') ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ. ಇದರ 
ಸಕಾರ ಬರ್ಮದ ಅರಸುಗಳ ಮೂಲಪುರುಸರು ಗಂಗಾತೀರದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು. "ಅಲೌಂಗ್‌ ಸಯಾ 
ಜೇವಿತ' ನೆಂಬ ತಾಳಪತ್ರದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬವರ್ವಾರಾಜರ ವಂಶ ಮನುವಿಠಿಂದ ಬಂದ ಸೂರ್ಯ 
ವಂಶ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಜಿಂದ್ಯ, ಅವರ ಮೂಲಪುರುಷನಾದ "ಓಕ್ಳಾಕರಾಜ' (ಇಕ್ಸ್ವಾಕುರಾಜ) 


ವಿಶಾಲ ಭಾರತ ತಿ 
ಭಾರತದ "ಮಿಸ್ಸಿಮದೇಥ' ದ (ಮಧ್ಯಮದೇಶ) ಅರಸೆಂದೂ, ಅವನ ವಂಶೀಕನಾದ "ಸಂಸಾಲರಾಜ' 
ನೆಂಬುವನು ಅದೇ ವಂಶದ ಶಾಕ್ಯರಾಜನಾದ ಆಭಿಯನ್ನು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿದನೆಂದೂ, 
ದೇಶದಿಂದ ಓಡಿದ ಆಭಿ ತನ್ನ ಜನಪರಿವಾರದೊಂದಿಗೆ ಬರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ತಗೌಂಗ್‌ ಮತ್ತು 
ಸಂಕಸ್ಟ ಎಂಬ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ರಾಜನಾದನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶ ಎಷ್ಟೋ 
ತಿಳಿಯದು. ಬರ್ಮಾದ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌ ಜನ; ಸಂಸ್ಕೃತಿಹೀನರಾದ 
ಕಾಡುಜನ, ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಮೂಲಕ ಮೇಲುಬರ್ಮಕ್ಕೂೂ ಮದ್ರಾಸಿಠಥಿಂದ ಸಮುದ್ರದ 
ಮೂಲಕ ಕೆಳಬರ್ಮಕ್ಕೂ ಭಾರತೀಯರು ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಜ ಮೊದಲ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲೇ ಬಂದರೆಂಬ 
ಊಹೆಗೆ ಆಧಾರವಿದೆ. ಬರ್ಮಾದ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ "ತೆಲ್ಫೆಂಗ್‌' ನಮ್ಮ "ತೆಲಂಗಾಣ' ಪದದ 
ಅಪಭ್ರಂಶ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಬರ್ಮಾದ 
ಪ್ರೋಮ್‌ಗೆ ಬಂದ ಉಲ್ಲೇಖ ಇದೆ. ಇದೇ ಸುಮಾರಿನ ಬುದ್ಧ ಘೋಷನೆಂಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಭಾರತೀಯ ಭಿಕ್ಷು ಬರ್ಮಾದ ಥಾಟನ್‌ ಎಂಬ ಭಾಗವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಅನುವಾದನೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ಇಂದು ಬರ್ಮಾದಲ್ಲಿ 
ಥೇರವಾದವೆಂಬ ಬೌದ್ಧ ಸಂಥ ದೃಢವಾಗಿ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ರಿಂತಿರುವುದು ಈ ಬುದ್ಧಘೋಷನ 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲ. ಆ ಮುಂಚೆ ಟಜೆಟ್‌ನಿಂದ ತಾಂತ್ರಿಕಪಂಥ ಬಂಗಾಳಾ ಅಸ್ಸಾಂ, ಮಣಿಪುರ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಬರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿತ್ತು. 

ಪ್ರೋಮ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ಸುವರ್ಣಫಲಕಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಶಾಸನವೊಂದು 
ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಜ ಮೂರು-ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಭಾಷೆ ಪಾಳ್ಕಿ ವಸ್ತು 
ಥೇರವಾದ, ಲಿಪಿ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಕದಂಬರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಅಲ್ಲಿನ ಜನರ ನಂಬುಗೆಯಂತೆ 
ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ವಾಣಾನಂತರ ೧೦೧ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ (ಅಂದರೆ ಸುಮಾರು ೪೪೩ ಕ್ರಿ. ಪೂ.) 
ಮಹಾಸಂಭವನೆಂಬ ಅರಸು “ಥರಿ ಕೆತ್ತರ' (ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ "ಶ್ರೀಕ್ಷೇತ್ರ') ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ. 
ಇದೇ ಪ್ರೋಮ್‌ ಎಂಬುದು; ಇದು ಹುಯೆನ್‌-ತ್ಸಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಇ-ತ್ಸಿಂಗ್‌ ರ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಹೆಸ 
ರಾಂತ ರಾಜ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಈಶಾನ್ಯ ದಿಕ್ಕೆ ನಲ್ಲಿ 
ರುವ "ಥಾಟನ್‌' ಎಂಬುದೊಂದು ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಮುಖ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ 
ರಾಜ್ಯಗಳಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಶಿಲ್ಪಗಳು, ಬೌದ್ಧೆ ಸ್ತೂಪಗಳೂ, ಧಾತುಗರ್ಭಗಳೂ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದೊರೆತಿವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಶಾಸನಗಳ ಲಿಪಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಬಗೆಯದು. ಶಿಲ್ಪ ಗುಪ್ತರ 
ಕಾಲದ್ದು, ಎಂಟನೆಯ: ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರೋಮ ರಾಜ್ಯ ಮುರಿದುಬಿದ್ದಾಗಲೂ ಥಾಟನ 
ಬಲವಾಗಿತ್ತು. ಥಾಟನ್‌ ಬಲವನ್ನು ಮುರಿದವನು ಮೇಲು ಬರ್ಮದ "ಫಾಗನ್‌'ನ ರಾಜ 
ಅನವ್ರಾಹ್ತ್ನ (ಇದು ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂಬುದರ ಬನಿರ್ನಾರೂಪ). ಇವನು ೧೦೫೬ರಲ್ಲಿ . 
ಸುಸು (ಧರ್ಮದರ್ಶಿ) ಎಂಬ ತೆಲೈೆಂಗ್‌ ಭಿಕ್ಷುವಿನಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಿಕರಿಸಿ, 
ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಧಾತುಗರ್ಭಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಸಿ ಥಾಟನ್‌ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಿಂದ ಕ್ರಿಪಿಟಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ 
ಪಂಡಿತರನ್ನೂ ಜನರನ್ನೂ ಸಾಗನ್‌ಗೆ ತಂದು ಬರ್ಮಾ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಯುಗವನು. 
ಆರಂಭಿಸಿದ. ೧೧೧೨ರಲ್ಲಿ ರಾಜನಾದ ನಂದಮಿನ್ಸ್ಟ್ಯ ಒಂದು ವಿಹಾರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ; ಅದರಲ್ಲಿನ 
ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಇವೆ. ಈ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳೀ ರೀತಿ ಮತ್ತು ಉತ ರಬಂಗಾಳಾ 
ರೀತಿ ಎರಡೂ ಕಾಣುತ್ತವೆ, ಇರಾವಡಿಯ ಎಡದಡಲ್ಲಿರುವ ಪಾಗನ್‌ನನ್ನ ಅನೆಕ ಸುಂದ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಆನಂದ, ನಾಟ್‌ ಹ್ಲಾಉಂಗ್‌ಗ್ಯಉಂಗ್‌ ಥಾಟ್‌ಬಿನ್ನು, ಕಿಲೋಮಿನೊ 
ಮುಂತಾದುವು. ಈ ಕಟ್ಟಡಗಳಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲವರ, ಚೊರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಸದ್ಗತಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನೆ` ನ ಒಭನಃ ಲ 
ಇ ನದ ಆನಂದ ಸಗೋಡದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಶಿಖರ, ಗೋಪುರಗಳೂ 


ತ್ತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


..-ಬರ್ಮಾಭಾಷೆಯ ' ಲಿಪಿ ಐದನೆಯ: ಶತಮಾನದ ಗುಪ್ತರ ಲಿಪಿಯಿಂದ: ಆರಂಭವಾಗಿ 
ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪೆಗು ಮುಟ್ಟಿ ದಃ ಪೂರ್ವ ಚಾಳುಕ್ಯ ರ” ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು 
ಬರ್ಮಾ ಪ್ರಾಕ್ಕನ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ "ತಾ-ಸೈನ್‌-ಕೊ: ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈವರೆಗೆ ದೊಳೆತಿರುವ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತಿ ಹಳೆಯದು (೧೦೫೮) ಉತ್ತರಭಾರತದ : `ರಿನಿಯಲ್ಲಿದೆ, ಬರ್ಮಾಭಾಷೆ 
ಪಾಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿ: ಬರ್ಪಾಗಳ-ಧರ್ಮ ದ್ಯಾ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವಾದರೂ, ಹಂದೂಗಳ 
ಬಹುದೇವತ್ತದ ಪ್ರಭಾವ: ಇದೆ. . "ನಾಟ್‌? (ಸಂಸ್ಕೃತದ ನಾಥ?) ಎಂಬ ದೇವತೆಗಳು 
ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ `ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿವೆ ; ಮರ್ತೌಸ್ಟಾಜ (ಮೂರನಾಥ), "ಬ್ಯ ಮ್ಮಾ ಸನಾಟ್‌' 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಥ) ) “ಮುಂತಾದುವು. .:'ಬರ್ಮಾಜನರ ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಫೀಬೀಗಿಸಕಂ॥ 
"ಧಮ್ಮಥಾಟ್‌'ಗಳುಂಟು; ಇವು ಸ. ಪ್ರತ ತತಸ್ತೇ ಯಸ ಇಲ್ಲಿಯ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳೇ 
ಅಲ್ಲೂ ಮಾನ್ಯ, ೧೧೭೪ರಲ್ಲಿ: ರಚಿತವಾದ "ಧಮ್ಮ ಒವಿಲಾಸ 2. ೧೨೪೦ರ "ವುದ ಎರಡೂ 
ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಮರಿಗಳೇ, "ಮಹಾರಾಜ ಧರ್ಮ್ಮಥಾಟ್‌' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ೧೬೪೦ರಲ್ಲಿ 
ಬರೆದ ಕೈಂಗ್‌ಜ ಎಂಬುವಥಿಗೆ: "ಮನುರಾಜ'`: ನೆಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿ: ದೊರಕಿತು, ೧೮೩೨ರಲ್ಲಿ 
ಹೊರಬಿದ್ದ "ಮೋಹವಿಜ್ಜೇದನಿ' ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ : ಪೂರ್ತಿಹೇಳಿ: ಅದು ಬುದ್ಧನ 
ಾಸನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ! ಬರ್ಮಿಜನರ :ಜಾನಪದ-ಕಥೆಗಳೂ, ಪುರಾಣಗಳೂ: ಅಶೇಷವಾಗಿ 
ಭಾರತೀಯವೇ. ಅಷೆ ಸ್ಟೇ, ಬರ್ಮಾದ ಎಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ನಗರಗಳಿಗೂ ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳುಂಟು 
ಒಂದು ಚಮೂಸಥಾನ ಸೆಯದು, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಸ್ಕೃತದ್ದು. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹೆಸರುಗಳು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ನಗರಗಳ ಹೆಸರುಗಳೇ. ಉದಾಹರಣೆಗೆಂಂಪಾ ರಾಗನ್‌ (ಅರಿಮರ್ದನಪುರ), ಥಾಟನ್‌ 
(ಸುಧರ್ಮವಕಿಲ), ಪೆಗು (ಹಂಸವತೀ) ಇತ್ಯಾದಿ 


(೪) 
ಕಂಬುಜ (ಕಾಂಬೋಡಿಯ) ದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಘಟ್ಟವೇ ಮಹಾಬಲಿಪುರದಿಂದ 
ಹೊರಟರಬಹುದಾದ: ಕೌಂಡಿ ನ್ಯನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಆಗಮನ. ಇವನು ಸುಮಾರು: ಕ್ರಿಸ್ಕಾಬ್ಜ 
೩೫೭ರಿಂದ ೪೨೪ರವರೆಗೆ ಜೀವಿಸಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಅವನು: ಘುನಾನ್‌ಗೆ(ಇದು ಕಂಬುಜಕ್ಕೆ ಚೀನಿ 
ಹೆಸರು): : ಭಾರತದಿಂದ ಬಂದು ಭಾರತೀಯ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಪಡಿಸಿದನೆಂದು. ಚೀನೀ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿದೆ. .: ಅವನ ವಂಶೀಕರಲ್ಲನೇಕರು ' ಚಾರಿತ್ರಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು, " ಕೌಂಡಿನ್ಯ ಕುಲ 
ಚಂದ್ರ? ನೆಂದು ನಿಶೃುತನಾದ ಗುಣವರ್ಮ ವಿಷ್ಣು ದೇವಾಡಯವನ್ನು' ಕಟ್ಟ ನದನೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನವೊಂದು ಕೊಚನ್‌- ಚೀನದಲ್ಲಿ ಜೊಕತಿಜೆ. " ಮಹಾರಾಜಾಧಿ 
ರಾಜ'ನೆಂಬ ಬಿರುದಿನ ಭವವರ್ಮ (೫೯೦ರ ಸಮಾರು) ಶೈವ; ಇವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ಹೆರಿಹರ' ನ 
ಕಲುನೆ' ಆರಂಭವಾಗಿ: ಕಂಬುಜದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಯಿತು. ಆರು- 
ಏಳನೆಯ: ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ " ಶಂಭುನಿಷ್ಣು ', " "ಶಂಕರನಾರಾಯಣ', " ಹೆರಿಹರ' ಈ ದ್ವಂದ್ವ 
ದೇವತೆಯ ಉಪಾಸನೆ ಹರಡಿತ್ತು. ಈಗಿನ ಆಂಕೋರ್‌ ನಗರಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಗರಿಯ 
ವೆಂದೇ ಹೆಸರಿತ್ತು. ಆಂಗ್‌ಪೌನಲ್ಲಿ ದೊರೆಕಿರುವ ಆರನೆಯ ಸತಮಾನದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶ್ಲೋಕ ಇದೆ..- 
ಸ « ಜಯತೋ ಜಗತಾಂ ಭೂತೆ ಭ್ರ ಕೃ ತಸಂಧೀೀ ಹರಾಚ್ಯು ತ್‌ೌ.| 
ಪಾರ್ವತೀ ಶ್ರಿ ೇಪತಿತ್ವೇನ ಭಿನ್ನ ಬ ೯ ಧರಾವಹಿ ॥ 1 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉತ್ಕಮವಾದ ಖ್ನೆ ಕೇರ್‌ ಶಿಲ್ಪ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಲಿಂಗರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಚಿತಿ) ತವಾಗಿಡೆ. .: ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಮಹೇಶ್ವ ರನ ಉಪಾಸನೆ ಪ್ರಚುರವಾಯಿತು; 
ಜೇಬೋನ್‌ ನಗರದ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆ ಶಿವ. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲನಾದ ಎರಡನೆಯ ಜಯ 


1. ಫಿಶಾಲ `ಭಾರತ "” ತ್ತಿ 
ವರ್ಮ (೮೦೨-೮೬೯) ಆರಂಭದಲ್ಲಿ: ಜೌದ್ಹನಾದರೂ ನಂತರ ಶೈವನಾಗಿ ಹ... 
'ಈಕೋರ್‌ ಥಾರ್ಮ' ನಗರವನ್ನು ಫಿರ್ಮಿಸಿದ. ಇವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 'ರಾಜಪುರೋಬತನಾ 
ಗಿದ್ದ 'ಶಿವಕೈನಲ್ಯನೆಂಬುವನೂ ' ಅವನ ಸಂತತಿಯನರೂ: ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಪರ್ಯಂತ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಗಳಾಗಿಡ್ದರು. ೧೧೧೨ ರಿಂದ ೧೧೫೨ ರನರೆಗಿದ್ದ ಎರಡನೆಯ ಸೂರ್ಯವರ್ಮ 
ನೆರಮನೈಷ್ಣನ ; `ತನ್ನ ಗುರುವಾದ ದಿವಾಕರನೆಂಬ ಯಮಸಿನಾತೀರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಸಲಹೆಯ 
ಮೇಲೆ ಇಂದು ಜಗತ್ಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ * ಆಂಕೋರ್‌ ವಾಟ್‌'' (ಇದು ಸಂಸ್ಕತದ "ನಗರವಟಿ 
ವಿಂಬುದರ ಅಪಭೃ೨ಶೆ) ಮಂದಿರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ. : ಇದು ನಿಷ್ಣುದೇನಾಲಯ, ವಾಸ್ಕುಶಿಲ್ಪ 
ದ್ರವಿಡ ರೀತಿಯದು; `ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ'ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಹೆರಿವಂಶಗಳ ಚಿತ್ರಣ 
ಇದೆ: ಕಂಬುಜದ ರಾಜರು ಕಂಬುಸ್ಟಯಂಭುವನಿಂದ ಬಂದವರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ. ಕಂಬುವೆಂಬ 
ಖುಸಿ ಸೋಮಾ: ಎಂಬ ನಾಗಕನೈಯನ್ನು ವರಿಸಿ ರಾಜವಂಶಕ್ಕೆ ಮೂಲಪುರುಷನಾದ: ಕಥೆ 
ಕಾಂಚೀಪುರದ  ಪಲ್ಲವರಾಜರೆಲ್ಲೂ ಇರುಪುದು: ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಸಂಗತಿ; ಅಲ್ಲದೆ ಇವರ 
ಹೆಸರಿನ ಕೊನೆಗೆ ಪಲ್ಲನರಂತೆಯೇ 5 ವರ್ಮ' ಎಂದಿರುವುದೂ- ಆಕಸ್ಮಿಕ ಅಲ್ಲ. 

ಕಂಬುಜಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯರು ಬರುವ ಮುನ್ನ ಇಲ್ಲಿ: ಸರ್ಪದ ಉಪಾಸನೆ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ 
ಹರಡಿತ್ತು. `` ಬಂದೆ” ಭಾರತೀಯರು ಈ ಸರ್ಪಉಪಾಸನೆಯ-' ಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮದ 
ಆಚಾರಪೃತ-ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಿರು. : 'ಜ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮ-ಬಂದ ಬಹುದಿನದ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮ ಬಂದಿತು. :: ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದೀಜೆ' ಹದಿಮೂರನೆಯ: ಶತಮಾನದವರೆಗೆ 
ಮಹಾಯಾತಕ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ನಿಶೇಷ:-ಪ್ರೌಚುರ್ನದಲ್ಲಿತ್ತು. `` ಆದರೆ: ಇಲ್ಲಿನ ಒಂದು ವೈಚಿತ್ರ 
ನೆಂದಕೆ' ಮಹಾಯಾನವನ್ನೂ ' ಕೈವಧರ್ಮವನ್ನೂ ಅಭಿನ್ನ ವೆಂದು. ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿದ್ದು ದು. 
ಪ್ರಸತ್‌-ಪ್ರಹ್‌-ಖೈೈ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೊರಕಿರುವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸದ್ಮೋದ್ಭವ (ಬ್ರಹ್ಮ), 'ಅಂಭೋಜ 
ನೇತ್ರ ' (ವಿಷ್ಣು), ಬುದ್ಧ ' ಇವರು ' 'ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳೆಂಬ ಉಲ್ಲೇಖ ಇದೆ. : ಇಲ್ಲಿನ ಶಿಲ್ಪಕಲೆ- 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳು "ಬಹುವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ, `ಬಹುಕಡೆ ಮಹಾಬಲಿಪುರವನ್ನು 
ನೆನಪಿಗೆ ತರುವ ಕಲೆ ಇದೆ. ಶಿಲ್ಪದ ವಿವರಗಳು ಪಲ್ಲವದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿವೆ. . ಅತಿ. ಹಿಂದಿನಜೆಂಬ 
ಕಂಬುಜದಲ್ಲಿನ ಶಾಸನ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. - ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ; 
ಲಿಸಿ; "ನಮ್ಮ ಬಾದಾಮಿಯ: ಮಂಗಳೇಶ, ಬಿಜಾಪುರದ ಪಟ್ಟ ದಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಪಾಪನಾಥ 
ದೇವಾಲಯಗಳ" ಶಾಸನದ ಲಿಪಿಗೆ: - ಅತ್ರಿ ಹತ್ತಿರ, : ಈ ಶಾಸನದ ':ಕಾಲ'*-೫೭೮; 
ಬಾದಾಮ್ಮ್ಕಿ ಸಟ್ಟಿ ದಕಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಗಳೂ ಆರನೆಯ: ಶತಮಾನದವು. ರಾಜಮನೆತನದ 
ಧರ್ಮ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಅಗತ್ಯ ಉಳ್ಳದ್ದು; ಇಂದಿಗೂ ಕಾಂಬೋಡಿಯದಲ್ಲಿ ರಾಜ ಬೌದ ನಾಡರೂ 
ಅವನ ಪುರೋಜಿತರೆಲ್ಲ. ಜ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಶಿಖೆಯಜ್ಜೋಪವೀತಗಳನ್ನು ರಿಸುತ್ತಾರೆ; 'ಪ್ರತಕಟ್ಟ ಕೆ 
ಗಳಲ್ಲ. ಸುಮಾರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ, ಫೋಂಪೆನ್ಸ್‌ನ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನದೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾದ ಧನುಸ್ಸಿದೆ ; ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಕಂಬುಜದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
೨. ೫5 ಕಾರ್ತಿಕೇಯ, ಗಣೇಶ ಇವರುಗಳಿಗೆ' ದೇವಾಲಹುಗಳಿವೆ. ವಿಚಿತ್ರವೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಷಸನ (ಬಂಟಿಯಾ ಮಿಯಾಸ್‌) ಗುಡಿಗಳು, ಇವು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಅಥವಾ 
ಆಶಸ್ಮಿಕ ಮರಣಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ' ಪ್ರೇತಗಳಿಗಾಗಿ ಕಪ್ಟಿರುವ ಗುಡಿಗಳು, 


(೫) 
ಕಂಬುಜಕ್ಕೆ: ಪ್ರ 
ಲತ ಇ ರಾಗ ಅನ್ನಾಂ ಎಂಬ ದೇಶ ಇದೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಚಂಪಾ ಎಂಬ 
ಜಾಮಾ ಯ: ::ಶತಮಾನದಿೀಂದ ಹದಿನೈದನೆಯ: ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಸುಮಾರು 
ಪ್ರಬಲವಾದ' ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾಗಿತ್ತು. 'ನಿಶಾಲಭಾರತದಲ್ಲೇ .ಅತಿಹಿಂದಿನ `` ಶಾಸನ “ಈ ಜೇಶದ 


೩೪೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ . 


ವೋಲಛನ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿದೆ; ಇದರಕಾಲ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನವಾದರೂ ಶುದ ವಾದ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಗದ್ಯಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಶ್ರೀ ಮಾರರಾಜನ ವಂಶದವನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ “ದ 
ದೊರೆಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಅದರ ವಸ್ತು, ಅಂದಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯರು ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಸುಮಾರಿಗೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಈ ದೇಶವನ್ನು ಗೆದ್ದ ಛಾಂ ಜನರಲ್ಲೇ ಭಾರ 
ತೀಯ ಗುಣ ಇತ್ತು; ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ ೧೫೦ ರಿಂದ ೨೦೦ರೊಳಗೆ ಮೊದಲ ಹಿಂದೂ ರಾಜವಂಶ 
ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಪಂಡಿತರ ಮತ. ೩೮೦ ರಿಂದ ೪೧೩ ರವರೆಗೆ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ ಭದ್ರವರ್ಮ 
ನೆಂಬುವನು ಶೈವನಾಗಿದ್ದ ಉಲ್ಲೇಖ ಇದೆ. ಅವನಿಗೆ "ಧರ್ಮ ಮಹಾರಾಜ' ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಇತ್ತು. ಇವನ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. ೮೬೦ ರಿಂದ ೮೯೦ ರವರೆಗಿದ್ದ 
ಎರಡನೆಯ ಇಂದ್ರಮರ್ಮ ಬೌದ್ಧಪಕ್ಷಪಾತಿ, ಡಾಂಗ್‌ ಡ್ಯುಓಂಗ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಹಾರ 
ವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು "ಲಕ್ಷ್ಮೀಂದ್ರ ಲೋಕೇಶ್ವರ'ನಿಗೆ (ಅವಲೋಕಿತ) ಸಮರ್ಪಿಸಿದ. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಬುಜದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಶೈವಧರ್ಮ-ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮಗಳ ಸಮ್ಮಿಳನ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ೧೧೯೨ರಲ್ಲಿ ರಾಜನಾದ ಸೂರ್ಯವರ್ಮದೇವ ಶಿವಾರಾಧಕನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಮಹಾಯಾನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದನಂತೆ. 

ಆದರೆ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದ್ದುದು ಶೈವಧರ್ಮ. ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ ೪೦೦ರ ಆಚೆಯಂತೂ ಅದು ಅತಿ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತು. ಶಿವನನ್ನು "ಗುರು', " ನಂದಿವಾಹನ', "ಕಾಮಾರಿ' ಮುಂತಾದ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಗಳಂತೆ ಪೂಜೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ೬೦೦ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಭಗವತೀ ಪೂಜೆ ಪ್ರಚುರ 
ವಾಯಿತು... ೧೦೫೦ ರಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂಬ ರಾಜ ಅರ್ಧನಾರೀಶ್ವರನ (ಭಗವತಿ-ಶಿವ) 
ಮಂದಿರವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ. ಈಗಲೂ ಅನ್ನಾಂನಲ್ಲಿ ಭಗವತೀ ಪೂಜೆಯುಂಟು: «ಉಮಾ' 
"ಮಲದಾಕುಠಾರಾ' ಮುಂತಾದ ದೇವಿಯರ ಪೂಜೆಯೂ ಉಂಟು. ಕಣ್ಣುನೋವಿಗೆ ಏಕಾಕ್ಷ 
ಫಿಂಗಳಾ ಎಂಬ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸಮಾಜಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯುಂಟು. ಆನುವಂಶಿಕರಾದ " ಬಶ್ಬೆಹ್‌' ಎಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿದ್ದಾರೆ; ಅರ್ಧ 
ಮರ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಪರಠಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅನ್ನಾಂನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ, ಕಾಂಬೋಡಿಯದ ಮೇಲೆ ಸಯಾಂದೇಶ ಇದೆ. ೧೯೩೯ ರಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಥಾಯ”ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಎಂದು ಕರೆದರು. " ಥಾಯ”' ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದರ್ಥ; 
ಕಾಂಬೋಡಿಯಾ ಆಧಿಸತ್ಯದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರರಾದರೆಂದು ನಿರ್ದೇಶನ, ಅವರ ಪೋಂಗ್‌ 
ಸಾವ-ದನ್‌ (ವಂಶಾವದಾನ) ಎಂಬ ಇತಿಹಾಸದಂತೆ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ 
ಭಾರತೀಯರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದರು. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಅದು ಪುನಾನ್‌ ರಾಜ್ಯದ 
ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಕಾರಣ ಜನರಿಗೆ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪರಿಚಯ ಇತ್ತು; ದಕ್ಷಿಣ ಬರ್ಮ, 
ಪೆಗುಗೆಳಿಂದ ಥೇರವಾದ . ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಬಂದಿತ್ತು. ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಜನ 
ಹೆಸರು ಇಂದ್ರಾದಿತ್ಕ ನೆಂದು, . ೧೩೬೧ ರಲ್ಲಿ ಗದ್ದುಗೆಯೇರಿದ ಶ್ರೀ ಸೂರ್ಯವಂಶ ರಾಜನಿಗೆ 
ಸಂಸ್ಪತಸಾಹಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಅತೀವವಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಣದೆ. ೧೫೧೦ನೆಯ 
ಗೆಂಡ ಹೇಳುಹುದಾದ ಶಿವನ ವಿಗ್ರಹವೊಂದು. ಸುಖೋಥಾರ್ಯದಲ್ಲಿ (ಸುಖೋದಯ) 
ದೊರೆತಿದೆ; ಇದರ ಪೀಠದ ಮೇಲಿರುವ ಶಾಸನ ಬುದ್ದ ಧರ್ಮ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮದ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ೧೫೬೮ರಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಬರ್ನೊಯರು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅಂದಿನಿಂದ 
ಅಲಿ ಬರ್ಮಿ ಸಂಸ್ಕತಿಯೇ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಶೆ 

ಕ ಅರಯನೆಯಲ್ಲಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪುರೋಹಿತರು ಇಲ್ಲಿನ ಆಚಾರವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೇ 

ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ; ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಾತ್ರ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಬಾರದು, ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಪಾಳಿಯಲ್ಲೇ 
ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಚೂಡಾಕರಣ, ಕರ್ಣನೇಧ, ನಾಮಕರಣ ಮುಂತಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ವಿಶಾಲ ಭಾರತ ೨೪೫ 
ಅಲ್ಲೂ ಉಂಟು. ಬ್ಯಾಂಕಾಕ್‌ ಅರಮನೆಗೆ ಸೇರಿದ ದೇವಾಲಯದ ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಮಾ 
ಯಣದ ದೃಶ್ಯ ಗಳಿವೆ... ಜನರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಯಮ (ಯಾವ್ಮ ರಟ್‌), ಮೂರ (ಫಾಯ ಮನ್‌) 
ಇಂದ್ರ (ಫ್ರ ಇನ್‌), ನಂದಿವಾಹನ ಶಿವ (ಫ್ರ ಇಸುದಿನ), ಗರುಡವಾಹನ ನಾರಾಯಣ 
(ಫ್ರ ನಾರೈ) ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನವುಂಟು. ಅವರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಆಧಾರ 
ಮನು. 


(೬) 

ಯನ ದ್ವೀಪದ (ಈಗಿನ ಜಾವ) ಉಲ್ಲೇಖ ರಾವರಾಯಣದಲ್ಲಿ (೪-೪೦-೩೦) ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಸ್ತಾ ಬ್ಬ ಮೊದಲ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ ಭಾರತ-ಜಾವಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಪರ್ಕ ಇದ್ದಿ ರಜೌಕು. 
ಶಕಯುಗ ಪ್ರನರ್ಶಕನಾದ ಶಾಲೀವಾಹನೆ ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ ೭೯ರಲ್ಲಿ ಜಾವಾಕ್ಕೆ ಬಂದನೆಂದು. ಒಂದು 
ಪ್ರತೀತಿ. ಚೀನೀಗ್ರಂಥವೊಂದರಲ್ಲಿ ೧೩೨ರಲ್ಲಿ ಜಾವದ ದೊರೆ ದೇವವರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
7೨೫ರಲ್ಲಿ ಗುಜರಾತಿನ ರಾಜನೊಬ್ಬ ತನ ಮಗನನ್ನು ೫೦೦೦ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಜಾವಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಟ ನೆಂದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಸುಮಾರು ೪೦೦ ರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಾಸನವೊಂದು ಜಾವದಲ್ಲಿ 
ಸಿಜೆ; ಇದು ಪೂರ್ಣವಮನನೆಂಬ ವೈಷ್ಣವ ರಾಜಪುತ್ರನ ಶಕ್ತಿ ಲೇಖ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚೀನೀ 
ಪ್ರವಾಸಿಯಾದ ಫಾಹಿಯಾನ್‌ ಭಾರತದಿಂದ ಚೀನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗುವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ “೧೮ರಲ್ಲಿ 
ಯ-ವ-ದಿಗೆ (ಜಾವ) ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ಐದು ತಿಂಗಳಿದ್ದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮ ಉಚ್ಛಾ ಯಸ್ಬಿತಿ: 
ಯಲ್ಲಿದೆಯೆಂದೂ ಬುದ್ಧನ ಶಾಸನ ಕ್ಷೀಣದೆಶೆಯಲ್ಲಿದೆಯೆಂದೂ ಬರೆದಿದ್ದ ತ್ತಿ ೭೩.೨ ರಲ್ಲಿದ್ದ 
ಸಂಜಯರಾಜ ಶೈವನಾಗಿ ಲಿಂಗಸ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆ ಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಣು ಶಿವರನ್ನು ಸ್ಮುತಿಸಿರುವ ಶಾಸರ 
ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ನಾಗರೀಲಿಪಿಯಲ್ಲಿರುವ ಚೌದ್ಧ'ಶಾಸ ಸನವೊಂದರ ಕಾಲ ೭೭೯ ಜಾ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ; 
ಈ ಲಿನಿ ಕಳಿಂಗದಿಂದ ಬಂದ ವೆಂಗಿಲಿಪಿಯಂತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮೊದಲ ದೇವಸ್ಥಾ ನ 
೭೭೫ರದು. . ೮೫೦ ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಬೋಕೊ ಬುದುರ್‌ ಗನ ) 
ಜಗತ್ಸ ಸಿದ್ಧ ವಾಡ ಸು ಇದರಲ್ಲಿ "ಲಲಿತವಿಸ್ಮರ' ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಗದಿಂದ 
ಆಯ್ದು. ಗಡ ಬುದ್ಧ ಜೀವಿತ ಪ ಪ್ರ ಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ೨,೦೦೦ ಶಿರಾವಿಗ್ರಹಗಳಿ ಳಿವೆ. ಇವನ್ನು ಒಂದರ 
ಸಕ್ಕ ದೆಲ್ಲೊಂದು ಇಟ್ಟರೆ ಒಟ್ಟು ಉದ್ದ ಎರಡು ಮೈಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ! ಮಧ್ಯ ಜಾಜಿ! ಕಡು 
ಬಯಲಿನ ಇರುವ ಈ 'ಭವ್ಯವಾದ ಮಂದಿರ ಭಾರತೀಯ ಕಲೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವನ್ಫ್ನೆ ಲ್ಲ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಡಿಎಂಗ್‌ನಲ್ಲಿರುವ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮಹಾಭಾರತದ ವೀರರ ಹಿಸಿಕಿ ಪೂರ್ವಜಾವ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸನತರನ” ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಚಿತ್ರ ಣ ಇದೆ ಶಿಲ್ಪ ಕಲೆ ಶೈವ ಸದ್ಧ ತ್ರಿ 
ಯದು. ೧೧೫೦ ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ ದ ಈ ದೇನಾಲಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸತಿಯ ಚಿಹ್ನೆ ಯೂ ಇಲ್ಲ. ಜಾವದ 
ಕಲೆ ನಸ್ತುತಃ ಪಬ್ಲವೈ ಜೊಳಕರೆಗಳಿಗೆ ನಂಟು, ಮುಂಚಿನ ಮತ್ತು 9 ಮೇಲಿನ. ಕಲೆಯೆಲ್ಲ 
ಇಗೋ ಗಾ ಸೋ ಬದ ಪ್ರವೇಶವಿದೆ, ೧೨೬೮ರಲ್ಲಿ 'ಶಿವಬುದ್ಧಾಲಯ 

ತ್ರ ೇ ಕಾಲದ ಸಿಂಗಸೇರಿ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ 
ಸ ಬಾಜಾ ಮಂಜುಶ್ಶ್ರಿಃ, ತಾರಾ ಈ ಬೌದ್ಧ ಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆ ಗಣೇಶ, 
ಲಿಂಗ ಶಿವ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ದುರ್ಗಾ ಮುಂತಾದ ಬಾ ್ರ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಇವೆ. 

೯೯೬ ರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವಂಶನೆಂಬ ಶೆ ಲೇಂದ್ರ ರಾಜ ಮಹಾಭಾರತದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಅನುವಾದ 
ನನ್ನು ಜಾವಾನೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಬ್ರಾತಯುದ್ಧ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮಾಡಿಸಿದ. ಕದಿರಿ ರಾಜ 
ಮನೆತನದವರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಕೃಷ್ಣಾಯಣ, ಸ್ಮರದಹನ, ಭಾರತಯುದ್ಧ ಮುಂತಾದ 
5 ಹೊರಬಿದ್ದು ಪ್ರ. ಈಗಿನ ಜಾವಾ ನೀ ಭಾಷೆಗೆ ಮೂಲವಾದ "ಬಾಸಾಕವಿ' ಎಂಬ 

ವ್ಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಗ್ರ ೦ಥಗಳ ಅನೇಕ ಅನುವಾದಗಳಿವೆ; ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 


ಇ 


೩೪೬ ಭಾರತಿ 89% 138 ವರ್ತನ 


ಜಾವಾನೀ. ಟೀಕೆಗಳಿವೈ; : ಅಲ್ಲಜಿ ಅಜ್ಜಿ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾನ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ತಗ ಕ 2 ಬಟ 
ಈಗ ಜಾರ್‌ ಜನ ಬತುತೀಕ ಮಹಮ್ಮ ಒದೀಯರು. ಆದಕೆ ಅವರ” ಸಟುಗೆಗಳಿಲ್ಲ 
ಹಿಂದೂ ಮೂಲವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರಾಕ್ಷಸರಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ (ಜೊಎಟಿ, 
ಿದ್ಯಾನರಯರಸ್ಲಿ ವಲ ನಂಬುಗೆಯುಂಟು. ಭತ್ತದ "`ಿಕೆಸೆ. ಅಭಿಮಾನದೇವತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ನೀಗಳ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಆಚರಣೆಯಕ್ಕೆ. ತಪಸ್ಸಿಗೆ (ತಾ-ಪಾ) ಸ್ಥಾನವುಂಟು.' 
ಜಾವಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಗೆಲೂ ಹಂದೂಬಾಹುಳ್ಳ ವುಳ್ಳ ಬಲಿ ದ್ವೀಪವಿಜಿ. ಇದು 
೧೯೧೧ರಲ್ಲಿ ಹಚ್‌ ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡೀಸ್‌ಗೆ ಸೇರಿತು. ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಿಳನೆಯ "ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸ ಲ್ರ'ಮುಂಜೆ 
ಭಾರತೀಯರು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು. : ಸುಮಾರು ೫೧೮ ರಿ ಅಲ್ಲಿನ ಕೌಂಡಿನ ರಾಜನೊಬ್ಬ ಚೀನಕ್ಕೆ 
ರಾಯಭಾರವೊಂದನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿದ ನೆಂದು ಚೀನೀಗ್ರ ಅಥೆಗಳಲ್ಲಿದೆ, ಪಾರಾ ಸುಮಾರ ಅಲ್ಲಿ 
ರಾಜ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬ "ಉಲ್ಲೇಖ ಇದೆ. ಚೀನೀ ಪೂತ್ರಿಕನಾದ ಇ-ತ್ಸಿಂಗ್‌ "ಪೋಲಿ' ಯಲ್ಲಿ 
(ಬಲಿ) ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಪ್ರಚುರವಾಗಿತ್ರೆ ಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. : ೯೧೫ರಲ್ಲಿ ರಾಕಾಶ ಉಗ್ರಸೇನ 
ನೆಂಬುವನು ನಿರಿ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೃಕ್ತಿ. ಹತ ತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜಾವ ಇವನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಇಂದಿಗೂ ಬಲಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ನನರ್ಜಗಳ ಗಣನೆ``ಇದೆ. ` ಬ್ರಾಹ್ಮನ್‌, 
ಸತ್ರಿಯ, ವಿಸಿಯ, ಸುದ್ರ, ಸರಯ. ಗೋ ಹತ್ಯೆ ನಿಷಿದ್ದ. ದುರ್ಗಾದೇವಿಯ. ದೀವಾಲಯಗಳು 
ಬಹಳ: ಗಣೇಶ; ಗರುಡವಾಹನ ವಿಷ್ಣು, ಸೂರ್ಯ ಈ ಶೀವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆ ಹೆಚ್ಚು. ಕೆಲಪು 
ಚು ಬರಿಯ  ಪದ್ದಾ ಒಸನಕ್ಕೇ ಸೂಜಿ, ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ತಸ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಅಡರೆ 
ಸ್ತು ವೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯವೇ.. 
ಒಂಜಿ ಡರ್‌ -` ಜನರ ಅಳ್ವಿ ಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಈಗ ಸ್ನ _ತಂತ್ರವಾಗಿರುವ ಸುಮಾತ್ರಸ್ಕಿ 
"ಶ್ರೀನಿಜಯ' ವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಹೆಸರು. ಕ್ರಿಸ್ಮಾಬ್ಬ ಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಇದು ಸ್ಪತಂತ್ರ 
ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತುಂಚ ಪ್ರಬಲವಾಯಿತು. ಇತ್ತಿ ಂಗ್‌ನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದು ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು ಹಾಧಾಲು ನಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಮಂದಿರದ? ಪಂಡಿತ ಧರ್ಮಸಾಲ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ಯಲ್ಲಿ ೇಖ.: ಇದೆ. : ಹತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಕಳಿಂಗದಿಂದ ಬಂದ ತೈಲೇಂದ್ರರಾಜರ “ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮಲಯ್ಯ “ಜಾವ, 
ಸುಮೂತ್ರ ಮೂರೂ ಸೇರಿದ ದೊಡ್ಡ ರಾಜ್ಯ ನಿತ್ತು. 


(೭) 

ಭಾರತಕ್ಕೆ ಉತ್ಕರದಲ್ಲಿ ಬಮಾಲಯದ ಪಾಶ್ವ ೯ದಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ದ್ರಾಸರ 
ಯುಗದ ೧೫ ೧೦೦ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಿರಾತಿ' ಎಂಬ ಜನ 'ಬಂದು.೧೦,೦೦೦ ವರ್ಷ ರಾಜ್ಯ 
ಆಳಿದರೆಂದೂ, ಅನಂತರ ದೇವತೆಗಳು ಬಂದು ಧರ್ಮದತ್ತನೆಂಬ ಈಜನಿಗೆ ಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟ ದರೆಂದೂ 
ಐತಿಹ್ಯ. ಆದರೆ ಪ್ರಥಮ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಯೆಂದರೆ. ನೇಪಾಳತಕ್ಕೆ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದೆ ಗೌತಮ 
ಬುದ್ಧ 'ಕ್ರಿಸ್ಮೆ ಪೂರ್ವ ಐದನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳಕ್ಕೆ ಭೇಟ ಕೊಟ್ಟ ದ್ದು; ಆ ಾಲಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ 
(ಜಿತೇದಸ್ತಿ ' ಎಂಬ ಹಿಂದೂರಾಜ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮಕ್ಕ ನುಸಾರಪಾಗಿ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ 
ನಂತೆ. ತಸ ಪೂರ್ವ ೨೪೯ರಲ್ಲಿ ಮಗಧದ ರಾಜ ಅಶೋಕ ಬುದ್ಧನ ಜನ್ಮ! ಭೂಮಿಯಾದ 
ಲುಂಬಿಣಿದನನನ್ನು ನೋಡಲು "ಎಂದವನು ನೇಪಾಳಕ್ಕೂ ಬಂದು ಈಗ್‌ ಬಟ್ಟಂಡುವಿಗೆ ಎರಡು 
ಮೈಲಿ: - ದೂರ ರುದ ಲಲಿತಪಟಿನ್‌ ನಗರವನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಿದ. ನಂತರ. ಯಾವಾಗಲೋ 
ಸೂರ್ಯವಂಶಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ನೇಪಾಳವನ್ನು ಗೆದ್ದು ಆಳಲು "ನೂಜಲಿಟ್ಟ ರು.:`ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ದ ಆರನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆ ಕೇಪಾಳ ಉಜ್ಜ ಯಿನಿಯ ನಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ, ಣೆ ಕೆಗೆ ಸೇರ' ಠಾಶುರೀ 


ನಿಶಾಲ' ಭಾರತ ೨" ಟ್‌ 
ವಂಶದವರು ಅಲ್ಲಿ: ಸಾಮಂತರಾಗಿ ನೆಲೆಸಿದರು; ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಾಚೆ ಇವರ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಕುಂದಿ, ಯಾದವೀಕಲಹೆಗಳು ಎದ್ದು, ದೇಶ 'ಸಾನಾರಾಜರ ಕೈಸೇರಿತು. ಹದಿನಾಲ್ಯ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಸರ್‌ ದೊರೆಯಾದ "`ಭಯಾಸ ಸ್‌-ಉದ್‌-ದಿನ್‌ ತುಘಲಕ್‌” ಅಯೋ 
ಧೈಯ ರಾಜ ಹೆರಿಸಿಂಗಜಿಕೆನನನ್ನು ಓಡಿಸಲು ಅವನು ನೇಪಾಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ನೆಲಸಿ ರಾಜ್ಯ ಕಟ್ಟಿದ. 
ಅನತಕ ಜಯಸ್ಥಿ ತಿಮಲ್ಲ, ಯನ್ಷನುಲ್ಲ ಮೊದಲಾದ ಮಲ್ಲರಾಜಡು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ರೇಶವನ್ನು 
ಹ. ೧೭೬೮ ರಿ, ಮುಸ್ಲಿಮರಿಂದ ಓಡಿಬಂದ ರಾಜಪುತ್ರಸ್ಥಾ ನಡ ಚಿತ್ತೂರು `ರಾಜ 
ಥ್ರೀನಾರಾಯಣ ಗೂರ್ಪಾವಂಶವನ್ನು ಸ್ದಾ ನಿಸಿದ.: ಈ ನಂತದರಕೆ ಇನ್ನೂ ನೇಪಾಳದ 
ವಿ ರಾಜವಂಶದವರು, ಪ್ರಮುಖ ಸಾಮಂತಕೆಲ್ಲ ಒಂಡುಗಳು, ಆವಕ ಆಚಾರ 
ವ್ಯವಹಾರ ಬಾ ್ರ್ರಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದ್ದು. ಜತೆ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ: ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹರಡಿದೆ. 
ನೇಪಾಳದ ಇ3ಹಾಸದಪೂರಾ ಭಾರತದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಇದೆ. 
ನೇಪಾಳದ ಸಮೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಬಜೆಟ್‌ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ. ಯವರೆಗೆ ಗುಹ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾಗಿತ್ತು. 
ಬಜೆಟ್‌ನ ಚರಿತ್ರೆ ಕಿಸ್ತಾಬ್ದ ೬೧೭ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದ.:ದೂರೆ `ಸ್ರೊ ಂಗ್‌-ತ ನ್‌-ಜಂ ಪೊ. “ವನಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಗುತ್ತ ಸ್‌ ಹರ್ಷವರ್ಧನ ಮುಹಮ್ಮದ್‌, ಹುಯಿಸ್‌ತ್ನಾ' ಸ್‌ ಇವರ ಸಮಕಾಲೀನ 
ನಾದ ಇವನಿಗೆ ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚೆಯೇ ಜೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಓಜೆಟ್‌ 'ಪ್ರಪೇಶಿ 
ಸಿತ್ತು. :ಈ ದೊರೆಯ : ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಟಜೆಟನ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಲಿ” ಇರಲಿಲ್ಲ;: ಅದು ಕಹಾ / 
೬೫ರಲ್ಲಿ ಥೊನ್ಮಿ-- ಸನ್‌ ಭೋಟಕೇಟ ಆಸ್ಥಾನ ಸಂಡಿತನನ್ನು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿದರು. 
ಇವನು. ದಕ್ಷಿಣ `ಭಾರತದ ಅನೇಕ ವಿದ್ಯಾವೀಠೆಗಳಿಲ್ಲಿ ಹಲವು” ವರ್ಷ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ 
ಬಜೆಟ್‌ಗೆ ಒಂದಕ್ಕೆ ಬಂದು ಬಬೆಟ್‌ಲಿಪಿ, ವ್ಯಾಕರಣದ “ವಿಚಾರವಾಗಿ ಎಂಟು ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಬರಿದುದ್ದುದೆ " ಕರಂಡವ್ಯೂಹ' ನೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಗಳನ್ನು 
ಬಜೆಟ್‌ ಭಾಷೆಗೆ :ಸರಿವರ್ತನೆ : ಮಾಡಿದ. :: ೭೫೫ರ: ಸುಮಾರಿಗೆ ರಾಜನಾಗಿದ್ದ ಖಿ-ಸೊ ತ 
ಲ್ತ್ದೆ ಬ್ಬ್ಬನ್‌ ನಾಳಂದದಿಂದ ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನೆಂಬ ಪಂಡಿತನನ್ನು ಓಜಿಟಾಗೆ ಕರೆಸಿಕೊಂಡ, ಸುಖ 
| ಸಿಜೋಷೆ' ಎಂದು ಬಜೆಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಸ ಸನ್ಮಾ ಒನ್ಯನಾದ ವಕ ಸೂಚನೆಯಂಕೆ ಸ್ವಾತ್‌ ಕಣಿನೆಯ 
ಉದಾ ನ (ಉರ್‌ಗ್ಯಾನ್‌) ದಲ್ಲಿದ್ದ ಪದ್ಮ] ಸಂಭವನನ್ನು' ಬಜೆಟ್‌ಗೆ ಅಹಾ, ನಿಸಿದರು. ಈ ಪದ್ಧ 
ಸಂಭವ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧಮತದ" ಅಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದು ಬಜಿರ್ಟನಲ್ಲಿ ಈ ಮತವನ್ನೇ ಪ್ರಪರ್ತನೆ' 
ಮಾಡಿ ಇಮಾ ಸಂಥವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದೆ. ಇವನ ಜೀವನ ಚರಿತೆ ತ್ರೆಯನ್ನು ಬಜೆರ್ಟಜನ 
ಜಿ ಚ ಯಿಂದ ಓದುತ್ತಾ, ರೆ." ೯೮೦ರಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ, `'ನರ್ಮದಲ್ಲ ವ್ನಾಸಂಗ 
ಬಾಸ ಮ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಅತಿಶನೆಂಬ ಭಿಕ್ಷು ೧೦೩೮ರಲ್ಲಿ" ಬಜಿರ್ಟಗೆ ಬಾದಕ ಅಲ್ಲಿ 
೦ಬ ಮತವನ್ನು ಪ್ರ)ಚಾರಮಾಡಿ ೧೦೫೩ರಲ್ಲಿ ಬಜಿರ್ಟನಲ್ಲಿ. ತೀರಿಕೊಂಡ: ಛಲ 
ಫಲವಾಗಿ ಓಜಿಟ್ಟನ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಬಂಗಾಳದ ತಂತ್ರ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದೆ: ರಹಸ ಭ ತಂತ್ರಗಳು 
ಇಷ್ಟದೇವತೆ (ಯಿದಂ), "ಕುಲದೇವತೆ, ಸರಿಂಡಲಗಳ, ದೀಕ್ಷೆ, ಮಂತ್ರ ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಟ 
ಇ್ನರುವುದ ಒಂದು ವಿಚಿತ ವಾದ್ಯ ವಿಕ್ಫ ತವಾದ್ಕ ವಿಕಟನಾಡ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ನು. ಭಾರತದಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮದ ಉಸ್ಷಚ ನ ಜಾಹಿ ನೀನ ಪ್ರಸೂಕಿಯಾಗಿ` ಜೆಳೆದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಫ ಲ 
ತಾಜ್‌ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ವ (ರ 


(ಲ). 


ಕ ಮಧ್ಯ ಬೃಹ ದ ತುರ್ಕಿಸ್ತಾನದ ಓಕ್ಸಸ್‌ » ೫ರಿಂ ಮುಂತಾದ ಹೇ ಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದುಕಾಲಕೆ 
ಭಾ ತೀಯರ ಪ್ರಭಾವ ಇತ್ತೆಂಬುದು ಈರ್ಗಿಗ ಎ. ಸ್ಟೈನ್‌ ಎಂಬ ಸಂಶೋಧಕನ ಶ್ರಮದ ಫಲ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ೧೮೯೨ರಲ್ಲಿ ಖೋಟಾನದ ಬಳಿ ಎರಡನೆಯ ಕತಮಾನಜ್ಟಿಸ ೦ದು-: ಹೇಳ 


ತಿಲ. . ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬಹುದಾದ " ಧರ್ಮಪದ'ದ ಪ್ರಾಕೃತ ರೂಪ ಖರೋಜ್ಠಿಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ದೊರಕಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದಾಜಿ 
ಶೋಧಿಸಿ ನೋಡಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಭಾಷೆಗಳ ತಾಳಪತ್ರೆ ಗ್ರಂಥಗಳ್ಕು ಭೂರ್ಜಪತ್ರ, ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು, ಮರದ ಹಲಗೆಗಳ ಮೇಲೆ, ಬಿದರು ಪಟ್ಟಿಗಳ ಮೇಕೆ ಹದಮಾಡಿದ ಚರ್ಮದಶೇಲೆ 
ಗುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ದೊರೆತವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಶ್ವಘೋಷನ " ಸಾರಿಪುತ್ರಪ್ರಕರಣ' ವೆಂಬ 
ಸಂಸ್ಕ್ರತ ನಾಟಕ, ಸಂಯುಕ್ತ, ನಿಕೊತ್ತರಾಗಮ, ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ, ಪ್ರಾತಿನೋಕ್ಸ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಸೇರಿವೆ. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಸ್ಕೂಪಗಳ್ಳ ವಿಹಾರಗಳ ಅನಶೇಷಗಳು ಗೋಚರ 
ವಾಗಿವೆ. ತಾರಿಂ ಬೇಸಿನ್‌ನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಗುಹಾಂತರ್ಜೇವಾಲಯಗಳಿನೆ. 
ಇವುಗಳ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಚೀಣೀ ಪ್ರಭಾವ ಇಲ್ಲ; ಭಾರತದ, ಅದರಲ್ಲೂ ಗಾಂಧಾರ ರೀತಿಯ 
ಶಿಲ್ಪ ಸ್ಫುಏವಾಗಿದೆ, ಜತೆಗೆ ಪರ್ಶಿಯನ್‌ ಸಂಪರ್ಕದ ಫಲವೂ ಇದೆ. 

ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಮೊದಲ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಕರು, ಕುಷಾಣರು, ಹಿಂದೂ ವರ್ತಕರು 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪೂರ್ವತುರ್ಕಿಸ್ತಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ದರು. ಕ್ರಿಸ್ಮಪೂರ್ವ ೨೪೦ ರಲ್ಲೇ ಅಶೋಕನ 
ಮಗ ಕುಸ್ತನನೆಂಬುವನು ಖೋಟಾನ” ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಿದನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಇದೆ. 
ಇದಾದ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ವೈರೋಚನನೆಂಬುವನು ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ವಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ. ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ ಮೊದಲ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭರುಕ, ಕುಚ, ಅಗ್ನಿದೇಶ, ಕಾಒಛಂಗ್‌ 
ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಹರಡಿ ಕುಚ ಒಂದರಲ್ಲೇ ಒಂದುಸಾವಿರ ಸ್ತೂಪಗಳಿದ್ದುವೆಂದು ಚೀನೀ 
ಗ್ರಂಥವೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ೩೮೩ ರಲ್ಲಿ ಚೀನೀ ಸೇನೆಗಳು ಕುಚವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಾಗ 
ಅವರು ಚೀನಕ್ಕೆ ಒಯ್ದ ಐಶ್ವರ್ಯನವೆಂದರೆ ಕುಮಾರ ಜೀವನೆಂಬ ಪಂಡಿತ! ಎಂಟನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದವರೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜೀವಂತವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಪ್ರಾಕ್ತನ ವಿಮರ್ಶಕರ 
ಮತ. 

ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಮೊದಲ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚೀನಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸುಪುಷ್ಟವಾದ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಯ್ದ ವರು ಪೂರ್ವ ತುರ್ಕಿಸ್ತಾನದ ಜನ... ಭಾರತದಿಂದ ರಾಯಭಾರ 
ವೊಂದು ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ ೫೦ರಲ್ಲಿ ಚೀನಾ ಮುಟ್ಟಿದ ಉಲ್ಲೇಖ ಇದೆ. ಚೀನೀ ಭಾರತೀಯರ 
ಸಂಪರ್ಕ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿದ್ದರೂ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಚೀನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟುದು 
ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ. ೩೮೩ ರಲ್ಲಿ ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಬಂದ ಕುಮಾರಜೀವ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳು 
ಛಯಂಗ್‌-ಅನ್‌ ನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಸಂಸ್ಕತ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳು ಐವತ್ತನ್ನು ಚೀನೀ ಭಾಷೆಗೆ 
ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ... ೫೨೦ರಲ್ಲಿ ಕಾಂಚೀಪುರದಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದ ಬೋಧಿಧರ್ಮಥಿಂದ 
ಭ-ಅನ" (ಜಪಾನಿಯಲ್ಲಿ ಜೆನ್‌) ಸಂಥ ಪ್ರವರ್ತಿತವಾಯಿತು. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಅಮೋಘ 
ನೆಂಬ ಭಿಕ್ಷು ೭೧೯ ರಲ್ಲಿ ಚೀನಕ್ಕೆ ಒಂದು ತ್ರಿನಿಟಕದ ನೂರೆಂಟು ಗ್ರಂಥಗಳ ಚೀನೀ ಅನುವಾದ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದ. ಚೀನಿಯರ ತ್ರಿನಿಟಕಕ್ಕೆ ಸನ್‌-ತ್ಸಂಗ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು; ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾಭಾಷ್ಯ, ಅಶ್ವಘೋಷ-ನಾಗಾರ್ಜುನ, ವಸುಬಂಧು ಇವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು, 
ಮತೆ ೫೦೦ ಅರ್ಹತರ ಉದಂತಗಳೂ ಸೇರಿರುವುದು ಒಂದು ವಿಶೇಷ... ಹತ್ತು ಹನ್ನೊಂದ 
ಸಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚೀನ ಜೇಶದಾದ್ಯಂತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮರ್ಯಾದಿ ಇತ್ತು. 
ಇಂದಿಗೂ ಅನೇಕ ಚೀನಿ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ "ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಧನದಂತೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬರುತಿ ದಾರೆ. ೬೨೦ ರಿಂದ ೯೦೭ರ ವರೆಗಿದ್ದ ಟಾಂಗ್‌ ವಂಶ, ೯೬೦ ರಿಂದ ೧೧೨೭ರ ವರೆಗಿದ್ದೆ 
ಸುಂಡ್‌ ಪಂಶ ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚೀನೀ ಕಲ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ವಿಶಾಲವಾಗಿ 
ರಮಣೀಯವಾಗಿ ಬೆಳೆದವು; ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಭಾರತದ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಕಾರಿ 
ಯಾಯಿತು. ಸಿಸರ್ಗಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಂತೂ ಬೋಧಿಧರ್ಮನ ಧ್ಯಾನಪಂಥ ನವನವೋನ್ಮೇನ 
ಇಲಿನಿಯಾದ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. 


೪ 
ನಿಶಾಲ ಭಾರತ ಸೆ 


೭೨ ರಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಚೀನದಿಂದ ಕೊರಿಯಾಕ್ಕೆ ಹೋಯಿತು. "ಚೀನೀ ಸಂಸ್ಕ್ರೃ 
ತಿಯ ಗೆ ಹೊ] ಎಂಬ ಅಭಿಧಾನ ಬೌದ್ಧ ಧಮಕ್ಕೆ ಬಂತು. ಹೀಗೆ ಕ 
ನಿಷ್ಯಾಕ್ಟೆ ಸಟ ಕೊರಿಯಾದಿಂದ ೫೫೨ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಯ್ದ ಭಿಕ್ಷು ಮಧ್ಯ ಕ ಬ 
ಳೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತೃತವಾಗಿದ್ದ ಹಿಂಟೋಧಮ 
ರಲ್ಲಿ ಚಾದ್ಧ ಧರ್ಮ ಜ್‌“ ಮುಟ್ಟಿ ತು. ಟಿ ಕಾಲ 
ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧ ವಚನದ ಪ ಪ್ರಭಾವ ಜೀ ಮಾತ್ಯ್ಯ ವಾಗಿದ್ದೆ. )ಿಷ್ಟ್ರಜನ ನ ಸರಿಗೃ ಹೀತವಾಗಿದ್ದ 
ಚೀನೀ ಸಂಸ್ಥೆ ತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಅವ ಜಸುಃ ಯೀಲ್ಮಟ್ಟಿದ ಜನರಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾಯಿತು. 
೭೩೬ ರಲ್ಲಿ ಚಂಪಾ ದೇಶದಿಂದ ಬೋಧಿಸೇನನೆಂಬ ಭಿಕ್ಷು ಜ್‌! ಬಂದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ಬೇರೂರುವಂತೆ ಮಾಡಿದ... ಬುದ್ದನ ಆದೇಶದ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಟತಿ ಓಪಾನು 
ದೇಶವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಕಲೆಯಲ್ಲೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ದಾರಿಗಳನ್ನು 
ತೆರೆಯಿತು. 


(೯) 

ಇದು ವಿಶಾಲ ಭಾರತದ ಮತ್ತು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಚಯ. 
ಭಾರತೀಯರು ಎಂದೂ ದುರಾಕ್ರಮಣದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೊರನಾಡಿಗೆ ಹೋದ ನಿದರ್ಶನ 
ಇಲ್ಲ... ವಲಸೆಹೋದ ಎಂ ಆದಿವಾಸಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಯುದ ಮಾಡಿ ನಾಡನ್ನು 
ಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಹಾಯಕರಾದ ಯಾತ್ರಿಕರಂತೆ ಬಂದ ಇವರನ್ನು. 
ಟೆ ತ್ರ ಟಿಕಾದ ಆದಿರಿವಾಸಿಗಳು ಚಾರ್ಗದತಿಗಗಳುನು ೫. ತಮ್ಮ ನಡುವೆ ಸ 
2 ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಲ್ಲ... ಭಾರತೀಯರು ಹೋದೆಡೆಯಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಅವರಿಂದ, ಅವರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯುದಯ ಉದ್ಧಾರ ಆಯಿತೆಂಬುದು "ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅವರ 
ಗಮನದಿಂದ ನಾಡು “ಕಟ್ಟ ನಿದರ್ಶನ ಒಂದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಏಿಷ್ಠ್ನಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಸಾರದಲ್ಲಿ 

ಾಇರತೀಯವೆಂಬುದು ಪ್ರ ನಂಚದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ ಮಾತು. 


ತ ನ 


ಛಯ್ನ 


೦ 


ಎಸ್‌, *ೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್‌. 
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ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥತಾಸ್ತ.) 
4. ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಟಕೂಪೆ 


(ಅ) ಸಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದಯ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ. 


ಗಿತ್ರಕನಿಕ ಭಾರತವು ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡತಕ್ಕ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಎಕನಾಮಿಕ್ಸ್‌ 
ಎಂಬುದೇ: ಹೊರತು: ಆಳ ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ ಸ್ಮ್ರವಲ್ಲ. ಅಥಾ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಅದು ಲಕ್ಷಣಬದ್ಧ ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ವ್ವ ವಸ್ಥೆ 
ಗೊಂಡುದು ಕ್ರಿ. ಶ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ. ಮಹೆತ್ತರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿರುವ 
ಈ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥತತ್ವ ವಿಭಾಗ (11160761101 8002010108) ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥಸಂಸ್ಥಾವಿವರಣಾ. ವಿಭಾಗ (1106 ೦೫: 1)6801101176 180007೫3108) ಎಂಬ 
ಎರಡು. ವಿಭಾಗಗಳು: ಇವೆ. : : ಅರ್ಥತತ್ತಶಾಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳುಂಟು ; ಮೊದಲನೆಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನಾತ್ಮಕ ಶಾಸ ಸ್ವ)ಘಟ್ಟವು ಹದಿನೆಂಟು--ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ:. : ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಾಧಿಸತ್ಯವನ್ನು' ಸಡೆಡಿತ್ತು. ನಾಕಕನೇಯ ಸಮಾಜ. ಪ್ರಧಾನಾತ್ಮಕ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಘಟ್ಟವು ಈ 
ಕತಮಾನದ( ಪ್ರಥಮ ಐಕೋಪ್ಯ ಯುದ್ಧಾನಂತರ ತಲೆಯೆಕ್ತಿ ಕೊಂಡು ಪ್ರಬಲಿಸಿದೆ. 
ಪ್ರಥಮ ಘಟ್ಟದ ಪ್ರಕಾರ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಗಣಿತಶಾಸ _) ಅಥವಾ ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ) 
ಅ ಜೀವಿಶಾಸ ಳಿಗೆ ಸದ್ಯುತಪಾನ ಒಂದು. ಪ್ರಕೃ ತಿನಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ )ವಾಗಿದೆ. ಅದರ 
ನಿಯಮಗಳು. ಪ್ರಕೃತಿನಿಯಮಗಳೇ ಸರಿ: ಆದುದರಿಂದ ಅವು ನೀತಿಧರ್ಮದ ಥಿಯಮಗಳಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು: ಶೀತ್ರಿ ಧರ್ಮ, ಮತ್ತ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದರ್ಶನ ಮೊದಲಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ತಲೆಬಾಗಿಸಜಿ ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದರ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಅನಂತವಾದ 
ಅರ್ಥಕಳ್ಪನೆ ಮಾತ್ರ. ಅದು ಸ್ರರಮಾವಧಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 
ದ್ವಿತೀಯ ಘಟ್ಟ ದ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರದ ಹು ಸಮಾಜಕಲ್ಯಾಣ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ] ಮುಖ್ಯ 
ಲಕ್ಷ ವೇ ಹೊರತು ಓಿರ್ಧ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಆರ್ಥಿಕಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಜ 
ವಾಗಿರುವ ಸರಸ್ವಾ ಸಹರಣದಿಂದ ಸಮಾಜ: ಕಲ್ಯಾಣವು ಭಂಗಪಡುಕ್ತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಂಥಾ ದುಷ್ಟ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ಕ್ರಾ ಂತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಧ್ವಂಸಮಾಡುವ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿ ಸಡೆದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸದ ವಃ ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು. ನೂತನ 
ಸಮಾಜ ೬೬೭1. ಸಾಧಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸತಕ್ಕ ಬರೂರ ಸ್ತ್ರ )ಕ್ರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಸಮಾಜ 


ಶಾಸ ಸ್ತ್ರ)ವೂ  ಸನಗಾಥವು 


(ಆ) ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಸದ್ಭಾ ವ. 

ಸ ಸಮಾಲೋಚಕೆಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಸಲ್ಪ ನಡೆದಿರಬಹುದಾದರೂ.: ಇಲ್ಲಿ 
ಅದ್ಧಾಫಿ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ )ವು ಹುಟ್ಟಿ ಲ್ಲವೆಂದು' ಪ ಪಾಶ್ಚಾ ಶ್ಯ ಸಿದ ದ್ಧಾಂತಮಾಡಿ ಸಾರುತ್ತಿರುವರು. 
ಸಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರ ನೇತೃ ತ್ರ ಕೆ ಈಚೆಗೆ ಹುಟಿ ರುವ (ಆಧುನಿ ) ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ) "ನಂಬುದು 
ಖಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ )ದ ತತ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತದ್ವತ್ತಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಭಾರತ ದೇಶದ 
ಈಗಿನ ಸ್ಲಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ 'ತಾರ್ಯೋಪಯೋಗಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನ್ಬ್ರಯಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ತ ಜೀವನದ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಗತಿಗಳ ವಿವರಣಾಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. 


- “ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ೩೫೧ 
ಇ.ಜಇಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ ಕೈ ಪ್ರಾಚೀನ: ಅಥವಾ ನನೀನ ಅರ್ಥಸಂಸ್ಥೆಗಳ ನಿವರಣೆ 
ಮಾತ್ರ ವಿನಯವಾದರೆ ಅಡು ಸ್ವತಂತ್ರ: ಸದ್ಭಾವವಿಲ್ಲದ: ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಎಂಜಲು ಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ಚ ತ್‌ ನ್‌ ನ ಸ 
ರಿಲುವುದು. ಆದರೆ; ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸರಿಶೋಧಿಸಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ತತ್ವ ವಿಭಾ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ: ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ: ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಸನಾತನವಾಗಿ: ರೂಢಮೂಲವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂದೂ 
ಅದರ: ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸರಕೀಯರ:ವಿಜಯದಡಿಂದ ಖಿಲವಾಗಿದೆ.ಎಂದೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡುತ್ತದೆ. 
::ಈ.ಪ್ರಾಚೀನ:ಭಾರತೀಯ:ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಪು ವೇದಕಾಲದಿಂದ ಕೌಟಲ್ಯನವರೆಗೆ ಎಂದರೆ 


ಬ್ರ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರಳ್ಲಿ ಗ್ರೀಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಹುಟು ವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆಯೇ.:ಅತ್ನಗಾಥವಾಗಿ 
ಬಿಶಿ ಸಕ್‌ ಪ ಡ್‌ ಗ್ದ ಕ ಕ ತಃ | 
ವರ್ಧಿಸಿದ್ದಿತು.. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಥರ್ವನೇದದ 4/:ನೆಯ:. ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ: ಖಗ್ರೇದದ 


ಸವೇದವೆಂದೂ ಶೌನಕಚರಣವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ: ಅಥರ್ವವೇದದ.. ಉಪವೇದವೆಂದೂ  ತರೆದಿದೆ. 
ಉಪನೇದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಧ ಸನಾತನತ್ವ, ಪವಿತ್ರತ್ರ, ನಿಶ್ವದೃಷ್ಠಿ », ಧರ್ಮಾಭಿಮಾನ್ತ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನ, ಪ್ರೌಢಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಖುಹಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಲೌಕಿಕವೆನ್ಸಿಸುವ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ: ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು `ದೇವಾಸುರಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ 
ಮುಂದುವರಿಸಲು ಕೈ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆಂದು ಭಾರತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕೌಟಲ್ಯನು 
ತನಗೆ: ಹಿಂದೆ ಮಾನವ; ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯ, ಶಸನ, ಅಂಭೀಯ ಮತ್ತು. ಪರಾಶರ ಎಂಬ ಐದು 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯ (5010018)ಗಳಿದ್ದು ವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. :. ಇದಲ್ಲದೆ ಆತನಲ್ಲೂ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೂ :ಇತರಕಡೆಯೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮ. : ವಿಶಾಲಾಕ್ಷ ಇಂದ್ರ, ಬಾಹುದಂಡಿಕ, 
ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮನು, ಶುಕ್ರ; ನಾರದ; ಭರದ್ವಾಜ, ಗೌರಶಿರಸ್ಸು, ವಾಯು, ಕಶ್ಯಸ್ತ ವೈಶ್ರವಣ, 
ಉತಥ್ಯ, ವಾಮದೇವ, `ಶಂಬರ್ಕ ಕಾಲಕವೃಕ್ಲೀಯ, ವನಸುಹೋಮ್ಯ  :ಕಾಮಂದಕ, - ಕಳಿಂಗ್ಳ 
ನಿಶುನ, :ಕ3ನಸದಂತ ವಾತವ್ಯಾಧ್ಮಿ, ಬಾಹುದಂತಿಪುತ್ರ,- ಮಯ್ಯ, ಪುಲೋರ್ಮ, : ಮಹರ್ಷಿ, 
ಕಾತ್ಯಾಯನ, ಕಿಂಜಲ್ಕ, ಘೋಟಮುಖ, ಪಿಶುನಪುತ್ರ, ಕೌಓಲ್ಯಗುರು ಮೊದಲಾದ: ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ _ಕಾರರ:ಹೆಸರುಗಳು:ಕೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಖಿಲವಾಗಿನೆ, ಕಾಟಲ್ಮನು 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಂತ್ಮೆಹೇಳಿರುವನು. 


ಲ 


(3) ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವರೂಪ. 

ಅರ್ಥವನ್ನು -ನಿಚಾರ:ಮಾಡತಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು: ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಂದು 
ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿ:ಯೋಜಿಸಿರುವ:ಬಾರತರು ಅದಕ್ಕೆ ಸಡಿಪಡಿಯಾಗಿ: (1) ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯ,. (9) 
ಅರ್ಥವೃತ್ತಿ, (8) ಅರ್ಥ-(ವೃತ್ತಿವಂತ) ಸಮಾಜ (ಜೀವನ), (4) ಭಗವತೀ ಲಕ್ಷ್ಮಿ, ವಿಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿರುವರು... "ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ : ಸನಾತನ: ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು: ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವೃತ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಗಿಯೂ ಲ್ಷ್ಮೀಶಾಸ್ತ್ರ ) 
ವಾಗಿಯೂ ಸಂಭಾನಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಸ್ನರೂಪವುಳ ದ್ದಾಗಿದೆ. ಜಾ ಚಃ 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ: ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ. ಭಾವವೇ ಸರ್ವತ್ರ: ಪೃಥಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯ (1100001710 (10048) ಎಂದರೆ ಧನವಾಗತಕ ಚಿನ 7? 
ಮನೆಮಾರು, ಆಹಾರ; ದನಕರು, ಭೋಗ:ಪರಿಕರ ಮುಂತಾದ :ಬೌತ್ರಿಕ ದ್ರ್ನಗಳ್ಳು. ಸ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ: ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷಣಗಳು: ಇವೆ: (1): :: ಉಷಯೋಗಗುಣ (111077): 
ಉಪಯೋಗ ಎಂದಕೆ, -ಜನರ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅಪೇಕೆ (ಇಜುು)ಯನು ಪರಿಪೂರ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸತಕ್ಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಬಾವಿಸಿರುವರು.. ಇಂಥಾ ಬಯಕೆಯು ಹೆಂಡ 
ನಿಷ ಮುಂತಾದ ದುಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇದರೂ ಅವು: ಅರ್ಥದ;ವ ವಾಗುಪುವು. 
(9) ಅಪರೂಪತ್ವ (8081010) : ಗಾಳಿಯಂತೆ ದೈವದತ್ತವಾಗಿ ಕೇಳಿದವರಿಗೆ ಕೇಳಿದಾಗ 


ಪ೫೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕೇಳಿದಕಡೆ ಕೇಳಿದಷ್ಟು ದೊರೆಯತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಅದು ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಶ್ರಮಪ್ರಯತ್ನಜನ್ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ 
ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದು, (8) ಪರಿವರ್ತನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ : ಅದು ಸರ್ವರೂ ಅನುಭವಿಸಲು ಯೋಗ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಜೆಲೆಕೊಟ್ಟು ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ತರಕಾರಿಯಂತೆ 
ಮಕ್ಕಳನ್ನೂ ತಂದೆತಾಯಿಗಳನ್ನೂ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಡು ಪಡೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮಕ್ಕಳುಮರಿ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. ಗುಲಾಮಗಿರಿ ಇರುವಾಗ ಗುಲಾಮರು 
ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯವಾಗುವರು. (4) ಸ್ವತ್ತ್ವಗುಣ : ಸ್ವತ್ತಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಕೆಲವರು ನಿರೂಪಿಸುವರು. . 

ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ'ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಅರ್ಥ್ಹಮಿಸಾಮಾಂಸೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ. 

(1) ಸದಾನಂದನು ಅಮರಕೋಶ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ «"ಅರ್ಥಃ ಬರಣ್ಯಾದಯಸ್ತೇಷು 
ಪ್ರಧಾನಮರ್ಥೊ ಭೂಮಿರಿತರೇಷಾಂ ತದ್ಯೋಶಿತ್ವಾತ್‌”--ಅರ್ಥ ಎಂದರೆ ಹರಣ್ಯಾದಿದ್ರವ್ಯ 
ಎಂದು ಪ್ರಧಾನಾರ್ಥ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಾತೃಪ್ರಾಯವಾದ ಭೂಮಿ ಎಂದು ಗೌಣಾರ್ಥ-ಎಂದು 
ಹೇಳುವನು. 

(0) ಶುಕ್ರಸೀತಿಸಾರವು ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವುದು. ""ನಮೂಲ್ಯಂ 
ಗುಣ ಹೀನಸ್ಕ ವ್ಯವಹಾರ ಕ್ಷಮಸ್ಕಚ” (117. 1[. ೨೦೯)- ಉಪಯೋಗ ಗುಣಹೀನವಾದ 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಯೂ ವ್ಯವಹಾರವೊ ಇರಲಾರದು. "«ರತ್ನ್ನ ಭೂತಂತು ತತ್ತತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯದ್ಯದ 
ಪ್ರತಿಮಂ ಭುವಿ'' (3. 11. ೨೦೭)-ಅಪ್ರತಿಮವಾದ ರತ್ನದಂತೆ ಇರುವ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಬೆಲೆ ಇರುವುದು. “ಅಲಬ್ಧ್ದ ಲಾಭಾರ್ಥಾ'' ಎಂದು ಕೌಟಲ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದೈವದತ್ತ 
ವಲ್ಲಡೆ. ಪುರುಷ ಶ್ರಮಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಥಿ ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದವರೆಗೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಅರ್ಥ 
ದ್ರವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ )ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಧನಾರ್ಜನೆ ಮತ್ತು 
ಧನವ್ರಯ ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತದೆಂದೂ 
ಆಲ್ಫ್ರೆಡ್‌ ಮಾರ್ಷಲ್ಲನು ನಿರೂಪಿಸಿದನು. ಮಾರ್ಷಲ್ಲನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಅರ್ಥವೃತ್ತಿ 
ವಂತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿಜಿ. ಎಂದೂ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ತ ವೃತ್ತಿವಂತ 
ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಗಮನವಿಟ್ಟಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದವರು ವಾದಿಸುಕ್ತಿರುವರು. 
ಕೌಟಲ್ಯನು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು: 
ಅರ್ಥ ಎಂದರೆ ಪೃಥಿನಿಯ ಲಾಭ ಮತ್ತು ಪಾಲನ ಎಂದು ಇವನ ಕರ 
ಮುಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ: . ಸು ವೃತ್ತ 
ಮನುಷ್ಯವಶೀ ಭೂಮಿರಿತ್ಯರ್ಹಃ। ತಸ್ಯಾಂ ಸೃಥಿವ್ಯಾಃ ಲಾಭಪಾಲನೋಪಾಯಃ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಿತಿ! (2%. 1.)--ಮನುಷ್ಯರ ಅರ್ಥವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ, ಅರ್ಥಿಕೋದ್ಯೋಗವು ಅರ್ಥಿ 
ಮತ್ತು ಅಂಥಾ ವೃತ್ತಿವಂತ ಮನುಷ್ಯರ ಮಾತೃಸ್ಥಾನವಾದ ಡಲ ದ 2) 
ಫೃಥಿವೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಫಿರೂಪಿಸತಕ್ಕ ಶಾಸ ನ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ). ಅಮರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರ ಸದಾನಂದನಿಗೆ ಇ 8 ಇ ಕ 
ಅರ್ಥವಾದರೆ ಕೌಟಲ್ಯನಿಗೆ ವೃತ್ತಿಶೀಲ ಮನುಷ್ಯವತೀ ಭೂಮಿಯು ಅರ್ಥವಾಗಿ ಕ್ಕ | ಲನ 
ಸಥಿವಿಯು ರತ್ತಗರ್ಭೆ, ವಸುಂಧರೆ ಎನ್ಸ್ಟಿಸಿದ ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯಮಾತೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ನೃತ್ತಿರೀ 
ಜನಸಮಾಜಮಾತೆಯೂ ಆಗಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಷ್ಧಿ೫ತ್ತಿ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಸರು ಮಹಾಚಾರ್ಯನಾದ ಕಾರ್ಲ 
ಮೂರ್ಕ್ಸನು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ (ಎಂದರೆ ಅಥೌದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ) ಅರ್ಥವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ, ಅರ್ಥಸಮಾಜಕೈೆ) ಭೂತ 
ಪ್ರಕ "2 (10102) ಮಾತೃ ಗನ ಯೋಕಸತ್ತೆ ಗೆ ಸಕೃ ತಿಯೇ ಪರಮಾರ್ಥತತು ಎಂದರೆ. 
4 ದೇವರು” ಎಂದೂ ಈ ಪ್ರಶ ತಿಯು ಸ್ವರೂಪತಃ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕವಾದುದೆಂದೂ 
ವಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದೇವತೆಯಾದ ಭಗವತಿ ಲಕ್ಷಿ ಒಯು “ಕ್ತ ತ್ರ ತತ್ತಸ್ಥ ಸ್ತ 
ೂಪಳೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಆದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಒಯು ಇದಷ್ಟ ಲದೆ ಪ್ರಶ ತಿತತ್ತ್ವ ಕ್ಟ ಅತೀತಳಾದ 
ತ ಸ್ನರೂಪಳೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಭಾವಿಸಿದ್ದ ಡು "ಭಾರತೀಯ ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು: 
ಮಾಕ ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮೇಲ್ತ್ರರಿಯಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
“ಗೆ 0. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಶಾ ತ್ಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವಿಷಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ 


ಚಿ ಥಿ 
ಒಳಕೊಂಡು ಮತ್ತಷ್ಟು ದೂರ ಮುಂದುವರಿದು ಹೋಗಿದೆ. 


(ಈ) ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲ ಲಕ್ಷಣಗಳು. 
ಇದರ ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಲು ಸ್ಥಳಸವಕಾಶವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಒಂದೆರಡು 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡಬಹುದು. 

(೧) ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಷ್ಟಿ: ಕೌಟಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶುಕ್ರರೇ ವಾರ್ತಾ 
ಮತ್ತು ದಂಡ ನೀತಿಗಳು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ೫. ತಿಳಿಸುವರು, ಈ ಎರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಕೌಲ ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಕಾಜ ಚ ಸ್ರಯೋಜನೋದ್ಟೆ ೇೀಶಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ “ತ್ತು 
1 ಸ ಕರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿವೆ. ಅರ್ಥಶಕ್ತಿಯೇ ರಾಜಶಕೆ ಗೆ ಆಧಾರವೆಂದೂ ಆರ್ಥಿಕಾ 
ಭಿನ ದ್ಧಿ ಯೇ" ರಾಷ್ಟ್ರಕ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ನವೆಂದೂ ಕಾಟವ್ರನು ಪದೇ ಪದೇ ಸಾರಿರುವನು. 
ಪಟ್ಟ ಭಿಷೇಕ ಹ (ಶುಕ್ಲ ಯಜುರ್ವೇದ 92 1೩. -- ಶತಪಥ ೪. ೦.1.97. ;]-ಇಇಯಂತೇ 

14.. | ಕೃಷ್ಣೆ ಸ್ಯ ತ್ವಾ ಕ್ಷೇಮಾಯತ್ವಾ ರಯೆ ತ್ವಾ ಸೋಷಾಯತ್ವಾ | ಇತಿಸಾಧನೇತ್ವಾ 
ರಾಜನೇ, ಈ ರಜೃಪ್ಪ ಕ್ರ ೈಷಿಸ್ಥಾ ಪನೆಗೂ, ಜನರ ಕ್ಷೇಮಾಭಿವೃ ದ್ಲಿಗ್ಕೂ ಆರ್ಥಿಕೋ 
ಚ್ಛಾ)ಯಕ್ಕೂ ಸಂಪದಭಿವ ಬದ್ಧಿಗೂ ಕೊಡಲ್ಪಓ ದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ದ 
(೨)ಧರ್ಮಾವಿರುತ್ಛ ತ್ತೆ. : ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು "ದರ್ಮ, ಮತ್ತ ಫೀತ್ರಿ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೂ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೊ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. «* ಅರ್ಥ 
ಪ್ರಧಾನ ಇತಿ ಕಾಟಿಲ್ಯಃ | ಇ? ಸ್ಟ ಧರ್ಮವ ಜಾ | ೫ (1-7) ಎಂದು 
ಸಃ ಡಿಸುವ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಸಹ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾನುರೂಪವಾದ ಸ್ವಧರ್ಮಪರಿಷಾಲನವೂ 
ಖ್ರವರ್ಗಸಾಧನೆಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಟೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ರಾಷ್ಟ ವ್ರ] ಆರ್ಯಮರ್ಯಾದಡೆ 
ಚಾ ಮವ ಗೊಳಿಸಬೆಕೆಡೂ ಗೆ ತ್ರಯ್ಯೂಜ ರಕ್ಷಿತೋ ಚು ಪ್ರಸೀದತಿ ನಸೀದತಿ? 
ವ ಲ ಪಬುಸರಣೆಯಿಂದ ಲೋಕವು ಸ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನ್ವೈ ದುವುಜೇನಿನಾ ನಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎ ಕ “ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಾ ತ್ತು ಬಲನತ್‌ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮಿತಿಸ್ದಿತಿ'' ಅರ್ಥ 
ತ್ತದೆ. 1 ನಾವ ಇಾನಾರವು ಸ ನ ವ ಸತಿಯು ಸ 
ಇಣ್ಪಂ೦ “ಗಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಧರ್ಮಶಾಸ ,ದ ಹ ಇ ಸ್ರ 
ಹೇಳುವನು. ಶುಕ ಕ್ರನೀತಿಸಾರವು. ಚನನ ಗ 2 ಸಿನೇಶ್ವ ನೆ 
ಧರ್ಮಶಾಸ ಸ್ತೃನುಸಾರೇಣ ಹ ್ಬಬರ್ಥ್ಹಶಾಸ, ನಿನೇಚನಃ। 
ಯತ್ರಾಧಿಸ್ರೆ ಯತೇಸ್ಜಾನೇ ಸನಂ ಹಿ__ತರ್ತ॥ (11 49) 


ಷಿ 


ತ೫೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


--ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿವೇಚಿಸಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಸ್ನಾನವು 
ಯಶಾಲೆ ಎನ್ನಿ ಸುವುದ ದು ಹೇಳಿ ಸ ಸ ನೆ 
ನ್ಯಾ ನ್ಶಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇತಿಹಾಸವೇದವು ಪಂಚಮನೇದನೆಂದೂ 
(1-3) ಪುರಾಣ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಇತಿಹಾಸ ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ: (1-6) 

ಧಾಬ್ರ ಇದಿ ಬ: ಇ ಹ ಸ 
ಎಂದೂಕೆ ಲ್ಯನು ಹೇಳುವನು. ಸುಖವು ನಿರತಿಶಯ (ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ) ಮತ್ತು ಸಾತಿಶಯ 
ಎಂದೂ (ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ) ಉಪಾದೇಯವಾದ ಸಾತಿಶಯ ಸುಖವು ನಿಷಯ ವಸ್ತು 
(--ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯ) ಜನಿತವಾದ ಪಡಿಪಡಿಯ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಷಯ 
ಸುಖವೆಂದೂ ಅದು ಶ್ರುತಿಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದ ಒಂದು ಅಂಶವೆಂದೂ « ವೇದಾಂತ 
ಪರಿಭಾಸೆ''ಯು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. (ಸುಖಶ್ಚ ದ್ವಿವಿಧಂ ಸಾತಿಶಯಂ ನಿರತಿಶಯ ಶ್ಚೇತಿ| 
ತತ್ರಸಾತಿಶಯಂ ಸುಖಂ ವಿಷಯಾನುಷಂಗ ಜನಿತಾಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ತಾರತಮ್ಯಕೃತಾನಂದ 
ಲೇಶಾವಿರ್ಭಾವ ವಿಶೇಷ; “ಏಿತಸ್ಕೈವಾನಂದಸ್ಯಾನ್ಯಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮಾತ್ರಾಮುಪಜೀವಂತಿ'' 
(ಬೃಹ.ಉಪ. 117.111. 82) ಇತಿಶ್ರುತೇಃ |). (ಧರ್ಮರಾಜಾಧ್ವರೀಂದ್ರ) 


2.' ವಿಷಯ ವಿಚಾರ. 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಷಯ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮಗಳನ್ನೇ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಅರ್ಥತತ್ವ 
ನಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂಜಿ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳೂ ಆಧುನಿಕ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರದವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ತೀರಾ ಹಿಂದುಳಿದಿರುವುದು ನಿಜ. ಅದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ 
ಅರ್ಥಸಂಸ್ಥಾನಿವರಣಾಶಾಸ್ತ )ವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಶಾಸ್ತ್ರ)ಕ್ಕಿಂತ ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ)ವು ಸಹ ಹೀಗೆಯೇ ಹಿಂದುಳಿದಿದೆ. ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


(ಅ) ಅರ್ಥೊೋಪಭೋಗ (00858118(108). 

ಅರ್ಥೋಪಭೋಗವು. ಜನರ ಅರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಾ ನಿಯಮಾನುಸಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ನಿಯಮವೇ ದೇಶದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಉಚ್ಛಾ )ಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಡೆಸಿದೆ. ಈ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಸಾರಾಂಶಗಳಾವುನೆಂದರೆ--(1) ಈ ನಿಯಮವು ಅಚಾಲ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಯಮವು. (2) ಜನರ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಸರಿಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸತಕ್ಕ ಉಪಯೋಗ 
(11811117) ಗುಣವು ಭೌತಿಕ ದ್ರವ್ಯಪರಿಕರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಹನರ' ಬಯಸುತ್ತ 
ಹೆಚ್ಚೆ ದಷ್ಟು ಅವರು ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಯಾ“ ಪಸಕ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಅರ್ಥಸಮೃದ್ಧಿಯೂ ನಾಗರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತವೆ. (8) 
ಅಸೇಕ್ಷೆ, ಆಶ, ತೃಪ್ಣೆ--ಇವುಗಳ ಅನಂತಾಭಿವೃದ್ಧಿಯೇ ಮಾನವ ಮಂಗ್ಚ ವ 
(4) ಆಶೆಯ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಜನರ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನವು ಸ್ಪರ್ಧಾಮಯವಾಗಿ ಗತ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯು ಮಾನವ ಪ್ರಗತಿಯ ತಳಹದಿಯು. (ನಿ) ಜನರ ಜೀವನದ ಮಟ್ಟವು ಅವ 
ಅರ್ಥಾಪೇಕ್ಷೆಗಳ ಪರಿಪೂರ್ತಿಯ ಸರಿಮಾಣವನ್ನ ನುಸರಿಸಿದೆ. (6) ಅಪೇಕ್ಷಾ ಪೂರಕಗಳಾದ 
ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯಗಳು ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು (170068881108), ವ್ರಿಯಕರಗಳು (೮0101018) ಮತ್ತು 


ಯ 
ಭೋಗಪರಿಕರಗಳು (11೭01108) ಎಂದು ಮೂರು ಜಾತಿಯಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ 


ಇಲ್ಲ ಸ 
ಜಾತಿಯ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯದೆ. ಇರುವ ದುಃಸ್ಥಿತಿಯು ಸಲ 
ವ್ರಿಯಕರ ದ್ರವ್ಯಸಮೃದ್ಧಿಯೇ ಐಶ್ವರ್ಯಸ್ಥಿತಿಯು: ಈ ಮೂ ೨ವ್ಯ 
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ಗಳನ್ನು ರಾಮಾನುಜಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಧಾರಕ, ಪೋಷಕ, ಭೋಗ್ಯಕ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ 
- 17-10). 
(117 ಹೋ ಅರ್ಥೋಪಭೋಗತತ್ವವು ಬೇಕೆ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. (1) 
ಅರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಾ ನಿಯಮವು ಬಹುದೂರ ಕೃತಕ ಸಂಕಲ್ಪ ಜನ್ಯವಾದುದು. ಅದನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪಡಿಸುವುದು ಮಾನವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾದುದು. (8) ಜನರ 
ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಭೌತಿಕದ್ರವ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ತೃಪ್ತಿಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲುವು, ಇಂಥಾ ತೃಪ್ತಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರವೇ ಸುಖವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ತೃಪ್ತಿಯು ಮಾನಸಿಕವ್ಯಾಪಾರವು; 
ಅದನ್ನು ಭೌತಿಕದ್ರವ್ಯಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಪಡೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
ಮಾನಸಿಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ--ಭಾವನೆಗಳು, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು, ಧ್ಯೇಯಗಳು, ಅನುಭವಗಳು 
ಇತ್ಯಾದಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಬಹುದೂರ ಸಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಹಸಿವು, ಬಾಯಾರಿಕೆ, 
ಚಳಿಗಾಳಿ, ಬಿಸಿಲು, ನಿದ್ರೆ ಮೊದಲಾದ ಮೂಲಭೂತ ಶರೀರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸತಕೃ 
ಧಾರಕ ಎಂದರೆ ಆವಶ್ಯಕ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ ಭೌತಿಕದ್ರವ್ಯಗಳೇ ಆಗಿರಬೇಕು; ಇವುಗಳ 
ಸ್ದಾ ನವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಕೃಮಿಸಿ ಕೆಲಸಮಾಡಲಾರವು, ಆದರೆ ವ್ರಿಯಕರ 
ಮತ್ತು ಭೋಗಪರಿಕರ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಆಕ್ರಮಿಸಬಲ್ಲವು. ವೈರಾಗ್ಯ ಜೀವನವು ಈ ಮೂಲದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳ್ಳು ವುದು. ಧಾರಕದ್ರವ್ಯ 
ನಿನಾ ನಾವು ಮತ್ತಾವುದರಲ್ಲೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಪೋಷಕ 
ಭೋಗ್ಯಕದ್ರವ್ಯಗಳು ಕೊಡಬಹುದಾದ ಅಲ್ಪಸ್ಥಿರಸುಖಕ್ಕೆಂತಲೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪದಾರ್ಥ ಜನ್ಯ 
ವಾದ ಸುಖವು ಮೇಲಾದುದು ಎಂದೂ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕತಿಯು 'ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ ಭೋಗ್ಯಕದ್ರವ್ಯಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನೂ ಉಪಭೋಗ 
ವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟೀಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರ್ರವಾದಿಗಳು ಕೆಲವೇಳೆ ಹೇಳಿದರೂ ಭಾರತೀಯ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥಾ ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯದ್ವಾರಾ ಜನರ 
ಕ್ಷೇಮವನ್ನೂ ಉಚಾ ೨ಯವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಉೌಟಲ್ಯನು ಪದೇ ಪದೇ ಸಾರುತ್ತಿರು 
ವನು. (8) ಆದರೆ ಈಕಾರ್ಯವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೈಕೊಂಡು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ದುರಂತ ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ ಬಿಡಲು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಧೆಯು ಹುಟ್ಟಿಸ 
ತಕ್ಕ ಅನರ್ಥಪರಂಪರೆಗಳ ಹಾವಳಿ ತಪ್ಪ್ಪುವುದಲ್ಲಜೆ ಜನರ ಆರ್ಥಿಕೋಚಾ ಯವು ಅವರ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಆಪೋಹವಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಬಲ್ಲದು. ಆಗ ಜನರ ಜೀವನ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ಕೆ 
. ಅವರ ಆರ್ಥಿಕೋಚ್ಛಾ ಯವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತಕ್ತಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಆಧಾರವಾಗ 
ಬಲ್ಲವು, 

(4) ಅರ್ಥಸಮೃದ್ಧಿಗೆ ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆ ಹೆಚ್ಚಬೇಕು, ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು 
ಅರ್ಥಾಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವುದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಭಾವಿಸಿದೆ. 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. (5) ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನವು ಸ್ಪರ್ಧಾಮಯವಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಸಮಾಜದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬದ್ಧದ್ವೇಷದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹಸತಕೃ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರೇಣಿ (016669) ಗಳಾಗಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಭಯಂಕರವಾದ ಪರಸ್ವಾಸಹರಣವೂ ಶ್ರೇಣಿಕಲ 
ಹವೂ ಸಮಾಜವನ್ನು ಆವರಿಸುವುವು. ಪಾಶಾಾತ್ಮರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಈ ಕೃಮದಲಿ ನಡೆದಿದೆ 

ಆಜಾ ಜಿ .ಶಿ ೪ ಜೆ ಣಿ ಹ 
ಭಾರತವು ಸಮಾಜವನ್ನು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಕ್ರಮದಲ್ಲೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಜಾತಿ ಕಮ 
ದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಅದಕೆ ಅದು ಅರ್ಥಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಹಾವಳಿಯನೂ ಅದರ ಸ 
ದುಷ್ಪ ರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದ್ದಿತು. (6) ಭಾರತದ. ಅರ್ಥಭೋಗ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇನೆಂದರೆ--ಅದು ಪೋಷಕ ಮತ್ತು ಭೋಗ್ಯಕ 

೨೩೬ 


೫4 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದ್ರವ್ಯಗಳ ಅನುಭೋಗವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪದೂರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣಮಾಡಿ ಆದಷ್ಟು ಮಂದಿಗೆ ದೊರೆ 
ಯುವಂತೆ ಮಾಡಲು ವಿವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಉದಾ:--ಕಳಾತ್ಮಕ 
ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣ. ಈ ಅಂಶಗಳ ನಿವರಣೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳಾವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸ 


(ಆ) ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆ. 
ಅರ್ಥವು ಶುದ್ಧಾಂಗವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯಶ್ರಮ ಪ್ರಯತ್ನ ಜನ್ಯವಾದುದು.  “ ಅಲಬ್ಧ 
ಲಾಭಾರ್ಥ ಲಬ್ಧ ಪರಿರಕ್ಷಿಣೀ ರಕ್ಷಿತ ವಿವರ್ಧಿನೀ ವೃದ್ಧಸ್ಯ ತೀರ್ಥೇಷು ಪ್ರತಿಪಾದಿನೀ ತ 
ತಸ್ಯ ಮಾಯತ್ತಾ ಲೋಕಯಾತ್ರಾ |? (1-3)-ಅರ್ಥಲಾಭ, ಅರ್ಥರಕ್ಷಣ, ಅರ್ಥವೃದ್ಧಿ, 
- ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿನಿಯೋಗ ಇವು ದಂಡನೀತಿಗೆ ಎಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಲಕ್ಶ 
ಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಲೋಕ ಪ್ರಗತಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. -ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಹೇಳಿರುವರು. ಅರ್ಥ 
ವಾಗತಕ್ಕ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಪೃಥಿನಿಯು ಮಾತೃವಾಗಿರುವಳು; ಅವು ಮನುಷ್ಯರ ಶ್ರಮದಿಂದಲೂ 
ಕೌಶಲ್ನದಿಂದಲೂ ಅರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ದೇಶದ ಸಿರಿತನ ಬಡತನಗಳು ಅಲ್ಲಿನ 
ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವುವು. ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಅರ್ಥವು 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯದ್ವಾರಾ ಜನರಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಕೆಯಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬಹು ಭಾಗವನ್ನು ಬಲಿಷ್ಕರು ಆಕ್ರ 
ವಿಂಸಿಬಿಡುವರು. ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು ಪರಸ್ವಾಪಹರಣದಿಂದ ಪರರ ಸ್ವತ್ತನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದಾಗಲಿ ಕ್ರಯದಾನಾದಿ ಪರಿ 
ವರ್ತನೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಪಡೆದು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಸಿರಿವಂತರಾಗುವರು,“ಏವಂಖ ಪ್ರಾಣಿನಃ ಸರ್ವೆ 
ಪರಾಸ್ವಾದನ ತತ್ಪರಾಃ? (111. 16-54)--ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಆಸಕ್ತರಾಗಿರುವರು ಎಂದು ದೇವಿ ಭಾಗವತವು ಹೇಳುವುದು. 
ದಾರಿದ್ರ್ಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೂ ಪರಸ್ವಾನಹರಣ ನಿರ್ಮೂಲನಕ್ಕೂ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯಾದ ಅರ್ಥ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಪರಮೋಪಾಯವು. ಇಂಥಾ ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆಯು ಶುದ್ಧಾಂಗವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯಶ್ರಮ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ನಡೆಯಬೇಕು; ಇದನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಸಹ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾರರು 
ಎಂದು ದೇವಿ ಭಾಗವತವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು. (111. 15-80-1). 
ದೇವಾನಾರಾಧ್ಯ ಸತತಂ ವಾಂಛಂತಿ ಚ ಧನಂ ನರಾಃ । 
ನದೇವಾಸ್ತತ್ವರೇ ಕೃತ್ವಾ ಸಮರ್ಥಾದಾತು ಮಂಜಸಾಃ ॥ 
ಅನ್ಯಸ್ಕಾನೀಯತೇ ವಿತ್ತಂ ಪ್ರಯಚ್ಛ ತಿ ಮನೀಷಿತಂ। 
ವಾಣಿಜ್ಯೇನಾಥ ದಾನೇನ ಚೌರ್ಯಣಾಸಿ ಬಲೇನವಾ | 
__ನರರು ಧನಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ 
ದೇವತೆಗಳು ಆಕೂಡಲೇ ತಮ್ಮ ಕೈಯಿಂದ ಧನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ತಂದುಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ. 
ಅವರು ಒಬ್ಬವ್ಯಕಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಧನವು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವಶದಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರ, ದಾನ್ಮ 
ಚೌರ್ಯಗಳಿಂದ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆಗೆ “ಭೂಮಿ” ಎಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಅಥವಾ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಕರ್ಮಕ್ರಿಯೆ 
(1110007): ಮೂಲಧನ (08010೩), ಕುಶಲೋದ್ಯಮ (6067/01186) ತೆ ಈಚೆಗೆ 
ಅನೇಕರು ಹೇಳುವಂತೆ) ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವು ಸಾಧನಗಳೆಂದೂ ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನಮ್ಮಳ್ಳಿ ಹಕ್ಕ ಹಕ್ಕಲಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಕ್ಕ ಅಧಿಷ್ಕಾನ, 
ಕರ್ತ, ಕರಣ, ಜೇಷ್ಟಾ (ಕ್ರಿಯೆ), ದೈವ ಇವು ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹಡನ 
(೫1111. 14) ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ; ಇದು ಹ 
ಕರ್ತನು ಕುಶಲೋದ್ಯಮಿಯಾಗಿರುವನು ; ಜೇಷ್ಟಾ ಎಂಬುದು ಕರ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಯಾ”ಗುವುದು. 


೨೩೫೭ 
ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 


ಕರಣ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮ ನಡೆಯಲು ಬೇಕಾಗತಕ್ಕ ಉಪಕರಣ ಸಾಮಗ್ರಿ ಎಂದರೆ ಬಂಡವಾಳ 
ನ್ಹವಸೆ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳು ಎಂದರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಸಾಧನಗಳ ಸಂಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು 

ಆಭಿವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನಿಯಮಗಳು ಫಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. “ಬಂಡವಾಳಕ್ಕೆ 
ಚ ಶಾರಣವೆನ್ನಿ ಸುವ ಮಿತನ್ಮ ಯವನ್ನು ನಮ್ಮ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಇಬ್ಬ ಗ್ರಮುಖ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿ ಉಪ ಸಜೇಶಿಸಿದೆ. ಗೀತೆಯು ಕರ್ಮಕ್‌ಠಲ್ಯ ವನ್ನು ಯೋಗಣೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 'ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ 
ಮನುಷ್ಯನು ಉಪಯೋಗಕರವಾದ (ಎಂದಕ ಅರ್ಥಕಲ್ಪ ನಾ ಸಾಧಕವಾದ) ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯು ಸರ್ವತ್ರ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. 

ಗೆ ನೆಯ ಉದ್ಯೋಗಗಳು ಐಡುವಿಧ» :(1) ಪಾಶುಪಾಲ್ಯ ಅಥವಾ ಗೋರಕ 

(8) ಕೃಷಿ, (3) “ವಾಣಿಜ್ಯ (4) ಕೈಗಾರಿಕೆ--ಕಾರು ಕರ್ಮ (ಕೌಟಲ್ಯ), ಕರ್ಮಾಂತ (ದನ 
ಭಾಗವತ), (ರ) ಕುಸೀದ ಲೇವಾದೇವಿ, ಈ ಉದ್ಯೋಗ ಕ್ರಮಗಳ ನಿವರಣೆಯು ಈಗ ಅಪ್ರ 
`ಕೃತ್ತ ಈ ಉದ್ಯೋಗಗಳು ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರ ಉದ್ಯೋಗಗಳಿಗಿಂತ ತೀರ ಒಂದುಳಿದಿವೆ. 
ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಯೂರೋನಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕೈಗಾರಿಕೆಯ ಕ್ಪ್ರಾ ೦ತಿಯಿಂದ 
ಯಂತ್ರಯುಗವು ಹುಟ್ಟಿ ಸ ಸಕಲ. ಆರ್ಥಿಕ ಉದ್ಯೊ (ಗಗೆಳೊ' ಯಂತ್ರೋಪಕರಣಗೂ ದ್ವಾರಾ 
ನಡೆಯಲಾರಂಭಿಸಿತು. 


(ಇ) ಅರ್ಥಪರಿನರ್ತನೆ. 

ಅರ್ಥ ಪರಿವರ್ತನೆಯು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಗಳಾದ 
(1) ಅಳತೆ ತೂಕಕ್ರಮಗಳು, (0) ಸಂಚಾರ ಸೌಕರ್ಯಗಳು, (8) ಸರಕುಗಳನ್ನು ಸಾಗಿಸತಕ್ಕ 
ರಕ. (!) ನಾ ೋಶ್ಸನ್ತು (ಗಿ) ಕುಸೀದಾಗಾರ ಅಥವಾ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳು, (6) ಸಾಲ 
ಸೌಕರ್ಯ, (7) ಪೇಟೆ, ಆಸಣ, ಸಂತೆ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಸ್ಥಳಗಳು, (8) ವಿದೇಶೀ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸೂಕ್ಷ ಒವಾಗಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಗೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಕಾ : ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ವಿವರಣಾಭಾಗವು ಈಗ ಅಪ್ರಕೃತ. ಇವು ಯಂತ ಶ್ರಯುಗಾತ್ಪ್ಸೂರ್ವದುವಾದುದರಿಂದ ತೀರ 
ಹಂದುಳಿದಿವೆ. 


(ಈ) ಅರ್ಥವಿನಿಯೋಗ ( 1)1801101101೧೫). 

,. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒದಗುವ ಅರ್ಥವು ಅದರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗವು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಮಂದಿಯ "ನಶವಾಗುತಿ ತ್ಕಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಇವರ ಅಧೀನರಾಗಿ ದೀನದುರ್ಜಿಸೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತಿ ರುವರು, ಇದು ನ್ಯಾ ಯವೇ] ಅರ್ಥವಿನಿ 
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ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯೂ ತನ್ನ ಅರ್ಥಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೆಂದೂ 
ಅದು ನ್ಯಾ ಯ ಸಮ್ಮ ತನಾಮುಜಿಂದೂ' ಒಂದು ಮತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ... ಆದರೆ ಈಗ ಅರ್ಥ 
ಕಲ ಬನೆಯೂ ಅರ್ಥವಿನಿಯೋಗವೂ ನ ವ್ಯ ಕಿ ಕೂಟಗಳ ದ್ವಾರಾ ಮಾತ್ರವೇ ನಡೆಯುತಿ ತ್ತಿರುವುದ 
ರಿಸ ವ್ವ ನಿಯಮವನ್ನು ರೂಪಾಂತರದ ಮಾಡಿ ನಿರೂಪಿಸುವರು. ಸಮಾಜದ ಅರ್ಥವು ಅರ್ಥ 
ಕಲ್ಪನಾ ಸಾಧನಗಳಾದ ಕ್ಷೇತ್ರ, ಧನ್ರ ಕುಶಲೋದ್ಯೊ ೀಗೃ ಕರ್ಮ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸ ರ್ಧಾ 
ನಿಯಮದಿಂದ ಹಂಚಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಹಂಚಿಕೆಯ: ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದುದು. ಈ ಸಾಧನ 
ಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ವತ್ತಿ ಗಳು ಆಯಾ ಸಾಧನಗಳ ಆಕ್ಷಕ್ನಕಲ್ಲ ನಾಶಾಯ ತಡ. 
ಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪಾಲನ್ನು ಪಡೆಯುವರು. ಡೆ 


ಪಿ೫೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ನಿಧವಾದ ಅರ್ಥ ನಿನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈಗಿನವರ ಮತವು. 
ದೀನದುರ್ಬಲದಳಿತದರಿದ್ರಾನಾಥಾದಿ ಜನರೂ ಬುದ್ದಿ ಕಾರ್ಯವೇತ್ತರೂ ಆ ಮುಸ್ಮಿಕಾರ್ಥ 
ಸಾಧಕರೂ ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ.. ಹಾಗಾದಕೆ ಸಮಾಜವು. ಅಂಥಾನರಿಗೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪಾಲಾವುದನ್ನೂ ಕೊಡದೆ ಸಾಯಿಸಿ ಬಿಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ ತೀರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೀಚ?- 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತೀರ್ಥಸ್ವರೂಪರಾದ ಉದಾತ್ಮಜೀವಿಗಳಿಗೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಎಂದು 
ಕೌಟಲ್ಯನು ನಿಧಿಸಿರುವನು. ಅರ್ಥಕಲ್ಪನಾ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಾದ 
ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಗಣ್ಮಿ ಮನೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೂ ಸಮಾಜದ ಬಂಡವಾಳಕ್ಕೂ 
ಕುಶಲೋದ್ಯೋಗಗಳಿಗೂ ಸರ್ವರೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸ್ವಾಮಿಗಳಾಗಲಾರರಾದ್ದರಿಂದ ಇವು 
ಅಲ್ಲಮಂದಿಯ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಪಾಲು ದೊರೆಯುವುದು... ಸಮಾಜದ 
ಬಹುಮಂದಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ದುಡಿದರೂ ಅವರ ಪಾಲು ಮಾತ್ರ ಅತ್ಯಲ್ಪದ್ದಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥವಿನಿಯೋಗವು ಸ್ಪರ್ಧೆಯದ್ವಾರಾ ನಡೆಯುವುದಾದರೆ 
ಬಲಿಷ್ಕರು ಬಹುಪಾಲು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಿಕ್ತಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಉಳಿದವರ ಪರಸ್ವಾಸಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಬರುವರು. 

ಈ ಬಗೆಯಾದ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ ಆರ್ಥಿಕನೀತಿಯು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಕರ್ಮವಾಗಬೇಕೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುವರು. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆರ್ಥಿಕನೀತಿ ವಿಚಾರವು ಈಗ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಶಿರಃಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


(ಉ) ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆಯವ್ಯಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ (1110 1178006) 

ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅದರ ಆಯವ್ನಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪೂರ್ವಾಂಗ 
ವಾಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರವು ಯಾವ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾದರೂ ಹಣಬೇಕು. ಅದುಹೇಗೆ ಹಣವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು? ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವುದು? ಈ ಭಾಗದ ತತ್ವನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ ತಲೆ ತಗ್ಗಿ ಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರ 
ವಿವರಣೆಗೆ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವೇ ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ದಿಕ್ಚ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥ ಕೆಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಮಾತೃ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. 

ಆಯಸ್ಸಾನ (ಸರ್ಕಾರದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಜಾಬುಗಳು).--(!) ಕಂದಾಯ-- ಸಾಧಾರಣ 
ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ” ಸಾಧಾರಣ ಕಂದಾಯವು ಆರ್ಷೇಯವಾದ ಧರ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ 
ಕೃಷಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರನೇ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದೂ ವಾಣಿಜ್ಯದ ಲಾಭದಲ್ಲಿ ಹತ್ತನೇ ಒಂದು 
ಭಾಗವೆಂದೂ ಕ್ಲುಪ್ತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲದರ ಮೇಲೂ 
ತೆರಿಗೆಗಳು ಕ್ಲು ಪ್ರವಾಗಿದ್ದುವು. ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಹೆಚ್ಚು ತೆರಿಗೆಗಳು ವಿಧಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ರಿದ್ದವು. (2) ಆಕರ (11111112) ಮತ್ತು ಕರ್ಮಾಂತ (11110881). ಯ 
ಮತ್ತು ಉಪ್ಪು ಮತ್ತು ಎಣ್ಣೆ ಇವುಗಳ ಕೈಗಾರಿಕೆಯು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಹಾ ಬ 
ವನು (11-28). ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಸರ್ಕಾರವು ಹೇರಳವಾಗಿ ಕೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ, ಕೈಗಾರಿ ಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸುತ್ತಾ ಲಾಭ ಪಡೆಯುಕ್ತಿತ್ತು. ಕೌಟಲ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ಕಾರದ ವ್ಯವಸಾಯ ಮೊದಲಾದ 
ನ ಾಖೆಗಳ ಅಧಿಕಾರಗಳು ಸರ್ಕಾರದ ಅರ್ಥಿಕೋಡ್ಯಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಜೆಗಳು 
ನಡೆಸುವ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಭಜ ಯುದ್ಧ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಸರ್ಕಾರವೇ ತಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಅರಣ್ಯ ಸಂಪತ್ತಿನ ಸಂಬಂಧವಾದ 
ಕೆ ಗಾರಿಕೆಯು ಸರ್ಕಾರದವರಿಗೇ ಸೇರಿದ್ದಿತು. . (3) ಶುಲ್ಕ ಮತ್ತು ದಂಡ. ಕ ಸುಂಕಗಳು 
ಜನರಿಗೆ ಉಪದ್ರವಪಡಿಸದಂತೆ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ನಿಧಿಗಳು. ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದವು. 


ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ೨೫೯ 

ತಿದ್ದಿತು. 
(4) ಇತರ. ಸರ್ಕಾರವು ಕೋಶವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ವಿವಿಧ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ 
ಉದಾ. ಹೊಸ ಹೊಸ ದೇವತಾ ಪೂಜೆಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವು 
ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಧನಾದಾನ ನಿಯಮಗಳು---ಕೆಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳು : 
(1) ಸೌಕರ್ಯನಿಯನಮು- -ಜೇಶಕಾಲ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ತೆರಿಗೆ ಹಾಕಬೇಕು. 
ನಚಾಸ್ಡಾನೇ ನಾ ಚಾ ಕಾಲೇ ಕರಾಂಸ್ತ್ರೇಭ್ಕೋ ನಿಪಾತಯೇತ್‌ | 
ಅನುಪೂರ್ವೇಣ ಸಾಂತ್ವೇನ ಯಥಾಕಾಲಂ ಯಥಾವಿಧಿ | 38 ಶಾಂತಿಪರ್ವ 19 |. 

(0) ಮೃದುತ್ಸನಿಯಮ--ಜನರಿಗೆ ನೋಯದಂತೆ ಮೃದುವಾಗಿ ತೆರಿಗೆ ಹಾಕಿ 

ವಸೂಲುಮಾಡಬೇಕು. 
ಮಧುದೋಹಂ ದುಹೇದ್ರಾಸ್ಟ್ರಂ ಭ್ರಮರಾ ಇವಪಾದಪಂ | (88 ಶಾಂತಿ 4). 
ಅಲ್ಬ್ಪೇನಾಲ್ಬ ದೇಯೇನ ವರ್ಧಮಾನಂ ಪ್ರದಾಪಯೇತ್‌ | 
ತತೋ ಭೂಯಸ್ತತೋ ಭೂಯಃ ಕ್ರಮ ನೃದ್ಧಿಂ ಸಮಾಚರೇರ್ತ | (63 ಶಾಂತಿ 8). 

(3) ಫಲಪ್ರ ದನಿಯಮ. -ಹಾಕತಕ್ಕ ತೆರಿಗೆಯು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಫಲಪ್ರದವಾಗಿ ಹಣ 

ವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ೦ಥಾದುದಾಗಿರಬೇಕು. 
ಫಲಂ ಕರ್ಮಚ ಸಂಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯ ತತಃ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಕಲ್ಪಯೇತ್‌ | 
ಫಲಂ ಕರ್ಮಚ ನಿರ್ಹೇತು ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸಂಪ್ರನರ್ತತೇ ॥ (67 ಶಾಂತಿ 16) 
(4) ನ್ಯಾಯನಿಯಮು. ತೆರಿಗೆಯು ಅನ್ಯಾಯಕರವಾಗಿರಕೂಡದು. 
ಕ್ರಯ ವಿಕ್ರಯ ಮಧ್ವಾನಂ ಭಕ್ತಂ ಚ ಸ ಪರಿನ್ಶಯಂ | 
ಯೋಗ ಕ್ಷೇಮಂ ಚ ಸಂಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯ ನಣೀಜೋ ದಾಪಯೇತ್‌ ಕರಾ೯॥ 
(ಮನು 3/7] 127) 
ಮಾರಾಟದ ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ದ್ರವ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವೆಚ್ಚ, ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಲಾಭ ಮಾರಾ 
ಟದ ಸಾವಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳನ್ಸೈಲ್ಲಾ ಗಮನಿಸಿ ವರ್ತಕನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ 
ನಿಲ್ಲದಂತೆ ವಿಧಿಸಬೇಕು. 
ಉತ್ಪತ್ತಿಂ ದಾನವೃತ್ತಿಂ ಚ ಶಿಲ್ಪಂ ಸಂಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯ ಚಾಸಕೃರ್ತ। 
ಶಿಲ್ಪಂ ಪ್ರತಿಕರಾನೇವಂ ಶಿಲ್ಪಿನಃ ಪ್ರತಿಕಾರಯೇತ್‌ ॥ (87 ಶಾಂತಿ 8-4) 
ಶಿಲ್ಪಕೈ ಗಾರಿಕೆಗೆ ತೆರಿಗೆ ನಿಧಿಸುವಾಗ ಪದಾರ್ಥದ ಜಿಲೆ ಕೆಲಸದ ನೆಚ್ಚ, ಶಿಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಿತಿ 
ಗತ್ತಿ ಜೀವನ ಭರಣ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

(5) ಸಮಾಜಸೇವಾ ನಿಯಮ... ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಜನರ ಅರ್ಥಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಹಾಕಬೇಕೆಂಬುದು ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಜನರ ಸಮಾಜಸೇವಾ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತೆರಿಗೆ ಹಾಕಜೇಕೆಂಬುದು ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಎರಡನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ಕಾರವು ಅರ್ಥವಿದ್ದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತೆರಿಗೆ 
ವಿಧಿಸಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ; ಹಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಣವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಸಮಾಜ ಸೇವಾ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇರತಕೃವರಿಂದ ಸಹ ಸರ್ಕಾರವು ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಬೇಗಾರಿ 


ಕೆಲಸದ ರೂಪವಾಗಿ ಸಡೆಯಬಹುದೆಂದು ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತವು ಹೇಳುತ ದೆ. ಮತು 


9) ನಾ ಣ್‌ 
ಹಣನಿದ್ದರೂ ಸಮಾಜ ಸೇವೆಯನ್ನು ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಮೊದ 


ಲಾದವರಿಗೆ ತೆರಿಗೆ ಹಾಕಕೂಡದಿಂದು ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತ 


ಗ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


(6) ದೇಶಹಿತ ನಿಯಮ. ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಡೆ ದೇಶಹಿತಾರ್ಥ ಕೆಲ ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು 
ಹಾಕಬೇಕು. ಉದಾ--ಸರದೇಶಗಳಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ದುಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳು (ರಾಷ್ಟ್ರ ಸೀಡಕರ) 
ಭೋಜ್ಯಕ ದ )ವ್ಯಗಳು ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳ ಮೇಲೂ ವೇಶ್ಯಾ ದ್ಯೂ ಶಾದಿವೃತ್ತಿಗಳಮೇಲೂ ಹಾಕ 
ತಕ್ಕ ತೆರಿಗೆಗಳು. ಸ 

ಕರತತ್ವ--(() ಕಂದಾಯವು ರಕ್ಷಣಾ ವೇತನ ಮಾತ್ರವೆಂದು ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸರ್ವತ್ರ ಸಾರುತ್ತಿವೆ. ರಾಜ ಎಂದರೆ ಸರ್ಕಾರವ್ರು ಪ್ರಜೆಗಳ ಕೂಲಿ” 
ಗುಲಾಮಕೆಂದು ಶುಕ್ರನು (1- 88) ಹೇಳುವನು. ಸರ್ಕಾರವು ಜನರಿಗೆ ಜ್‌ ರಕ್ಷಣೆ 
ಕೊಡದೆ ಕಳುವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕೊಡಿಸದಿದ್ದರೆ ಪರಿಹಾರ ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು 
ಕೆಲ ಧರ್ಮವಿಧಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. (2) ಬಾ ರಾಜ “ಥವಾ ರಾಜಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ವಂತ 
ವೇತನವಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದುದು, ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಬರಿಯ ಧರ್ಮದರ್ಶಿ ಮಾತ್ರ 
ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತವು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ (118 ಉದ್ಯೋಗ. 13-14. 


3. ರಾಷಾ ್ರರ್ಥಿಕ ನೀತಿ. 


(ಅ) ಆಧುನಿಕ ತ್ರಿನಿಧ ನೀತಿ ಪ್ರಣಾಳಿ 

ರಾಷ್ತ ಕ್ಸ )ವು ಕೇವಲ ಸೈನಿಕರಾಷ್ಟ್ರ 1 ರ ಕ್ಷಾರಾಷ್ಟ ಅ ಶವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಬರಿಯ 
ಪೋಲೀಸು "ತಲಸಮಾತ್ರ ಮಾಡತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಟ್‌ ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಚಿರಪ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. `ರಾಷ ಕೈ ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರಹಕ್ಕಿಂತಲೂ ನ್ಟ 
೫ ಬತ ವೆ ಬಖ್ಯ ನೆಂದೂ ರಾಷ್ಟ ನು ಸ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಊಂ ಗೌಡ ಾಲಲತ ಮಾತಾಶಿತ್ಸಿ 

ಸ್ತರೂಪಿಯೆಂದೂ ಭಾರತವು 3 ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 

ರಾಷ್ಟ್ರ ಕ್ಷ್ಟೆ ಲಕ್ಷ್ಯಗಳೆಂದು ಬಂದಲ ಯುಗಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ಬಲಸಂಘಟನ, ದಿಗ್ದ್ಬಿಜಯ, 
ಕೀರ್ತಿ, "ಕ್ಷಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸಮಾಜದ ಛರ್ಥನಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ನ್ಯಾ ಯವನ್ನು 
ಕಲ್ರಿ ಬ್ರಸುವುದೇ "ಮುಖ್ಯ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಈಗ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯವು ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಠ್‌ 
ನಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ರಾಷ್ಟ ದ ಆರ್ಥಿಕನೀತಿಯು ಈಗ ತ್ರವಿಧವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಂಡಿದೆ. 

(1 1) ರಾಷ್ಟ್ರ ಸೋಸಿತ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕನ್ಯಕ್ತಿಸ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕ್ರೆಮ.--ಇದಕ್ಕೆ ಅಮೆರಿಕಾ 
ರಾಜ್ಯವು ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ನವು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್‌ ಧ್ರ ಯನ್ನ ರಾಜಿ ೇಕರಣಮಾಡದೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರ ರೂ ಇವರ ಅರ್ಥೋದ್ಯ ಮಕ್ಕೆ -ಶಾಕಪ್ರೂಿ ನಿಗ್ರ ಹಾನುಗ್ರ ಹರೂಪವಾಗಿ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕೆಲಸಮಾಡುಕ್ತಿದೆ. 

(2) ಸಮಾಜ ಸತ್ತಾ ತ್ಮಕ ಕಲ್ಯಾಣ ರಾಷ್ಟ್ರ (೧೦1೩1181 '''0!1310 5॥೩॥)--- 

ಕ್ರಮವು ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡಿನ ಕಾರ್ನುಕ ಕಕ್ಸಿಯವರಿಗೂ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತಕ್ಕೂ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ. 
ಸ ಪಕ್ಷವು ವ್ಯಕ್ತಿ 'ಸಾತಂತ ತ್ರ್ಯ್ಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಶಾ ತವಾದ ಸಾಂಕುಶ 
ರಸ “ಆರ್ಥಕಲ್ಪ “ಸ್ರೆಯನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರ ) (ಕರಣ. ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣ ರಾಷ್ಟ್ರವು 
ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಎಂದು ನಂಬುತ್ತ ದೆ. 

(8) ಸಮುದಾಯ ಸ್ಟಾಮ್ಯ ಕ್ರ್ರನು (00120201803. --ಇದು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಮತ್ತು 
ಲೆನಿನ್ನರ ಜೋಧೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರಷ ಜೋಲಸೆವಿಕರಿಂದ ಪರಿಪೋಸಿಸುಲ್ಪುಡುತ್ತಿದೆ. 

ಚ ತ್ಕಿನಿಧ ಆರ್ಥಿಕ ಸೀಡಿಕ್ರಮಗಳು ಆಧುರಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಅತ್ಯ ತ ಪ್ರಾ ಢಿಮೆಯಿಂದ 
3ಬಹೊಸರಾಗಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರುವ ಅತಿಶಯಗಳೆಂದು ಅವರು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತಿ ಜು ಆದರೆ 
ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಇವುಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದೆ. ನಿಶೆಪ್ಟ ದರ್ಶನಾರ್ಥ 

ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಕಲ ವಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಪಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾನೆ 
(ಆ) ರಾಷ್ಟ್ರ ಸೋಷಿತ ನೀತಿ ಕ್ರಮ. ಗ 00". 

(1) ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಸೀತಿ (081077811411)).--ರಾಷ್ಟ್ರವು ತಂಹಾಯತ 

ಯಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಕ 
ಟ ಪದ್ಧರ್ಮ ನೀತಿ..-ಆಪತ್ಯಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಜನರ ವಿತ್ತಾಪಾರವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಡಸ ಸಬೆ | ತಿಸರ್ವವು ವಿಸ್ನಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಆಪತ್ತನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕೆಂದು ಶಾಂತಿಪ ತ್ತ ಗ 

(3) ಧಾರಣೆ ನಿರ್ಣಯ... -ಮಾರಾಟದಲ್ಲಿ ವರ್ತಕರು ಮನಸ್ಸೀ ಯ ಣೆ ತ್ತ 
ಏರಿಸದಂತೆ ಸರ್ಕಾರವು ತಡೆದು ಧಾರಣೆಯನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ನ ು 
ವಾಗ ವರ್ತಕರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಹ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಭಂಗಪಡದೆ ಇರಲೋಸುಗ ರಾಜನು ತನ್ನ ಸರಿವಾರದೊಡನೆ ಆಪಷಣ ತ 
ಹೋಗಕೂಡದೆಂದು ನಿಸೇಧವು. ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ದೊಡ್ಡಮಂಡಿ ವರ್ತಕರೂ ಚಿಬ್ಲ 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೂ ಒಂದಾಗಿ ನಿತೂರಿಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ತರದೆ ಬೆಲೆ ಲ 
ದಕ ಅವರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಲು ಕೌಟಲೃನು ವಿಧಿಸಿರುವನು. (ವೈದೇಹಕಾನಾಂ ವಾ ಸಂಭೂಯ 
ಸಣ್ಯಮವರುಂಥತಾಂ ಅನರ್ಫೇಣ ನಿಕ್ರೀಣತಾಂ ಕ್ರೀಣತಾಂ ವಾ ಸಹಸ್ಪಂದಂಡಃ ಹ 

(4) ವ್ಯಾಪಾರ-ನೋಸ-ಹರಿಹಾರ...- ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೆರಿಕೆಮಾಡಿ ವ್ಯಾ ಪಾರದಲ್ಲಿ 
ಮೋಸಮಾಡುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಈಗ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಮಹೋದ್ಯಮದಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಭಾರತದಲ್ಲೂ ನಡೆದಿದೆ. ಕ ಕ 

(58) ವ್ಯಾಷಾರ ಸಹಾಯ... ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಸಂಚಾರಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷ ರಕ್ಷಣ 
ಸತ್ರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ ಇತ್ನಾದಿ. ಸಹಾಯಗಳು ಒದಗಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ' ಪರದೇಶಗಳೊಡನೆ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಹೆಚ್ಚುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸುಂಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ರಿಯಾಯಿತಿ ತೋರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು 
(ಕೌಟಲ್ಯ 11 16), 

(6) ಕೃಷಿರಕ್ಷಣ... ಕೃಷಿಕರನ್ನು ಪೀಡಿಸಿ ಸುಲಿಯುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ನಟನರ್ತನ 
ಗಾಯಕವಾದಕ ವಾಗ್ಚೀವನ ಕುಶೀಲವಾದಿಗಳೂ ಸನ್ಯಾಸಿತಂಡಗಳೂ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸ 
ಕೂಡದು ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ನು ವಿಧಿಸಿರುವನು. (11. 1). 

(7) ಅರ್ಥೋಹಮ್ಕ್ಯೋಗ ಸಹಾಯ. ಜನರ ಆರ್ಥಿಕೋಷ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಮೇಲ್ವಿ 
ಚಾರಣೆ ಮಾಡಿ ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆಮಾಡಿಸಲು ಕೌಟಲ್ಯನು 
ನೂರಾರು ಸರ್ಕಾರಿ ಇಲಾಖೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ವಿವರಿಸಿರುವನು. 


(ಇ) ಸಮಾಜ ಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಕಲ್ಯಾಣ ರಾಷ್ಟ್ರನೀತಿ 


(1) ರಾಷ್ಟ್ರದ ಭೂಸ್ವಾಮ್ಯ.. ವಿಶ್ವಜಿತ್‌ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಜನು ಅರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರವಾದ 
ದೇಶದ ಅಖಿಲ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ದಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿ'ಇದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ 
ಭೂಮಿಗೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ರಾಜನು ಸ್ವಾಮಿಯೇ ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನನ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾರಾಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಂಡ ಚರ್ಚೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕೈ ಹಾಕಲು ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದಕೆ ರಾಜಸ್ವಾಮ್ಚ 
ನಿರೋಧಿಗಳು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿರುವುದು ರಾಜವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಈ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ನೇತಾರನಾದ ಜೈಮಿನಿಯು “ ನಭೂಮಿಃ ಸ್ನಾತ್‌. ಸರ್ವಾನ್‌ ಪ್ರತ್ವವಿಶಿಷ ತ್ಹಾತ್‌ 
(ಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ1/]-7-3)-_ಭೂಮಿಯು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸೇರಿದ್ದಾ ರಿಂದ ರಾಜನ: ಸರಾ 
ಧೀನ ಮಾಡಲಾರನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು, ಇಲ್ಲಿನ ಸರ್ವಾನ್‌ ಶಬ್ದವು ವೈಯಕ್ತಿಕವನಲ್ಲದೆ 
ಸಮಸ್ಕಿವಾಚಕವಾದರೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರವೇ ಭೂಸ್ವಾಮಿಯಾಗುವುದು. ಆಗ 
ಉಭಯಸಕ್ಷದವರಿಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರಸ್ವಾಮ್ಯವೇ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗುವುದು, ರಾಜನೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 


ಟೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವೆಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಥ್ವಜಮಾತ್ರವೆಂದೂ, ರಾಜ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿ 
ರುವ ಕೌಟಲ್ಯನು ರಾಷ್ಟ್ರಸ್ವಾಮಿತ್ವವಾದಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತನಾದ ಭಟ್ಟಸ್ವಾಮಿಯು 
ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಮಾಣವಮ್ನ ಉದಾಹರಿಸುವನು (11.24) 

ರಾಜಾ ಭೂನೇ | ಪತಿದೃಷ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಜ್ಞೇಃ ಉದಕಸ್ಮ ಚ| 

ತಾಭ್ಯಾಂ ಅನ್ಯತ್ರ ಯದ್ದ,ವ್ಯಂ ತತ್ರ ಸ್ವಾಮ್ಯಂ ಕುಟುಂಬಿನಾಂ|| 
(ಭೂಮಿಗೂ ನೀರಿಗೂ ರಾಜನು ಮಾತ್ರವೇ ಸ್ವಾಮಿಯು; ಇತರ ವಿಧವಾದ ಅರ್ಥದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಕುಟುಂಬಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಶಃ ಸ್ವಾಮಿಗಳಾಗಬಲ್ಲರು). ಮನು ಭಾಷ್ಯ ಕಾರನಾದ ಮೇಧಾತಿಥಿಯು 
ರಾಜನು “ ಭೂಮೇರಧಿ ಪತಿತ್‌ ಹಿ ಸಃ? (೪111 89) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು, ಆದುದರಿಂದ 
ಭೂಸಾ ಪಮ್ಯವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣಮಾಡಲು ನಮ್ಮ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಸಮ್ಮತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

(2) ಅರ್ಥಕಲ್ಪ ನೆಯ ಸಾ --ಕ್ಸೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ, ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಕುಸೀದಗಳೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀ ಕರಣಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ನಾಗ ಸತ್ತಾತ್ಮ ಕೆವಾದದ ಸರಮಥ್ಯೆ ೇೀಯವು. 
ಆದಕೆ ವಸ್ತುತಃ ಇದು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಆಧುನಿಕ ಭಾರತವೂ ಯ್ರಾಚೀನ 
ಭಾರತವೂ ಸಹ ರಾಷ್ಟ ಸ )ವು ಸಾ ಸಾಧ ವಾದಷ್ಟುದೂರ ಚತ ೇೀದ್ಯೊ ಬಟಗಗಳನ್ನು ತಾನೇ ಸಾಕ್ಷ 
ತ್ತಾಗಿ ಕ್ಳೈ ಕೊಂಡು ನಡೆಸಜೀಕೆಂದೂ ಮಿಕ್ಕದ್ದ ನ್ನ್ನ ತನ ಅಂಕೆಗೊಳಪಟ್ಟು ತನ್ನ ಚಾಟಿಕೆ 
ಯಂತೆ ತ ಕ್ರಿಗಳಸ ಎಂತಕ್ಕೆ ಬಿಡಬೇಕೆಂದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಿದವು. 

(] ಸಾ ರ್ಥಿತ ವ್ಯ ಕ್ವಿಸ್ಟಾ ಮ್ಯ. ಎಸ್ಟ ತ್ಕೆಂಬುದು ಅದರ ಸ್ಥಾ ಸ್ವಾಮಿಯ ಅನನ್ಯ 
ವಾದ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾ ಭೀನಾಸಧೋಗಕ್ಕೆ ಸೇರದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ; ಅವನ ಇಷ್ಟ ಕೈ ಬಿರುದ 
ವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಮತ್ತಾ ರೂ ತ್ತು ಕೊಂಡು ಗು] ಸ್ವತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ "ಗ ಸೇರಿ 
ದ್ದಾಗ ಅದು "ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜತಕೈ ಒದಗಲಾರದಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ರಾಷಿ 1ಕರಣಮಾಡಿ 
ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಉಗ್ರ ಸಮಾಜ ಸ ತ್ಮ ಕವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. 'ಇಷ್ಟು ದೂ ಹೋಗಲು 
ಇಷ್ಟ ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಲ ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಈ ವಾದದ ಪಾ ್ರಬಲ್ಯದಿಂದ ಸ್ವತ್ತಿನ ಭಾವ 
ನೆಯು ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾ ಮ್ಠ ವು ಸರ್ವಹಿತಾರ್ಥಕನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಏರ್ನ್ಸಾಡುಗಳು 
ಹುಟ್ಟು 'ವುವು, ಈಗನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಬಾಡಿಗೆ ಹತೋಟ್ಕ, ಆಹಾರ ಮಾರಾಟದ 
ಹತೋಟ ಇತಾದಿಗಳು ಈ "ಅಂಶಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ 
ಏರ್ಪಾಡುಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿದ್ದವು. ಕೆಲ ಚ (1) ಮಾರಾಟದಜೆಲೆ ಸಾಲದ 
ಮೇಲಿನ ಬಡ್ಡಿ ಇವುಗಳ ಮೇರೆ ಉಸ್ತುವಾರಿ. (11) ) ರಕ್ಷಣಾರ್ಥ ರಾಷ್ತ ಪು ಪ್ರಜೆಗಳ ಧನ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದು ಉಪಯೋಗಿಸಲು ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದ್ದಿ ತು (130 ಶಾಕಿ 23-64), (111) 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಅದರ ಸ್ವಾಮಿಯು ಸರಿಯಾಗಿ ಆರಂಬ” ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಅದನ್ನು 
ಅವನಿಂದ ಕಿತ್ತು ತಾನೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಇತರರಿಗೆ ಕೊಡಬಹುದು, ಶಿವಾ ಗ್ರಾಮ ಭ್ಸೃತಕ 
(ಕೂಲಿ ಕಲಸ ಗಾರ)ರಿಗಾಗಲಿ ವ್ಶ ವೈದೇಹಕ (ವ್ಯಾಪಾರಿ)ರಿಗಾಗಲಿ ಆರಂಬಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಜ್‌ 
ಹೆಚ್ಚು, ಬೆಳೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಸಿ ವು ಅಧಿಕಲಾಭವನ್ನು ನತಿಜಳಕು (ಕಾಟಲ್ಯ 118). 

(4) ಸಾಮಾಜಿಕ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ನಿರ್ವಾಹ. __ಉದಾಹರಣೆಗಳು; (1) ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮ, ಅವರ ನೇತನ, ವಿಶ್ರಾ ತಿ, ಗ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ವಿಧಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ (ಉದಾ -ಶುಕ್ರ ನೀತಿ 11). (1) ದೀನ ಸಹಾಯ, ರಾಷ್ಟ್ರವು 
ದೀನಾನಾಥದರಿದ್ರರಿಗೆ 'ಸಾತಾವಿಧವಾಗಿ ಸಹಾಯ ರ ಉದಾ-- ತಥಾನಾಥ 
ದರಿದ್ರಾನಾಂ ಸಂಸ್ಕಾರೋಯ ಜನಕ್ರಿಯಾ'' (ಬೃಹಸ್ಪತಿ). ಸ್‌ ಟ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ನೃ ಗ 
ಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿರುದ್ಯೋಗವನ್ನು ಥಿನಾರಿಸೆ ಸಜ್ಜೀನಾಗತ್ತು. (" ಪ್ರಜಾನಾಂ ವೃತೇಸ್ಥಿತಃ') 


ಹಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಭಾ 


ಲ ಇ ಲ 
(ರಘುವಂಶ 15.88), ಉಜ್ಜಯಿನೀ ಸಮ್ರಾಟ್‌ ಸು ಹ ಡು ಟೂ 
ವ ರ ಉೃ್ಮ ಟೈ ೦2 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಾಲವನ್ನು ತೀರಿಸಿ 'ಉದ್ದರಿಸಿದ ಕೆಲಸವು ಮುಖ್ಯಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು (ಸೃಢ್ವೀಮನ್ಭ 
ಣಾಂ ಕೃತ್ವಾ), ಕಥಾ ಸರಿತ್ಸಾಗರವು (18.1.66) ಇವನನ್ನು | 
1 ಸಪಿತಾ ಸಿತೃಹೀನಾನಾಂ ಅಬಂಧೂನಾಂ ಸ ಬಾಂಧವ। | 
ಅನಾಥಾ ನಾಂಚ ನಾಥಃ ಸ ಪ್ರಜಾನಾಂ ಕಃ ಸನಾ ಭನರ್ತ | 
ಎಂದು ಹೊಗಳಿದೆ. ಶ್ರೀಮದ್ಭಾ ಗವತವು 
ಏಷ ರಾಜ್ಞಃ ಪರೋಧರ್ಮೊೋ ಹ್ಯಾರ್ತಾನಾಮೂರ್ತಿ ನಿಗ್ರಹಃ 1] ]. 17-11 11 
--ಆರ್ತಜನರ ಆರ್ತಿತ್ರವನ್ನು ಸರಿಹರಿಸುವುದೇ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಪರಮಧರ್ಮವು ಎಂದು ಸಾರಿದೆ. 


(ಈ) ಸಮುದಾಯ ಸ್ಥಾಮ್ಯನೀತಿ 


ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕ್ಸ್ಸ ಮತ್ತು ಲೆನಿನ್‌ ಇವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಜ್‌ ಸ್ವಾಮ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ರಷ್ಯಾರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೋಲಪೆವಿಕರು ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 1917ರಲ್ಲಿ ಸೃಷ್‌ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದು ಈ ಹೊಸ ನೀತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ಸಕಲ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನೂ 
ಜನಜೀವನವನ್ನೂ ಕಟ್ಟಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವರು. ಯೂರೋಪಿನ ಹಲವು ರಾಜ್ಯಗಳೂ ಹ 
ಚೀಣಾರಾಜ್ಯವೂ ಈ ಬೋಲಸೆನಿಕ ಮತವನ್ನು ಅನುವರ್ತಿಸಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸಕಲ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ದಳಬದ ರಾಗಿ ರಷ್ಯಾ ಬೋಲಸೆವಿಕರ ಅರ್ಥನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಅನುಕರಣಮಾಡಿ ಸ್ಥಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಚಂಡ ಚಳವಳಿ ನಡೆಸುತ್ತಿರು 
ವರು... ಈ ನೀತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ನೀತಿ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, 
ಪ್ರೀತಿ, ಶಾಂತಿ ತುಷ್ಟಿ, ಪುಸ್ಟಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಸಮತ್ತ, ನಿದ್ಯೈೆ ಕಲೈ, ಸಂಸ್ಕೃತ್ಕಿ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳೊಂದೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮುದಾಯ ಸ್ವಾಮ್ಯವಾದದ ' ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು 
ಎದುರಿಸಲು ಅಮೆರಿಕಾ ರಾಜ್ಯದವರು ತಮ್ಮ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯೂಹ 
ಕಟ್ಟಲು ಈಗ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವರು. ಭಾರತವು ಈ ಉಭಯ ವ್ಯೂಹಗಳ ಒಳಪಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದೆ 
ತಟಸ್ಟ್ಪವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಉಭಯ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ವಾದ ಅರ್ಥನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದೂ 
ಆಶಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಏನಾದರೂ 
ಸಹಾಯವು ದೊರೆಯುವ ಸಂಭವವುಂಟೀ? 

ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲು ಒಂದು ಪುಸ್ತಕನೇ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯವಾಗಿ ಕಲಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಭಾಗವತ ಮತ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೋಧಿಸಿದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ರಷ್ಯಾ ಬೋಲಸೆವಿಕ ಮತ 
ತತ್ತಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ತತ್ವಗಳೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ರಷ್ಟಾ 
ಬೋಲಸೆವಿಕ ಮತದ ಅತ್ಯಂತ ಘೋರ ದೋಷಗಳೆಂದು ಅದರ ವಿರೋಧಿಗಳು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ದೋಷಗಳು “ಭಾಗವತ ಬೋಲಸೆಎಕ ಮತ''ದಲ್ಲಿ ತತ್ವ ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪರಿಹರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಬಾಗನತಧರ್ಮವು ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಆದಿ 
ಭೌತಿಕಧರ್ಮವಾದ ಆಧುನಿಕ ಬೋಲಸೆಏಕ ಮತದ ದೋಷಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಉಭಯ ಧರ್ಮಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯಾಂಶಗಳು 
(1) ಸರ್ವ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ ಧರ್ಮ. 

ವಾದ ಅಥವಾ ಆರ್ಥಿಕನಾದ ಮಾತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಕಲಾಂಗಗಳನ್ನೂ ವ 


ಬೋಲಪೆವಿಕ ಮತವು ಬರಿಯ ರಾಜಕೀಯ 
ಅದು ಬಾಗವತಧರ್ಮದಂತೆ ಜೀವನದ ಸರ್ವ 
ಖ್ಯನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದಾಗಿದಿ ; ಅದು 


ತಿ೬೪ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅದರ ಅನುವರ್ತಕರಿಗೆ ತತ್ತಧರ್ಮವೂ ಮತಧರ್ಮವೂ ರಾಜಧರ್ಮವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಬರಿಯ ರಾಜಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅನಂತ ಪ್ರಾ ಶ್ರಬಲೃವಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿದೆ, 

(೨) ಅರ್ಥದ ಪ್ರಾಕೈತ ಸ್ವರೂಪ --ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತಿಜನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಮಯವಾಗಿ 
ಇರತಕ್ಕ ಸಬಾರ್ಥವಾಡಸಃ ಕ್ಯ ರಫ್ರಾಕ್ಟ ಸ ಿಾರಕಡಣ ಮಾಕ್ಸ ೯ವಾದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಕೌಟ ಬಲು ಸಹ ಅರ್ಥವು ಭೂಮಿ ಎಂದಕೆ ಸ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವನ ನ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವಮು ತವೂ 
1333 ಗಮವೂ, ಮೋಕ್ಷ (--ಪರಮಪದ)ವು ದೇವರ ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ ಹ ಪ್ರಕೃ ತ್ರಿ 
ಮಂಡಲವು ಲೀಲಾವಿಭೂತಿ ನಿಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಐಶ್ವರ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸ ರಿದಡೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುವುವು. 

(3) ಅರ್ಥ ಪ್ರಕೃತಿ ಭಗನತ್ಸ ರೂಪ. __-ಅರ್ಥಮೂಲವಾದ ಅರ್ಥಾತ್ಮಕವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ವವೇ ಪರಮತತ್ತೆ ಎಂದರೆ ದೇವರು ಎಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಮತವು. ಅರ್ಥಠೇವತೆ 
ಯಾದ ಭಗವತೀ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವರೂಪಳೆಂದು ಭಾ ಗವತಪೆ' ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

(4) ಅರ್ಥಮುೂಲವಾನ ಛೋಕಚರಿತ್ರೆ ._ಲೋಕಚರಿತೈೆಯಲ್ಲಿ “ಸಂಭವಿಸುವ ಸಕಲ 
ಸಂಗತಿ, ಸಾ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೂ ಹೆ ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸಕಲವಾದ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು, ತತ್ತ ಗಳು ಮತಧರ್ಮ ್ಮಗಳು, ವಿದ್ಯ ಗಳು ಇವುಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವೆ ಮೂಲ 
ವೆಂಬುದು ಮಾಕ್ಷ ಕ ಒಂದು ಮಹಾಸಿದ್ಧಾ ತವು. ಇದು ಅರ್ಥಸ್ತ್ರರೂಪಳಾಧ ಲಕ್ಷಿ ಯೇ 
ಲೋಕಮಾತೆ ಎಂಬ ಭಾಗವತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. 

(ನಿ) ಸಮುದಾಯ ಸ್ಟಾಮ್ಯ. ಅರ್ಥದ ಸ್ತಾ ಮ್ಯನ ಮಾನವ ಸಮುದಾಯ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 

ಸೇರಿದುದೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಟಾ ಎಮ್ಯವನ್ನು ಸಮೂಲವಾಗಿ ನಾಶಮೂಡಬೇಕೆಂದೂ ಮಾರ್ಕ್ಸಮತವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಶೇ ಈ ಮತದ ಮೂಲಾಧಾರ ತತ್ವವು. ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾಮ್ಯ ಇದ್ದ ಸ್ವತ್ತಿನ 
ಪರಿಮಾಣಾನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತೆ ಗಳ್ಳು ಉತ್ತಮ, ಮಧ್ಯಮ, ನಿಮ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ ಸ್ಯಾರ್‌ಗಿ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಪರ್ಧಿಸುತ್ತಾ ಬಲಿಷ್ಠ “ರಾದ ಧನಿಕತ್ರೀಣಿಯವರು ಪರಸ್ವಾಪ ಹರಣದಿಂದ 
ಜೀವಿಸುತ್ತಾ ಸತಕಂದು ಇದು ಹೇಳುತ್ಕ ಡೆ... ಕಾರ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಸ ಸ್ವಾಮ್ಯ ವು 
ನಿಶೆ ೇಷವಾಗಿ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಲಾರದು. ರಷ್ಯಾ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಈಗ ಸಹ ಜನರಿಗೆ. ಅಥರ 
ವರಮಾನಧನದಲ್ಲೂ ಉಪಭೋಗ ದ ಫವ್ಯಗಳಲ್ಲ ಲ್ಲೂ((008001). 100 (0೦೦68) ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾ ಮೃ 
ವುಂಟು; ಅರ್ಥಕಲ್ಪನಾ ಸಾಧಕ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (00601100 (1:306) ಮಾತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರೀ 
ಕರಣವು ಇದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಸಜೆ ಸಾನುತಿಯು ಜ್ಞಾಗಭತಢಮನಥಲ್ಲತ ಇದೆ. ಅರ್ಥ 

ಸ್ವರೂಪಳಾದ ಲಕ್ಷಿ ಬಯ ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನ ಪತ್ಚಿ ಯು. ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಅಕ್ಷಿ ಪ್ರಯು ಭಗವಂತನ ಸ ತ್ತು ಎಂದು ಬಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು "ಿರ್ಧರಿಸಿರುವರು; "ವಳು “ಅಕಾರ 
ತ್ರಯ ಸಂಪನ್ಮ್ಸಾಂ'' ಎಂದರೆ-- _ ಭಗವಂತನ ಅನನ್ಯಾರ್ಹ ಶೇಸತ್ವ (ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿೋಸಾಸಲಾ 
ಗಿರುವುವಸ್ತು), ಅನನ್ಯ ಶರಣತ್ವ (ಅವನಿಗೆ ಹೊರತು ಮತ್ತಾ '`ಿಗೂ ಅಧೀನಳಾಗತಕ್ಕವಳಲ್ಲ) 
ಮತ್ತು ಅನನ್ಯ ಭೋಗ್ಯ ತ್ರ (ಅವನಲ್ಲದೆ ಮತ್ತಾರ ಜ್ಯೋಗಕ್ಕೂ ಇರತಕೃವಳಲ್ಲ) ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣ 
ವುಳ್ಳೆ ವಳು ಎಂದು ಇವರು ಹೇಳುವರು. 'ಆಡೌದರಿಂದ ತತ್ತ್ವತಃ ಕೋಕನ ಸಕಲ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ 
ನಾ ಚತ ಮಾತ್ರವೇ ಸ್ವಾ ನಿಯಾಗಿರುವನು. ನಾರಾಯಣ ಎಂದರೆ. ನರಾಃ 
ನರಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ನರಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ಅಯನ--ಅಂತರ್ಗತನಾಗಿ ಇರತಕ್ಕವ ವನು ಎಂದರೆ 
ಮಾನವಸಮಾಜರೂಸೀ ಭಗವ ಂತಕೆಂದು ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾನವ ಸಮುದಾಯವು 


ಮಾತೃವೇ ಅರ್ಥಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ತತ್ತ ತಃ ಪಡೆಯಲು ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯತಃ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
2) 
ಭಗವತ್ತಪೆಯಿಂದ ಭಗವದಂಶಾಭಿಭೂತರಾಗಿ ಭಗವತ್ರ್ಪಿತ್ಯ ರ್ಥವಾಗಿ ಭಗವತ್ತೈ ಲಂಕ 


ರ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲರು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಸ ಸರೀತವಾಗಿ ನಡೆಯತಕ್ಕ 
ಅರ್ಥಾನುಭವವು ಭಗವದಪಚಾರವಾಗಿ ಆ ಯಗೆವುಸು. 





ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಸ 


(6) ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾರತಂತ್ರ್ಯ.--ಉಭಯ ಧರ್ಮಗಳೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. 

(7) ವಿಪ್ಣನ ಮಾರ್ಗಾನುಸಂಧಾನ.--ಬೋಲಸೆವಿಕಮತವು ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು 
ಸಾಂಕುಶ ಚಳವಳಿಯಿಂದ ಪಡಿ ಪಡಿಯಾದ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ವಿರೋದಿಸಿ. 
ನಿನ್ಸವ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸಮಾಜ, ರಾಜ್ಯ ಜು ಸಕಲ್‌ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ನ್ನು ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡಿ 
ಉರುಳಿಸುತ್ತಾ "ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಭಾಗವತ ತವು ಸಹ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡಿ 
ಸಡಿಯಾದ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುಡಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಪ್ರ ಳಯಕಾರಕವಾದ ಭಕ್ತಿ 
ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಚಃ ಹೇಳುವುದು. 

(8) ನಿನ್ನು ಶ್ರೇಣಿಯ ನಿಯಂತಾಧಿಪತ್ಕ್ಯ ___ಬೋಲಪೆವಿಕರು ರಾಜ್ಯದ ಸರ್ವಾಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ಗತಿಕ `ಸಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಣಿಯವರಿಗೆ "ವಾಸ ಸಲಾಗಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತು 
ಭಾಗವತರ ದರಿದ್ರನಾರಾಯಣ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. 


4. ಉಭಯ ಧರ್ಮೆಗಳ ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳು 


(ಅ) ಆದಿಭೌತಿಕ ತತ್ವ (14101181111) .--ಬೋಲಸೆವಿಕರು ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಬಾಗವತವು ಅದರ ಅವಲಂಬನೆಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. ಈ ಮೂಲ 
ಭೇದದಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳು ಸಹ ಭಿನ್ನಾರ್ಥ ಪ್ರತಕಿಪಾದಕವಾಗಿವೆ. 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ ನಾರಾಯಣ, ವ್ಯಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿ ಈ ತತ್ತ್ವಗಳು ಬೋಲಸೆವಿಕರಿಗೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಆದಿಬೌತಿಕ 
ವಾಗಿವೆ, ಭಾಗವತರಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿವೆ. 

(ಆ) ಶ್ರೇಣಿಕಲಹ (€] (1೩5೩ 117೩7).--ಶ್ರೇ ಣಿಗಳಿಗೆ ಕಲಹವು ಸ ಎಭಾವಸಿದ್ಧ ವೆಂದೂ 
ಎ ಟಟ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಾರ್ಮಿಕರು ಮಾತ್ರಕ ಲ್ರನೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ಚಕ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಕಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರೀಣಿ ಮಾತ್ರವೇ ಸಮಾಜದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಅಧಿಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದೂ, ಅದರೆ ಧನಿಕ ತೇಣಿಯವರು ಬಲಿಷ್ಕರಾಗಿ ಈ « ಅರ್ಥ ವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆಸಹಂರಸ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ರನ್ನು ಫಿರ್ಗತಿಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಪೀಡಿಸಿ ಜೀವವನ ಒಂಡುತ್ತಿ ರುವತಿಂದ್ಯೂ ಆದುದರಿಂದ 
ಧಶಿಕರನ್ನು ನಿಮ್ಮರು ವ್ರತಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಜೂ ಆ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟ 
ಬೇಕೆಯೂ ಹೇನಿನ ನಿಸ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವು ತೀರಾ ನರೋಕ 
ಸುತ್ತದೆ... ಮಾನವರು ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಮರಚ್ಛೆ ತನ್ಯಾ ತ್ಮಕರೂ ಭಗವದಂಶಪ್ರಾ ಯರೂ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಜಸ ಟೂ ಶಾರೀರಕ ಸುಖಗಳಿ `ಗಾಗಿಯೂ' ನಿಷಯ 


ಕಾಮನೆಗಳಿ ಗಾಗಿಯೂ ಅವರ ಆತ್ಮಗಳು ಎಂದಿಗೂ ಕಲಹವಾಡುತ್ತ ಇರಲಾರವು. ಜನರು 
ವ ಸಂಪ ಪತ್ತ ನ್ನುತ್ಪ 


ಜಿಸಿ 1 ನತ್ತ ನ್ಷು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸುವುದೇ ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನಕೆ | ಧೈನಿಯನೆಂಡೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ “ಕರ್ಮಣ್ಯೇವಾಧಿಕಾರಸ್ಕೆ ಸ್ಮೀತ ಮಾಫಲೇಷು ಕದಾಚನ] 
ಕರ್ಮಕರ್ಶಸ್ತೆ ಶೈ ನಿನಾ "'ಸೆರ್ಮಫಲಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಲವೆಂದೂ ಚೂ ತಥರ್ಮದ 
ಗಾ ರ ನಿಧಿಸಿದೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ" ಹುಟ್ಟಿ ತಕ್ಕ ಕಲಹ, ವೈಷಮ್ಯ ಸೀಷಾಸೂಯೆ 
ಸ್ವರ್ಧೆ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಈ ಎರಡು ಉಪಾಯ 1! ಮತ್ತಾವ ಗ ಇಲ್ಲ. 

(ಇ) ಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗ (1/1016806).--ಹಿಂಸೆಯು ಸಾಧುವೆಂದೂ ಓಂಸೆಯಿಂದಲೇ 
ನಿರ್ಗತಿಕ ನಿಮ್ಮರು ಉದ್ದಾರವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ಬೋಲಸೆನಿಕರು ಹೇಳುವರು. 
ಬ ಆಓಿಂಸಾವಾದಿಗಳು ದೇವರು ಪ್ರೇಮಮಯನು; ತ್ತ ಕ್ಟ ಓಸೆಯೇ ಅ 
ೇೀತಿಯು. ಅರ್ಥದೇವತೆಯಾದ 

ಥ್ಸ ಲಕ್ಷಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕೃಪಾನುಗ್ರಹ ಮತ್ತು 


ರ ಎಂದು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವರು ನಿವರಿಸುವರು. ಪುರುಷಕಾರ ಎಂದರೆ. ಲ್ಲ ಒಯು ಜೀವನಿಗೂ 


ಆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದೇವರಿಗೂ ಮಧ್ಯಸಿ ಸ್ಥಿಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ದೇವರಲ್ಲಿ ಶಿಫಾರಸುಮಾಡಿ ಪಾಪಿಷ್ಕ ರಿಗೆ ಕೃಪಾನು 
ಗ್ರಹವನ್ನು ದೊರಕಿಸ ಸುತ್ತಾ ಕೆಲಸ ನಾಡುತ್ತಿ ರುವಳು. ಸರ್ವದಾ ಇವಳು ನಿಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಕೃಪೆ 
ಬೀರುತ್ತ ಜೀವರ ಕೃಸೆಯನ್ನು ತರುತ್ತ ಇರುವಳು. ಭಗವಂತನ ಕೃಪಾಗುಣಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ 1 
ಹೆಸ ರು ಎಂದು ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು "ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಪಾರಗಳನ್ನೂ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಆರೋಪಮಾಡಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ನಗಲ ಧರ್ಮದ 
ಅರ್ಥವ್ಯ ವಸ್ದೆಯು ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೂ ಕೃಪೆಗೂ ಅರ್ಥವೇ ಒಡಲು; 
ಅರ್ಥಸ್ಟಾ ಮಿಯ ಕ್ರ ಷಾಗುಣವೇ ಅರ್ಥವು; ಕ ಸಾನುಗ್ರಹನೇ ಅರ್ಥದ ವ್ಯಾಪಾರವು; ಅರ್ಥ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೆ ಅರ್ಥಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಭಗವತ್ಸಂಪತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವು; ಅರ್ಥಸಂಸನ್ನರಾದ ಮಾನವರು 
ಕೃಸಾಹೀನರಾದರೂ ಭಗವದ್ವಿಮುಖರಾದರೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುವರು. 

(ಈ) ಧರ್ಮನಾಶ (&1381-1101101001.-ಸಧರ್ಮ, ನೀತಿ, ಮತ್ತ ಸಂಸ ತ್ರಿ 
ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವೂ, ಭೂತ ಪ್ರಕೃ ತಿಯೊಸಿದೇ ಸರಮತತ್ತವಾದರೆ, ಅಸತ್ಯ ವಾಗಿ ಬಿಡುವುವು; 
ಅಲ್ಲದ ೪ ಡು ಇವು ಧನಿಕ ಶ್ರೇಣಿಯವರ ಹ ಸರಸ್ವಾಸಹಾರ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯಾಗಿ ದುಷ್ಪ ವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ; ಜಗು ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕ ನಾಶಮಾಡಿ ಬಿಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಬೋಲಸೆವಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಭಾಗವತ ಸಮುದಾಯ ಸಾ ಸಮ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಘು 
ಅಂಶಗಳು ಸತ ಕೂ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಸಾ ಧನಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುವುು ಮತ್ತು ಅರ್ಥ 
ಜಹಸರ್ಜ್ಪನ' ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಹಕಾರ ಸಾಧನವೂ ಸಂಗಾತಿಯೂ 
ಆಗುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಭಾಗವತ ಸಮುದಾಯ ಸಾ ಸಮ್ಯಕ್ರಮವು ನಿಜವಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನಲಂಬಿ 
ಯಾಗಿ ಬೋಲಸೆವಿಕ ಕ್ರಮದ ಆಭಾಸಗಳನ್ನ್ಟ ೬. ಅನಿರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಜೀ 
ಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ಾಾಧದು೦. ಅ. ದೊರೆಸ್ಟಾನಿಅಯ್ಯಂಗಾರ್ಯ 


ಭಾರಶೀಯ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ. ಬೆಳವಣಗೆ 


ರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು, ಸೇದಗನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಜ್ಞ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಉಲ್ಲೇಖನಿಜೆ; ಮತ್ತು ವೇದಗಳು ಅರಸುಳ್ಳ 
ಸಮಾಜ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ, ಅರಾಜಕದ ದುಃಸಿ ತಿಯನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿವೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರು 
ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮತ್ತು ಸರಿಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಐಹಿಕ ಪ್ರಸಂಚದ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರು. ವ್ಯಾಕರಣ, ತರ್ಕ ಮಿೋಾಮಾಂಸ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದವು. ತತ್ತಜ್ಞಾನವು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿಭಾರ; ಅವುಗಳ ಶಿಖರವೂ ಹೌದು. 
ಈ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಸಾರದಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರ )ಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಪ್ರಾಯವೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಾಂಖ್ಯ, 
ವೈತೇನಕ, “ನ್ಯಾಯ, ಯೋಗ” ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳು, ನಿರುಕ್ತ, ಶಿಕ್ಪಾ, ಛಂದಸ್ಸು 
ಷಡಂಗಗಳು; ಜ್ಯೋತಿಷ, ಆಯುರ್ವೇದ, ಅಥರ್ವವೇದ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದುವು. .. ಎಡಬಿಡದೆ, ನಿರಂತರವೂ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಾಗಿ, ಕ್ರಮವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಶಾಸ್ತ್ರ_ಜ್ಞಾನವು ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿತು. ಸಮಸ್ತ ಮಾನವ 
ರಾಶಿಗೇ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕ, ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿತ್ಯವೆನ್ನತಕ್ಕ, 
ಮೂಲತತ್ವಗಳು ರೂಪಗೊಂಡವು. ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಪಡೆದ ಆರ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು, ದರ್ಶನಗಳ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನ್ವೇ ಅವಿಚ್ಛಿ ನ್ಸವಾಗಿ ಹರಿಸಿದೆ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ, ಶಾಂತಿಯೇ ಪರಮ ಲಕ್ಷವೆಂಬ ಅಮೋಘ ತತ್ತವನ್ನು ಸಂತತವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿದೆ, ಮಾನವರಾಶಿಗೆ ಸರಮಸಾಹಸವೆನಿಸತಕ್ಕ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದೆ. ಜೀವಾತ್ರ, 
ಸರಮಾತ್ಮ ಕರ್ಮ ಬಂಧನ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ, ಮುಂತಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಗೂಢರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು 
ಭೇದಿಸಿ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಮುಗ್ಧರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. 
ಐಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮಹಾನುಭವವು ಕಡಿಮೆ ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿ, ಅದ 
ರಿಂದಲೇ, ಲೋಕಾನುಭವ ಪ್ರಧಾನವಾದ, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭೌತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸರಕೀಯ 
ರಲ್ಲಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಅವಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿನೆಯಂತೆ, ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಭೌತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ನಿಸ್ಕಾರವಾಗಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾದ. ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಐಹಿಕ ವಿಷಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ; ಆದಕೆ ಅವು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ, ಬೀಜ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಪ್ಪಾಯವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಆಲ್ಲಜ್ಕೆ ಧರ್ಮಗಳ, ದರ್ಶನಗಳ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳ ಪ್ರವಾಹ, ಹಿಮಾಲ 
ಯದ ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರದಿಂದ ಬರುವ ಗಂಗಾಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಅವಿಚಿ ನ್ರವಾಗಿ, ಅವಿರತವಾಗಿ 
ಹೆರಿದು ಬಂದಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಪಾರಂಪರ್ಯವು ಭಾರತದ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಇಷ್ಟು ಇರಬಹುದು: ಅನ್ಯದೇಶೀಯರ 
ದ ಕ. ರಾಷ್ಟ್ರ ಸಂಪತ್ತಿನ ನಾಶ 
ಕಿ ೇವನ, ಸರಾಧೀನತೆ, ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ದಾಸ ಮುಖ 
ವಾಗಿ, ಐಹಿಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಿಂತ ಪಾರಲೌಕಿಕವಾದ ಅರಿವೇ ಮೇಲು ಎನ್ನುವ ಮಾನಸಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಪುರಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರೀಕರು ಮತ್ತು ಇತರ ಪಾಶಾ ತ ರು ಚಾಕಿ ಮತು 
ಜಜ್ಯಶಾಸು) ತತ್ವಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಹೋಗಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ, ಪ್ರಜಾಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತು ಶೇಖರಣೆಗಾಗಿ ಉದ್ಯಮಗಳನ್ನು 


ಪ್ಠಿ೬೮ ಹಕು ಸಂಸ್ಕ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಕೈಕೊಂಡರು. ಭಾರತೀಯರು, ರಾಜಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ 
ಇವ್ನು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮತ್ತು ವಿಲ್ಲೋಬಿ' ಜ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ಗ್ರ ಗೃಂಥಕರ್ತರು ಆಫೋಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ. ಸಿಮರ್ಥನೆಯಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಭಾರತದ ಪ್ರ ಸ್ಟ 
ತನ ಶಾಸ ಸ ಗ್ರ ೦ಥಗಳು ವ್ಯವಹಾರ, ಆಚಾರ, ರಾಜ್ಯಶಾಸನ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾದ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ತೋರಿನೆ, ಜೀವನ ಸೂತ್ರಗಳ ಗೂಢನ ಭಾವಗಳು 
ನಿಕಾಸಗೊಂಡು, ಬಲಿತ್ಕು ಲೋಕ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಜಗ ನಾ! ರಾಷ್ಟ್ರ ಜೀವನವು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗುವುದೆಂದೂ, ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿವೆ. 

ಭಾರತವು ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತ್ರ ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ, ಚಿತ್ರ ಮತ್ತು ತ್ತ 
ಕುಶಲ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಷವಾದ ಸ ಪ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಕೆ. ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರ) ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಸಾಶಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳು ಪರಿಸ್ಪಿ 'ಗನುಗುಣವಾಗಿ ವ ದ್ಯೊಂದ 
ಪುಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆದವು. 'ತಿವುಗಳ ರೂಪನಾನುಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ) 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನ ಟ್‌ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತ ಭಾರ 
ತೀಯ ಲೌಕಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಬಂದುಬಿದ್ದಿ ದ್ದರೂ, ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ಗುರಿ ಸವಿತ್ರವಾಗಿತ್ತು. 
ಸಾಂಥಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವು ತತ್ರ ೦ತ ಮುಖ ವಾದ ನೀತಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಶಾಲೆ; ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸ ರ್ರವರ್ತ 
ಕನಾದ ರಾಜಸ ಆಶ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ, ವಿನಿಧ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಆತ 'ಶೋಧನೆಯೂ, ಆತ್ಮ 
ಪರಿಸಾಕವೂ ವ್ಯ ತ್ರ ಹ ಉದ್ಯಾರಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ದೇಶದ ಉನ್ನತಿಗೂ ತಳಹದಿ ಎಂಬ ಜಾವ 
ಮೂಡಿತ್ತು. ರನರ್ಯಶಾಸ್ತ ) ಇಸ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನೂ ಸ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲಿಲ್ಲ; 
ಮಾನವನ ದಿವ್ಯ ಜ್ಯೋತಿ, ಅಂರ್ತದೃಷ್ಟಿ, ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿತು; 
ಲೋಕ 32೫ ರಂದಲೇ ೫ ೫04 ಸಂಸ್ಕಾ ಕೆಡಂಬ ಆಧ್ಯಾಕ್ಕಿ ಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು 
ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ ತಂದಿತು. ರಾಜಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಹಾಮಾಜಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ ಯಕ್ಷ 
ಅವಶ್ಯ ವಾದ ಚ್‌ ಜೀವನದ ಸೂಕ್ಷ ಜು ನವೇ ನಾ ತೋರಿತು. 

ಡಾ ಸಂಯಮ ಸಂಧಾನ ಸಮನ್ವಯಗಳ ಧರ್ಮವೂ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಠ ದ 
ಪರಿಪಾಕ ಈ ಧರ್ಮವು ಮಾನವನ. ಸೇವೆಗಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಯ 
ತಳಹದಿಯಾಗಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಕಾಸದ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಪ್ರಗತಿಯ ಸ್ಪ ತನ್ಶ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಅಧಿಸ್ಕಿ ತ 
ವಾಗಿ ರಿಂತಿಜೆ ಎಂದು ಆರ್ಯರ ಭಾವನೆ. ದರ್ಶನಗಳು ಜ್ನ ಧರುನವೆ ೇ ನಿಧವಿಧವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕೆ ಮಾಡಿವೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೂ ಈ ಧ್ವನಿಯಿಂದಲೇ ಸಕಲ 'ಯೋಗಧರ್ಮಗಳ 
ಸಮನ್ವಯ ಗಾನವನ್ನು ಹಾಡಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳ 
ಸಾರವೂ ಒಂದೇ. ಇಹಪರ ಸುಖಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ "ಗಳೇ ಅವುಗಳ ಧ್ರ ಯ. ನೀತಿ ಮತ್ತು ದಂಡ, 
ಅಂತಃಶಕ್ತಿಗಳ ನಿಕಾಸ್ಕ ಲೋಕ ಸಗ್ರಹಕ್ಕ ಗಿಸಾ ರ್ಥರಹಿತವಾದ ಜೀವನ್ತ ಇದು ಅದರ 
ಉಸಿರು. ಅದರ ಪೂರ್ಣ ಕಳ್ಪನೆ!. 

ಅದರಿಂದಲೇ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ವ್ಯ ಕ್ರ ಗ್ಶೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದ ಜೀವನವಿಲ್ಲ. ಹಕ್ಕು ಬಾಧ ತೆಗಳು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಲಾಟ ಮತರ ಹೇಳು 
ವಂತೆ ಕೈಸರ್ಗಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿದತ್ತ ಹಕ್ಕುಗಳು, (211/81 112005) ಅವುಗಳ ಸಂರ 
ತಣೆಗಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ “ಮತ್ತು ಜಾನ“ ಭಯಂಕರ ಸ್ಪರ್ಧೆ, ನಿರಂತರ ಹೋರಾಟ : 


1182: 111111: 111501) 01 5001908 5೩/58/16 1101೩170. 3.1, 
11111100607 : 011619೩! [307105 0! 009 1916111 1170814, 2 4. 
ನುಹಾಭಾರತ-ಪ್ರಕರಣ 86-180 181-173 


.. 


ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪ೬೯ 


ಹೋರಾಟದಿಂದ ಆತ್ಮವಿಕಾಸೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಪ್ರಗತಿ: ಈ ವಿಧವಾದ ರಾಜಧರ್ಮವು 
ಪಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರವೆಂಬ ಬೇರೆ 1 
ಭಾವನೆಗಳಿರಲಿಲ್ಲ... ಸಮಾಜವು. ಸರ್ಕಾರವನ್ನೂ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಮತ್ತು ಜು 
ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಫರ್ಷಣೆಗಳಿರಲಿಲ್ಲ.. ಕರ್ತವ್ಯ ಸಲನೆಗಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿ : ದುಷ್ಟ 
ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನೆಗಾಗಿ ಸ್ವಾಮಿ; ಇವರುಗಳ ಸಹಕಾರ ಸಹಯೋಗಗಳ ಆಧಾ 
ಸ್ವರವೇ ಧರ್ಮ. ಕ 

ಅಪಸ್ತಂಭ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ, ಶಾಂತಿ ಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ 
ಲ್ಲಿಯೂ, ಈ ವಿಧವಾದ ರಾಜಧರ್ಮದ ವಿವರಣೆಯು ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದೆ. ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ, ಬೃಹಸ್ಸತ್ಕಿ ಊಷನಸ್‌, ವಿಶಾಲಾಕ್ಷ,* ಮುಂತಾದ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಕೌಟಲ್ಯನು ತನ್ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹುದಂತಿ ಪುತ್ರೃ ದೀರ್ಫ 
ಚರಣ, ಘೋಟಮುಖ, ಭಾರದ್ವಾಜ, ಕಾತ್ಮಾಯನ, ಕಿಂಜಲ, ಕನಿಂಕ, ನಿಶುನಪುತ್ರ 
ನೆಂಬ ಎಂಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಆಚಾರ್ಯರ ತತ್ವಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದಾನೆ. 
ಪರಾಶರ, ಪಿಶುನ್ನು  ಕೌನಪದಂತ್ರ ವಾತಾವ್ಯಾಧ್ಮಿ, ವಿಶಾಲಾಕ್ಷ ಮುಂತಾದವರ 
ವಾದವನ್ನು ತನ್ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತುಮೂರು ಬಾರಿ. ಸೂಚಿಸ್ಕಿ ತನಗೂ 
ಅವರಿಗೂ ಇರುವ ಭಾವನೆಗಳ ಅಂತರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವನು.: ಶಾಂತಿ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ; ಇದರಿಂದ 
ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ಸಂಗತಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ; ಕೌಟಲ್ಯ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಹಿಂದೆಯೆ 
ಅನೇಕ ಖುಷಹಿಗಳು ತಪೋನಿರತರಾಗಿ, ತತ್ವರಾಶಿಯನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರಜೀವನಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಭೂತವಾಗಿ 
ಎರೆದು ರಾಜಧರ್ಮಸ್ಥಾಪಕರಾಗಿದ್ದದ್ದು. ಅಷ್ಟುಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಜ್ಯದ. ಜಟಲ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು! ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವುದು ವಿಸ್ಮಯಕರವಾದ 
ಸಂಗತಿ. ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪದಗಳ ವಿವರಣೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, 
ಉತ್ತರಪಕ್ಷ; ಏಕಾಂತ; ಪದನಿರ್ಧಾರದಲ್ಲಿ ವಿಷರ್ಯಯ, ವಾಕ್ಯಶೇಷ, ಅನುಮತ, 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಕಿರ್ವಚನ, ನಿದರ್ಶನ, ಅನಾಗತ ವೀಕ್ಷಣ--ಇವುಗಳ ಅರ್ಥಪ್ರಯೋಗಗಳು ; 
ಶಾಸ್ತ್ರ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧವಿಧವಾಗಿವೆ... ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸು 
ವಾಗ ವಿಕಲ್ಪ, ಸಮುಚ್ಚಯ ಮತ್ತು ಊಹ್ಯ, ಈ ಪದಗಳ ವಿವರಣೆ ಕೌಟಲ್ಯನ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ.3 

ಸ್ಫುಟ, ಸುಸ್ವರ, ಯಥಾಸ್ಥಾನ ವಾಕ್ಯಪ್ರಧಾನವಾದ ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಉದ್ಗ್ಬ್ರಂಥಗಳು, ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯತತ್ವಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿವೆ; ಸ್ನಾಮಿ, 
ಮಂತ್ರಿ, ಪರಿಷತ್ತು, ಜನನದ, ದುರ್ಗ ಮತ್ತು ಸೈನ್ಯ, ಕೋಶ ಮತ್ತು ಮಿತ್ರ-ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ರುವ ಸಪ್ತಾಂಗರಾಜ್ಯ, ಸಾಡ್ಗುಣ್ಯ (ಆರು ಗುಣಗಳು) : ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿ ಉತ್ಸಾಹೆಶಕ್ತಿ ಮತು 
ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಎಂಬ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳು ; ಸಾಮ, ದಾನ, ಭೇದ, ದಂಡ ಎಂಬ ನಾಲ್ವು ಉಪಾಯ 
ಗಳು, ಅಷ್ಟವರ್ಗ ಮತ್ತು ಪಂಚವರ್ಗಗಳು ಮತ್ತು ತೀರ್ಥಗಳು- ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆಯಿಂದ 





1 ಕೌಟಲ್ಯ : 771. 7. ಶಾಂತಿಪರ್ವ. 15-04 ಮನು: ಶಿ 
117. 18-94 ಮನು; 17771. 29: ಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯ : ]. 861 
ಕಾಮಂದಕೀಯ ನೀತಿಸಾರ: 11-40 49-48 ಶುಕ್ರನೀತಿ : 1-03. ಚ. 4! 
2 ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 7; ಪ್ರಕರಣ ॥ ] ಪ್ರಕರಣ 
3 ಕೌ 
ಕ್‌ ಓಲ್ಯ-- ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 7711 ; 1585 


೨೪ 


೩೭೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತೆ ದರ್ಶನ 

ರಾಜನೀತಿಯ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ.! ಬ ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಭಾರದ್ವಾಜ ಮುಂತಾದ ಆಚಾರ್ಯಶ್ರೇಷ್ಠ 
ರನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ " ರಾಜಶಾಸ ಸ್ಮ) ಪ್ರಣೇತರು' ಎಂದು ಸಂಜೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಪ 
ಘೋಷನ ಬುದ್ಧ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಸ ನೀತಿಪ್ರ ಟಃ ' ದಲ್ಲಿಯೂ " ರಾಜಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಣೇತರ:' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ!, ರಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು "ಶ್ರ ಪಶಾಸ, ಸ್ತ)' ಮತ್ತು ದಂಡನಿಣಿ 
ಎಂದೂ " ದಮ?' ದಂಡವೆಂದ್ಕೂ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಡೂ ಕರೆದಿದ್ದಾ ರೆ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವ 
ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳ ಆಚರಣೆ, ಐಶ ಕ್ವರ್ಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ, ಪ್ರಾ ಜ್ರ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ಕಿಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆ- 
ದ ಸಾಧ್ಯ. ಸಕಲ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಗಳಿಗೂ ದಂಡನೀತಿ ಮೂಲಭೂತವಾದುದು. ಧರ್ಮ, 
ಅರ್ಥ, ಸು ಮೋಕ್ಷಗಳ ಸಾಧಕಯೂ ದಂಡಧರನ ಭುಜದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮತ್ತು ದಂಡನೀತಿಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಒಂದೇ. ಅರ್ಥಶಾ ಸ್ವಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ ಸ್ಮಕ್ಕೂ 
ಅಂತರವುಂಟಾದರೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಾಕ್ಕ ಸಗಳನ್ನು ಒಪ ಸ್ಪಬೆಕಾದುಜಿಂದೂ, ಆದರೂ ತ 
ದಲ್ಲಿ, ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗ್‌ ವಿರುದ್ಧ ಬಿಲ್ಲವೆಂದೊ, ಧರ್ಮ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ 
ಅರ್ಥಕಾಮ, ಪೂರ್ಣಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ಬಿಟ ಸ್‌ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. 
"ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ್ರಾಂತರ್ಗತಮೇವ ರಾಜನೀತಿಲಕ್ಷಣಮರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಂ'. ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳೂ 
ರಾಜಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿವೆಯೆಂದೂ, ರಾಜೀತಿಯನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ತ್ರ ತತ್ರ ಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಸಮನ್ತ ಯಗೊಳಿಸಿ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ನೀತಿಯುತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಸತ್ಯಾ ಷಣಕಾಗಿಯೂ, 
ಬಳು ಸಮುದಾಯ ಸಮ ಉತ್ಥಾ ನಕ್ಕ ಗಿಯೂ, 'ಓಗ್ಗ ಟ್ಬಾ ಗಿ ಮುಂದವರಿಯಬೇಕೆಂದೂ 
ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಉಪನಠಿಷತ್‌, ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ರಾಜ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಧೂ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಗೂ ಪ್ರಧಾನವಾದ, “ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಕೊಚ್ಬಿಲ್ಲ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈ `ಉನ್ನ ತಸ್ಥಾನ ದೊರಕಿದ್ದು ಮೌರ್ಯರ ಲಡನ್ಲಿ. ಬೃಹೆಸ್ಸ 
ಮತು ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಪ ಪ್ರತೆಫೆಯಂದ. ಡಿ ಉನ್ನ ತ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ಅಳಿದು ಅವರ ಸ 
ಕ್ಷೀಣವಾದ ಸವನಗಳನಂತಕ। ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ) ಮತ್ತು `ಧರ್ಮಶಾಸ ಸ್ತ್ರ್ರಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ಹರಿಯಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಧರ್ಮಶಾಸ ಸ್ಮ್ರಗಳು ಕೌಟಲ್ಯನ ಒಂದೆ ಇದ್ದ ಗೌತಮ, 
ಬೋಧಾಯನ, ಆಪಸ್ತಂಭ ಮುಂತಾದವರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾ 
ಟರ ತರುವಾಯ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದವು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮ, ನಿದ್ಯೆ ಯ ವ್ಯಾಸಂಗ ಪ್ರಧಾನವಾಯಿತು. ರಾಜಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಮನ್ನಣೆ ಕಮ್ಮಿಯಾಯಿತು. ಅಗ್ವಿ) ವಾಯು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ, ವಿಷ್ಣು, ಮತ್ಸ್ಯ, ಪದ್ಮ ವಹ 
ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತು. ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಸಮಾಜರಚಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಾ ್ರ್ರಹ್ಮಣನ ತೇಜ 
ಸ್ಪನ್ನೂ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳ ಸರಿಪಾಲನೆಯ ಟನ್ನತ್ಯ ವನ್ನೂ ಒತ್ತಿಹೇಳಿದವು. ಈ ವಿಚಾರ 
ಸಂಂಪ ಸೆಕೆಯ ಪರಾಕಾಷ್ಕ್ರ ತ್ರ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಅವಕ ತರುವಾಯ ವಿಜ್ಞಾ ನೇ 
ಶ ಕರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿ ತು. ಕೌಟಲ್ಯ ನು ಹೇಳಿದ್ದ " ಧರ್ಮಸ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಚರಿತ್ರಂ ಸ 
ಶಾಸನಂ। ನಿವಾದಾಥ್‌ "ಚತುಷ್ಪಾದ "ಶ್ಚ ಮಃ ಪೂರ್ವಬಾಧಕ ಮತ್ತು «ಯತ್ರವಿಪ್ರತಿ 
ನಡೆ ೀತ ಸನ ತೇರಚಿತ್‌ ನ್ಯಾಸ ತ್ರ!ಪ ಪ್ರಮಾಣಂಸ್ಯಾತ್‌ | » ಎಂಬ ತ 
ಗಳನ್ನು ಮಿತಾಕ್ಷರದಲ್ಲಿ " ಯತ್ರವಿಪ್ರತಿ ಸತ್ತಿ ತ ಸ್ಯಾ ದ್ಭರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋಃ। 
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ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ತ೭೧ 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ಟ್ರೋಕಮುತ್ಸ್ಛೃಜ್ಯ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತೊ ನಕ್ರಮಾಚಾರೇತ್‌|| ಎಂದು ನಿಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರನು 
ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ್ರಗಳ್ಕು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ) ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ್ಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಬೌದ್ದ ಮತ್ತು ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರ)ಗ್ರಂಥಗಳ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ರಾಜನೀತಿಯ ವಾದಸರಣಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪ ರಾರಂಭಿಸಿದವು. ಸುತ್ತ, ವಿನಯ ಮತ್ತು ಅಭಿಧಾಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ತ್ರಿಸಿಟಕವೂ, 
ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳು ಮತ್ತು ಜಾತಕಗಳೂ ವರ್ಣಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಅಗ್ರಫೂಜೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದವು, ಈ ತತ್ವವನ್ನು 
ಕೌಟಲ್ಕ ಮತ್ತು ಶುಕ್ರಾದಿಗಳು ಅನುಸರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯರೂ ಗುಣಭದ್ರಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ ತಮ್ಮ ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ;, ಸೋಮದೇವಸೂರಿ ತನ್ನ್ನ ನೀತಿವಾಕ್ಯಾಮೃತ' 
ದಲ್ಷಿಯೂ, ಮತ್ತುಯಶಸ್ಮಿಲಕ ಚಂಪುವಿನಲ್ಲಿಯೂ: ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ, ರಾಜಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವ ಕರ್ಮ, ಪೂರ್ವಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ತೋರಿ, ಸಾರ್ವ 
ಲೌಕಿಕವಾದ, ಶಾಂತಿಪ್ರಧಾನವಾದ, ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕವಾದ, ರಾಜಥೀತಿಯ ಉಜ್ವಲಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, 3 ಬೌದ್ದ ಮತ್ತು ಜೈನ ರಾಜನೀತಿಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅನುಕರಣೆ 
ಮಾಡಿದ ರಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾರಂಭವಾಯಿತು. ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ) 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು : ಶುಕೃನೀತ್ರಿ ಭೋಜರಾಜನ ಯುಕ್ತಿಕಲ್ಪತರು, ಕಾಮಂದಕನ ಫೀತಿ 
ಸಾರ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ, ಪುರಾಣಗಳ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳ ಅರ್ಥಗಳು, ಪ್ರಯೋ 
ಗಗಳು ಈ ನೀತಿಸಾರಗಳಿಗೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿವೆ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ರಾಜಧರ್ಮವು, ಕ್ರಿ. ಶ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದೀಚೆಗೆ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿ ಜನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಸ್ಕೃತ್ಕ ಪಾಳಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ, ಬೇರೂರಿ, ಹೊಸಕೊಂಬೆ, ರೆಂಬೆಗಳನ್ನು ತಾಳಿ, ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಜೀವಕಳೆಕೊಟ್ಟು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಧಾರೆಯ ಪ್ರಣಾಳಿಯನ್ನು ಮನರಂಜಕವಾಗಿ ಮಾಡಿತು. ರಾಜಧರ್ಮ ಮತು 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ, ರಾಜಪದ್ಧತಿ, ಆಚಾರ, ಧ್ಯೇಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಯಿತು. 
ರಾಜನು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸೌಭಾಗ್ಯಮೂರ್ತಿಎಂದೂ ದುಷ್ಟ ರಾಜನು ವಧಾರ್ಹನೆಂದೂ, ಿರಂಕುಶ 
ಪ್ರವರ್ತನೆಯು ನಿಂದ್ಯವೆಂದೂ, ರಾಜತ್ವ ಧರ್ಮಬದ್ಧ ವಾದುದೆಂದೂ, ಕಿರ್ಣೀತವಾಗಿದ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಡೆಸುವ ಅಧಿಕಾರವು ಆದರ್ಶನೆಂದೂ ಸಿರವಾಯಿತು, ಈ ನವೀನ 
ಧಾಟಯು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಸುಮಾರು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ, 
ರಾಜರ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದನ್ನು ಆಗಿನ 
ನಾಟಕಗಳು, ಕಾದಂಬರಿಗಳು, ಕಾವ ಗಳು, ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಗಳು ಸೂಚಿಸಿವೆ. ರಾಜರು 
ಒಂದೇ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಒಂದೇಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನೂ ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ರಾಜ್ಯಭಾರದ ಫಿರ್ವಾ 
ಹದ ರೀತಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿತ್ತು. ಆಸಮುದ್ರ ಕ್ಷಿತೀಶರಾಗುವುದೇ ರಾಜರ ಲಕ್ಷ 
ಸು ಏಕರಾಷ್ಟ್ರ_ಸಿದ್ಧಿಯೇ ರಾಜರ ಮತ್ತು ಯೋಗಿಗಳ ಸರಮಲಕ್ಷ್ಯವಾಯಿತು. ಹ 
ವಾಹನ, ಗುಪ್ತ, ವರ್ಧನ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ, ಚಾಳುಕ್ಯ ಮತ್ತು ಜೋಳವಂಶರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇದು 


1. ಜಿನಸೇನ ಃ ಆದಿಪುರಾಣ. 
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೭2 ಸೋಮದೇವಸೂರಿ; ನೀತಿವಾಕ್ಯಾಮೃತ 96-86 
3. ಸೋಮಡೇವ, ಯಶಸ್ತಿಲಕ ಚಂಪು. ಪ್ರಕರಣ. ಘ 


೨೪೫ 


೩೭೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ರಾಜ ಸಾವು ವಿಸ್ತಾ ರಹೊಂದುತ್ತಾ ಯುದ ಸಪ್ರತಿಯುದ್ದ ಗಳು ನಡೆದು ಕಾಲ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾ ್ರಜ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸ ಸಜೇಕಾಗಿತ್ತು. 

ರಾಜಧರ್ಮದ ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಗತಿಯನ್ನು, ತುರುಷ್ಕರು ರಾಜ್ಯಕಟ್ಟುವ ಮುನ್ನ ಇಡೀ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಯ ದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಹತ್ತು ಶತಮಾನಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಜೂಡಿ ಹರಡಿತ್ತು. ಅಶ್ವಘೋಷನ 
ಬುದ್ಧ ಚರಿತ್ತ ಶೂದ್ರಕನ "ಮೃ ್ರಚ್ಛಕಟಕಾ', ಭಾಸನ " ಸ್ವನ್ನವಾಸವೆದತ್ತ' " ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಯೌಗುಧರಾಯಣ' ಪಾಂಚರಾತ್ರೆ' "ಅನಿಮಾರಕ' ಸನಾ ಸಸಿ  ಚಾರುದತ್ತ್‌ ಟೆ 
ಮುಂತಾದ ನಾಟಕಗಳು, ಕಾಳಿದಾಸನ " ಮಾಳವಿಕಾಗಿ ಮಿತ್ರ], "ಶಾಕುಂತಲ' ನಾಟಕಗಳು 
ಮತ್ತು ರಘುವಂಶಕಾವ್ಯ, ಭಾರವೀ ಚ ಬಾಣ ಪಂಡಿತರ ಕಾವ್ಗಗಳುು, ಹರ್ಷನ, 
" ನಾಗಾನಂದ ', " ರತ್ನ್ನಾ ನಸ ಮತ್ತು " ಪ್ರಿಯದರ್ಶಿಕ', ನಾಟಕಗಳು, " ಮಾಘನ «ಶಿಶು 
ಪಾಲವಧ', ವಿಶಾಖದತ ತ್ತನ "ಮುದ್ರಾರಾಶ್ಚಣ ಬಿಲ ಣನ "ಕರ್ಣಸುಂದರೀ' ಮತ್ತು 
. ವಿಕ್ರಮಾಂಕದೇವಚರಿತಾ', ಕಲ್ಪಣನ "ರಾಜತರಂಗಿಣಿ”' ಮುಂತಾದ ಗಂಥಗಳು; ಅಲ್ಲಡ್ತ 
ಹಿತೋಪದೇಶ ಪ ಸಂಚತಂತ್ರ್ಯ ಸತ್ಯ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ನಾಟಕ, ಭೋಜಪ್ರಬಂಧ ಮುಂತಾದ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳು; ಈ ಉದ್ದ _)ಂಥಗಳು ಜಾಗ ವರ್ಷಗಳ ಒಂದಣಿಂದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿ ತೆಕೆತೆರೆಯಾಗ 

ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಾ "ಬಂದ ರಾಜಧರ್ಮದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನು ಉದ್ಭಾಟಓಸಿವೆ. ರಾಜ್ಯಸ್ಥಾ ಪಕರ್ಕು 

ರಾಜ್ಯನಿವಾನಕರು, ಶೂರರು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಶಾಸ ಸ್ಮ್ಪವೇತ್ವ ಸು ಕನಿಗಳುು ರಾಜಧರ್ಮದ 
ಸಜೀವತ್ವ ವನ್ನು ಮಂದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದರ ತಂತ ತ್ರೆಯನ್ನು ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಉಜ್ವಲ ಪ್ರಕರಣವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಹತ ತ್ರತೆಯಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಮಹಮ್ಮದೀಯರು, ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬಂದು ನೆಲಸಿದರು. 
ಏಿಕರಾಷ್ನ ಭಾವನೆಯು ಮಾಯವಾಗಿ, ಭಾರತವರ್ಷವು ಛಿದ್ರಭಿದ್ರವಾಗಿ ಒಡೆದು ಪರಸ್ಪರ 
ಹೋರಾಟ ನಡೆದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಸರೀತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣ ಸ್ಥಿತಿಯು ತರಿ 
ದವು. ಮನುಷ್ಯ ನ ಕ್ಷುದ್ರತೆ, ಶತ್ರುಭಯ, ಆಶಾಭಂಗ, ಯುದ್ಧ ಭೀತಿ ಮುಂತಾದ ದುಃಖ 
ಪ್ರಕರಣಗಳ ವೈಸ್ತಾ: ನಸೂ ವ್ರ ಠಿ ಭ್ರರ್ಯನಪಷ್ಟ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯದೃಷ್ಟಿ, ಆತ್ಮವಿಕಾಸ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರ, ಪಾರಲೌಕಿಕ ಚಿಂತೆ 
ಜೀವನದ ಒಂದು ಜಾ ಪ್ರಸಂಗವಾದುದರಿಂದ, ರಾಜಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಭೂತವಾದ, ಜೀವನೋತ್ಸಾ ಹೈ ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ-- 
ಈ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನಗುಣಗಳು ಕ್ಷೀಣವಾಗಿ "ಮನೋ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ, ಅಸಜಯ ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ಮೊಳೆತ್ತು ವೀರ್ಯಸಾಹಸಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ತಪ್ಪಿ, ಆಲಸ್ಯ ಪ್ರಮಾದ ಬೀಜಗಳು ಕೃಷಿಯಾಗಿ, 
ಆ (ಗತಿಗೆ ಇಳಿಯಿತು. ಮಹಮ್ಮದೀಯರ ಮತಧರ್ಮದ ಪಕ್ಷಪಾತ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 

ಸಮದ ಸ್ವ ಮತು ಸ್ರನ್ಯಾಯರಕ್ಷಣೆ ಇವುಗಳು ಮಾಯವಾಗಿ, ಸುಲಭ ಮತ್ತು ಸುಂದರವಾದ 
ಜ್ನನಕ್ಳ ಅತ ಕಗಳು ತಲೆಜೋರಿದವು. ಮಹಮ್ಮದೀಯರು ಮತಧರ್ಮಾಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಕಟ್ಟದ ರುಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮಹಮದೀಯರ ಸಮಾಜ ಉದ್ದಾ ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ)ವು ಸಾಧನ 
ವಾಯಿತು, “ ಒಕ ಸ್ಚಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯಃ ಸಂಚಾರ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಮತಧರ್ಮ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯ, ವಾಕ್‌ 
ಮತ್ತು ಸಂಘ ಹ ಎತಂತ್ರ್ಯಗಳು “ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಡೊರಕಲಲ್ಲ. ಸುಲ್ತಾನರ ಫಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವವು 
ಬೆಳೆದುದರಿಂದ ಸಜರರ್ಗ್ರನ ಆತ್ಮ ಅರಳದೆ, ಕರಡುಕಟ್ಟ ತು. ಸತ್ಯ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, 
ಮನಸ್ಸಾ್ಷಿಯ ಭೀತಿ, ಧರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಯ ಚಿಂತೆ, ಸಹನೆ ನಿರುಡ್ವ ೇಗೃ ಪೂರ್ವಾಪರನಂಜ್ಞಾ ನ 
ಸಂವಿಧಾನ. ನಿಚಾರ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ಪರೀಕ್ಷೆ -ಮುಂತಾದ ರಾಜಧರ್ಮದ ಪ್ರವೃ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾದ ಗುಣಗಳ "ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಇ | 





ಣಿಗೆ ಸ್‌ 
ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳನ 


ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಅಕುಂಠಿತಸ್ಥಾ ಮ್ಯ ಸ್ವ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ನೌಕರಷಾಹಿಯ 
ಮತ್ತು "ಮತದ ಜಃ ರಿಬಂಧನೆಗಳು ಸಷ್ಟಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂಕಟಗಳೂ 
ವಾದ ವೇದನೆಯೂ ತಲೆದೋರಿದವು. 
ಇಲ ನ ನವಜೇತನ ಉಂಟಾಯಿತು. ಅಕ್ಬರ್‌ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ಹಿಂದು 
ಮತ್ತು ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಮತಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಏಕರಾಷ್ಟ್ರ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಒಂದು ನೂತನವಾದ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು "ದೀನ್‌ ಇಲಾಹಿ' ಸಂಘದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ' ಮತಾಂಧತೆ, ಅಜ್ಞತೆ, 
ಆಂತರಿಕಗ್ಲಾನಿ ಮತ್ತು ನಿರುತ್ಸಾಹ--ಇವು ಈ ಧರ್ಮಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಆತಂಕಗಳಾದವು. ನ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ? ನೌಕರಣಾಹಿ 'ಸಮ್ರಾಜ್ಯವಾಯಿತು. ಹನಿಫೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ 
ಮರಾಠರ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಜನರ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಹುರಿದುಂಬಿಸಿತು. 
ವಿಧಿಬದ್ಧ ಭ್‌ ಗತವೈಭನವನ್ನು ನೆನಸಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳು ಮೂಡಿದವು. ಸನೀತಿಯುತವಾದ ಧರ್ಮನಿಯಂತ ಣಕ್ಕೊಳಪ ಪಟ್ಟಿ ಸರ್ಕಾರವಾದ್ದ 
ರಿಂದ, ಸಮಾಜಕ್ಷೇತ್ರವು, ಸಾರ್ವಲೌಕಿಕವಾದ, ಶಾಂತಿಪ್ರ ಧಾನವಾದ ಸಹತ, ತಾಳ್ಮೆ ಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಉದಾರವಾದ ಭಾ ಬಾಚಿ ತುಂಬು ಜೀವನವನ್ನು ``ನಡೆಸು 


'ವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಯಿತು, ಕಾಲಚಕ್ರದ ಪ ಪಂಪರ್ತನೆಯೊಂದಿಗೆ ಬಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪವಿತ್ರ 
'ನಾಗರಕಕೆಯು ಶಿವಾಜಿಯ ನೇತೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಉದಯಿಸಿ ಪುರಾತನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು 


ಅಚ್ಚಳಿಯದಂತೆ ಕಾಸಾಡಿಕೊಂಡುಬರಲು ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿತು. ತತ್ವವೇತ್ತರು, ಜಿತೇಂದ್ರ 
ಯರು, ವಿಭೂತಿ ಪುರುಷರು, ರಾಷ್ಟ್ರ ಧರ್ಮ ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ ಬದ್ಧ ಕಂಕಣರಾದುದರಿಂಡೆ. 
ಶಿವಾಜಿಯ ಮತ್ತು ಪೇಶ್ವೆ ಗಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ | ಸೌಹಾರ್ದ, ನೆಮ್ಮದಿಯೂ, ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ನಿಷ ಕ್ಷಸಾತತೆಯೂ ತಲೆಸೋರಿದವು. 

ಕಾಲವಿಸರ್ಯಾಸದಿಂದ ಈ ರಾಜ್ಯಗಳೂ ಅಳಿದು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಜನರು ತಮ್ಮ ಆಡಳಿತ 
ವನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿಸಿದರು. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಸಂಪರ್ಕ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಭಾರತಪರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಆಥಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ ವಾದ ಬಾ ವಣೆಗಳೊದಗಿದಪ್ರ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ ತಿಯು 
ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಂಡ ಕಾಲದಿಂದ, ಪೌರಸ ಸ್ತ್ಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸೂಸ್ಕರತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ಘರ್ಷಣೆಯು ಆರಂಭವಾಯಿತು, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಡೆದುಬಂದು ಸಜೇತನ 
ವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ ಆರ್ಯ ಸಸ್ಕೃೃತಿಯಾ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ಎಕಿಯೆದುರಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸಿತು. ತ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಹ ತ್ಯ ಶಿಶ್ರಣವನ್ನು' ಪಡಿಸ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಇಂಗೆ [ ೦ಡಿನಲ್ಲೆರುವ ರಾಷ್ಟ್ರನೀತಿ ವಿಧಾನಗಳೇ ಆದರ್ಶ-ೆಸಿನ್ನ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ 
ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಅವರು "ನಡೆಸಿದ ಪ್ರಯತ್ನಡ' ಫಲವಾಗಿ ರೂಪಭೇದಗಳು ತೋರಿಕೊಂಡವು. 
ಏಕರಾಷ್ಟ್ರ” ಸ್ವರೂಪವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು... ದೇಶಭಕ್ತಿಯು ಇದೇಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ ಸೃಭಕ್ತಿಯ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಐಕ್ಯ ತಾಸಿದಿ ಗಿಂತಲೂ, ಆರ್ಥಿಕ ಸರಿ ಣಾಮಕ್ಕ್ವ ೦ತಲೂ 
ಸಾಸ್ರತಿಕ ಘರ್ಷಣೆಯಾದದ್ದು ಶಹತ್ರ ರವಾದುದು. ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಭಾರತೀಯರು 
ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯಪದ್ಧೆ ತಿಗಳ ಮತ್ತು ಕುಕ ಭಾವಕೆಗಳ ಪರಿಜಾನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ 


ಸಿಚಪು ವ್ಯವಹಾರ, ಮತ್ತೆ ತತ್ತ. ಸಮಾಜಸಿತಿ ಮತ್ತು” ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸ್ಕಿ 


ಥಿ 


ನೂತನ ರಚನೆ ಮತ್ತು ೫ಮಾಜದ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಗಾನಿ ಹೋರಾಡ 


ಲಾರಂಭಿಸಿದರು. 
ರಾಜಾರಾಮಮೋಹನರಾಯ, 

ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಸರಮಹಂಸ್ಕ ರಾನಡೆ ದ 

ಜೇವನ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಂದೋಲನ 


ದೇವೇಂದ ದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರ್‌, ಕೇಶವಚಂದ್ರ 'ಸೇನ್ಡ್‌ 
ಯಾನಂದ ಸರಸ್ವ ತ್ರಿ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದ, ಇವರುಗಳ 
ಗಳು ಪೂರ್ಕಿಯಾಗಿ ತೋರಿಕೊಂಡವು. ವೇದಸಮಾಜ್ಕ 


3೭೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜ, ಆರ್ಯಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಾರ್ಥನಸಮಾಜ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಮಾಜ, ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮತಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಧರ್ಮ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ರೀತಿ 
ನೀತಿಗಳನ್ನು ಪ /ತಿಪಾದಿಸಿದವು. 'ಆಲಸ ಪ್ರಮಾದಗಳಿಂದ ಫೈರ್ಯನಷ್ಟ. ಹೊಂದಿದ ಭಾರತೀ 
ಯರು ದೈ ವತ್ತ ದನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ, ನಿರ್ವ್ಯಾಜವಾದ ಕರುಣೆ, ಸ್ವಾರ್ಥ 
ತ್ಯ್ಯಾ ಗಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ ಯನ್ನು ಸ್ವಂತ ಚ ಗೂಂಜ ನಿದರ್ಶನಗೊಳಿಸಿ, ಎಲ್ಲರೂ ಆ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ 
ಪರಾಧೀನತೆಯ "ನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುವ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು, ಧರ್ಮನೆಂಬುದು 
ಭಾರತೀಯನ ಉಸಿರು. ಅದು ರಾಜಧರ್ಮಕ್ತೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ, ಜೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಮತ್ತು 
ಅಸ್ಮಿಭಾರ,., ಮುದ್ರಣ ಸೌಕರ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರ (ಗ ಧರ್ಮದಕ್ಲಿ 
ಕೋರಿಕೊಂಡ ಜಾಗೃ ಶಿಯೂ ಕ್ಲಿಪ್ರತೆಯಿಂದ ನಡೆಯಿತು. 

[1 ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಸುರೇಂದ್ರನಾಥ ಬಾನರ್ಜಿ, ದಾಧಾಬಾಯಿ ನವರೋಜಿ, 
ಸರ್‌ ಫಿರೋಷಾ ಮೆಹತಾ, ಆನಂದಾಚಾಲುನ್ನ ಸಯಾನಿ, ವಾಚಾ, ಬಾಲಗಂಗಾಧರ್‌ತಿಲಕ್‌, 
ಗೋಖಲೈ ಲಾಲಾಜಿ ಅರವಿಂದಘೋಷ ಮುಂತಾದವರು, ಹಲವಾರು ವರ್ಷಗಳು ನವ 
ಭಾರತ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪರಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಫದ ಹೋರಾಟಕ್ಕಾಗಿ ಬದ್ಧ ಕಂಕಣರಾದರು. ಬ್ರಿಟಿಷರು 
ಘೋರಯುದ್ಧ ಗಳನಂತರ ನೀಡಿದ ಸುಧಾರಣೆಗಳು ಸ್ಯಾಮ ಕೋಮುಕಲಹಗಳಾದವು, 
ಪಕ್ಷವಿಪಕ್ಷಗಳು ಸರ್ಕಾರದೊಂದಿಗೆ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಸ್ವೀಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿದವು. ಚಕ್ರ 
ಗೋಷ್ಠಿಗಳು, ರಾಯಭಾರಿ ಸಭೆಗಳು, ಶ್ರೀಮಂತ ಮತ್ತು ರಾಜರ ಸಮಿತಿಗಳ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು 
ಫಲಕಾರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಾಂಗೈಸ್‌ ಸ್ಷದವರು ಮೊದಲು, ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯತತ್ವಗಳ ಆಚರಣೆ 
ಮುಖ್ಯವೆಂದರು ; ತರುವಾಯ ಅಧಿಕಾರ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹ ಪ್ರವೇಶವೂ, ಭಾಗವೂ 
ಇರತೆಕ್ಕ ದ್ದಿಂದರು ; ಪ್ರಚಲಿತ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ನಿತಿಗತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಲ್ಷ್ಯದ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾ ಸ್‌ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಾಧನೆಗೆ ವಿದ್ಯಾಪ್ರಚಾರ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಗೋಖಲೆ 
ಸಾರಿದರು. 

ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ, ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರ ನಾಯಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಸಾ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಮಾನ 
ಡೂ ರಾಷ್ಟ್ರ "ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬದರಾನಣೆಯಾದರೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂದ್ಕೂ ಆತ್ಮ] ವಿಕಾಸ ಪ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯುಕ್ತವಾದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವರಾಜ ಆಡಗಿದೆಯೆಂದು *ಮನಸರಿಕೆಯಾಯಿತು. ಸತ್ಯ, ದಮ್ಮ ತಪ, ಶೌಚ, ಕ್ಷಮ್ಮ ಆರ್ಜವ, 
ದಯ ಧ್ಯಾ ನ ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಜೀವನವೇ ಸ ಹ್ಹಿರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ, "ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಹಂಸಾತ್ಮಕನಾದ ಜೀವನದ “ಅನುಕರಣೆಯಿಂದ, ಭಾರತೀಯರು ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ರಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಾದಿಸಿ ನೂತನ ರಚನಾತ್ಮಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡರು. ನೆಹರುರವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ, 
ಹೆದಗೆಟ್ಟಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ, ಜಗತ್ತಿ ನಕ್ಲಿ ನಿಪ್ಸವಗಳನ್ನೂ ಅನರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಮಟ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ಹಿನ ಪ) ಬಲಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪೂರಣದಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಭಾಗವನ್ನು ವಹಿಸಿ 
ದರು, "ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಪೂರ್ಣವಿಕಾಸ ಥೈ ೇಯಾತ್ಮಕರಾಗಿ ಜು ನ ನಿವಿಧ ರಂಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾದ ಸ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಧು ನಿರತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ, ರಾಷ್ಟೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿಯ, ರಾಷ್ಟ್ರಜೀವನದೆ ಚರಿತ್ರೆ, “ಗಿನ ಜಾಗೃತಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ತರಾಜ್ಯ ಸ ಸಾಧಿಕೆಯ “ನ ಕ್ರಯತ್ನದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ ಅತಿ ಸ್ಫೂಲನಾಗಿಯೂ ಸಂಕ್ಷೇಸ 
ವಾಗಿಯೂ ಕಂಡರೆ, ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ *ರೇವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಧರ್ಮಕ್ರಾಂತಿಯ ಚಂತ್ರಿ ಗೆ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಧರ್ಮಪದದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನು" ವ್ಯಾಯಾಮ ' ಅಮರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೆದ್ದಾರಿ; 
ಆಲಸ್ಯ ಪ್ರಮಾದಗಳು ನರಕದ ಮಾರ್ಗ; ಸಾಧುಗಳಿಗೆ ಮರಣವಿಲ್ಲ, ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ; ಸಾವ್ರ 
ನೋವು, ದುಃಖಗಳು ಮೌಢ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸೋಮಾರಿಗಳ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿರು 





ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ೩೭೫ 


ತ್ರೈಂದ್ಕು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಮರವಾಣಿಯನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ತನ್ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ )ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ:-- 

ಕರ್ಮಾರಂಭಾಣಾಂ ಯಾಗಾರಾಧನೋ ವ್ಯಾಯಾಮಃ | 

ಕಮ್ಮ ಫಲೋಪಭೋಗಾನಾಂ ಕ್ಲೇಮಾರಾಧನಃ ಶಮಃ | 
ರಾಜಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಯಾಮ ಮತ್ತು ಸಾಮ ತಳಹದಿ. ಸಾಧನೆಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮವಿಕಾಸದಿಂದಲೂ 
ನಿರ್ವಾಣ ಪ್ರಾನ್ಮಿ. 

ಅಪೂರ್ವ ಲಾಭೋಯೋಗಃ ತಸ್ಕವ್ಯಾಯಾಮಃ 

ಕಾರಣಂ ಅರ್ಜಿತಾನಾಂ ನಿರ್ವಿಘ್ನೋಪ ಭೋಗಃ ಕ್ಷೇಮಃ | ತಸ್ಯಾಶಮಃ ಕಾರಣಂ | 

ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಅನಾಸಕ್ತಿ ಯೋಗದಿಂದಲೂ, ಫಿರಂತರ ಸಾಧನೆಯಿಂದಲೂ, ಸತ್ಯ 

ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಯುಕ್ತವಾದ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನದಿಂದಲೂ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ತೋರಿದ್ದಾರೆ, ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂತಿಮಗುರಿ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಕೇಳಿ ಬಂದ 
ವಾಣಿ; ಸತ್ಯ ಅಜಂಸಾತ್ಮಕ ಜೀವನದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಪೂರ್ಣಕಲ್ಪನೆ.--ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹ. 


ಏಂ. ವಿ. ಕಷ ರಾವ್‌. 
ಲಿಣ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ 
೧. ಅನಶೇಷಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ. 


ರಾಗಾ ಜೈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಾಗಿಬಂದಿದೆ. 

ಅದರ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ವರೂಪವು ಗ್ರರಿಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದಲೂ ಗೋಚರವಾ 
ಗುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಹರಪ್ಪ ಮತ್ತು ತಾ ಬಳಿಯ ಭೂಶೋದಧನೆಗಳಿಂದಲೂ ಗೋಚರ 
ನಾಗುತ್ತ. ದೆ. ಆ ಭೂಶೋಧನೆಯಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ನಗರಗಳು ಈಗ್ಗೆ ಸುಮಾರು 
ಐದು ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳಷ್ಟು ಬಂದಿಕವುಸಕೆಂದು ತಜ್ಞರು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಅಲ್ಲದ ಆ ಭೂ 
ಶೋಧನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ದೃ ಶ್ಯಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯ 'ಿನಶೇಸವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿದ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆ ನಗರಜೀವನ ವೈಭವವನ್ನು ಊಹಿಸಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಅಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲೆ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಗಣ್ಮವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದು ಇಂದು ನಾವು 
ನೆನೆದರೂ. ಹೆಮ್ಮೆಪ ಒಪಡುವಂತಿದ್ದು ದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಹೆಮ್ಮೆಸಡುವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳು ಮೂರು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ನಗರದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ 
ಕಾಲದ ನಗರಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ನೆಲದೊಳಗಿನ ಚರಂಡಿಗಳೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ್ಪಾನಮಂದಿರಗಳೇ 
ಮುಂತಾದವೂ ಏಪ ರ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದ ಭವ್ಯ ವಾದವ ವಸ್ಥೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಕೆಲವು 
ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣಗಳಿಗೆ 4 “ಾಲದವರು ಎಷ್ಟು ಮುಟ್ಟ ಗೆ ಒಪ ಶ್ರವಿಟ್ಟು ಹೊಳಪು ಟ್ಟ ದ್ದಾರೊ 
ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ. ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪವಿಟ್ಟು ಹೊಳಪುಕೊಡುವುದು ಟೆ ತೇಷ 
ಬಗೆದು ಯಂತ್ರ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹಚ್ಚಿ ನ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿರುವ 
ಪಾತ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಬದು ಸುಲಭವಲ್ಲದಿರುವುದು. `ನೂರನೆಯದಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಅತ್ಯಂತವ ವಾಗಿ, ಕೆಲವು ರಾಜರು ಮತ್ತು ಧನಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೂ 
ಮತ್ತು ೫2ಸಗಾಏಿರಿಗೂ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಸ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲವಾದ ಜ್‌ ಮನೆ 
ಗಳಿದ್ದೆ ಸೌಕರ್ಯ, ಅದು ಇಂದಿನ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ಕೆ ಯಾಗಿರು 
ವುದಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕ ಎಕಿಯ ಕೀರ್ತಿಧ್ದ ಜಗಳಲ್ಲೊ ದೂ 
ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಮತ್ತಾವ ನಗರದಲ್ಲೂ ೬ ತು ಬಂ ಸರ್‌ "ಜಾರ 
ಮಾರ್ಷಲ್‌ "ಅವರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಮೆಸ್ಸಿ ಪೊಟೀಮಿಯಾ ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳ 
ಪ್ರಾಚೀನ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನೂ ರಾಜರ ಅಕವುಗೆಗಳನೂ, ರಾಜರ ಗೋರಿಗಳನ್ನೂ 
ನಿರ್ಮಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹಣವೆಲ್ಲ ವೆಚ್ಚ ವಾಗಿ ನಗರ ರಿವಾಸಿಗಳು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಮಣಿ ಕೈನ ಮನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ ಸಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ಸ ಸಿಂಧು ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದ "ಪರಿಸ್ಥಿತಿ; 
ನಗರನಿವಾಸಿಗಳ ಸೌಿಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅತ್ನಂತ ೊಗಸಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳು ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದು ವು. 
ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಬಡವರ ವಾಸದ ಮನೆಗಳು ಅನಾರೋಗ್ಯದ ಕೂಪಗಳಂತಿರುತ್ತವೆ. ಹರಪ್ಪ 
ನಗರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಗಾರರಿಗಾಗಿ (೪೦11111611) ಏರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲೂ 
ಒಂದು ಅಂಗಳವೂ, ಎರಡು ಕೊಠಡಿಗಳೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲದೆ ಅಡುಗೆಯ ಮನೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿರುತ್ತಿ ದ್ಹುದನ್ನು ಹೇಳಜೇಕಾಗಿಹೇ" ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನೆಯ 
ಸುತ್ತಲೂ ಬಯಲನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುತ್ತಿ ದ್ದರು; ಅಲ್ಲಿಯವರು ಆರೋಗ್ಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನ೦ಿತಿದ್ದು ದಕ್ಕೆ 


ಇದೊ ರಿದರ್ಶನ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ತ್ಲ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ಟೀಕೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಆನೇಕರು-ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ವಿಜೇಶೀಯ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಭಾರತೀಯರದ್ಳು ಐಹಿಕ. ಸೌಖ್ಯವನ್ನೂ ಕಲೆ 
ಗಳನ್ನೂ ನೃದ್ಧಿ ಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರ್ಯರಂಗಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗಿ ಸದಾಕಾಲವೂ ಪರಲೋಕವನ್ನು 
ಕುರಿತು. ಜೀಟಿಸಿ ಸನಿಗನೆಸುಗಳನ್ನು ಕಾಣುವ ಮನೋವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಆತ್ಲೇಪಿಸಿರುವುದು 
ಅನ್ಕಾಯವೆಂಬುದನ್ನು ಹರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಮಹೆಂಜಾದಾರೊ ನಗರಸೆಕ ಅವಶೇಷಗಳು ಸಾರಿ ಹೇಳು 
ತ್ಮವೆ; ಅಲ್ಲದೆ, ಬುಗ್ಗೆ ೀದ ಬಸವ ಫಾ ್ರ್ರಾಚೀನ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತ ವೆ. ಮಹೆಂಜಾ 
| ನಗರ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲೂ ಅದರಫ್ಸ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ರ್ಮಲ್ಯ ಯ ಸಾಧಕವಾಗಿ 
ನಡೆದಿದ್ದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಆಗಿನವರು ತೋರಿಸಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು 
ಆ ನಗರದ ಅವತೇಷಗಳ ಫೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಿಗೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡಿನ ಲಾಂಕಾಪೈೈಂಸಲ್ಲಿ "ಲಸ ನತೆಯುತ್ತಿ ರುವ ಇಂದಿನ ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟ ಣವೊಂದರ 
ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವೆವೊ--ಎಂಬ ಬಾವನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ ತ ಇ. ಜೆ. 
ಎಚ್‌. ಮ್ಯಾಕೇ ಅವರೇ ಮುಂತಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಸಟ್ಟ ಣಿಗರ ಜೀವನವು 
ಸುಖವಾಗಿ ಮತ್ತು ವೈಭವಯುತವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಸಂಚಾರ 
ಮಾರ್ಗಗಳು ವಿಶಾಲವಾಗಿಯೂ ಮನೆಗಳು ಮಹಡಿಗಳುಳ್ಳ ವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದುವು. ಅರಮನೆ 
ಗಳಂತಿದ್ದ ಸೌಧಗಳಿದ್ದುವು. ನೆಲದ ಅಂತಸ್ತು ಸೇರಿ ಒಟ್ಟು ಮೂರು ಅಂತಸ್ತುಗಳಿದ್ದ ಭಾರಿ 
ಭಾರಿ ವಾಸದ ಮನೆಗಳಿದ್ದು ವು, ಅವುಗಳ ಆವರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವಲುಗಾರರಿಗೂ ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೂ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ನಸ ತಿಸ್‌ಕರ್ಯಗಳು ಕಲ್ಲಿತವಾಗಿದ್ದ ವು, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನೆಯಲ್ಲೂ ಬಾವಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ನಾನಗೃ ಹೆಗಳಿದ್ದು ವು. ತೀರ ಸಣ್ಣ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕೊಠಡಿಗಳೂ ದೊಡ್ಡ ಸೌಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಕೊಠಡಿಗಳೂ ಕಟ್ಟಡಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದುವು. ವಾಸದ ಮನೆಗಳು ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಸ್ನಾನ ಗೃಹಗಳು ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟ ಡಗಳು- ಎಂಬೀ ಮೂರು ವಿಧಗಳು. ಮನೆಗಳ 
ಕಶ ಲದನೀರು 'ಸೂರಗಿನ ಭಾರಿ ಜಲಮಾರ್ಗಗಳೊಳಕ್ಕೆ (ಎಂದರೆ, ನೆಲದ ಕೆಳಗಿದ್ದ ಒಳಚರಂಡಿ 
ಗಳತ) ಹರಿದುಹೋಗಲು ಚರಂಡಿಗಳು; ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟ ಡಗಳಲ್ಲೂ ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಿಟಕಿಗಳು; 
ಸದ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲವಾದ ಕೊಠಡಿಗಳು ; ಮಹಡಿನಿಳ ಮೇಲೆ ಕೂಡ ಸ್ಪಾನಮಂದಿರಗಳು ; 
ಟ್ಪ ಕಶ್ಮಲದ ನೀರು ಹರಿದು ನೆಲಜೊಳಗಿನ ಜಲಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಲು ಕೊಳಾಯಿ 
ಗಳು; ಬೀದಿಗಳ ಉದ್ದ _ಕ್ಯ್ಯೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ದೀಪದ ಕಂಬಗಳು ; ಇವೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದುದು ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ನಗರವು ಜೊಕ್ಕ ಟಿವಾಗಿರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಮೇಲ್ವಿ ಚಾರಣೆಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದುದು ಸುವ್ಯಕ್ತ. ಸ ಕಟ್ಟೆಗಳು ಜಗಲಿಗಳು, ಗೋಜಿಗಳು, ಭ್ರ ನಮಂದಿರ 
ಸ ಚರಂಡಿಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 'ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟ ಇಟ ೈಗೆಗಳನ್ನು ಕಲ 
ಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಇಟ್ಟ ಗಳಾದ ವು ಉತ್ಕೃ. ಸವಾಗಿವೆ! 
"ಇಂದು ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃನ್ನ ಶ್ವವಾದ ಇಟ ಕ್ಬಗೆಗಳನ್ನು ಸಿದ ಗೆಡಿಳಿಸುವ ಶಂ 
ಕೆಲಸಗಾರಫಿಂದ ರಚಿತವಾಗುನ ಇಖ್ನ"ಗೆಗಳಂಕಿರುವ ಸೊಗಸಾದ ಇಟ ಗೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದ್ಳು'' ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ ಕೈಗೆಗಳನ್ನು ಒಂದರೊಡಕನೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು *ಸೆ ೭% ಕೇ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೆಳ್ಳಗಿರುವ ಚೂರಿಯ 'ಅಲಗನ್ನು ಕೂಡ ಇಟ್ಟಗೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಚ ಚ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕೆಲವು ಮೂಲೆತಿರುವುಗಳ ಇಟ್ಟ] ಗೆ ಜೋಡಣೆ “ಚಿನ್ನಾ ಜೆ ಹ ಷ್ಟು 
ವುದತ್ಕಾ ಗಿ. ಒಂದೊಂದು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ «4 ಬಿಟ್ಟು ಮಿನ್‌ »_ ಲೇಪಿಸಿರು ಎ 
ದೊಡ್ಡ ಸ್ನಾನಗೃಹವಂತೂ ಜಲವ್ನೆದ್ದದ ರ ಸ 
ಲ ಬದ್ಯುದ ಭಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಈಜುವ ಕೊಳ್ಳ 
ಅದು “ಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರ ತೀರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಜನ ಪ್ರವಾಸಿಗಳು ಬಂದು ಹೋಗ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ ಭಾರಿ ಹೊಟೇಲುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದಂತಿರುವ ಜೊಡ ಆ 
ಆ 


ಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕೂಳದಸ್ಟಿದೆ. ಆ ಕೊಳಕ್ಕೆ ನೀರನ್ನು ತುಂಬುವ ಮತ್ತು ಆ ಕೊಳದಿಂದ ನೀರನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ಹೊರಡಿಸಿ ಬರಿದುಮಾಡುವ ಸಾಧನಗಳೂ ಉಂಟು, ಹೋರಿ, ಎಮ್ಮೆ ಹೆಸ್ಕು ಕೋಣ, ಕುರ್ಕಿ 
ಕತ್ತೆ, ಹಂದಿ, ಆನೆ, ಒಂಟೆ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಸ್ಥಿ ಪಂಜರಗಳು ಯು ಸ್ಯ ಮಣೆಂಜ 
ದಾಕೊ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಸ ನಗರಗಳವರು ಆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ಸಿರ್ಧರವಾಗಿದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಆಟದ ಸಾಮಾನುಗಳಾಗಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ-ಎಂದರೆ, ಸಿಂಹ್ಕ 
ಹುಲಿ, ನಾಯಿ, ಕೋತಿ್‌ ಕಾಡುಕೋಣ, ಫೇಂಡ, ಅಳಿಲು ನವಿಲು ಗಿಣಿ ಮತ್ತು ಮುಂಗಸಿ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ-ಮಣ್ಣಿನ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ ಆ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು ಗೊತ್ತಿ ದ್ಧ ವೆಂದು ನಿರ್ಧರವಾಗಿದೆ. ಸೋಧಿ, ಬತ್ತ, ನವೆ ವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಹಾರ 
ಧಾನ್ಯ ಗಳು. "ಶಿಲ್ಲಿಯವರು ಹಂದಿಯ ಮಾಂಸ್ಕ ಕುರಿಯ ಮಾಂಸ್ಕ ಕೋಳಿಯ ಮಾಂಸ್ಕ 
ಭು ಮಾಂಸ್ಕ ದನದ ಮಾಂಸ--ಇವುಗಳನ್ನೂ ಮೀನುಗಳನ್ನೂ ತಿನ್ನು ಕ್ರಿದ್ದರು. 
ಗಂಡಸರೂ ಹೆಂಗಸರೂ ಹತ್ತಿಯ ಮತ್ತು ಉಣ್ಣೆ ಯ ಉಡುಪುಗಳನ್ನು. ಉಪಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಹೊಲಿಗೆಯ ಸೂಜಿಗಳಿದ್ದು ವು. ಗಂಡಸರು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಜುಟ್ಟಿ ನ್ನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, 
ಬಾಚಿ ಗಂಟು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರು ಗಡ್ಡವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು ; ಅಥವಾ 
ಕ್ಷೌರದ ಕಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಗಡ್ಡ ನನ್ನು “ಕೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಗಂಡಸರೂ. 'ಫೋತ್ರವನ್ನುಟ್ಟು 
ಉತ್ತ ರೀಯವನ್ನು ಹೊಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಹೆಂಗಸರು “ಸೀರೆಯನ್ನು ಟ್ಟು ಉತ್ತ ರೀಯವನ್ನು 
ಹೊಹೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೆಂಗಸ ರು. “ಓಡವೆಗಳನ್ನು ಆಸೆಯಿಂದ ಧಂನ ಅಲಂತರಿಸಿಕೊಳ್ಳು. 
ತ್ತಿದ್ರರು, `ಹಣಗಾರರು ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ ಗಳ ಆಭರಣಗಳನ್ನೂ ಬಡೆವರು ತಾಮ್ರ ಮತ್ತು, 
ವತ್ತ ಳೆಯ ಆಭರಣಗಳನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ಚರು. ಧನಿಕರು ರತ್ನ ಖಚಿತವಾದ 
ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. “ಹೌಂಗಸರು ಚಿನ್ನ ಜೆಳ್ಳಿಯ ಬಳೆಗಳನ್ನೂ 
ತಾಮ್ರದ ಮತ್ತು ಹಿತ್ತಾಳೆಯ ಬಳೆಗಳನ್ನೂ, "ನಂತದ ಬಳೆಗಳನ್ನೂ `ಿಂಸುತ್ತಿ ದ್ಬರು. ಆಭರಣ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ನಯ ನಾಜೂಕುಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ದ್ದವು ಬಹಳ ಬೆಲೆ 
ಜಾಳುನ ಸುಗಂಧ ದ್ರವ ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ದಂತ್ಯ, ಶಿಲೆ, ಇಚ್‌ ಮತ್ತು ಮಣ್ಣಿನ ಭರಣಿಗಳಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. "ಪ್ರಸಾಧನ 
ಇಸಾಗಿ ಗ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಕಾಡಿಗೆ ತ ಭಕಷ (1೩06 ॥೦7- 
೩6): 'ತುಟಿಗಳಿಗೂ 'ಅಂಗೈಗಳಿಗೂ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ, ಗಂಧ--ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಸೇರಿದ್ದು ವು. ಮನೆಯ ಬಳಕೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಪಾಕ್ರಿಗಳು' ಯಥೇಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದು ವು. ಸೂಜಿಗಳು, 
ಅಲಗುಸಳು, ಚಾಕುಗಳು, ಕೊಡಲಿಗಳು, ಕುಡಗೋಲುಗಳು, ಉಳಿಗಳು ಮುಂತಾದ ಆಯುಧ 
ಗಳಿದ್ದುವು. ಕುರ್ಚಿಗಳು, ಕಾಲುಮಣೆಗಳು, ಮಂಚೆಗಳು, ಜೊಂಡಿನ ಚಾಪೆಗಳು ಮುಂತಾ 
ದವು "ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವು. ಮೇಣದ ಬತ್ತಿಯ ಹಿಡಿಕೆಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ರುವುದರಿಂದ ಆಗಿನವರು 
ನೇಣದ ಬತಿ ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರಿಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ತೂಕದ ಗ 
ಮೊಹರುಗಳು, ನರ್ತಕಿಯರ ಬೊಂಜಿಗಳು ಮುಂತಾದವೂ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಮೊಹರುಗಳಲ್ಲಿ ಕ 
ಮೂರ್ತಿ, ಎತ್ತು, ಜಿಂಕೆ ಆನೆ, ಹುಲಿ, ಫೇಂಡ್ಕ ಎಮ್ಮೆ, ಶಿವ, ಟಖ ತಿ ಮುಂತಾದವು ೂ 
ಕೆಲವು ಬ್ರಕ್ಷರಗೆಳೂ ಇನೆ. ಆ ಅಕ್ಷ ರಗಳು ಯಾವ ಭಾಷೆಯವುಗಳೆಂಬುದು ಎ 
ಎತ್ತು ಎಷ್ಮೈ, ಹುಲಿ, ಅನೆ ಇವುಗಳು ಮೊಹರುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಕೆತ್ತ 


ನ್ನು ರಘುವಂಶ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಾಳಿದಾಸ ಮಹಾಕವಿಯು ಉಪಯೋ 


ಸಿಕ್‌ ಎನು ತ 
ನ ಧುಖಚೂರ್ಣ ಎಂಬ ಪೆದನ ಗಳಿಕ ಉಡಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದುದು 


ಗಿಸಿದಾನೆ. ಅನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ 8 ಸಾಮಗ್ರಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ 2೭೯ 


ಹುಲಿಯು ಬಾಯಿ ಕೆರೆದುಕೊಂಡು ಮರದ ಮೇಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯನ ಕಡೆಗೆ ದುರ: ಗುಟ, 
ನೋಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಹುಲಿಯಿರುವ ಮೊಶರಿನಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತನೆಯಾಗಿದೆ. ಜೇಡಿಯ ಮಣಿ ನಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುವ ಆಟದ ಬಂಡಿಗಳು ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಮಕ್ಕ ಳ ಇತರ ಆಟಿದ ಸಾಮಾನುಗಳಲ್ಲಿ, ಗಂಡಸರ 
ಮತ್ತು ಹೆಂಗಸರ ರೂಪದ ಮಣ್ಣಿ ಕೆ ಜೊಂಜಿಗಳು, ಜೇಡಿಯ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಮಾದರಿಗಳು, ನೀಪಿಗಳು, ಬುಡಬುಡಿಕೆಗಳು, ೨ ಇವುಗಳೂ ಸೇರಿವೆ. ಎಲ್ಲಡೆ, ಒಂದು ಗಳನ 
ತುಂಡಿನ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹತ್ತುವ ಪ್ಪಾಣಿಗಳ ಮಾದರಿಗಳು ತೋಳುಗಳನ್ನು ತಿರುಗಿಸಬಹ.ದಾದ 
ಕೋತಿಗಳ ತರಯ ದಾರವನ್ನೆ ಳೆದಕೆ ತಲೆಯನ್ನು ತೊಗುವ ಗೂಳಿಗಳ ಮಾದರಿಗಳು 
ಹುರಿಯ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ಕೆಳಕ್ಕಿ ಳಿಯುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾದರಿಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳೂ 
ಉಂಟು. ಇತಾರೆಹಿಾಗ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ ಕಟ್ಟಡವಾವುದೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಫಿರ್ಥರ 
ವಾಗಿದೆ. ಮೊಹರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಿಗ್ರಹಗಳೇ” ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಕೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಇಂದಿಗೂ ಗ್ರಾಮದೇವತೆ, ಕಾಳ್ಕಿ, ಕರಾಳ್ಕಿ ಅಂಬ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಪೂಜೆ ನಡೆಯು 
ತ್ತಿರುವ ಜಗನ್ಮಾತೆಯ ಆರಾಧನೆಯೂ ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯೂ ಮೂರು ತಲೆಗಳ ಮತ್ತು ಒಂದು 
ತಲೆಯ ಶಿವಮೂರ್ತಿಗಳ ಆರಾಧನೆಯೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದು ತೋರಿಬಂದಿದೆ. ಹಿಂಧು 
ಪ್ರಾಂತದ ಈ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಕೇವಲ ಸಿಂಧು ದೇಶ ಮಾತ್ರದಲ್ಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಸಂಜಾಬ್ಕು ಖಾತಿಯಾವಾಡ, ನಾಯವ್ಯಪ್ರಾಂತ, ಸಮುದ್ರ ತೀರ ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಗಂಗಾನದೀ 
ತೀರ ಪ್ರದೇಶ--ಇವುಗಳಲ್ಲೂ ನೆಲಸಿದ್ದು ದು ಭೂಶೋದನೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 
ಐಹಿಕ ಸೆ ಸೌಖ್ಯಸಾಧನೆಗೂ ಕಲಾನ ದ್ಧಿ ಗೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಗಮನಕೊಡುತ್ತಿದು ದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಇತರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಸ ಸಾಗಿಸಿ ವ್ನಾಸಾರಮಾಡಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಹಣ ವನ್ನು 
ಗಳಿಸುತ್ತಿದ್ದುದೂ ಸಿಂಧು ಪ್ರಾಂತದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹ... ದು. ಭಾರತೀಯರು 
ಆಗಿನ ತಾಲೆದ ನಾಗರಿಕ ದೇಶಗಳಾದ ಪಾರ್ಸಿಸ್ಮಾನ, ಮೆಸೆಪೊಟೀವಿಂಯಾ, ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಮುಂತಾದ 
ನಿದೇಶಗಳೊಡಕರೆ ಯಥೇಷ್ಟ ವಾಗಿ ವ್ನಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಕೆಲವು ನಿಚಾರಗ್ನಲ್ಲಿ ಪುಟ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಿಂತ ಆಗಿನ ಜರಾ ನಾಗರಿಕತೆಯು "ಉತ್ತ ಮವಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಭಾರದ 
ಸರಕುಗಳನ್ನು ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಆ ವಿದೇಶಗಳವರು ಮೇಲಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು; ತವರು ಕಳುಹಿಸುತಿ:ದ 
ಸರಕುಗಳೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 'ಮಾರಾಟವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದುವು. ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಚೈಲ್ಡ್‌ ಅವರು 
ಸಿಂಧು ಪ್ರಾಂತದ ಕಸುಬು ಕೈವಾಡಗಳಿನರು. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾಸ್‌ರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಭೂ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಸರಕುಗಳ ಫೆ ಬಃ 
ಪ್ರ ನಾನಾ ನು ಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಸರಕುಗಳ ನಿನಿಮಯಕ್ಕ,ಗಿ 
ಸಮಾಜದಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿ 'ನಾಣ ಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಚಲಾವಣೆ ಸಾಧನಗಳು 
(0೬176807) ಮತ್ತು ಜೆಲೆಗಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಾವುವಾದರೂ ಏಪ ೯ಟ್ಟದ್ದುವೇ ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಅವು ಯಾವುವು- -ನಾಬುದೇನೂ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ಥಳಾವ ನಶ ಕ 
ಭಾರಿ ಮನೆಗಳೂ ಗ ಮು ಭಾರ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದಂತೆ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ದಾಸಾ ಸ್ತಾನು ಮಳಿಗೆ ಕಟಡಗಳೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ತಕರು ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ರ ಕೆಂಬುದ ವ್ಠಕ 
ಅನಶೇಷಗ ಬಟ ್ಪ 
ೇಷಗಳಿಂದ, ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದಷು ಅಧಿಕ ಸರಿಮಾಣಗಳಲಿ ಔನ ಜಿಟಿಸಸಟ್ಟೆ ಶ್ಲ ಷ 
ರತ್ತ ಸಡಿಯ ಆಭರಣಗಳ 
ಭರಣಗಳೂ ಬಳೆಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಮಣ್ಣಿನ 
ತಗಡಿಸಿಂದ ಮತ್ತು ಇತರ ಲೋಹಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸ 
ಉಪಕರಣಗಳೂ, `ಹುಧಗಳೂ ದೊರಿತಿವೆ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಭರಣ ರಚನೆಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಚಿನ್ನವು ಆಗ್ಲೆ ಕೂಡ ಕೋಲಾರ ಜನ €ತದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಅನಂತಪುರ 1 ದಲ್ಲಿದ್ದ ಚಿನ್ನದ ಗಡೆಗಳಿಂದ 
ಪುರ ಜಿಲ್ಲೆ ಯಕ್ಲಿದ್ದ. ಚಿನ್ನ! ದೆ ಗಣಿಗಳಿಂದ 
ಡಿ ಆ ಬಸ್‌ ಳಿಂ ಒದಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತೆರದು ಡಾಕರ್‌ 
ಸಲ್‌ಕರ್‌ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ದ್ಬಾ ರೆ ವ ಟ್ರ 
ತಾಮ್ರವು ಬೌೂಚಿಸ್ಥಾ ತ್ಮಿನದಿಂದಲೂ 


ಸಾಮಾನುಗಳ್ಳೂ, ತಾಮ್ರದ 
ತ್ರೆಗಳೂ, ರೋಹರಚಿತವಾದ 


ತಿ೮೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರಾಜಪುತ್ರಸ ಸ್ಥಾನದಿಂದಲೂ, ಮದರಾಸು ಪ್ರಾಂತದಿಂದಲೂ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತೆಂದೂ, ಬೆಳ್ಳಿಯು 


ಬಹುಶಃ ಆಫಾ ಾನಿಸ್ಥಾನ, ಪಾರ್ಸಿಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಆರ್ಮಾನಿಯಾ ದೇಶೆಗಳಿಂದ ಆತಾ 
ಬರುತ್ತಿ ದಿ ತೆಂದೂ ಅನರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಎ 


೨. ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ಆರ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಏಕೀಕರಣ. 


ಸಿಂಧು ಬೆ ಏರ್ಪಟ್ಟು ಗಂಗಾನದೀ ಪ ಪ್ರದೇಶ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗೆ 
ಹರಡಿದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅವಶೇಷೆಗಳು, ಮೇಲೆ ಸೊಚಿತವಾಗಿರುವಂತೆ. ಈಗ್ಗೆ ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ 
ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನವುಗಳೆಂದು ಸಸ ವಾನಿ ಕಲುತ್ಟ ಆ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ. 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಭಾರತೀಯ ಜನಜೀವನವು ಆ ಮಟ್ಟ ನ ಉಚ್ಚ ಹಂತಕ್ಕೆ ಏರುವುದಕ್ಕೆ ಆಗ್ಗೆ 
ಅನೇಕ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಗತಿಸಾಧನೆಯಾಗಿದ್ದು ದೇ *ಾರಣವೆಂದು ಸರ್‌ 
ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಷಲ್‌" ಅವರು ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯಿಂದ ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಆ ರೀತಿ ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಿದಕ್ಕೆ 

ಅ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಕ ಜೀವನವು ಈಗ್ಗೆ ಸುಮಾರು ಎಂಟು ಹತ್ತು ದ ವಷ ಗಳ 
ಹಂದೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ, ಮೇಲೆ ಸೂಚಿತವಾದ ಅವಶೇಷಗಳ ಅವಧಿಯನ್ನು--ಎಂದರೆ, ಈಗ್ಲೆ 
ಐದುಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ನಧನ ಮುಟ್ಟು ವವಕ್ಕೆಗೂ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದಿತು. ಅದು 
ಹಾಗಿರಲಿ; ಸಿಂಧು ಪ್ರಾಂತದ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಜನರು ಯಾರೆಂಬ ವಿಚಾರ. 
ಅವರು ದ್ರಾವಿಡ ಬುಡಕು ಸೈನವರೆಂದ್ಕೂ ಅವರು ಎಂಟು ಹತ್ತು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂಜಿ 
ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ಬಂದು ನೆಲಸಿದರೆಂದೂ ತಜ್ಞರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, 
ಮುಂದೆ ಆರ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಆರ್ಯರು ಅವರೊಡನೆ ಬೆರತ್ಕು ನಿವಾಹದ 
ಮೂಲಕ ಅವರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಶಿವಲಿಂಗಪೂಜೈ, ನಾಗೆರಪೂಜೆ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ತಾವೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಷ್ಠ ನಡ ಸಣ 330ನತ್ತ ಸಿಂಧು 
ಪ್ರಾಂತದ ನಾಗರಿಕತೆಯು ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನದೆಂದೂ ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ 
ಮಾರ್ಷಲ್‌ ಅವರೇ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಮಂದಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಸ ಸರ್ವಾಕು 
ಮತದ ಅಂಗೀಕಾರವು ಲಭಿಸಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ನಾಗರ ಕತೆಯೇ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಂದಿನದೆಂದೂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುವ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಆರ್ಯರು ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಇದ್ದವರೇ 
ಹೊರತು ಹೊರಗಿನಿಂದ. ಬಂದವರಲ್ಲವೆಂಬ “ವಾದವೂ ಇದೆ... ಖಗ್ಗೇದದ : ಕಾಲವು 
ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ ಸುಮಾರು ಸಾವಿರದ ಐನೂರು ವರ್ಷಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಅನೇಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ನದ್ವಾಂಸರುಗಳು ನಿಶ್ಚೆಯಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ... ಎರಡು ನದಿಗಳು ಸಂಗಮವಾದ ಮೇಲೆ ಎರಡರ ನೀರೂ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗದಂತೆ ಸೇರಿಹೋಗುವ ಹಾಗೆ ಆರ್ಯರ ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡರ ನಾಗರಿಕತೆಗಳು 
ಒಟ ಗೆ ಸೇರಿಹೋಗಿ ಮುಂಚಿನಿಂದಿದ್ದ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಕಳೆ 
ಯೇರಿ ಬೆಳಗಿತು. ಏಕಪ ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಅಭಿವ ದ್ಧಿ 'ಶೊಡದಿತು. 
ಅನೆರಡರಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದಲೂ ಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಥತಿಯು ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಬುಗ್ರೇದವೇ ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ. ಖುಗ್ದೆ ೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಬ | ಓತ ಉಚ್ಚ ಹಂತದ ಜಾಯಾ? ಜೀವನ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜಬ ಬನುಗರೆ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲೇ ನೀಣೆಯೂ 
ನೂರು ತಂತಿಗಳ ವಾಣವೆಂಬ ವಾದ್ಯವೂ, ಮೃದಂಗವೂ, ಕೊಳಲೂ ಇದ್ದುವು. ಯಮನ 
ಆಸ್ಥಾ ದಲ್ಲಿ ಹದಿನೈ ದು ಕಾಬಾ ಜಂ ವಯಸ್ಸಿನ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಂದಿ “ತರುಣ ತರುಣಿ 
ಯರು ವೀಣಾ |ವಾಣನೇಣುಮ್ಮೃ ದಂಗಗಳನ್ನು ನುಡಿಸುತ್ತ ಸಂಗೀತಗೋಷ್ಠಿಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸು 
ತ್ತಿ ದ್ದರೆಂಬ ವರ್ಣನೆಯು "ುಗ್ಟೆ (ದಲ್ಲಿದೆ. (ಖುಗೈೆ ೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತನಾಗಿರುವವನು 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ಷಿ೮೧ 


ಸೌಮ್ಯನೂ, ರಸಿಕನೂ, ಸಂಗೀತಲೋಲನೂ, ಧರ್ಮರಾಜನೂ ಆದ ಯಮ) ಈ ಸಂಗೀತ 
ಗೋಷ್ಠಿಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಯಗ್ವೇದಕಾಲದ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಆರ್ಯರಿಗೆ 
ಸಂಗೀತೆದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಅಭಿರುಚಿಯಿದ್ದಿತೆಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲದೆ, ಅಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಉಕ್ಕೂ ಉಕ್ಕಿನ ತಂತಿಗಳೂ ಇದ್ದುವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರಾವಿಡ 
ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ಫೂ, ಆರ್ಯನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನೂ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗಿ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿದಾಗ್ಗೆ ಜಾತಿ 
ಪದ್ಧತಿ ಮುಂತಾದವು ಏರ್ಪಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು; ಆಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆದು 
ಅವೆಶ್ಯವೂ ಆಯಿತು. ಆ ತರುವಾಯ ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯೂ ಭಾರತೀಯ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವೂ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ 
ಬಂದುವು. ಶಿಕ್ಸಾ ವ್ಯಾಕರಣ, ಜ್ಲೋತಿಷ್ಯ ಛಂದಸ್ಸು ನಿರುಕ್ತ, ಕಲ್ಪ-_ ಎಂಬ ಆರು 
ವೇದಾಂಗಗಳು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಸೂತ್ರಗಳು, ದರ್ಶನಗಳು, ಆಗಮಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, 
ಕಾವ್ಯಗಳು, ಸ್ಮೃತಿಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಇತರ ನಾನಾ ಗ್ರಂಥಗಳು, ವೈದ್ಯ ವನಂತಾದ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ" ಗ್ರಂಥಗಳು ಮುಂತಾದವು ರಚಿತವಾದುವು. ಇಂದಿನ 
ಯಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಯಾರಿಸುವುದು ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ತೆಳುವಾದ ಹತ್ತಿಯ ಬಟ್ಟೆಗಳೂ, 
ರೇಷ್ಮೆಯ ಬಟ್ಟೆಗಳೂ ರಚಿತವಾದುವು. ತಾಮ್ರ, ಸೀಸ್ಕ ತವರ, ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ, ಕಬ್ಬಿಣ 
ಮುಂತಾದ ಲೋಹಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸಾಮಾನುಗಳು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದುವು. ಸುಖಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಬೇಕುಬೇಕಾದ ಬಗೆಬಗೆಯ ವಸ್ತುಗಳು ಸಿದ್ಧ ವಾದುಸ್ಟ. ರತ್ನಸಡಿ ಆಭರಣಗಳು 
ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದುವು. ಲಲಿತಕಲೆಗಳೂ, ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳೂ ವೃದ್ಧಿ ಯಾದುವು. ವ್ನಾಪಾರ 
ವಾಣಿಜ್ಯಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಭಾರತವು ಕುಬೇರನ ಕಣಜವೆನಿಸಿತು. ಧನಾಢ್ಯತೆಗೂ 
ಜ್ಞಾನಸಂಪತ್ತಿಗೂ ಭಾರತವು ಅಂದಿನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಇರಾನ್‌, ಗ್ರೀಸ್‌ 
ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯಿತು. ಉಜ್ಜಯಿಫಿ, ಪಾಟಲಿಪುತ್ರ, ಬನವಾಸ್ಕಿ 
ಕಾಂಚ, ಮಧುಕ್ಕೆ ಕಾನ್ಯಕುಬ್ಬ, ಬಾದಾಮಿ, ಕಲ್ಲಾಣ, ದೆಹಲಿ, ವಿಜಯನಗರ, ವಿಜಾಪುರ 
ಮುಂತಾದ ನಗರಗಳ ಸೊಬಗನ್ನೂ ವೈಭವವನ್ನೂ ಕಂಡು ಆ ಆ ಕಾಲದ ವಿದೇಶೀಯ ಪ್ರವಾಸಿ 
ಗಳು ಮುಗ್ಧರಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಮನವಾರೆ ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಅನಿಚ್ಛನ್ನವಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುತ್ತ ಬಂದಿದೆ; ಜೈನದರ್ಶನ, ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ಮುಂತಾದವು ಏರ್ಪಟ್ಟರೂ ನಾನಾಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಇರಾನಿನವರು, ಗ್ರೀಕರು, ಪಾರ್ಥಿಯನರು, ಬ್ಯಾಕ್ಟಿಯನರು, ಸಾಧಿಯನರು 
ಹೂಣರು, ಮುಸಲ್ಮಾನರು, ಪಾರ್ಸಿಗಳು ಯೆಹೋದಿಯರು, ಕ್ರೈಸ್ತರು ಮುಂತಾದವರು 
ಬಂದರೂ-- ಅದ್ವೈತ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಮತ್ತು ದ್ರೈತ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೇ 
ಮುಂತಾದವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿರೂ- ಅನೇಕ ಲತೆಗಳು ಹಬ್ಬಿ ಬೆಳೆಯಲು ಆಶ್ರಯಕೊಟ್ಟು” ಶೋಭಿ 
ಸುವ ಮಹಾವೃಕ್ಷದಂತೆ ಭಾರಿತೀಯ ಸಾಮಾಜಕ ಜೀವನವು ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಸ 


೩. ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಸರೂಪ. 


ಜ್ರ 
ಶ್ರೀ ಜವಹರಲಾಲ್‌ ನೆಹರು ಅವರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ, 
ನ ಸರಿಸ್ಫುಟಗೊಂಡ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಧಿಯ 
ಪ್ರಘುಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪ ಮು 


ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯು ನಿಕಾಸ 
ಎಲ್ಲೂ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಕ ಜೀವನವು 
ಸಿ 

ಸಂಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟ ದಲ್ಲಿ 


೦ತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರು ಆಸ್ಲೆ ರ 
ಛು 


ತ್ಠಿಲ೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಲಿದಾಡಿದಾನೆ. ಉತ್ಸುಕತೆಯಿಂದ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಪುರೋಭಿ 
ವೃದಿ, ಸಾಧನೆ ಖಾಡಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಯಾವುಸೊಂದು ದೇಶದ ಅಥವಾ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಾವು ಮೆಚ್ಚಿ 
ಶ್ಲಾಘಿಸ:ವುದು ಅದರಿಂದೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪತ್ತಿನ ರೂಪದ ತೇಜಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಮತ್ತು 
ತ್ಯಾಗಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ಸದ್ಗುಣಗಳಿಗಾಗಿ. ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರ ಜ್ಞಾನಸಂಪತ್ತಿನ ರೂಪದ ತೇಜಸ್ವಿತೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಶ್ಲಾಘನೆಯ 
ಮಾತುಗಳನಾ ಡಿ ಹಿಂದಿಠಿಂದಲೂ ನಿಸ್ಮಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವಿದೇಶೀಯ ಮೇಧಾವಿಗಳು 
ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ (1182: 11111107) ಎಂಬ ಮಹಾ ಮೇಧಾ 
ವಿಯು «ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಲಭಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಸರ್ವಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತೂ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಅತ್ಯಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಲಭಿಸಿರುವ-ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲೇ 
ಸ ರ್ಗದಂತಿರುಎ--ದೇಶವು ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಿದೆ ಎಂದು ನಾವು ಅರಸುವುದಾದರೆ 
ನಾನು ಭಾರತದ ಕಡೆಗೆ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಮಾನವನ ಬುದ್ದಿಗೆ ಲಭಿಸಿರುವ ಅತ್ಯನರ್ಫ್ಯ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿ ಸಾನುರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನದ ಮಹತ್ತರ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತಗಾಢವಾಗಿ ಸರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿರುವ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು-- 
ಪ್ಲೇಟೋ ಮತ್ತು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ರಚಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವ್ನಾಸಂಗಮಾಡಿರುವವರು ಕೂಡ 
ಗಮನಕೊಡಬೇಕಾದುದು ಯುಕ್ತವೆಫಿಸುವಂತೆ--ಬಗೆಹರಿಸಿರುವ ದೇಶವಾವುದೆಂದು ನನ್ನನ್ನು 
ಕೇಳಿದರೆ ನಾನು ಭಾರತದ ಕಡೆಗೆ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಯುರೋಪುಖಂಡದಲ್ಲಿರುವ 
ನಾಪು--ಗ್ರೀಕರ, ರೋಮನರ ಮತ್ತು ಯೆಹೋದಿಯರ ಆಲೋಚನಾಭಂಡಾರದ ಅವಲಂಬನ 
ದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ ನಾವು--ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಜೀವನವು 
ಮತ್ತಷ್ಠು ಪೂರ್ಜವಾಗುವಂತೆ, ಮತ್ತಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗುವಂತೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗು 
ವಂತೆ, ಕೇವಲ ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಸತ್ಸರಿಣಾಮಗೊಂಡ ಶಾಶ್ವತ ಜೀವ 
ನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಮತ್ಕಷ್ಟು ನೈಜವಾದ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಅದನ್ನು 
ತಿದಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಯಾವ ಸಾಶಿತ್ಯದಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತ 
ದೆಂದು ನನಗೆ ನಾನೇ ಪ್ರಶ್ನಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡರೆ ಆಗಲೂ ಮತ್ತೆ ನಾನು ಭಾರತದ ಕಡೆಗೇ 
ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು' ಎಂದರು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಇವ್ಪತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ವೋ ಇಂದಿಗೂ ಅದೇ ನವ್ಯತೆಯಿಂದ ಕಳಕಳಿಸುತ್ತಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ತಳ ತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಅವರು ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳಿವು --"" ಮೈದಾಂತ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂಲ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ-ಸಮಾನವನ ಆಲೋಚನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಪರಾಕಾನ್ಕ 
ಯಕೆ ದಿರ”ಪ್ರದು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದಲ್ಲೆಂದು ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಜಃ ಓದ:ವ ಸಮಯವೇ ನನ್ನ ಜೀವನದ ಅತ್ಯಂತ ಸುಖಕರವಾದ ಸಮಯ. ವೇದಾಂತ 
ಗ್ರಂಡಗಳು ನನಗೆ ಬೆಳಗಿನ ಬೆಳಕಿನಂತೆ. ಪರ್ವತಗಳ ಶುದ್ಧವಾದ ಗಾಳಿಯಂತೆ. ಹಮ 
ಬ ಮಾಡಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಅಸ್ಟು ಸರಳ; ಅಷ್ಟು ಸತ್ಯ! '' ಮೇಧಾವಿ ಶೈ ಸತ್ತ 
ಹಾರ್‌ `` ೦, 60%೫01) ಎಂಬವರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು, ಲ್ಯುಪರ ಕುಗ್ಗು 
ಸ.ಯೋಜನಕರವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಜೋಧಕವಾದ ಮತ್ತಾವ ಗ್ರಂಥವೂ ಇಡೀ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಲ್ಲ. 
| ವೇಕದ ಅಮೃತ ಪಲಗಳವು. . . ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವ್ಯಾಸಂಗದಿಂದ ನನ್ನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣ ವಿಜಕದ ಅನ್ಮ 9 ಎರಣಕಾಲದಲ್ಲೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದಲೇ ನನಗೆ ಶಾಂತಿಯು 
ಶಾಂತಿಯು ಲಭಿಸಿದೆ. ನನ್ನು ನ ೧ ಪಂಚದ ಮೂವರು ಮಹಾಪುರುಷರಲ್ಲೊಬ್ಬ 
ಲಸುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಡೀ ಪ್ರಪಂ ಕು ಬ 


ಸ ಇವಿಸಲ್ಪಓರುವ ಕೊಪೇನ್‌ ರೋಲಾ (301811 201824) ಅವರು, "ಮಾನವನು 


ರಾಲ್‌ ತಾ 
ರಿಎದಿನಿ ಓಲ್ಲಂ- 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀನನ ಪ್ಠಲಷ್ಠಿ 


ಬಾಳ್ವೆ ಯ ಕನಸನ್ನು ಕಾಣಲು ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಮಾನವರ ಹೊಂಗನಸು 
ಗಳಿಗ್ಸು ನೆಲೆಯು ದೊರೆತಿರುವ ಸ್ವ ಸರವು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿದ್ದ ಕ್ಕ ಅದು ಭಾರತವೊಂದೇ,' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಯುರೋಪಿನ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಪುಷ್ಟಿ ೇಕರಿಸುವ ಸಾಮಗಿಿಗಳು 
ಭಾರತದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸಜೇಕೆಂದೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ 

ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ವೈವಿಧ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ. “ಆರ್ಯ, ದ್ರಾನಿಡ್ಕ ಮಂಗೋಲ--. ಈ ಮೂರು 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಭಾರತೀಯರಲಕ್ಲಿವೆ. ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯಭಾಗದ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಛ್ಲಿರುವವರಲ್ಲಿ ಚರ್ಚ. ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ವಿಂಧ್ಯಪರ್ವತಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗದ ಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವವರಲ್ಲಿ 
ದ್ರಾವಿಡ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ, ಭಾರತದ ಈಶಾನ್ನ ಸಭಾಗದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವವರಲ್ಲಿ ಮಂಗೋಲ 
ಲಕ್ಷಣಗಳೂ 'ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತ ಣೆ ಭಾಷಾಭೇದವೂ ಉಂದು. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಮಿಳು, 
ಕನ್ನಡ, ತೆಲುಗು ಮಲೆಯಾಳಿ, ತುಳು--ಎಂಬ ಪಂಚ-ದ್ರಾ ನಿಷ. ಭಾಷೆಗಳಿವೆ; ಸಂಸ್ಕೃ ಐತೆ 
ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭಾವವು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆಲ್ಲ ಬಿದ್ದಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಜನ್ಯವಾದ ಮರಾಠಿ, ಗುಜರಾತಿ, ಬಂಗಾಳಿ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳು 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಅಸ್ಸಾಂ ಮುಂತಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಮಂಗೋಲ ಮತ 
ವಾದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಜನರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆಯಾಡೆ. ಒಜಂದಿಯು ಸಂಸ್ಕ ತ 

ಲಿ 

ಮತ್ತು ಉರ್ದು ಭಾಷೆಗಳ ಸಂಮಿಶ್ರಣ. ಮುಸಲ್ಫಾ ಒನರಲ್ಲಿ ಅರಬ್ಬಿ, ಪಾರ್ಸಿ, ಮತ್ತು 
ಉರ್ದು ಭಾಷೆಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ” ಜೈನರಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಮಾಗಧಿ ಭಾಷೆಯು ಪ್ರಚಾರ 
ದಲ್ಲಿದೆ. . ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರದವರು. ಒಟ್ಟು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಭಾರತ ಸಂವಿ 
ಧಾನದಲ್ಲಿ  (000861001100. 08 ಜಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆ 
ಯಂತೂ, ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಈಗ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
ಅನೇಕ ಜಾತಿ ಮತ ಸಂಥಗಳ ಜನರು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಯರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವೆಂದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ. ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸರಸ್ಸರವಾಗಿ 
ಆಹಾರ, ನಡೆನುಡಿಗಳು. ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳು, ದೇವತಾರಾಧನೆಗಳು, ಉಡುಗೆ ತೊಡುಗೆಗಳು 
ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಒಟ್ಟು ಭಾರತವೂ ಕೂಡ್ಕ ಮೇಲೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಹಲವಾರು ದೇಶಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ನಡದಂತೆ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಒಂದು ಸಣ್ಣ ದೇಶದಂತಿಲ್ಲ. 

ಇಷ್ಟು ಸ್ಯ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದಲೂ ಭೇದಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ್ದರೂ, ದೇಶಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಕಸಿ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯತಾ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಟಾ ಯತ್ನ ಗಳು 
1 ನಡೆದಿವೆ; ಅನೇಕ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಒಂದೆಗಳು 
ಆಸೇತು ಹಿಮಾಚಲ ಸರ್ಯಂತವಾದ ನಾಡೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಒದೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಪ 
ಕೊಂಡು ಭಾರತದ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾರುವುದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನ್ನ ಜಾ. | 
ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಸ್ಮಾನಮಾಡುವಾಗ ಮತ್ತು 'ಕೇನತಾರ್ಜಗ ಟಾಡ್‌ 


"ಗಂಗೇಚ 
ಯಮುನೇ ಜೈವ ೫ ೇದಾವರೀ ಸರಸ್ವತಿ | ನರ್ಮದೇ ಸಿಂಧು ಕಾವೇರಿ ಜಲೇಸಸಿ ಸ್ಮಿನ್‌ ಸ ಸೆ 
ಕುರು॥' ಎಂದು ಹೇಳಿ ತಾವು ಸಾ ನಮಾಡುವ ನೀರಿನಲ್ಲೂ ದೇವತಾರ್ಚನೆಯ ಕಲಿತೋ 


ದಲ್ಲೂ ಈ ಸ ಸಪ್ತ ನದಿಗಳೂ ಸನ್ನಿ ಬತವಾಗುವಂತೆ ಪಾ 


ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು ; ಸಪ್ತಕುಲ ಪರ್ವತ 
ಭಾರತದ ದೊಡ್ಡ ಪರ್ವತಗಳನ್ನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿದರು. ಏಳು ಪರ್ವತಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿ ತ 


ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಏಳು ನಗರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರು. «« ಜನನಿಯೂ ಸ [ಭೂಮಿಯೂ 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ತ ಶ್ರೇಷ್ಠ” ಎಂದು ಅವರು" ಕೊಂಡಾಡಿದರು, ಭಾರತವನು ದ್ಲೇತಿಸಿ 6( ನ್ಗ 
ಮರಗಳ ಕಲ್ಪವೃಶ್ಸಗಳು, ನಿನ್ನ್ನ ಕಲ್ಲುಗಳೆಲ್ಲ ಚಿಂತಾಮಣಿಗಳು ನಿನ್ನ ವನವು ನ 


ಪ್ನಿಲಳ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಂದನ ವನವೇ ಸರಿ, ನೀನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗ ದೇವತೆ” ಎಂದು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಿದರು, ನಮ್ಮ 
ಜರಿಯರು. ಭಾರತಮಾತೆಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗ ದೇನತೆಯೆಂಬ ಭಾವನೆ ಎಷ್ಟು ಉದಾತ್ರ. 
ವಾಗಿದೆ ! ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿರುವುದು ಒಂದು ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ, ಒಂದು ಚಿಂತಾಮಣಿ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ನಂದನವನ... ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಮರಗಳೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷಗಳುು ಶಿಲೆಗಳೆಲ್ಲ ಚಿಂತಾಮಣಿಗಳು 
ವನಗಳೆಲ್ಲ ನಂದನವನಗಳು--ಎಂಬ ವರ್ಣನೆಯ ಒಂದಿರುವ ಪವಿತ್ರ ಭಾವನೆಗೂ ದೇಶ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯಕ್ಕೂ ಎಣೆಯುಂಟಿ? ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವನೆಯೂ ದೇಶ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯವೂ ಬೆಳಗಿದವು. ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವ ದೇಶಾಭಿಮಾನ ದ್ಯೋತಕವಾದ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಂತೂ ಉದಾತ್ತವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ. "" ಸ್ವರ್ಗವಾಸಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಲಾಭಕ್ಕೂ 
ಸಾಧಕವಾಗಿರುವ ಭಾರತಭೂಮಿಯ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಾದರೂ ಜನಿಸುವವರು ನಮಗಿಂತ 
ಧನ್ಯರು. ಅಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವರು ದೇವ ಸದ್ಯಶರು” ಎಂದು ದೇವತೆಗಳು ಗೀತಕೆಗಳನ್ನು ಹಾಡು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದರ* ತಾತ್ಸರ್ಯವು, ಮತ್ತೊಂದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವೂ ಹೀಗಿದೆ : 
« ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ತಾವು ವಾಸಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಯತಾ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿರುವ ತಮ್ಮ ಪುಣ್ಯವು 
ಕ್ಷಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ ತಾವು ಜನಿಸುವುದೆಲ್ಲೆಂದು ದೇವತೆಗಳು ಯೋಚಿಸಿದ ಹಾಗೂ, ಅಂಗ 
ಹೀನರಾಗಿ ತಾವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರೂ ಧನ್ಯರು'' ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಗೀತಿಕೆಯನ್ನು ಹಾಡಿದ 
ಹಾಗೂ ಆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ದೇವತೆಗಳು ಹಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಬರೆದಿರುವುದು 
ನಿಸ್ನಯಜನಕವಾಗಿದೆ, ಆಗಿನಿಂದಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಾನಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜೀಠಭಕ್ತಿಯ ಕವಿತೆಗಳೂ ಹಾಡುಗಬ್ಬಗಳೂ ಭಾರತೀಯರ ನುನಸ್ಸನ್ನು ಕುಣಿಸಿ 
ತಣಿಸಿ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿವೆ. ಡಾ| ರಾಧಾಕುಮುದ ಮುಖರ್ಜಿಯವರು ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ: . " ಉಜ್ಜ್ವಲವಾದ ದೇಶಾಭಿಮಾನವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ... ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಅಥರ್ವಣವೇದವು ಮಾತೃಭೂಮಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪ ಶಂಸೆಮಾಡಿರುವುದೇನೆಂದರೆ: ಧೀರರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾತ್ಮರ ನಾಡು; ಶೌರ್ಯಸಾಹಸಗಳ 
ು ಜತೆ 

ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯಗಳ, ಕಲಾವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸೌಶೀಲ್ಯ ಮತ್ತುಮಹತ್ವಗಳ ನಾಡು; ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಮೂಲಿಕೆಗಳ ಮತ್ತು ಗಿಡಗಳ ನಾಡು ;----ಧಾನ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಆಹಾರಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಸಮ್ಮದ ವಾಗಿರುವ ನಾಡು ; ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಬಾಳಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿದ ನಾಡು; ಅತ್ಯಂತ 
ಉನುತರಾದ ಪರ್ವತವನ್ನೂ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾದ ಕಾನನವನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುವ ನಾಡು; 
ಯಜ್ಞಗಳ ಮತ್ತು ಪಾವನ ಸೌಖ್ಯಗಳ ನಾಡು; ಪರಾಕ್ರಮದ ಮತ್ತು ಯಶಸ್ಸಿನ ನಾಡು; 
ದೇಶಪಾತ್ಸಲ್ಯದ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ ತ್ಯಾಗದ ನಾಡು; ಸದ್ಗುಣಗಳ ಮತ್ತು ಕಾರುಣ್ಯದ 
ನಾಡು. ” ಅಥರ್ವಣವೇದದಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ ಈ ಮಾತುಗಳು ಉದಾತ್ತವಾದ ಸ್ವದೇಶಾಭಿ 
ಮಾನದಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವುದು ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ 
ಮುಖ್ಯ ಸ್ನರೂಪವನ್ನೂ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತನೆ. ಉಜ್ಜ್ವಲವಾದ ದೇಶಾಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಮದಿ ಸೊಳಿಸಿದುದರಿಂದ ತಾವೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬಳೆ ದೇಶಮಾತೆಯ ಮಕ್ಕಳೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಜನರಲ್ಲಿ 
ಉಜ್ಜೀಪಿತವಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಅದೊಂದೇ ನೂ 
ಬೆಳಗಲಿಲ್ಲ.. ಆ ಭಾವನೆಯೊಡನೆ ಒಟ್ಟು ಮಾನವನರ್ಗದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನೇ ಬ 


* ಗಾಯಂತಿ ದೇವಾಃ ಕಲ ಗೀತಕಾನಿ 
ಧನ್ಯಾಸ್ತು ಯೇ ಭಾರತಭೂಮಿ ಭಾಗೇ 
ಸ್ವರ್ಗಾಪರ್ಗಾವಸ್ಪದ ಮಾರ್ಗ ಭೂತೇ 
ಭನನ ಭೂಯಃ ಪುರುಷಾಸ್ಸುರತ್ವಾತ್‌॥ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ೩೮೫ 


ಉದಾರಭಾವನೆಯೂ ಅದನ್ನು ಬೆಳಗಿತು. "" ಉದಾರ ಚರಿತರಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಹ ಹ 
ಕುಟುಂಬ (ಉದಾರ ೩22% ತು ವಸುಧೈವ ಕುಟುಂಬಕಂ) ಎಂಬ ಅಮೃತವಾ ಸೆ 
ಮನೆಮಾತಾಯಿತು,  ಸ್ವದೇಶನಿದೇಶಗಳ ಜನರಲ್ಲೆಲ್ಲ "ಪಕ್ವತೆ'ಯನ್ನು ರಾ 
ಭಾರತೀಯರ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಶತನಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಮುಂತಾದವು ಸಾರಿದುವು ಸ 
ನಿಶ್ಚವನ್ನೇ ಸುಸಂಸ ಕತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅಗತ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿತು 
ನೇಡವಾಣಿ. ಸ್ವದೇಶ ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೆರಡಿದರು, ಭಾರ ಭತ 
ಬಾಲ್ಕಿ, ಸುಮಾತ್ರ ಆ ಬ ದ್ವೀಪಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರ ಸಭಾ 
ವನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ವಿಶ್ವಹಿತಸಾಧನೆಯ 
ಭಾವನೆಯಿದ್ದು ದು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ... ಇತರ ದೇಶಗಳ ಫ್ಯೇಯವು ಆಗ್ಗೆ 
ಸ್ವರಾತ್ಟ್ರ ಬಿತಸಾಧನೆಯೊಂದೇ; ಈಗಲೂ ಅಸೇಕ ದೇಶಗಳ ಧ್ರೇಯವು ಅಜೊಂಡೇ? 
ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಯುದ ಸಭೀತಿಯು ತಪ್ಪಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅದೇ ಕಾರಣ, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ 
ಮ್‌, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ವದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಜೊತೆಗೆ ನಿಶ್ವ ಪ್ರೇಮದ `ಧ್ಯೇಯವೂ ಅಳ 
ವಟ್ಟುದರ ಸರಿಣಾನುವಾಗಿ, ಜನಜೀವನದ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಕ್ರೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ' ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಸಾಧನೆಮಾಡಿ, ನಿಜ್ಞಾನ ಗಣಿತ ಮ:ಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ 
ಪ್ರನಂಚವನ್ನೇ ಮುಗ್ಧ ಗೊಳಿಸಿದ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಸಾಲೆ “ದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಜಾನ ಸಂಪತ ತ್ತನ್ನು್‌ ದಾನಮಾಡಿದ ದೊಡ್ಡ ಕೆಲಸವು ನಡೆಯಿತು. ಇರಕೀಯರು 
ಸೊನ್ನೆಯನ್ನೂ 1... ಪದ್ಧತಿಯೇ "'ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ಕಂಡುಹಿಡಿದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇ ಎಷ್ಟು ಉಪಕಾರವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಇಂದಿನ ಮು ಶ್ರೇಷ್ಠರು ಕೂಡ 
ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಭೂಮಿಯು ಗುಂಡಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಸೂರ್ಯರ ಸುತ್ತ ಲೂ ಭೂಮಿಯು 
ತಿರುಗುತಿ ಕ್ರಿರುವುದನ್ನೂ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಸಿಯ ಬ ಭಾರತೀಯರು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿದಿದ್ದರು. ಶಬ್ದ ಜಬ (501116 778768) ಹರಡುವುದಕ್ಕೆ ವಾಯುಮಾಧ 
ಮವು ಅವಶ ವೆಂಬ. ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಿಜಾ ಸಸಿಗಳು ಈಜಿಗೆ" ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. 
ಕಾಟ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಶಾಬರ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಾಯುಮಾಧ್ಯಮವು ಅವಶ್ಯವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುಡು ವಿಸ್ಮ ಯಕರವಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ಅದ್ಭುತವಾದ ಪ ಪ್ರತಿಭೆ 
ಯಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಜ್ಞಾ ಸಂಪತ್ತು ಅರಬ್ಬಿ ಭಾಷೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇ ಹರಡಿತು. ಭಾರತದಿಂದ” ಪಾಶಾ ತ್ಯರಿಗೆ ಆದ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅಮೆರಿಕದ ಮೇಧಾನಿ ಶ್ರೇಷ್ಠರಲ್ಲೊಬ್ಬ ಸ್ಬರಾದ ನಿಲ್‌ಡ್ಯೂ? ರೆಂಟ್‌ ಅವರ್ಕು « ಭಾರತಪ್ರ ನವ 
ಬುಡಕಟ ಕೈನ ಮಾತೃಭೂಮಿ ; ; ಸಂಸ್ಕೃತವು ಯೂರೋಪಿಲ ಭಾಷೆಗಳ ತಾಯಿ, ಭಾರತಮಾತ್ರೆ 
ನಮ್ಮ ತತ್ತ ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ತಾಯಿ ; ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಹ ಭಾಗವನ್ನು ಅರಬ್ಬಿ 
ಯವರ ಮೂಲಕ "ನಮಗೆ ಅನುಗ್ರ ಬಸಿದ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ" ಕ್ರೈಸ್ತಮತದಲ್ಲಿ ಅಳವಟ್ಟರುವ 
ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧನ ಮೂಲಕ. ನಮಗೆ ಕರುಣಿಸಿದ ನಮ್ಮ, ತಾಯಿ; ಸ್ಥಳೀಯ ಆಡಳಿತ 
ನಿರ್ವಹಣ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಪ್ರಜಾಸರ್ಕಾರ ಪದ. ತತಿಯನ್ನೂ  ಗ್ರಾಮಾಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ಕೃಷೆಮಾಡಿದ ನನ್ಮು ತಾಯಿ.” ಭಾರತೆಮಾತೆಯು ಅನೇಕ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ತಾಯಿ ' ಸಃ ಹೇಳಿದ್ದಾಕೆ,' ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯ ಹಿರಿಮೆ 
ಯೆಷ ್ವಂಬುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕ ಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಫಿದರ್ಶನವಾದರೂ ಚ ಗ 


ಭಾರತೀ 
ಯರು ಸಾವನ. ಕುಲದವರ ಚ್‌ ಮಾತ್ರಷೇ ಈಸ ಪ್ರಸಂಚವು ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಘನತರವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಪ್ರಾಣಿದಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವಂತಾಡುದೂ 
ವಿಶ್ವಸ್ರೇಮದ ಪ್ರಧ್‌ನದಿಂಜಲೇ ಘನತರವಾದ ಈ ತತ್ತ ವವನ್ನು ಹತ್ತೊಂಬತ ನೆಯ 


೨೫ 


ಇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಅರಿತರೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಭಾರತೀಯರು ಅದನ್ನರಿತು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದುದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವೆಂದೂ 
ಪ್ರೊ! ರೈಡರ್‌ ಮುಂತಾದ ಪಾ ೨ಜ್ಞರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ದನು ಅನೇಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಜಸ್ಮಗಳನ್ನೆ ತ್ತಿದ್ದ ನೆಂದು, ಜಾತಕ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. 
ಗೋವನ್ನೂ ; (ನವರಾತ್ರಿ ಮುಂತಾದ ಹಬ್ಬಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಕುದುರೆ, ಆನೆ, ವೃಷಭ-- ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಪೂಜಿಸುವ ಸಗ ಯೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ ಕ) ವಿಷ್ಣು, ಮಹೇ 
ಶ್ವರ, ಸರಸ್ಪತಿ, ಚಾಮುಂಡಿ, ಇಂದ್ರ, ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ, ಗಣಪತಿ ಮುಂತಾದವರಿಗ ಪ್ರಾಣಿ 
1 ಪಕ್ಷಿಗಳೂ ವಾಹನಗಳೆಂದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥವುಂಟು; ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ 
ಜೀವನದಲ್ಲೊಂದು ಬ 0ಸಬುದನ್ನುದ್ದು ಕ ಈೇಸನಿಗವೇೆನಾ?ಿ ಸೂಚಿಸುವುದೇ ಅದರ ಆಶಯ್ಕ 
ಮಾನರವನ ಪೌರುಷಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪೃಯತ ಕ್ಟ ಫಲವಾಗುವುದು ಭಗವಂತನ ಕೃಪೆಯಿಂದಲೇ... 
ಎಂಬುದು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾತ್ತ ತತ್ರ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಜನಸೇವೆಯೇ ಜನಾರ್ದನ ಸೇವೆಯೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಬೆಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯವಾಯಿತು; ವಿಶ ಸಪ್ರೇಮವು ಮತ್ತಷ್ಟು ವೃದ್ಧಿ ಸ ಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಇವಾನ್‌ ಜ್‌ 
ಭಗವಂತನೇ ವಿಶ್ವ ಸಲ್ಪ 5ಆತನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದ 'ಲ್ರಾಣಿಗಳಿಗಾಗಲಿ ಮನುಸ್ಯರಿಗಾಗಲಿ 
ದಯೆಶತೋರಿದರೆ 'ಅತಸಿಗೇ ಸೇವೆಸಲ್ಲಿಸ ದಂತೆ ಎಂಬ ಭಾವವೂ, ಅಹಿಂಸೆಯು ಪರಮ 
ಧರ್ಮವೆಂಬ ಭಾವವೂ ಬಲಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


೪. ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳು. 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಅನೇಕ ಸಾವಿರ ಡಂ ಸಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. 
ಒಂದೆ ಪ್ರಭುತ್ತ ಮಾಡಿದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಂಡಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು ರಾಜರುಗಳ "ಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಗಣರಾಜ್ಯವು ನಿರ್ಷಟ್ಟ ಮೇಲೆ ಈಜಿನ ಒಂಬತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಅದು ವಿವಿಧರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನರಿಣಾಮ ಚಂ ಯಹಷಿಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತಮಂದಿ ಸಾಧುಸಂತರೂ 
ಧರ್ಮಜೋಧಕರೂ ಕವಿಗಳೂ ಲೇಖಕರೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇತ್ತರೂ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳೂ 
ಕಲೋಪಾಸಕರೂ್ಯೂ ಯೋಗಿಗಳೂ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರೂ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ 
ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದ್ದಾರೆ; ಇವರಲ್ಲಿಸ್ಕ ಕದೇಶ ನಿದೇಶಗಳವರೆಲ್ಲರೂ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಾಳಿದಾಸ. ಮಹಾಕವಿಯು ಕಾವ ಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನ್ರ ಯಿಸಿರುವ ಸೂತ್ರ ವಸ್ತೇ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಅನ ಯಿಸಿ ಹಳೆಯದೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ನಿಲ್ಲವೂ ಉತ್ತ ಜಾ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಹೊಸದೆಂದ ಮಾತ ಕ್ರ ಎಲ್ಲವೂ ಹೆಯವಾನಿರಜೇಕಾಗಿದ್ಲ- -ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ " ಸಣದ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಯುಕ್ತವೆಂದು ಕಂಡು 
ಬಂದುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಗೀಕರಿಸಬಹುದು' ಎಂದೂ ಸೇರಿಸಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ದಾಸ 
ಪದ್ಧ ತಿ (ಗುಲಾಮಸದ್ಧ ತಿ), ಸಹಗಮನ, ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ದೇವದಾಸಿಯರ ನೇಮಕ, 
ಮದ್ಯಪ ಪಾನ, ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ, ಅಸ್ಪ 2ಶ್ಯತ್ತೆ ಮುಂತಾದ ಕೆಟ್ಟ ನದ್ಭತಿಗಳು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ 
ಭಜಿಗಳಿಗೂ ಸ್ಮ್ರೃತಿಕಾರರಿಗೂ `ಸೆಮ್ಮತವಲ್ಲದಿದ್ದೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಆಚರಣೆಗೆ 
ಬಂದುವು. ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದುಬಂದ ಹಳೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಗಳಾಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು 


77773 ಸದ್ದಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಂತೆ ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನೇ ಎಂದೇ 
ಭಾರತೀಯರು ನಂಬಿರುವುದು. ಆದರೆ ನಿವಿಧನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವುದು ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಯ 
ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ; ಯಾವ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿಸಿದರೂ ಆ ಆರಾಧನೆ ಸಲ್ಲವುದು ಭಗವಂತನಿ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ೩೮೭ 


ಹಳಿಯದೆ ಸುಮ್ಮನಿರಲು, ಅಥವಾ ಅವಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಈ ಚ 
ಸದ್ದತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಿಂತುಹೋದವು, . ಪತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಮಹಿಳೆಯು ಪತಿಯ 
ಚಿತೆಯಿಂದ ಎದ್ದು ಹೋಗಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳಬೇಕೆಂದು ವೇದವು ಹೇಳಿತು; ಅವಳು ಮತ್ತೆ ವಿವಾಹ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಸಮ್ಮತಿಸಿದುವು. ಸಹಗಮನವು ಕ್ರೂರವಾದ ಮತ್ತು ಘೋರ 
ವಾದ ಪದ್ದತಿಯಾದರೂ ಸಹಗಮನಮಾಡಿದ ಸತಿಯರ ಥೈರ್ಯಸ್ಥೈರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಹಾ 
'ತ್ನಾಗವನೂ ಮೆಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಜೇಕು. ಸಹಗಮನವು ಆತ್ಮಹೆತ್ಯವೇ ಆದಕಾರಣ ಅದನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಮೇಧಾತಿಥಿಯೆಂಬ . ಸ್ಮೃತಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು 
ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ; 
ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮೃ ಮೋಕ್ಷ--ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿ, ಅರ್ಥ 
ಕಾಮಗಳೆರಡೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಿಲ್ಲದಂತಿರಬೇಕೆಂದು ಉದ್ಭೋಷಿಸಿದುದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ವೈತಿಷ್ಟ್ಯ,; ತ್ಯಾಗಭೋಗ ಸಾಮರಸ್ನವಿರ 
ಬೇಕಾದುದು ಬಹುಮುಖ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದ ನೀತಿವರ್ತನೆಗೂ 
ಸೌಶೀಲ್ಯಕ್ಕೂ, ತ್ಯಾಗಮಯ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಾವಲಂಬನವೆನಿಸಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಭರಿಸಿ ಉದ್ಧರಿಸುವುದು ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಭಾವನೆ. ಯಾವುದರಿಂದ ಅಭ್ಯುದ 
ಯವೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೋ ಅದು ಧರ್ಮ (ಯತೋಃ ಭ್ಯುದಯ 
ನಿಶ್ಚ್ಚೇಯಸಸಿದ್ಧಿಃ ಸ ಧರ್ಮಃ) ಎಂಬ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಯು ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿದೆ, ಈ ಬಗೆಯ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುವುದು ನಿಜವಾದರೂ ಪ್ರಗತಿಸಾಧನೆಗೆ 
ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅಭ್ಯುದಯವೂ ಅಗತ್ಯವೆಂಬುದು ಅದರ ಆಶಯ. 
ಧರ್ಮದ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಯಿಂದಲೇ ಅದು ವ ಕ್ರವಾಗುತ್ತದೆ,.. ವೇದಗಳ ಕಾಲದಿಂದ 
ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಕಾಲದ ಮುತ್ತಿಗೆಯವರೆಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅಭ್ಯುದಯ ಸಾಧನೆಗೆ ಇತಿ 
ಮಿತಿಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. . ಭಾರತವು ಸಂಪತ್ತಿನ ಮತ್ತು ವೈಭವದ ಶಿಖರವನ್ನೇ ಏರಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನವು ಸುಖ ಸಂತೋಷಗಳ ಸಿರಿಬೀಡೇ ಆಯಿತೆಂದರೂ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಸಂಪದಭಿ 
ವೃದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಿರಂತರವೂ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು; ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯಗಳು ಏಶೇಷವಾಗಿ ವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿ ವಿದೇಶಗಳಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊನ್ನಿನ ಹೊಳೆಯೇ ಹರಿಯಿತು. ಭಾರತದ ಕುಶಲವಸು” 
ಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳವರೂ ಬಯಸುವನರಾದರು. ಭಾರತೀಯರ ಕೌಶಲ್ಯವಾದರೂ ಎಷ್ಟು 
ಮಹತ್ತರವಾದುದು! ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡು ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರೆವೇ ಕೊಟ್ಟು ತೃಫಿ ಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕೂದಲನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಸೀಳಬಲ್ಲ ಶಸ್ತ್ರಗಳು (ಶಸ್ತ್ರ ಚಿತಿತ್ಸೆಗಾಗಿ) 
ರಚಿತವಾಗಿದ್ದುವು ; ಮತ್ತು ಗಾಳಿಯ ಪಠೆಗಳೆಂಬ ಹೆಸರನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಬಟ್ಟೆ ಗಳು ರಚಿತವಾಗಿ 
ದ್ದುವು. ಇಂದಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಭಾರಿ ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಗಳೆಂದು ಭಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವ ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳು 
ಪೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ವಲ್ಲಜಿ, ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೋಗಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಮ್ಮೋಹಿನಿಯೆಂಬುದು ಇಂದಿನ ಕೊ ೇೀರೋಫಾರಂಗಿಂತ ಉತಮ 
ತೆಂದು ಕೆಲವರು ತಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡರನ ದಂಡಯಾತ್ರೆಗಾಗಿ ಭಾರತಕ ಬುದ್ದ 
ದ್ಹಾಗ ಅವನ ವೈದ್ಯರು ಗುಣಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋದ ಗ್ರೀಸ್‌ ಸೈನಿಕ ಬೀಟ 
ಕೊರಕ ವೈದ್ಯರು ಗುಣಪಡಿಸಿದರು. ಮೂರೂವರೆ ಜೊಳ ಅಗಲ ಮತು 
ಹತ್ತು ಗ ಧೋತ್ರದ ಒಂದು ಜೊತೆಯನ್ನು ಮಡಿಸಿ ಬೇಲದ ಹಣ್ಣಿನ ಕರಟದಲ್ಲಡ 
ಗ ಗ ತಂತೆ | ಅಷ್ಟು ತೆಳುವಾದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನೂ ಕೂದಲನ್ನು ನೀಳ ಬಲ್ಲಷ್ಟು. ಹರಿತವಾದ 
ಅಿಗಳನ್ಟೂ ಇಂದು ಯಾವ ದೇಶದ .-ಯಾವ ಯಂತ್ರವೂ ತಯಾರಿಸಲಾರದು. ಅಪಾರ 


೨೫ 


೩೮೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಗಳಿಸಿಯೂ ಪ್ರೆಯಸ್ಸಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಭಾರತವು ಸಾರಿತು; 
ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆ, ದೈವಭಕ್ತಿ, ದಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಧರ್ಮವರ್ತನೆಯೇ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಸಿಗೆ ಮೂಲವೆಂದು ಭಾರತವು ಉದ್ಬೋಹಷಿಸಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ-ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಮುದಾಯ 
ವಾದ ಸಮಾಜದ-ಕಲ್ಯಾಣ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ನಡೆನುಡಿಗಳೆಲ್ಲ ಧರ್ಮವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಅಥವಾ ಸನಾತನ ಧರ್ಮವು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವೇ 
ಸರಿಮಿತವಾದುದಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನುದ್ಧ ರಿಸುವುದೇ ಅದರ ಗುರಿ; ಯಾವ' 
ನಾಡಿನವರು ಅಥವಾ ಯಾವಕಾಲದವರು ಜೇಕಾದರೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯಬಹು 
ದಾದ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವು ಅದರಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಚಂಪಾ, ಕಾಂಬೋಡಿಯಾ, ಜಾವ ಮತ್ತು 
ಬಾಲಿ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಅದು ಹರಡಿದುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣ; ಆರ್ಯಾವರ್ತವೆಂಬುದು 
ಭೂಗೋಳದ ಗಡಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಮಿತವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮೇಧಾತಕಿಥಿಯೆಂಬ 
ಮೇಧಾನಿಶ್ರೇಷ್ಠನು ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೂ ಅದೇ ಕಾರಣ, ಡಾ| ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಅವರು 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ! ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಕಾಮ ಮೋಕ್ಷಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರರೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳವರೂ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳೂ, ಗೃಹ 
ಸ್ಮರೂ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಗಳೂ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳೂ ನಡೆಯಿಸಜೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಂತೆಯೇ ಯಾವನು ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಕಂಡವನು೩--ಎಂಬ ಉದಾತ್ತ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಜನರ ಆಚರಣೆಗಾಗಿ ಆಪಸ್ತಂಭರು 
ಬೋಧಿಸಿದರು. ದೇವಲರು " ಧರ್ಮ ಸರ್ವಸ್ಪವನ್ನು ಕೇಳ್ಕಿ ಕೇಳಿದಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ 


೪) 


ತನ್ಪಿ. ನಿಮ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಇತರರಿಂದ ನಡೆದರೆ) ಯಾವುವು ಪ್ರತಿಕೂಲಗಳೋ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಇತರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀವು ನಡಸಬೇಡಿ' ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದರು. ಜನಜೀವನವು ಧರ್ಮ 
ಮಯವಾಯಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು ಸರಿಶುದ್ಧ ವಾಯಿತು, ಗ್ರೀಸಿನಿಂದ ಬಂದ ಮೆಗಾ 
ಸ್ಮನೀಸ್‌ ಎಂಬ ರಾಯಭಾರಿಯು ಬರೆದಿಟ್ಟ ರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ-- ಇಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೋಲಿ 
ಸಿದರೆ-. ವಿಸ್ಮಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಗ್ಲೆ ಜಂದುಗಳು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಮೋಸಮಾಡುತಕ್ತಿ 
ರಲಿಲ್ಲ; ಕಳವು ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಮನೆಗಳಿಗೆ ಬೀಗಹಾಕಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ, ರಾತ್ರಿಯ 
ಹೊತ್ತು ಬಾಗಿಲುಗಳಿಗೆ ಅಗುಳಿ ಹಾಕಿ ನಿದ್ರಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಿ 
ನಡೆದರೆ ಒಂದು ರಿಧಿಯೇ ದೊರೆಯುವಂತಿದ್ದರೂ ಜನರು ಆ ರೀತಿ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮ 
ನಿಷ್ಕೆಯಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವೇ ಬೆಳಗಿತು. ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಿಂತ ಧರ್ಮ 
ರಕ್ಷಣೆಯು ನ್ರಿಯವಾಯಿತು. ತಮ್ಮಂತೆಯೇ ಇತರರನ್ನು ಕಾಣುವ ಮನೋಧರ್ಮವು ವೃದ್ಧಿ 
ಯಾಯಿತು. ಆಲೋಚನಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಅನ್ಯಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯೂ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ 
" ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿದ್ದು, ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಭೂಷಣವೆನಿಸಿದುವು. 
ಇವೆರಡು ಸದ್ಗುಣಗಳೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಿದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮತ್ತಾವ ದೇಶದಲ್ಲೂ ಬೆಳಗಲಿಲ್ಲ. 
ಫಪಾ|ಚೀನರು ಅವೈದಿಕ ದರ್ಶನವಾದ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅಸಹನ ತೋರದೆ ಬುದ್ಧ ನಥ 
ಗೌರವದಿಂದ ವರ್ತಿಸಿದುದೇ ಅದಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಷಡ್ಬರ್ಶನಗಳು, ಜೈನಮತ, ಬೌದ್ಧ 
ಮತ್ತ ಅಜ್ಜ್ಟಿತ ಸಿದ್ದಾಂತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಞೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ದ್ವೈತ 

) ಹ!) ಛ ಬೆ ಲ್ಪ ಛ ಸ ಜಸ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
»ದಾಂತ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹುಟ್ಟದುದೇ ಆ ಆಲೋಚನಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಾಕ್ಷಿ, ಛಿ 
ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ್ಕ ಕ್ರೈಸ್ತಮತ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯಾವುದನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ 


ಣಾರಾರ್ಮಾರ್‌ಾಾಾ್ಯಾ (” ೫ ೫ 
1 0865 107-108 7014110 016 5000-೫೬. 8. 11೩6181718181, 


2 €« ಆತ್ಮನತ್ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯಃ ಪಶೃತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ'' 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ೩೮೯ 


ಅನುಸರಿಸಲು ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಭಾರತೀಯರ ಅನ್ಯ 
ಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ಆಗಾಗ 
ಮತಸಂಬಂಧವಾದ ಘರ್ಷಣಗಳೂ ಹೋರಾಟಗಳೂ ನಡೆದಿವೆ. ಆದಾಗ್ಲೂ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವಷ್ಟು ಮಟ್ಟ ನ ಅಧ್ಯಮತ ಸಹಿಷ್ಣು 
ಶೆಯು ಮತ್ಕೆಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ, ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರವು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಆರ್ಯರು ವೃತ್ತಿ "ಗಳಿಗೋಸ್ಟರ. ನಾಲ್ಕು "ಜಾತಿಗಳನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿದರು ; ಕಾಲಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಹಾಷಿಪಂಗಗಳೊ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಜಾಟ್‌ ಹೆಚ್ಚಿತು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಜಿ ಇದ್ದು ದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿಯೊಂದೇ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಷನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲ ಆ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟುದೂ ಗುಣಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ವೇ; ಅದು ಧನ ಜನ್ನ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರಫಾಗಿ ನಿರ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವಂತೆ ಹುಟ ನಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ಶೂದ್ರನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ; ಅವನ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ದ್ವಿಜನೆನ್ಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ. ಡಾಕ್ಟರ್‌ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಅವರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸಮಾಜದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳ ಜಿಸೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜಾತಿಗಳು ಏರ್ಪ 
ಟ್ಟುವು; ಅವು ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಲೂ ಬಹುದಾಗಿದ್ದಿ ತು; ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, 
ಅಜಾಮೀಡಢ ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದರು. ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ 
ಜನಕನನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗಿಂತ ಶ್ರಷ್ಟಫೆಂದ ಭಾವಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಅವರಿಂದ 
ಉಪದೇಶ ಪಡೆದರು. ಗುಣಗಳೇ ಪೂಜಾಸ್ಸಾನವೆಂಬುದು ಅಂದಿನ ತತ್ತ್ವ ಅದಕ್ಕೆ ಭಂಗ 
ವುಂಟಾದಂದಿನಿಂದ ಜಾತಿನದ್ಧ ತಿಯು ಅಿಸಹೃವಾಯಿತ ಆ ಉದಾತ್ತ ತತ್ವ ಆಚ 
ರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸಿದ ತೊದ್ರನು” ಬ್ರ್ರಾಪ್ರೆ 
ಣಿಕೆಯನ್ನು. ಸಡೆಯಲು ಅಭ್ಯಂತರವಿರಲಿಲ್ಲ. ಧಷ್ಟ್ರುಗಳೆಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯಕುಲದವರು ತಮ್ಮ 
ಗುಣಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದರೆಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ದಾಸೀಪುತ 
ನಾದ ಕವಷನು ಬಾಕ್ಯಡೆಕ ಯನ್ನು] ಸಡೆದರೆಂಬುದು ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ] ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸಂಗತಿ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಔದಾರ್ಯವುಂಟಿ? ಈ ಚದಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಲೋಪ ಬಂದ ದಿನದಿಂದ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಜನಕ ಆಸ್ಚೆ ತಫ್ಸಿ ತು. ಶ್ರೀ ರಾಮನೂ ಶ್ರೀ ಕ ಷ್ಣ ನೂ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು 
ಆದರೂ ಅಂದಿನಿಂದ ಜು ್ಪ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಅವರನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತ "ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ವೇದಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವೇದಜ್ತ ಕ್ರ ವರ್ತನೆಯೂ 
[ಸತ ಧರ್ಮಮೂಲಗಳು. ಶಿಷ್ಟರ ನಡೆವಳಿಕೆಯೇ ಇತರರಿಗೆ. ಧರ್ಮಾಚರ 
ಣೆಗೆ ಮೇಲ್ಪಜ್ಮಿ. ಶಿಷ್ಟರೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಶಿಷ್ಟನಾದ ಶೂದ್ರನ 
ಆಚರಣೆಯೂ ಮೇಲ್ಪ ಜು ಯೆಂದೂ ಸ್ಮ್ಯೃಕಿವಾಕ್ಯ. ಅಷ್ಟೆ ಕೆ? ಪಂಚಮ ವೇನಣೊ ಸಖಾ 
ತವಾಗಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಜರ್ಮಪಾ ್ಯಧೋಸಾಖ್ಯಾ ನವೊಂದೇ ಸಾಕು ಜಟ 
ಗೊಂದಲದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಸಾಸ ಸಚ ಜಲ 811 ಆಕ್ಷೇವಿಸುವವರಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ. ತಪಸ್ಪಿಯಾದ ಜಾ ್ರಶ್ರಹ್ಮಣನು ಕೂಡ ಜಾತಿಯಲ್ಲ ವ್ಯಾಧನಾದವ 
ನಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯವೃತ್ತಿಯನ್ನು “ಕ್ಸಕೊಂಡು ಧರ್ಮೊಃನ ದೇಶವನ್ನು ಅವಥಿಂದ ನಡೆಯಲ್ಲೀನ 
ತೆಂಬುದು ದರ್ಷನಾ ಧೋತಾಖ್ಯಾ ನದ ಸಾರಾಂಶ. ಧರ್ಮಾಜರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳು ನಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ ಆಯಾ ತಲೆ 


1 ಜನ್ಮನಾ ನಾ ಜಾಯತೇ ಶೂದ್ರಃ ಕರ್ಮಣಾ ದ್ವಿಜ ಉಚ ಭತ ಎಮಹಾಭಾರತ, 


೩೯೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬಹಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ;  ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು «ನಾವು ಇಲ್ಲಿದ್ದೇವೆ' ಎಂದೇನೂ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. "ಇದು ಧರ್ಮ; ಇದು ಅಧರ್ಮ' ಎಂದು ಉದ್ಭೋಷಿಸಲು ದೇವತೆ 
ಗಳಾಗಲಿ, ಗಂಧರ್ವರಾಗಲಿ, ನಿತೃಗಳಾಗಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ'' ಎಂದು ಅವರು ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ' 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಪಂಚಮವೇದವೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಮಹಾಭಾರತವು " ಸುವಿಶಾಲವಾದ ಈ 
ವಿಶ್ವವೇ ಪವಿತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮಂದಿರ ; ಸುನಿರ್ಮಲವಾದ ಮನಸ್ಸೇ ಪಾವನತೀರ್ಥ,; ಸತ್ಯವೇ 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ' ಎಂದು ಸಾರಿತು. ನ ಕ 

ಜಾತಿಯ ಹೆಸರಿನ ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಬಹುಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ; ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ ಗುರುವು 
« ಜಟಿಯಿಂದಾಗಲಿ, ವಂಶದಿಂದಾಗಲಿ, ಹುಟ್ಟಿಥಿಂದಾಗಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಯಾವ 
ನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳುಂಟೋ ಅವನೇ ಸುಖಿ; ಅವನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ''3 ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದನು. 
ಜ್ಞಾನಸಂಪನ್ನನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಚಂಡಾಲನಾಗಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಲಿ ಆತನು 
ತಮ್ಮ ಗುರುನೆಂದೇ ತಮ್ಮ ಅಭಿಮತಃಔವೆಂದು *ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸಾರಿ ಹೇಳಿದರು. 
ಬೇಡರ ಕಣ್ಣಪ್ಪನನ್ನು ಅವರು ಭಕ್ತಾವತಂಸನೆಂದು ಕೊಂಡಾಡಿದರು. ಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹರಿಜನ 
ನಾಗಿದ್ದ ನಂದನನ್ನು ಸ್ಮಾರ್ತರು ಭಕ್ತಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಗೌರವಿಸಿದರು. ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರು ಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಹರಿಜನನಾದ ಕಿರುಪಾಣಿಯನ್ನು ಆಳ್ವಾರರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ. ಗೌರವಿಸಿದರು. 
ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಹೆರಿಜನರಿಗೆ ಮೇಲ್ಯೋಟಬೆಯಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ ಪ್ರನೇಶಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದರು, ಶ್ರೀ ಬಸವೇಶ್ವರರು ಅಸ್ಪೃತ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡರು. ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರು ಹೊಲೆಯ ಹೊರಗಿಹನೆ ಊರೊಳ 
ಗಿಲ್ಲವೆ ಬಲ್ಲವರು ಪೇಳಿ'' ಎಂಬ ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣಹೀನರೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರೆಂದು `ನಿರೂಪಿಸಿದರು. 
ಆಗಿನಿಂದಲೂ ಅನೇಕರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಹಳಿಯುತ್ತ ಬಂದರು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಭೂಷಣವಲ್ಲನವೆಂಬುದು ಪ್ರಾಜ್ಞರ ಮತ. 

ಮಹಿಳೆಯರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ನಿಜಾರವೂ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದುದೇ ಸರಿ, ಸ್ರ್ರೀತ್ವವನ್ನು ದೇವತ್ವಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿದ ದೇಶವು ಜಃ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಭಾರತವೊಂದೇ. ತಾಯಿಯನ್ನು ದೇವರಂತೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾಣಬೇಕೆಂದು 
ಬೋಧಿಸಿತುು, ವೇದ, ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂರಾಜ್ಞೆಯಂತಿದ್ದು ಅತ್ತೆ ಮಾವಂದಿರೇ ಮುಂತಾ 
ದವರ ಮೇಲೆಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಚಲಾಯಿಸಿ ವಧುವು ಸುಖದಿಂದ ಬಾಳಬೇಕೆಂದು ಹಾಡಿ 
ಹರಸಿತು, ವೇದಮಂತ್ರ. ವರಸಿಂದ ವಧುವನ್ನು ಸಖಿಯೆಂದು ಸಂಜೋಧನೆ ಮಾಡಿಸಿತ್ಕು 
ನಿವಾಹ ಪ್ರಯೋಗ. ಗಂಡಸೂ ಹೆಂಗಸೂ ಸಮಾಠರೆಂದು ಸೂಚಿಸಲು " ನೀನೇ ಶ್ರೀ, ಠೀನೀ 
ಪುರುಷ್ತ ನೀನೇ ಕುಮಾರ. ನೀನೇ ಕುಮಾರಿ' (ತ್ವಂ ಸ್ರೀ ತ್ವಂ ಪುಮಾನ್‌, ತ್ವಂ 
ಕುಮಾರ, ಉತ ವಾ ಕುಮಾರೀ) ಎಂದು ಉದ್ಭೋಷಿಸಿತು, ಉಪನಿಷತ್ತು. ಗಂಡು 
ಹೆಣ್ಣು ಸಮಾನವೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶಿವನನ್ನು ಹ ಟು 
ನನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದುವು, ಪುರಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳು, "ರಮನ್ರೇ ಯತ್ರ ನಾರ್ಯಸ್ತು ಸ; 
ತತ್ರ ಜೀವತಾಃ' ಎಂದು ಸಾರಿತು, ಮನುಸ್ಮೃತಿ. ( ಪುತ್ಛಾಚ್ಛತಗುಣಂ ಪುಲ್ರ ; 


ಮಾರಿನವರೇ ಅವುಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ, ಆಪಸ್ತಂಭರು ಇದನ್ನೇ 





ಎ ರಾವಾ ಗೂ ಲೂ ಸಾಹ 


:ನ ಜಟಾ ಹಿನ ಗೊತ್ತೇನ ನ ಜಾಚ್ಚಾ ಹೋತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ 
ಯೆಮ್ದಿ ಸಚ್ಚಂ ಚ ಧನಮ್ಮೋಚ ಸೋ ಸುಖೀಸೋಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ॥ 
2ಚಂಗಾಲೋಜಸ್ತು ಸತುದ್ವಿಜೊಲ್ಬಸ್ತು ಮಮ ಗುರುರಿತ್ಯೇಷಾ ಮನೀಷಾ ಮಮ ॥ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ರ೯೧ 


"ಕನ್ಯಾ ನಿತೃತ ತ್ವಂ ಬಹುವಂದನೀಯವಮ್‌' ಎಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿದರು, ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ರು. 
ಶ್ರೀರಾನುಚಂದ್ರ ನು ಸೋಲಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಶತಕಂಠ ರಾವಣನನ್ನು 'ಸೀತಾಜೀವಿಯು 
ಕೊಂದಳೆಂದು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿತು, ಅದ್ಭುತರಾಮಾಯಣ. ಹೆಂಗಸಿನ ನಿನೆಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟ ನ ಗೌರನ ಭಾವನೆಯಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಸಂಗತಿಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತ | 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಇದ್ದುವು. ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಮೌಂಜೀಧಾರಣ ಮತ್ತು ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಥಾರ 
ಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ಅ ಮಹಿಳೆಯರು ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ವಿವಾಹಿತೆಯರಾಗಿ 
ಸದೊ ೀವಧುಗಳಾಗಿರಲು ಅಥವಾ ಅವಿವಾಹಿತೆಯರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರಾಗಿರಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರ 
ವಿದ್ದಿ ಲ ಅನೇಕ ಮಹಿಳೆಯರು ತಮಗಿದ್ದ ವೇದಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸಗಣಿ ಕೂ 
`ದ್ದಾ ಕೆ ಯಾಜ ಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ ನಂಥ ಯಸಿಪ್ರಂಗವಕೂೊಡಕೆ ವಾದಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು ಸನಕ ಪಾಂಡಿತ ಭವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದ್ದ ಳ್ಳು ಗಾರ್ಗಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮೆ! ೫ ಕನ್ಶೈಯರು ವೈದಿಕ ವಿದೆ ಯಲ್ಲೂ" ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಕನ್ಯೆ ಟ್‌ 
ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲೂ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಮಹಿಳೆಯರು ಕುಡುಕೆಗಳನ್ಸೇರಿ ಸಷ ಕೈ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಿ ಮಹಿಷಿಗೆ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದಲ್ಲೂ ಸ್ಥಾನ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಕೂಟ “ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಧ್ರುವನ ಪಟ್ಟ ಮಹಿಸಿ ಶಿಲಾಮಹಾದೇವಿಗೆ ಪ "ಸರಮಭಟ್ಟಾಂತೆ ಮತ್ತು 
ಸರಸೇಶ್ಯರಿ ಎಂಬ ಹೆಸ ರುಗಳಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಅವಳು ತನ್ನ ಗಂಡನೊಡಗೆ ಬಹುಶಃ ತಾನೂ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ನೆ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಿದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ... ಅವಳು ಗಂಡನ 
ಸಮ ಯನ್ನೇ ಪ ಸಡೆಯದೆ ಬಹಳ ಭಾರಿ ಭಾರಿ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ಸ ಸಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಅವಳಿ 
ಗಿದ್ದಸ್ಥಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಧಿಕಾರನೆಷ್ಟು ಎಂಬುದು ಅದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಸುತ ಡೆ ಆಗಿನಿಂದ ಕಾಶ್ಮಿ ಶರ 
ದಲ್ಲಿ, ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಓಡ್ಪು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ) ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ರಾಚಾ&ಿ 
ಯರಾಗಿ ಅನೇಕ ಮಹಿಳೆಯರು ನಿಚಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಳಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದಿ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ 
ಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿಧವಾವಿವಾಹಗಳು ನಿಷಿದ್ದ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಹಗಮನಗಳು 
ಆಗಾಗ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದು ದು ನಿಜವಾದರೂ ಮೇಧಾತಿಥಿಯೂ, ಇತರ ಪ್ರಾಜ್ಞರೂ, ಸಹ 
ಗಮನವು ಆತ್ಮಹತ್ಯವೆಂಡೇ ಖಂಡಿಸತೊಡಗಿದರು. ವಿವಾಹಿತೆಯರಾದ ಮಹಿಳೆಯರ ಪತಿಯು ' 
ಜೀವಂತನಾಗದು ಕೆಲವು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರ್ವಿವಾಹಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ 
ವನ್ನು ತಿಕಾರರೇ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದರು. ನಾಡಿನ ದುರದೃಷ್ಟವಶದಿಂದ ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆ 
ಯಣಸಿದ್ದ ನಾ ತಂತ್ರವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಮಾಯವಾಗಿ, ಪ್ರತಿಕೂಲಗಳೇ ಹೆಚ ದುವು' ಹೆಂಗ 
ಸ ಭೋಗ-ಸಾಮಗ್ರಿ, ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆರುವ ಯಂತ್ರ, ದುಡಿಮೆಯ ತೊತ್ತು--ಎಂಬ 
ಸಭ್ಯ ಸ ಕ್ರಿದುವು.. : ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂನಿಣಿ, ಆದಿಶಕ್ತಿ ಯ ಅಂಶ ಸಹಧರ್ಮಿಣಿ, 
ಜ್ಞ ಎಂಬ ಸವಿತ್ರ ಜಾವಳಿಗಳು ಕಣ್ಮರೆಯಾದುವು. ಹೆಂಗಸು ಕುಟಿಲ, ಮೋಸ 
ಗಾತಿ, ಶಂಬರಥೆಂಬ ರಾಕ್ಷಸಥಿಗಿಂತ ಮತ್ತು ನಮುಚಿಯೆಂಬ ರಾಕ್ಷಸನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಷಟ 
ವರ್ತನೆಯುಳ್ಳವಳು- -ಎಂದುಮು ನ 
ವುದ ತಾಗಿ ಬಣ್ಣ ಸ ಸಲು ನರಪಶುಗಳಾದ' ಕುಕವಿಗಳು ಸಿದ್ಧ ಹದರು. 
ಹೆಂಡತಿಯು ಭಗವ ತನ ಕೃಫೆ ಸೆಯಿಂದ ಲಭಿಸಿದವಳು; ಪಾವನೆ; ದನಗಳಂತೆ ಅಥವಾ ಚಿನ್ನ 
ತೆ ಸ ಮ ನ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಸತತ ಗಂಡನಿಗೆ 
ವುದಕ್ಸಿ ತ ಮುಂಜಿ ಜಟ ಬ. ಗ ತೆ ಹೇ ತ 
ಜನ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ 1 ನ ಸುಮನ ಮತ್ತು ಭೂ ಠ್ಸ ದಯಜ ಅರ್ಹತೆ 
ಸಂಹೆಗಜ್ಬ ಮಾಡಿದದ ಸ ಇಳ್ಳಬೇಕು; ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಮೇಧಾತಿಥಿಯಂಥ ಪ್ರಾಜ್ಞರು 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಧನಿಕರಾದ ಗ ರ್ಥವಾಯಿತು. ಡಸ ಸಕಾರ ವಗ ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಮ ೦ಡಸರಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಪತಿ _ಯರಿರುವ ಕೆಟ್ಟ ಪದ್ಧ ತಿಯು 


೩೯೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಹೊರಗಿನ ಮುತ್ತಿಗೆಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಮೇಲೆ ಬಾಲ್ಕವಿವಾಹ 
ಮುಂತಾದ ಕೆಟ್ಟ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದುವು. ಸಹಗಮನಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ದುವು. ಆಗಿನಿಂದ 
ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೂ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರ ಸ್ಟಿತಿಯು ದಿನದಿನವೂ 
ಇಳಿಮುಖವಾಯಿತು. ರಾಜಾರಾಮ ಮೋಹನರಾಯ್‌, ಈಶ ರಚಂದ್ರ ನಿದ್ದಾಸಾಗರ 
ಮುಂತಾದ ಮಹನೀಯರ ಪ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಮತ್ತು ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪೆನಿ ಸರ್ಕಾರದವರ 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಸಹಗಡುನ ಮುಂತಾದ ಕೆಟ್ಟ ಸದ್ಧತಿಗಳು ತೊಡೆದು ಹೋದುವು; ಮಹಿಳೆ 
ಯರ ವಿದಾ ್ಯಭ್ಯಾಸ ಮುಂತಾದ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆಗಳು ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದುವು. ಆರ್ಥಿಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ. ದೆಸೆಯಿಂದ, ಕಾನೂನು ವಿಧಾಯಕವಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಮಟ್ಟವು 
ಹೆಚ್ಚಿ ದುದರಿಂದ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳೂ ಸೌಹಾರವಾಗಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು 
ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಕುಟುಂಬದ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲುದೊರೆಯುವ ವಿಚಾರ, ದಾಂಪತ್ತ ನಿಜ್ಜೇದನಕು 
ಅವಕಾಶವಿರುವ ವಿಚಾರ ಸು ಚ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೊಸ ಕಾನೂನು ರಚನೆ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಹಿಳೆಯರ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯು ಉತ್ತಮವಾಗುವ ಸೂಚನೆಗಳು ತೋರುತ್ತಿವೆ. 
ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಮಹಿಳೆಯರ ಏಳಿಗೆಗೆ ಯಥಾಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯು 
ವಂತಾಗಲೆಬುಡೇ ಸುಸಂಸ್ತ ತರೆಲ್ಲರ ಹಾರೈಕೆ. 
ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ ಪ ನದ್ಧತಿಯೂ ಸಾಮುದಾಯಕ ಜೀವನ ಪದ್ಧತಿಯೂ, ಭಾರತೀಯ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳ ಗು2ಪಿಗೆ ಸೇರಿವೆ. ಭಾರತವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯವಸಾಯದ ದೇಶ. "ಜಿಗೆ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹಲವು ಸಟ್ಟಣಗಳು 
ವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಭಾರತವು ಗ್ರಾಮಗಳ ದೇಶ; ಕ್ಫೈ ಗಾರಿಕೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ 
ದೇಶಗಳಂತೆ ಅದು ನಗರಗಳ ದೇಶವಲ್ಲ. ವ್ಯವಸಾಯವೇ ಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಹುಡಿ 
ದರಿಂದ ದುಡಿಯಲು ಹೆಚ್ಚು ಜನರು ಆವಶ್ಯಕ... ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಬಹಳ ಅನುಕೂಲ. ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು “ಟ್ಟ ಗಿದ್ದು ಐಕಮತ್ಯದಿಂದ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ, ತಾಳೆ, ತ್ಯಾಗ ಬುದ್ಧಿ, ಇಸಾರಾದಗ ಗುರುಹಿರಿಯರಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿ, ಕಿರಿಯರಲ್ಲಿ ವಾತ್ತ ಲ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಸದ್ಗು ಣಗಳು ಡಿ ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಈಜಿಗೆ ಜನ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಹೆಚ್ಚಿ, 0 ಉದ್ಯೋಗಗಳಿಗಾಗಿ "ದೂರದ 620 ಹೋಗಬೇಕಾಗಿರವು 
ದರಿಂದಲೂ ವೈಯಕ್ತಿ ಕಸಾ ಪತಂತ್ರ ದ ಬಯಕೆಯು ಹೆಚ್ಚಿದುದರಿಂದಲೂ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ 
ಪದ ತಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ 1ಯವಜಾ ಅಲ್ಲದೆ ಕುಟುಂಬದ ಸ್ವತ್ತುಗಳು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ "ತಲೆಮಾರಿಗೆ 
ಪರೇ ಪದೇ ತಾಗಪಾಗುತ. ಲೇ ಇವೆ. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಕುಟುಂಬಗಳು ಒಡೆದು ಹೋಗಿ ಸಣ್ಣ 
ಸಣ್ಣ ಕುಟುಂಬಗಳಾದುದರಿಂದ್ಕ ಸ್ವತ್ತುಗಳು ನದೇ ಇದೇ ವಿಭಾಗವಾದುದರಿಂದ, ಕುಟುಂಬದ 
ಜೀವನವು ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿನಷ್ಟು ಸುಖಕರವಾಗಿಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ. ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಯ ಜೀವನವನ್ನೂ ಪ್ರಾಚೀನರು ಅದ್ಭುತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದ್ದ ರು. ಬ್ರಿ ಏನೆಯ 
ಭಾರತದ ಆಡಳಿತವನ್ನು ವಹಿಸುವವರೆಗೂ ಗ್ರಾಮಗಳ ಸಮುದಾಯ ಜೀವನವು ತ ನಕರವಾಗಿ 
ಸಾಗಿದುದಲ್ಲದೆ, ಸಾಶ್ಚಾಶ್ಯ ದೇಶಗಳ ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆಗೆ ಕೂಡ ಅದು ಪ್ರೇರಕವಾಯಿತು. "ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ದಕ್ಷರಾದವರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಯಿಸಿದ 
ಸರ್‌ ಚಾರಲ್ಸ್‌ ಮೆಟ್ಯಾಫ್‌ ಎಂಬಾತನು ಸಿಮಸಿದಾಯ ಜೀವನದ ವೈಖರಿಯನ್ನು ಬಗೆ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ; " ಗ್ರಾಮಗಳ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಗಣ 
ರಾಜ ಗಳಃಂತೆಯೇ (11001108) ಇವೆ. `ಬಿ ಯೊಂದು ಗ್ರಾಮದವರೂ ತವೆಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಒದಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಹೊರಗಿನ ಸಹಾಯವೇ ಬಹುಶಃ ಅಗತ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದನಟ್ಟ ಗಸ ತಂತ್ರರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಮತ್ತಾ: "ವುದೂ ಉಳಿಯದಿರುವ ಬುಸು ಕೂಡ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ೩೯೩ 


ಈ ಗ್ರಾಮ ಸಮುದಾಯ ಜೀವನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಉಳಿದೇ ಇರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ರಾಜರು 
ಗಳಾದ ಮೇಲೆ ರಾಜರುಗಳು ಶೂಯಿ ಅವರೆಲ್ಲರ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ಇವು ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿದೇ ಇನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ "ಒಂದು ಸಣ್ಣಿ ಹಜಜ; ಬಾ 
ನಿವಾಸಿಗಳ ಸುಖಸಂಶೋಷಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸೆ ಸೌಖ್ಯಾನುಭವಕ್ಕೂ ಸ 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯರು ಗಣ, ಪೂಗ, ಶ್ರೇಣಿ ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾ ಸಂಸ್ಕ 
ಗಳಸ್ಪೇರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರಜಾಸೌಖ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಶ್ರೇಣಿಯೆಂಬುದು ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡದು; ಪ್ರಜೆಗಳ ಮುಖಂಡರುಗಳೇ ಅದರ 
ಆಡಳಿತವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ " ಶ್ರೇಣಿ'ಗಳ ಪ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೂ 
ಪ್ರಭಾವವೂ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು, ಅವುಗಳ ವಶದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಡೊಡ್ಡ ಸೈನ್ಯ ಗಳು ಕೂಡ ಇದ್ದುವು: 
ರಾಜನೂ " ಶ್ರೆ ೇಣಿ'ಗಳ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗಲು ಅಳುಕುತ್ತಿ ದ ನೆಂಬುದು' ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವ ಸಂಸತ, ಬ್ರಿಬಿಷರು ಆಡಳಿತವನ್ನು ವಹಿಸಿದ ನೇಶ ಗ್ರಾಮಗಳ ಮತ್ತು ಸಟ್ಟಿಣಗಳ 
ಆಡಳಿತ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಮಟ್ಟ ಹಾಕೆದರು ; ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನೈಲ್ಲ ಲ ನಾರಾ ಜಾ 
ಗಣರಾಜ್ಯಗಳಂತಿದ್ದ ಗ್ರಾಮವೃ ವೆ ಗಳು ಹಾಳಾದುವು, ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವು 
ಕಳೆಗುಂದಿ ಬಡತನವು ದಿನದಿನವೂ "ಹೆಚ್ಚಿ, ಜನರ ಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿಯೂ ಧೈರ್ಯಸ್ಥೆ ಟರ್ಯಗಳೂ 
ಉಡುಗಿ ಹೋದುವು. 
ವಿದ್ಯಾಭಿಮಾನವು ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ಸಂಬೆಂಧವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 

ಸು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಅ ಎಷು ಮಟ್ಟಿಗೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾಗಿ ಎಷ್ಟು 
ಮಟ್ಟ ನಮ್ನಾಹಿ ಸಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವೋ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ 'ಅನ್ಪುಮಟ್ಟ ಸ್ರ 

ವ್ಯಾಸ್ಮಿಯನ್ಯೂ ದ್‌ ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಪಡೆ ಬತತ. ಆರಾ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಕ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಡುದನ್ನು ಪರಾನಿದ್ಯೆ ಯೆಂದ್ಕೂ ಐಜಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟು ಅಭ್ಯು ದಯ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾದುದನ್ನು, 'ಪ್ರಪರಾವಿದ್ಯೆಯೆಂದೂ ಕರೆದಕ್ಕು. ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾ ನಗೆಳಲ್ಲೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಗೀತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿಲ ಲ್ಸ ನಾಟ್ಯ ನಾಟಕ ಚಿತ್ರಲೇಖನ ಕಲೆಗಳಲ್ಲೂ ವಾಣಿಜ 
ಕೈಗೌರಕೆಗಳಿಲ್ಲೂ, ಪ್ಪಪಂಚನೇ ಬೆರಗಾಗುವಂತೆ ಸಾಗಿತ್ತು ಭಾರತೀಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನ. ಭಾರತೀಯರು ಪ್ರೆ ಯಸ್ಸಿಗಿಂತ ಶ್ರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಒಟ್ಟಿ ನ ಮೇಲೆ 
ಭೋಗಮಯ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ತ್ಯ್ಯಾ ಗಮ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನ ಕೊಟು ದೇನೋ ನಿಜ, 
ಭಾರತೀಯರು ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ್ಯಾಭಿಮಾನವು ಶ್ರ ಪ್ಪ ಲ್ಲ... ನಲವತ್ತೆ ಬ ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿ ನಾಲ್ಕು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಉದ್ದಾಮ 
ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳ ಸಂಖೆ ಯೂ, ಚತುರ್ವೇಡಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಅಧ್ಭಯನಮಾಡಿದ್ದ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿದ್ದು ವ ವು.ವೇದ ಯುಗದಲ್ಲೂ ಆ ತರುನಾಯನೂ ಮಹಿಳೆಯರೂ 
ಕೂಡ ವಿದಾ ್ಯಪಾರಂಗತೆಯರಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಇಂದು ಮಹಿಳೆಯರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಭರದಿಂದ 


ಸಾಗುತ್ತ ಜರ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ತ. “ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಇಂದು ಸರ್ವತೋನು ವಾಗಿ ಪ್ರಗತಿ 
ಸಾಧನೆಯ ನ ಸ್ರ ಯತ್ನ ಗಳು ನೆಜೆಯುತ್ತಿ ವೆ. 


೬. ಹರಿಸಮಾಪಿ , 
ಜಾ 


ಮೇಲೆ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನದ ಮೇಲ್ಸಾಟುಗಳು ನಡೆದು, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೇ ದೊಡ 
ಸೇವೆಯು ನಡೆಯುವುದು ಭಗವಂತನ ಸಂಕಲ್ಪ ವೆಂದು ಚಚ ದ 


ಗಾಂ 
ಯವರು ಹೇಳಿರುವ ಭವಿಷ ಟವಾಣಿಯು ದಿಟವಾಗಲೆಂಬುಜೀ ದೇಶಭಕ್ತ ಕೆಲ್ಲರ' ಸ 


ಹಾರೈಕೆ, 


ಲ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅದು ದಿಟವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರೇ ಹೇಳಿರುವ ತ್ರಿದೋಷಗಳೂ ಪರಿಹಾರ 
ವಾಗಬೇಕು ; ಅವರು “ ಇಂದು ನಮ್ಮ ನೋಟವು ಕಲುಹಿತವಾಗಿದೆ; ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆ 
ಗಳು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಲುಸಿತವಾಗಿವೆ ; ನಮ್ಮ ದೇಹಗಳಂತೂ ಅತ್ಯಂತ ಚ ಗಿ ಕಲುಷಿತ 
ವಾಗಿವೆ? ಬಬ ನೊಂದ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಜು ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಸ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಾವು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಲಕ್ಷ್ಯ ಮಾಡಿರುವುದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಅವರೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
ದ್ದಾ ರೆ, ಸಮಾಜದ ಸಮಸ್ತರೂ ಹಕ್ಕು ಜ.1 ಹೋರಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಟಂ ಗಿ ಕರ್ತವ 
ಗಳಿಗೆ ಗಮನಕೊಡುವುದೇ ತ್ತ ನ್ಯೂನತೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ರಾಜಮಾರ್ಗ. ಈ ನ್ಯೂ ನತೆಯ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ನಿವೇಕದಿಂದಲ್ಕೂ ರಾ ನಿವೇಚನೆಯಿಂದಲೂ, ಭಾರ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಶ್ರಮುಸುವಂತಾಗಲಿ | ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮಹಾನಾಯಕರ ತ್ಯಾಗಮಯ ಜೀವನದಿಂದ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ, ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಲಭಿಸಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಲಿ! 
ಯರು; ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ "ನೋಷಗಳನ್ನು ರ 20 0ೂ 
ಭಾರತದ ಬೆಳಕಿನ ಜೊತೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬೆಳಕು ಬಂದರೂ ಅದನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಸಡೆದ್ಕು ಭಾರತದ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ. ಅಭ್ಯುದಯ ಶಾಂತಿ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಇತರರೆಲ್ಲರೊಡನೆಯೂ ತ್ರಿಕರಣಶುದ್ಧವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇ 
ರಿಸಿ ಧನ್ಯರಾಗುವಂತೆ ತ ನಿಶ್ವಕುಟುಂಬಿನೀ » `' ಎಂದು ವರ್ಣಿತಳಾಗಿರುವ ಜಗದ್ಭಾತ್ರಿಯು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಿ! 
ಸಿ. ಕೆ. ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯ. 
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ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸ೦ಸ್ಕ್ಯತಿ 


ಇ 

೦ಛ್ಞಪರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವೆಂದು ಸ. 
ತ್ರಾ ಬಗ ಇಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಜನರು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯರು. ಆಂಧ್ರರು, ಕರ್ಣಾಟಕರು 
ತಮಿಳರು, ಕೇರಳರು, 'ದಾಶ್ಷಿಣಾತ್ಯರು.. ಇವರ ಸಂಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕ ತತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ಗಳು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿವೆ. ಇವರು ಮ ಬಾಯ ಚ 
ಅಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ, ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಸಂಗೀತ, ಕಲೆ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿಡಿ, ಹಾಗೂ ಇದರ ಆಚಾರ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ 
ವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಆನು ಹಸನುಗೊಳ್ಳುವುದು. : ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಸುವುದು, 
ಶಿವವಾದುದನ್ನು ಆದರಿಸುವುದು, ಸುಂದರವಾದದ್ದನ್ನು ಮಡ ಲಕ್ಷಣ. 
ಸಂಗೀತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜನತೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವು ಸ” 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವುದು. ಇವನ್ನು ಸರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಆ ಜನತೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಅರಿವು ನಮಗಾಗುವುದು. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಗೀತ್ರ ಕಲ್ಕೆ ಆಚಾರ, ಅನುಷ್ಠಾನಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯಸಂಸ್ಥಾರ 
ಗಳು ಅದರ ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಮತಧರ್ಮ, ನೀತಿಧರ್ಮ ಇವುಗಳೊಡನೆ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅವಲೋಕ 
ನವು ನಮ್ಮಅರಿವಿನ ಮೇಲೆ ಜೆಳಕು ಚಲ್ಲಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. `ಈ ಧಾಟಯನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸಿ ಒಂದೆರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಈ ಲೇಖಕನು ಪ್ರಯತ್ನಸಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಇಲ್ಲಿನ ಸಂತರು ಮತ್ತು 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದ್ದಾರೆ. ದಾರ್ಶನಿಕರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮತ್ತು ಸಂತರ 
ವಾಣಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸಿದೆ. ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ, ೈವ, ವೈಷ್ಣವ ಮತ ಪಂಥಗಳು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಫಿಂತವು. ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತ್ರ ಕಲೆಗಳು ಮತ ಸಂಥಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಜೆಳೆದವು. ಇದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಶಿಲ್ಪ ಕಲೆ 
ಚಿತ್ರಕಲೆ, ನಾಟ್ಸ ಸಂಗೀತ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮನರಂಜಕವಾಗಿದ್ದೂ ಮತ ಪಂಥಗಳ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಕಾಸಗೊಂಡವು. ಮತಪಂಥಗಳೇ ಕಲಾವಿದರ, ಗಾನಕೋಮವಿದರ, ಶಿಲ್ಪ. ನಿಶಾರದರ 
ನಾಟ್ಯಕಾರರ, ಉಸಿರಾದವು. ಹೀಗೆ ಬೆಳೆದ ಸಂಗೀತ ಸಾಹಿತೃ್ಯಕಲೆಗಳು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಕುಂದಿದವು ಅನ್ನುವುದು ಈ ಲೇಖಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಮತ ಸಂಪರ್ಕವು ಕಲೆಯ ಕಲೆಗಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕೆಡಿಸಲಿಲ್ಲ.. ಮಠ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅಡಚಣೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ... ಮತ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಚೇತನಗೊಳಿಸಿತು. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆರ್ಯವನೇ ದ್ರಾವಿಡವೇ ಅನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಈಗ 
ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಈ ದಿನ ಯಾವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ತಾರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿರುವೆವೋ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾಹಿನಿಗಳು 
ಸಂಗಮವಾಗಿವೆ. "ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಯಂದಮಾನಾಃ ಸಮುದ್ರ ಅಸ್ತಂಗಚ್ಛಂತಿ ನಾಮರೂಪೇ 
ನಿಹಾಯ' ಅನ್ನುವ ಉಪಸನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ಎಕಿಗೂ ಅನ್ರಯಿಸುತ್ತದೆ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಂಪರಾಗ' 


೩೯೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 
ವಾದ ಇಂದಿನ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಸಂಗಮ 
ವಾಗಿವೆ. ಸಮಗೃ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತ, ಇದು ತಮಿಳ್ಳು 
ತೆಲುಗು, ಕನ್ನಡ, ಮಲೆಯಾಳ ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗೀತ, ಕಲೆ, ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ, ಜೈನ, ಮತು ಜೌದ 
ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು " ಸಮಾನೇಶಗೊಂಡವು. -ಇದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮನ್ವಯತ್ತೈ ದಾರಿ 
ಯಾಯಿತು. ಈ ಸಮಾವೇಶ ಸಮನ್ವಯಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆದವು. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು 
ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪೋಷಣೆಗೆ ಮತ್ತು ಪುಸ್ಟಿಗೆ ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿತು. ಗ್ರೀಕರು ರೋಮನರಿಗೆ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಸೋತರು; ಆದರೆ ರೋಮನರು 
ಗ್ರೀಕರಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಸೋತರು ಅನ್ನುವ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನಾವು ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ... ಈ 
ಮಾತನ್ನೇ ಆರ್ಯ, ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ನಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ದ್ರಾವಿಡರು ಆರ್ಯರಿಗೆ ಸೋತರು: ಆದರೆ ಮತ್ಕೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರು ದ್ರಾವಿಡರಿಗೆ 
ಸೋತರು. ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಈ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಪರಸ್ಸರ ಸಾರಸ್ವತ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯಾಯಿತೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣ, ಪ್ರತಿಮಾಶಿಲ್ಪ, ಆರಾಧನ ಕಲೆ ನಾಟ್ಯ ಚಾತುರ್ಯ, 
ಗಾನಮಾಧುರ್ಯ, ಭಕ್ತಿ ಭಾವ, ಜನಪದ ಕಲೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣದ 
ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ರೂಪಗಳನ್ನು ದ್ರಾವಿಡರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಕಾಣಿಕೆ 
ಗಳೆನ್ನಬಹುದು. 

ನಿಗಮಗಳು. ಉತ್ತರಭಾರತದ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವುಗಳಾದರೆ. ಆಗಮಗಳು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 'ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವು. ಉತ್ಕರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದ ಪೈದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಸೆ ದಕ್ಷಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಫೈಶಾಲ್ಯವನ್ನೂ ಪುಸ್ಟಿಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಇದನ್ನು ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. ಸ್ಮೃತಿ ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ, 
ಪುಣ್ಯಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 

ಶ್ರೌತ, ಗೃಹ್ಯ, ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವು ನರ್ಮದಾ, ಗೋದಾವರಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದವು. ಖುಕ್‌ ಸಂಹಿತೆಯ ಸಾಯಣ ಭಾಷ್ಯವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ್ದು. ಭಾಗವತ 
ಸಂಥವು ಭಾರತದ ಭಕ್ಕಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ದ್ರಾವಿಡನಾಡಿನ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ, ಸುರೇಂದ್ರನಾಥ 
ದಾಸ ಗುಪ ರು ಭಾಗವತದ ಕರ್ತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. " ಉತ್ತರ ಭಾರತದ 
ಯಾವ. ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಚಿತವಾಗದ ಆಳ್ವಾರರನ್ನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯಾತ ರೊಬ್ಬರಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂಬುವುದು ಈ ಲೇಖಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ.'' 
ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟು ಭಾಗವತ ಸರಾ ಅನ್ನುವ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ಭಾಗವತದ ಪ್ರಭಾವ ಅಕಿ 
ಗಾಢವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕವಾದದ್ದು. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಸಂತರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಏಕನಾಥ್‌ 
ಜಾ ನದೇವ್‌, ನಾಮದೇವ್‌, ತುಕಾರಾಮ್‌ ಭಾಗವತದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದರು. 
ನಗದ ಜೈತನ್ಯ ಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ ಪ್ರತಿ ಸಾದಕರಾಥ ವಲ ಭಷ] 
ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತವನ್ನು ವೇದವೆಂಡೆಣಿಸಿದರು. ಶ್ರೀಮದ್ಬಾಗವತದಲ್ಲಿ "ಕಲೌ ಖಲು ಭವಿ ರ 
ನಾರಾಯಣ ಪರಾಯಣಾಃ, ಕ್ವಚಿತ್ಯಚಿನ್ಮಹಾ ಭಾಗಾ ದ್ರವಿಡೇಷ್ಟುಚ ನ ತಾಮ್ರ) 
ಸಪರ್ಜೇ ನದೀ ಯತ್ರ ಕೃತಮಾಲಾ ಪಯಸ್ವಿಫೀ, ಕಾವೇರೀಚ ಮಹಾಭಾಗ ಸ: 
ಸರಸ್ತತೀ ' ಅನ್ನುವ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ನದಿಗಳಿಗೆ ಸಮೂಪವಾದ ನಾಡನ್ನು ದ್ರಾವಿಡನಾಡೆಂ 
ಇರೆಬಿದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಥಿಮಗ್ನರನ್ನು  ಉದ್ಭಾರಮಾಡಲು ನಾನಾ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸ 


ಮಹಾನುಭಾವರು ಅವತರಿಸುವರೆಂದೂ ಅವರು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮಾನಾಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ದ್ರಾವಿಡ 
ವೇದರೂಪವಾದ ದಿವ್ಯಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವರೆಂದೂ ಭವಿಷ್ಯ ನುಡಿದಿದೆ. 
ಅರ್ಯದ್ರಾವಿಡ ಶಶ ಜ್ಞಾನ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಕೆಲವು 
ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ... ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ದೈತ 'ಹೇದಾಂತ ದರ್ಶನದ ಪ್ರತಿಪಾದ 
ಕರೂ, ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರ “ವರ್ತಕರೂ ಆದ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಇರುವ ಬಿರುದಾವು 
ಕೆಂಡರೆ " ಉಜಯೆ ಪೇಡಾಂತ ಪ್ರವರ್ತಕ ' ಎನ್ನುವುದು. ಇನೆರಡು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಆಳ್ವಾರುಗಳ ಸೂಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ದ್ರಾವಿಡ ವೇದಾಂತ, 
ಈ ಎರಡು ವೇದಾಂತಗಳೂ : ಸಮರಸ ಉಳ್ಳ ವುವೆಂದು “ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಬಿರುದು ಅವರಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಹರಿದಾಸರ ಕ್ಫ ತಿಗಳನ್ನು 
ಕನ್ನ ಡದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಇಸಿ ತಮಿಳು ಗ. ವೈಷ್ಣವ 
ಭಕ. ರಾದ ನಮ್ಮಾಳ್ವಾ 7ರರನ್ನು ವೇದಂ ತಮಿಳ್‌ ಕೈದ ಮಾರನ್‌' ಅಂದರೆ "ವೇದವನ್ನು ತಮಿಳು 
(ಕ ಮಾರನ್‌ ಎಂದು "ಸ್ನ ತಿಸಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯ ಹೃದಯನೆಂಬ ತಮಿಳು 'ಗೈಂಥದಲ್ಲಿ 
ಳ್ಹ್ವಾರರ ನಾಲಾಯಿರ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಫುವೇದಗಳಿಗೆ ಸ ಸರಿಸಮಾನನೆಂದು ಕೊಂಡಾಡಿದೆ. 
“ವೇದಾಂತವನ್ನು ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ರ ಯಕೈ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ತು, 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ತ್‌ ಪ್ರತಿಸಾದಕವಾದ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ ಹಾ 
ಎಿಜಾಿೂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ] ನೆತ್ತಿ ದರು. ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಭಾರತದ 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸ ಸಮಾಡುತ್ತಿ "ರುತ್ತಾ ರೆ, ವಿವಿಧ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಆಡತಕ್ಟ 
ವರಾದರೂ ಒಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತ್ತು "ವರ. ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಶಿಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಜನ್ಮಸ್ಥ ಸ್ದ ಸಳವಾದ ಕಿರುವಾಂಕೂರಿನ ಕಾಲಡಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಸಮಾಡುವನರ 
ಅದ್ವೈತ ಬಸ ತವ 'ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ನೇಪಾಳದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವವರ ಅದಿ ತೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಯಾವ ವ ತ್ಯಾಸ ಸವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶಕ್ಕೇ ಕಾಲಿಡದ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತೀಯನೂ ಸಹ ತ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ತನ್ನ ಚದಿಗುರುತೊಟ್ಟ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. `್ರ್ಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ನಾವು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ಮತ್ತು ತ್ವ ಸಂಥಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ತ್ರೀರಾಮಾನುಜರ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತವು ತುಳಸೀದಾಸರ ರಾಮಚರಿತಮಾನಸದ 
ಜನ್ನ ಕಮ ದರ್ಶನವೆಂದು ಹಿಲ್‌ ಎಂಬ 1 ಂಸ ತುಳಸೀದಾಸ ರಾಮಾಯಣದ ಈಚಿನ 
ಆಂಗ್ಲ ಅನುವಾದದ ಮುನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನ ಕಬೀರನ ಗುರುಗಳಾದ ರಾಮಾನಂದರು 
ತ್ರೀ ಕಾಮಾನುಜರ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದ ರೆಂಬುದು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ದಾಕ್ಸಿಣಾತ ಹದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಡೀ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗಾಯಿತೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ದ್ರೈತ ಪಂಥವು ಜೈತನ್ನ 
ಪ್ರಭುವಿನ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥದ ಮೂಲದರ್ಶನವೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾ ಹ 
ಚೈತನ್ಯ! ಯೋ ಈಶ್ವರಪುರೀ ಮಧ್ವಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕ.ತಗೈಂ ಗಳು ಮತ್ತು ಪಾದೇಶಿ 
ಭಾಷೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೊರಬಿದ್ದವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹ ಬ್‌ 
ಭು ಸಂಗ್ರಹವನ್ನೂ ಸೊಚದಶಿ ಅನ್ನುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದ ಮಾಢವಾಚಾರ್ಜರು 
ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯದಾರ್ಶನಿಕರು. ನಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಯೈತ. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾದ "ರಾಮಾನುಜ 
ದಯಾ ಪಾತ್ರ ' ರಾದ ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿಸಳೂ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶಥಿಕರೂ 
ಆಗಿದ್ದರು. ಇವರು ಮಹಾಜ್ಞಾ ನಿಗಳು, ಕವಿಗಳು, ತತ್ವ ದರ್ಶಿಗಳು. ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ 


ಕೆಂದೂ ಕವಿತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹರೆಂದೂ ಬಿರುದಾಂಕಿತರಾದ ನೇದಾಂತ ಶಪೇಶಿಕರು ವೈರಾಗ 
ಳಿ 


ರ೯೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ದರ್ಶನ 


ನಮ್ರತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾದ್ಭಶವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶವಾಗಿದ್ದರು. ಭಗವದ್ದಕ್ತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅತಿಶಯವಾದ ಇವರ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಫೈ ಚ ಸಬವನ್ಮೂ " ಕೆರ್ಮಾನಲಂಬಕಾಃ 
ಕೇಚಿತ್‌ ಕೇಚಿತ್‌ ಜ್ಞಾ 2 ನಾನಲಂಬಕಾಃ, ನಯಾಜ್‌ ಹರಿದಾಸಾನಾಂ  ಪಾದರಕ್ಷಾ 
ವಲಂಬಕಾ£' ಅನ್ನುವ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ' ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ರಾಜನ ಆಸ್ಥಾ ಕಕ್ಕೆ 
ಬರಬೇಕೆಂದು ಇವರಿಗೆ ಆಮಂತ್ರಣ ಗ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ ರವಾಗಿ ಐದು ಶ್ಲೊ ಹ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಕಳುಹಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಪಂಚಕವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. 
ಅದರಕ್ಲೆ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತ ರೆ. " ಕಣದಲ್ಲಿ ಉದುರಿರುವ ಕಾಳುಗಳನ್ನು 
ಆದು ತಿಂದರೆ: ಸ ಸಾಕು ಅದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಹಸಿವು ಅಡಗುವುದು. ಕೊಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬೊಗಸೆ 
ಕೀರು ಕುಡಿದರೆ ದಾತ ತಣಿಯುವುದು.. ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಒಂದು "ಚೂರು ಬಟ್ಟಿ ಯೇ 
ನಮಗೆ ಉಡಲು ಸಾಕು. ಹೀಗಿರಲು ಹೊಟ್ಟೆ ಗೋಸ್ಕರ ಭಗವದ್ಗಕ್ಕರು ರಾಜಸ ಗಲ್ರಿ 
ತ್ರೀಮಂತರನ್ನಾಗಲಿ ಯಾಚಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ.' ಕೆಚ್ಚು ಸಂತರಿಗೆ; ಮಾತ್ರ ಇರಬಲ್ಲದು. 
ವೈಷ್ಣವ ಅಳ್ವಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಳಾದ ಆಂಡಾಳ್‌ ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತು ಬೀಸ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ 
"ಉನಕ್ಕೇ ನಾಮಾಳ್‌ ಶೈ ವೋಮ್‌ ಮಟ್ಟಿ ೇೀನುಂ ಕಾಮಂಗಳ್‌ ಮಾಟ್ಟ್ರೇಲೋ ರಂಬಾವಾರ್ಯ'; 
ಸ ನಾವು ಆಳುಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ೇನನ್ನೂ ನಾವು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ”. 
ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ಪ್ರತಿಷಾದಕರಲ್ಲಿ: ಕೀರ್ತಿಗಳಿಸಿದ ನಾಥಮುನಿಗಳು, 
ಜಾರಶಾಜಾರ್ಯಕು, ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು, ವಿಳ್ಳೆಲೋಕಾಚಾರ್ಯರು, ಮಣವಾಳ ಮಹಾ 
ಮುನಿಗಳು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದರು. ಸಿಳ್ಳೆ ಕ್ರ್ರೊಲೋಕಾರ್ಚಾಯರು ಹದಿನೆಂಟು 
ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ತಮಿಳು ಸಂಸ್ಕ ತ ಮಿಶ್ರವಾದ ಮಣಿಪ್ರವಾಳವೆಂಬ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದರು. ಸಂಸ್ಕೃೃ ತದಲ್ಲಿ ತಾವು ಚರು ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಬರೆಯು 
ವುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಡೆಸ್ರವಾಳದಲ್ಲಿಯೇ, ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆಯುವೆನೆಂದು ಇವರು ಪಣ 
ತೊಟ ದ್ವರಂತೆ. ನಿಳ್ಳೈ ರೋಕಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅದೇ ಮಣಿಪ್ರವಾಳದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದವರು ವಿಶದ ವಾಕ್‌ಶಿಖಾಮಣಿ ಎಂದು ಬಿರುದಾಂಕಿತರಾದ ಮಣವಾಳ 
ಮಹಾಮುನಿಗಳು... ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಅಪಾರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತು. ಈ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶಭಾಷೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ, ಜಾಕಿ ಕುಲ ಗೋತ್ರಗಳನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ 
ಭಕ್ತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಪಾರಮ್ಯ, ಅಚ ಜೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಇಂದಿನವರಿಗೆ ತೋಚದೇ ಇರದು. 
ಜಾತಿ ವರ್ಣ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿ, ಜಾತ್ಯತೀತನಾದ ಮತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದು 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ೂಗ್‌ಳಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಭಾಗವತರನ್ನು ಜನ್ಮ ನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡಿ ಅವಮಾನಪಡಿಸುವುದು ಫೆ ಅಸಚಾರ. ಅಪಕೃಷ್ಣ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಹುಟ್ಟಿ 
ದ್ದರೂ ನಿರಭಿಮಾನರಾದ ಅವರು ಸ್ಪರ್ಶಪಾವನರು, ಅವರ. ಹೃದಯ ಈಶ್ವರನ ಗು 
ವಿಮಾನ, ಅವರಿಗೆ ದಂಡವತ್‌ ಪ್ರಣಾಮ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಭಗವದ್ಧ ಕ್ವನು ಮ ಚ್ಛ ನಾದರೂ 
ಅವನನ್ನು ನಿಪ್ರಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಜಾತಿಯಿಂದ ಯಾನನೂ ಭ.ಸಿಯಾಗಲಾರ, 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಜುಷಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ, ಮನನ ಶೀಲತೆಯಿಂದ ಮುನಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಕ್ರಾಂತ 
ದರ್ಶಿತ್ವದಿಂದ ಕವಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬನು ಚತುರ್ವೆೇದಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಭಕ್ತಿ ವರ್ಜಿತನಾದರೆ 
ಚ ಪೂಜ್ಯನಲ್ಲ. ಭಕ್ತನು ಶ್ವ ಪಚನಾದರೂ ಅವನು ನಮಗೆ ಪೂಜ್ಯನು. ಅವನನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಾತಿ ಭಾವದಿಂದ ನೋಡುವವನು ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ಇ "ಶೊದ್ರಂ ವಾ ಭಗವ 
ದ್ಲಕ್ತಂ ಬಿಷಾದಂ ಶ್ವಪ ಚಂ ತಥಾ, ವೀಕ್ಷತೆ ಜಾತಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಸ ಸಯಾತಿ ನರಕಂ ನರಃ' 
ಅನ್ನುವ ಪುರಾಣ 'ಚನಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಮಣವಾಳ ಮಹಾಮುನಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ಶ್ರೀವಚನಭೂಷಣ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವಿನರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಷ್ಟ 


ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು ಯಾವನು ವಿದ್ಯಾಮದ, ಧನಮದ ಮತ್ತು ಗತ ನಂ 
ಬಿಟ್ಟರುತ್ಕಾನೆಯೋ ಅವನೇ ನಿಜವಾದ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವರೆಂದು ವಿವಶಿಸಿ ು ( 
ಉಪಜೇಶಗಳೇ ಈ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿರುತ್ತವೆ. ಚ 
ಈ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಪಂಥ ತಮಿಳು ನಾಡಿನ ಆಳ್ವಾ ಕರ ಪಂಥ. | 
ಸ್ರಮುಖರೆಸಿಸಿಕೊಂಡ ವೆಳ್ಳಾಳಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ನಮ್ಮಾ! ಳ್ವಾರಡು . ಕುಲಂತರುಮ ಶೆಲ್ವಂ 
ತಂದಿಡುಮ್‌ ' ಎಂದರು. ಅಂದರೆ ಭಕ್ತಿ ಯೊಂಜೀ ಕುಲವನ್ನು ತರುವುದು ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತಕೆ ನ್ಪು 
ತರುವುದು. ಭಕ್ತನೇ ಠಿಜವಾದ ಸತ್ಯುಲ ಪ್ರ ಸ.ಸೂತ ಮತ್ತು. ಭಕ್ತನೇ ನಿಜವಾದ ಸಿಂವಂತ 
ದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ, ; 
ಜು ಜ್‌ ಚಳ ಭಗವದ್ಗು ಣಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವರಾದದ್ದ ರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಆಳ್ವಾರ್‌ ಜತೆ ಹೆಸರು ಬಂತು. 'ಇವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಸಂತ್ಷೆ ೀಷ ನಿಶ್ಲೇಷ 
ಡೆಸೆಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದ ಅನುಭವಗಳು “ಜ್‌ ವನ್ನು ತಾಳಿವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಹ ತನ್ನ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಮತ್ಯಾವುದನ್ನೂ ನೋಡದೆಂದು ಹರಿಜನ ಆಳ್ವಾರರಾದ 
ತಿರುಪ್ಪಾಣಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಿನಗೇ ನಾವು ಆಳುಗಳು. ಥಿನ್ನ ಹೊರತು ಮತಾ ವುದನ್ಸೂ 
ನಾವು ಒಲ್ಲೆವ್ರ, ಎಂದು ಆಂಡಾಳ್‌ ಹೇಳಿರುತ್ತಾಳೆ. ನಿರಾಹಾರಿಗಳಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ ನಮ್ಮಾ ಳ್ವಾರ್‌ 
ರನ್ನು ನೀಷೇನನ್ನು ತಿಂದು ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ರುವಿಕೆಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ತಾನು ತಿನ್ನುವ ಆಹಾರ, 
ಕುಡಿಯುವ ನೀರು, ಸವಿಯುವ ತಾಂಬೂಲ ಎಲ್ಲವೂ ಕೃಷ್ಣನೇ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ತನಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುಪುದೆಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆದು ಹ ತನಗೆ ಜೇಕಾದುದು 
ಐಶ್ವರ್ಯವಲ್ಲ, ಕಾನೋಪಭೋಗವಲ್ಲ, ಜನ್ಮಗಳ ಅಂತ್ಯವಲ್ಲ, ಕಡೆಗೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಸಹ ಅಲ್ಲ 
ತನಗೆ ಇಷ್ಟ ವಾದುದು ಎಂದಿಗೂ ಅಳಿಯದ ಭಗವಂತನ "ಸಾದ ಪದ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಲವಾದ 
ಭಕ್ತಿ ಬ ಕುಲಶೇಖರ ಆಳ್ವಾರರು ಅವರ ಮುಕುಂದಮಾಆಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದರು. 
ಕುಲಶೇಖರರ ಮುಕುಂದಮಾಲೆಯ ಈ ಶ್ಲೋಕ ಬರ್ಮಾದೇಶದ ಪಗಾನ್‌ ಅನ್ನುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿ ದ ಹೆದಿಮೂರಕೆಯ ಶತಮಾನದ ಒಂದು. ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿ ದೆ (111161. 1161೧೩ (711) 
7. 198). ಸಿತ್ಯ ಕೈಂಕರ್ಯ ಪ್ರಾಸ್ತಿರೇವಮೋಕ್ಷಃ” ಅಂದಕೆ ನಿತ್ಯವೂ ಸೇವೆಗೆಯ್ಯ್ಯುವ 
ಅವಕಾಶ ಪ್ಪಾಪ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಒಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯರು ನುಡಿದರು. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಶಿವಶರಣರು « ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ ' ವೆಂದರು. ಆಳ್ವಾರರ ಹಾಡುಗಳು ನಾಡುನುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ದ್ಹುದರಿಂದ ಇವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಹರಡುವುದಕ್ಕೆ ಆವರಾರತುಳ ಇಂದಿಗೂ ತಮಿಳು 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಇವರ ಹಾಡು ಚನೆ. ರಾಗಗಳಲ್ಲಿ ತ ವಾಡಿಕೆ ಇದೆ. ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ 
ಕರ್ಮಗಳ ವ್ರ ಸಮುಚ್ಚ ಯ ತತ್ತವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಭಕ್ತಿ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಡದು 
ಎತ್ತ ಅಂಶವೆಂಯ ಳಾ? ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಜಿರೆಯಿಂದ 
ಸಂಥಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ತ್ರಿಕ ” ಅಭ್ಯದಮಕ್ಕಿ ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ವು. 
ಗ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ ಜ್ಞಾನ ನ ಪಾಮರರ ಸ ಸ್ವತ್ತಾ ಯಿತು. ಬಲ್ಲಿದರ ಸಂಪತ್ತು ಬಡವರ 
ದಾಯಿತು. ಹೆಣ್ಣಿ ಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಗೌರವ ಸಂದಿತು. ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಸಂಪತ ಹೆಣ್ಣಿ ಗ್ಕೂ 
ದೀನರಿಗೂ ಸಂದಿತು « ಸೆಣ್ಣು ಕ್ಕು ಸೇಡೈಕ್ಳುಂ' ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಆಳ್ವಾರರು ನು ಡೆ 
ವೇದಗಳಷ್ಟೇ ಸವಿತ್ರೆವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆಳ್ವಾರರ ಸಾಯ್‌ ಪ್ರಬಂಧಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೆ ಸ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ ಆದದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕ" ಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದೇವಸ್ಥಾ ನ 
ಗಳ ಸೂ ಆರಾಧನೆ ನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಗಳಿಸದವು ಈ ಫದಡತಿ ಸ ಂಗಔ `ಜಾರಿಯ್ಲಚಿ, 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳೊಡನೆ ಆಳ್ವಾರರ ನ ಪಾಶುರಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು 
ಅರ್ಚನಾವಿಧಿಯ ಮುಖ ್ಯಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಜ್‌ ಭಾಷೆ 


೪೦೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಸಹವರ್ತನೆಯಿಂದ, ಸಹ ಬಾಳ್ವೆಯಿಂದ ಜೆಳೆಯಲು ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. 
ಜನರಾಡುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಗಳ ಮಹತ್ವ ಇದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ಆ ಭಾಷೆಗಳೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಷ್ಟೇ ಪಾವನವಾದುವೆಂಬ ಭಾವ ಬೆಳೆಯಿತು. ಭಾಷೆಗೆ ಬೆಲೆಕೊಡುವುದು ಶಬ್ದ ವಲ್ಲ, 
ಅದರೂಳಗೆ ಅಡಗಿರುವ ಅರ್ಥ ಎನ್ನುವುದು ಜನರಿಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಯಿತು. ದ್ಯ ಕಾಯನವನ್ನು 
ಹಿರಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬದ್ಯರ್ಯಾಭ ಆಚಾರ್ಯರು ಎಸಗಿದರು. ತಮಿಳು ನಾಡಿನ ಶೆ ನಸಂಥದ 
ಸಂತರು, ನಾಹುನಾರರು. ಸಂಸ್ಕತ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಆಳ್ವಾರರಂತೆ ಇವರೂ ಒಳಗಾಗಿ 
ದ್ದ ರು. ಆದರೂ ಇವರಿಗೆ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಭಕ್ತಿ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ ಕ್ಫೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಇವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸೆರಿಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಅರವತ್ತು ಮೂರು ನಾಯನಾರ 
ರೆಂದು ಲೆಬ್ಬ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇವರಾರೂ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ತತ್ತ ಜಿಡ್ಹಾ ಸಕ್ಕೆ ತೊಡಗಲಿಲ್ಲ. 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಅನುಭಾವಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರು. ತಿರುಮೂಲರ್‌. ಅನ್ನುವ ಶೈವ ಸಂತರು 
( ಅರಿಯದವರು ಶಿವ ಪ್ರೇಮ “ಎರಡೆಂಬರು. ಶಿವಪ್ರೇಮ ಒಂದೆಂದು ಅರಿಯದವರು. 
ಇವು ಒಂದೇ ಎಂದು `ಶಿರಿತವರು ಶಿವನ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಪಡೆದವರು” ಎಂದು 
ಹೊಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಹೀಗೆಂದರು " ಮಾನವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸದವರು ಶಿವನನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸರು' ಶಿವನ « ಅರುಳ್‌ ' ಅಂದರೆ ಅನುಗ್ರಹವು ನಾಯನಾರರ ಜೀವನ ಸ ಸರ್ವಸ್ತವಾಗಿ 
ದ್ದಿತು. ಅಪ್ಸರ್‌ ಹೀಗೆಂದು ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ, " ವೇಣುವಾದನವು ಹೃದಯವನ್ನು ತಣಿಸುವಂತೆ 
ಶಿನನ ಅನುಗ್ರಹ ನೆಮ್ಮದಿ ತರುವುದು. ಶೀತಳವಾದ ಚಂದ್ರ ಬಿಂಬದಂತೆ ಹೃದಯದ ತಾನವನ್ನು 
ನೀಗುವುದು. ನಿದ್ಯೆ ಗಳೆಲ್ಲದರ ಗುರಿ ಶಿವನ ಆರಾಧನೆ. ನನ್ನು ನ್ಸೆ ೇ ನುಂಗುವ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನು 
ಗೆಲ್ಲುವ ಕ್ಯ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅವನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಕಾಮವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದು ಅಸದಳ. ನಿನ್ನ ಹೃದಯ ಅವನಿಗಾಗಿ 
ಕರಗಿದರೆ ಅವನು ನಿನ್ನನ್ನು ಕಾಮಕ್ಳೈ ಬಲಿಯಾಗದೇ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲ ಕಾಮಗಳನ್ನು 
ತೊರೆದು ಅವನನ್ನೇ 'ಿಶ್ರಯ ಪಡೆಶಕೆ ಅವನು ೫ ಒಠಿಯುವನು. ಪ್ರೇಮವೆಂಬ 
ಕಡೆಗೋಲಿನಿಂದ ಹೃದಯದ ಮಂಥನವಾಗಬೇಕು. ಶಿವನಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟಿ ಪ್ರೇಮದಿಂದಲೇ ಪಾಪವನ್ನು 
ಕಳೆಯಬಲ್ಲೆವು. ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲೆ ಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವಳನ್ನು, ಕಾಣುವವನೇ ಧನ್ಯ 
ಶಿವ ವೇದಪ್ರಿಯನಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ಪಿ ಬ್ರಯನಲ್ಲ, ಭಕಿ ಕ್ಷಿಪ್ರಿಯ, ಭಳಿಛಳಿ ಎಂದು ನಡುಗುತ್ತಾ, 
ಪುಣ್ನದ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಂದವನಿಗೆ ತ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವನಿಗೆ 
ಶಿವ? ಸ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪವಿತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಯಾತ್ರೆ ಹೋಗುವವನಿಗೆ ಶಿವ ನಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹವನ್ನು 
ಉಪವಾಸ ವ್ರತಗಳಿಂದ 'ದೆಯಸಿದವನಿಗೆ ಶಿನ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಷಾಯವನ್ನು ಧರಿಸಿದವನಿಗೆ 
ಶಿವಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಣುರೇಣುತೃಣಕಾಷ್ಟದಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಡು ಡ್ಪಂಉ 
ಇ 
ಸ್‌ ರು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಾದ ಸಂತರು ಮಾಣಿಕ್ಯವಾಶಗರ್‌. ಇವರು 
ರಚಿಸಿದ ಕೃತಿ ತಿರುವಾಶಗಂ. ಐನತ್ತೊ ದು” ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಇವನ್ನು ತಮಿಳುನಾಡಿನ 
ಜನ ಆನಂದಪರವಶರಾಗಿ ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಮಾಣಿಕ್ಯವಾಶಗರ್‌ ಬ್ರಾಮ್ಮಣ ನಂತ 
ಹುಟ್ಟಿದರು. ಬಹುಮೇಧಾವಿ. ಪ್ರಾಸ ಸ್ಪವಯಸ್ಕರಾಜಾಗ ರಜನ ಆಸ್ಥಾನ ಸೇರಿದರು ಸ 
ವಿದ ಸಾರಂಗತರಾಗಿದ್ದರು. ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದ್ದರು, . ರಾಜಾಶ್ರ 


ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ ತದನುಗುಣವಾದ ಸಿರಿ, ಸಂದರ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸಹವಾಸ ಈ ಆ ದಃ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ಸಿಲುಕಿದರು. ಇವೆ5ದರ ತುದಿ ಮುಟ್ಟಿ ಶ್‌ ಒಂದು ದಿನ ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ತಾ ಸ್ಟಾ 
ದ್ಹೇನೆಂಬ ಚಿಂತೆ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿತು. ಪ್ರ ಅರುಭವನನ್ನು "ಶಿವ ನನ್ನ ಮೇ ಸ ಇಟ್ಟ ' 
ವದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಗ ತನಗಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಈ ತ್ತಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕ 


8ರ ತತುಪ್ರೌಹದ ಕಾವಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಆತ್ಮ ಕರಗಿತು. ನನ್ನ ಜೀವನದ ಚಾ ಬತಾ 
( ನಾಥಾ' ಎಂದು ಕ್ರಂದಿಸಿದೆ. ಮ್ಳ ನವಿರೇರಿತು. ಗದ್ಗದ ಕಂಠನಾದೆ. ಕಂಬಥಿ ತ 
' ಮುಗಿದ, ಮೇಣದಾತೆ ಕರಗಿದ ನಾಡು ಕಂಪಿತವಾದ ಒಡಲಿನಿಂದ ಅಡಿ ಇಟ್ಟಿ, ತಲೆ ಬಾಗಿ 
ಆಡಿದೆ, ಅರಚಿಜಿ ಪಾಡಿದೆ ನನ್ನನ್ನು ಬಿಡದೆ ಹಿಡಿಯಿತು ಆ ಶಿವ. (" ಆಡಿಯುಂ ಅಲರಿಯುಂ 
ಫಾಡಿಯುಂ ಪರವಿಯುಂ ಚೂರು ಸೇಡೆಯುಂ ಕೊಂಡದ್‌ ವಿಡಾದೆನುಂ). 

ಮತ್ತೊಂದು ಸದ್ಯ ದಲ್ಲಿ 

" ನಿನ್ಹ್‌ ಬಣ್ಣ ಕೇೇಸಲ್ಪ, ಬಿಳಿದೂ ಅಲ್ಲ; ನೀನು ಅನೇಕ ಹಾಗೆಯೇ ಏಕ; ಅಣು 
ಗಿಂತಲೂ ಅಜೇಯನು; ದೇವತೆಗಳು ಫಿನ್ನ ಸಾದಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಮಾರ್ಗನನ್ನರಿಯರು. 
ಇಂತಹ ನೀನು ಪಾಮರನಾದ ನನಗೆ ನಿನ್ನ ಬಡಲನ್ನು ತೋಂರಸಿರುತೆ, ಫಿನ್ನ ದಿವ್ಯ. ಮಂಗಳ 
ನಿಗ್ರಹ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟ ದೈ ನಿನ್ನ ಒಡ ಂಕಜಗಳ ದಿವ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ನಡೆದೆ, 1 ತಪ್ಪಿ 
ಅಲೆಯುತ್ತಿ ಸೆ ನನ್ನ ನ್ನು ಕೊಂತೆ, ನೀನು ನಿನ ಶವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೋ ನನ್ನ ಸ್ಥಾ ಸ್ವಾಮಿಯೇ 
ಇದನ್ನು ಜಳ ಕ ಅನುಭವವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ'. 

'ತಿರುಮೂಲರ್‌ ಅನ್ನುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ  ಶಿನಸ ತರು "ೀನು ನನ್ನಹ್ಛ ದಯನನ್ನು ಹೊಕ್ಕೆ. 
ನಿರ್ಮಲವಾದ ನಿನ್ನ ಅರಿವು ನನ್ಮಣಸಯಿತು) ಆದ್ದರಿಂದ ಅಣ್ಣ ಗಳಿರ್ಕಾ "ಅವನನ್ನೇ 
ಶರಣು ಹೊಂದಿ; - ಅವನನ್ನು ದೃಢವಾಗಿ ಗಾಢವಾಗಿ ಹಿಡಿಯಿರಿ; ಅನನ ಕೃಪೆ ಬಂಠೊಜೆ 
ನಿಮ್ಮು ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 'ಪೂರ್ಜಗೊಳ್ಳುವುವು ; ಕೈಚ್ಯ ನಮ್ರತೆಗಳಿಂದ ನಂಡಿತರೂ ಸಹ 
ಈ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲರು.' 

ಕಾರೈಕ್ಳ್ಯಾಲ್‌ ಅಮ್ಮೆಯಾರ್‌ ಅನ್ನುವ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಶಿವಶರಣೆ ಹೀಗೆಂದು 
ಹಾಡಿದ್ದಾಳೆ. 

" ಶಿವನನ್ನು ಸೇರುವ ದಾರಿಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳುವಿರೋ ಅವನ ಕೃಷೆ ಸೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು ಎಂತೆಂದೆಂಬೆರೋ ಅವನ ಇರುವಿನ ಎಡೆಯಾವವೆನ್ನು ಹು 

ಅದು ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರ ಹೃದಯ, ಪಾಮರಳಾದ ನನ್ನ ಂಥವಳ ಹೃದಯವೂ “ಅನನ ವಾಸ 

ಸ್ಥಾನವೇ. ಇಲ್ಲಿ "ನನನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು.' ಭಕ್ತಿ "ಸಾಹಿತ್ಯವಲ್ಲಜೆ ಕೋವಲನ್‌ ಕಣ್ಣಗಿ, 
ಮನಕ್ಕೆ ಅನ್ನುವ "ಪ್ರಣಯ ಕಥೆಗಳು ತಮಿಳರ ಹ ಕೈದಯಗಳನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡಿವೆ. 
ಇವೆಲ್ಲ ದೈಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ "'ಂಮೆಯು "ಶಿಲ್ಲಿಯ ಅನುಭಾವಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂತರಕ್ಲಿ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಾರರಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದರಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಿತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ' ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರ ಅಂಶವನ್ನು. "ನ್ನ್ನ ಡನಾಡಿನ ಶಿವಶರಣರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹರಿದಾಸ ರಲ್ಲಿ ಕಾಣುತೆ ತ್ತೇನೆ. 

ನೀರತೈನ ಧರ್ಜುದನ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾದ ಬಸ ಸತೇಶ್ವ ರರೂ ಅನುಭಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರು ಈಶನ 
ಸಾನಿ ಧ್ಯವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಶೀಲವಂತನಾಗಿರಳೇಜೇಕೆಂಬ ತತ ಶವನ್ನು ಜೋಧಿಸಿದರು. 
"ಸಳಬೇಡ, ಕೊಲಬೇಡ, ಹುಸಿಯ ನುಡಿಯಲುಬೇಡ, ಅನ್ನ ರಿಗೆ ಸ ಸಹ. ಸಸಡಬೇಡ, ತನ್ನ 
ಬಣ್ಣಿಸಬೇಡ, ಇತರರ ಹಳಿಯಲು ಬೇಡ್ಕ ಇದೇ ಅಂತರಂಗ ದ್ಧಿ, ಇದೇ 1 ಶುದ್ಧಿ. 
ಇದೇ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಚ ುವ ಪರಿ' ಎನ್ನುವ ನರ ವಚನದಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ತ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಧರ್ಮದ ಸಾರಸವ ಸ್ವವನ್ನು ದಯೆಯಲ್ಲಿ ಡರು "ದಯೆಯೇ ಧರ್ಮದ 
ಮಾ ದಯವಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮವಾವುದಯ್ದ "ನಂದರು. ಹವು ಅಲಗೆಳೆಯುವಂತಹುದಲ್ಲ; 
ಇಹವು ಸರದ ನಿಚ್ಚಣಿಗೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಬಾಳನ್ನು ಬಾಳಿದವನು ಕ 
| ಮತ್ತು ಪರಗಳೆರಡನ್ನೂ ಗೆದ _ವನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಟ್ಟರು, ( ಇಡು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ ಟಿ 

ವಯ್ಯ, ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಮುವನರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಗ ಬಂದರು, ೋೀಸತೊಪ್ಪ ಪ 
ಹಲವು' ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು, 
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೪೦೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ, ತತ್ವದರ್ಶಿಗಳೂ ಆದ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು ಮತ್ತು ನಿಜಗುಣಶಿನಯೋಗಿಗಳು 
ವೀರಶೈವ ದರ್ಶನವನ್ನು ದೃಢವಾದ ಅನುಭವದ ತಳಹದಿಯ. ಮೇಲೆ ಬೆಳೆಸಿದರು. "ಅಕ್ಕ 
ಮಹಾದೇವಿ, ವೆ ನೀವಾಡದ ಮೇರಾಟಾಯಿಯುತ್ತೆ, ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಆಂಡಾಳ್‌, ಅವ್ವೈಯಾರ್‌ 
ಮೊದಲಾದವರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಪತಿಯಾಗಿ ತಾನು ಸತಿಯಾಗಿ ತನ್ನ್ನ ಜನುಭವರ 
ರಸಾಯನವನ್ನು ತನ್ನ ನಚನಗಳಲ್ಲಿ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಳು. ಮಡಿವಾಳ ವಾ ಕುಂಬಾರ 
ಗುಂಡಯ್ಯ, ಹೆಡನದ ಅಪ್ಪಣ್ಣ ಟಪಾ ಕೈಲಾಸ 'ವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಮ 
ಅನುಷ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ತೋರಿಸಿದರು. ಶಿವಶರಣರು ಜಾತೀಯಕೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು. 
ಎದುರಿಸಿದ ರೀತಿ ಸು ಸೃತ್ಯರ್ಹವಾದದ್ದು. ರಾಘವಾಂಕ ಕವಿ ಹೊಲೆಯನಾರು ಸ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಕೇಳಿ ಅತಿ ಕೋಪ, ಬದ್ಧದ್ವೇಷ, ' ಅನಿಮಿತ್ತ ವೈರವಿರುವನನು ಮಾತ್ರ ಹೊಲೆಯನೆಂದು. 
ಪ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತ ರವಿತ್ತನು. 

ಅವಧೂತ ಕನಿಯಾದ ಸರ್ವಜ್ಞನು ಜನರಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಒಳ್ಳೆಯ ಬದುಕಿನ ದಾರಿಯನ್ನು 
ಜನರಿಗೆ ತನ್ನ ಸರಳವಾದ ವಚನಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವನನ್ನು 
ಕಂಡ. ನವಿಲಿನ ಗರಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಸತ್ರ ಪುಪ್ಪ ಗಳ ಬಣ್ಣ ಧಿಕ ಮಿನ. ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕ! 
ಹಣ್ಣು ಕಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಳನೀರು ತಂಗಾಳಿಗಳಲ್ಲಿ “ಶಿವ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರು. 
ದುಂಬಿಯ ಕೀಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಕೋಗಿಲೆಯ ಸುಳ ಈಶನ ಮೃದುಮಧುರ ವಾಣಿಯನ್ನು 
ಕೇಳಿದನು. ಅಂತರಂಗಶುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದ ಬಹಿರಂಗ ಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ತಿಫ್ಸೆಯ ಬೂದಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಳಿದ 
ಭಸ್ಮೋದ್ಧೂಳಿತ ಸರ್ವಾಂಗವಾದ ಗಾರ್ಧಭನಂತೆ ಬಜ ವರ್ಣಿಸಿದನು. ಈಶನಲ್ಲಿ ಭಕ್ಕಿ 
ಯುಳ್ಳ ವನೇ ನಿಜವಾದ ಕುಲಜನೆಂದೂ, ಭಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದವ ಯಾವ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದರೂ 
ಜಾರು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದನು. ಶಶಿಗೆ ಜಾತಿಯಿಲ್ಲನೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು "ನರಿಗೆ 
ಮಂದಟ್ಟಾ ಗುವಂತೆ ತನ್ಸ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿದನು. 

ಹರಿದಾಸರು ನಿನ್ಸುಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ ಜನರ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ಉಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿದರು. ಹರಿ ಭಕ್ತ ರನ್ನು ಕುರಿತು ಕನಕದಾಸರು " ನಾಡ 
ಜನರುಗಳಂತೆ ನಡೆಯರು, ನುಡಿಯರು, ಕೂಡರು ಕುಟಲ. ಜನಸಂಘದಲ್ಲಿ ಜಾಡಿ ಕ್ಸುದ್ರವ 
ಹೇಳಿ ಒಡಲ ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳ ರು' ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಕಬ್ಬು ಡೊಂಕಾದರೆ ಸಿಹಿ ಡೊಂಕೇ ಕಲ, 
ಪುಷ್ಪ ಡೊಂಕಾದರೇನು ಸರಿಮಳ ಡೊಂಕೇ” ಬಿಲ್ಲು ಡೊಂಕಾದರೇನು ಬಾಣ ಡೊಂಕೇ--ನಾನು 
ಹೊಲೆಯನಾದರೆ ನಿನ್ನ ನಾಮ ಹೊಲೆಯೆ ನಿಕಲ' ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ. ಬಾಳಬೇಕು ಅನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪುರಂದರದಾಸರು 
"ಇರಬೇಕು _ಇರದಿರಬೇಕು' ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ ಕಾ ಇರಬೇಕು ಸಂಸಾರ 
:ದಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ "ಪಕ್ಷಿ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಕೂತಂತೆ: ನಾನಾಪರಿಯಲಿ ಸಂತೆ 
ನೆಕೆದಂತೆ, ಮಕ್ಕಳಾಡಿ ಮನೆಕಟ್ಟ ದಂತೆ, ಆಟ "ಸಾಕೆಂದು ಅಳಿಸಿ ಸೋದಂತೆ' ಎಂದು ಉತ್ತರ 
ವಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕುಲದ ವಿಚಾರವೆತ್ತಿ .ಶೀಲವನು ಕೈಕೊಂಡು ನಡೆಸದಾತಕೇ ಹೊಲೆಯ 
ನೆಂದರು. ನಿಜವಾದ ಮಡಿಯಾವುದು ಎನ್ನುವ ಪ್ರ ಶ್ಪ್ಗ ಕ « ಪುರಂದರ ವಿಠಲನ ಭರದೆ ಸೇವಿಸು 
ವುದು ಅದು ಮಡಿಮಡಿಯೂ' ಎಂದು ನಃ "ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ 
; ಹೀಗೆ ಹರಿದಾಸರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಅರಿಯುವಂತಹ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ಜೀವನದ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಜ್ಞ್ರಾಕವನ್ನು, ಹಂಚಿ ಜನರ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತಿದರು. ಇದು ಸರ್ಭಾಟಕದ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಾಂಸ್ಕೆ ತಿಕ ಸಂಸತ್ತು. | 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಆಂಧ್ರರ ಕಾಣಿಕೆ ಅಪಾರವಾದದ್ದು. ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು 


ತೆಲುಗು ಭಾಷೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳಿಗೆ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಶ್ರೇಷ 
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ಕವಿಗಳಾದ ಪಂಪ ಮತ್ತು ಪೊನ್ನರು ತೆಲುಗುನಾಡಿನಿಂದ ಬಂದವರು. ಶ್ರೇ ಪ 
ಕವಿಯಾದ ಶ್ರೀನಾಥನು ತನ್ನನು. ಕರ್ನಾಟ. ಭಾಷಾ ಕವಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೂಳ್ಳುತ್ತಾ, 
ದೆ ಲಿ ಹಾಡುಗಳು ಮುಂಜಾನೆ 
ತೆಲುಗರ ಜನಪದಸಾಹಿತ್ಯ ತುಂಬಿದ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಲಾ £ ಸು 
ಹಾಡುವ ಹಾಡುಗಳು, ಹಬ್ಬ ಹುಣ್ಣಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡುವ ಹಾಡುಗಳು, ಕೇರ್ತನೆಗಳ್ಳು ಸುಗ್ಗಿ 
ಅಪಾರವಾಗಿನೆ. 
ಸೂ ಕವಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ತೆಲುಗಿಗೆ ಚಿಸಾಸಾದ್ಯ ಮಾಡಿದ. ಸ್ಟಾಲ್ಯಿೆ 
ಸೋಮನಾಥ ವೀರಶೈೆನ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದು, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ತೆಲುಗು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೆ ಮಾರ ಸೆ ನಶ ವಷಾಧಿನ ಶತಕವು ಬಸವೇಶ್ವರರ ಸ್ತುತಿ 
ಗ್ರಂಥ ರಚನೆ ಮಾಡಿದನು. ಸೋಮನಾಥನ ವೃಷಾಧಿನ ಫು ಖು ಗ 
ಕಾವ್ನವಾಗಿದೆ. ನನ್ನಯ ಕವಿ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿದ ಮಹಾಭಾರತದ ಚಂ ನ್ದ ಕ 
ಕನಿ ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿದನು. ಮಧ್ಯದ ಕೆಲವು ಭಾರತದ ಪರ್ವಗಳನ್ನು ಯರ್ರಾಪ್ರಗಡ ಅಕುವಾ 
ಮಾಡಿದನು. ಮಹಾಭಾರತದ ಈ ಮೂರು ಭಾಷಾಂತರಕಾರರು ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ಕನಿತ್ಯಯ'ರೆಂದು ಪೃಸಿದ್ದರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಸರ್ವಜ್ಞನಂತಹ ಜನನದ ಕನಿ ವೇಮನ, ವೇಮನನ ಸದ್ಯ ಶತಕ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನರು ಹೇಗೆ ಬಾಳಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉತ್ತ ಸ್ಟವಾದ 
ನೀತಿಬೋಧಕ ಪದ್ಮಗಳು ವೇಮನನ ಪದ್ಯಗಳು. ದೇವರ ಕಡೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೂಳ್ಳುವ 
ಅನೇಕ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮರಸ ಬೋಧಕವಾದ ನೀತಿಯನ್ನು ಹೀಗಿ ತ್ತ ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. « ಹೂವುಗಳು ವಿವಿಧವಾಗಿವೆ, ನಿವಿಧವರ್ಣಸುವಾಸನೆಗಳುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುವ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನೆ. ಹಸುಗಳು ಅನೇಕ ಬಣ್ಣ ದವುಗಳಾಗಿ 
ರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇವು ಕರೆಯುವ ಹಾಲು ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಬಣ್ಣದ್ದು, 
ವಿಜಯನಗರದ ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯರ ಕಾಲವು ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರವನ್ನೇರಿತ್ತು. 
ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯ ಕೃತಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾದ ಆಮುಕ್ತಾಮಾಲ್ಯದ ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣುಚಿತ್ತೀಯ 
ವೆಂಬ ಕಾವ್ಯವು ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಆಳ್ವಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳಾದ ಆಂಡಾಳ್‌ ಕುರಿತ ಕಾವ್ನವಾಗಿದೆ. 
ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ವೈಷ್ಣವ ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಪ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಸಾರಂಗಧರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಶುಕ ಸಪ್ತ 
ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 
ಮಲಯಾಳ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಾಷೆ ಮಣಿಪ್ರವಾಳವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೆಚ್ಚು ಸಂಸ್ಕತ 
ಪದಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. ಚಾಕ್ಕಿಯಾರ್‌ ಕೂತ್ತ್‌ ಅನ್ನುವ ನಾ 
ಸಂಗೀತ ಸದ್ಧತಿ ಮಲಯಾಕಳಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಾಡುಗಳ್ಳು 
 ಪಾಟ್ಬಕ್ಕಳ' ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವು, ಕೇರಳವನ್ನೈೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಆಟ್ಬಕಥಾ 
ಚ ಬ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ನಾಟಕ ಮತ್ತು ನಾಟ್ಯಸಲೆಗಳಿಗೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾದ ಕಾಣಿಕೆ 
ಯಾಗಿದೆ. 
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ಕಥೆಗಳು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಯದ 


ಸಂಗೀತಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಖ್ಯಾತಿ ಅಮರವಾದದ್ದು 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಗೀತ ಸದ್ಧತಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವೇ ತವರುಮನೆ, ತ್ಯಾಗರಾಜರು ಮತ್ತು 
ಪುರಂದರದಾಸರು ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಗೀತಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲಪುರುಷರೆಂಬುದು ಜಗದ್ವಿಖ್ನಾತ 
ವಾಗಿದೆ... ಶಾರಂಗದೇವರ ಸಂಗೀತರತ್ನಾಕರ, ಜಯಸೇನಾಪತಿಯ ನೃತ್ತ ರತ್ನಾವಳಿ, 
ಹರಿಸಾಲಜೇವನ ಸಂಗೀತಸುಧಾಕರ ಮೊದಲಾದವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಗೀತಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದಾಮ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


೨೬% 


೪೦೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಗೀತಜ್ಞರು ಸಂಗೀತವನ್ನು ಭಗವದುಪಾಸನೆಯ ಒಂದು ಮಾರ್ಗ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರು, ಭರತನಾಟ್ಯವನ್ನೂ ಇದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರು. 
ಶ್ರೀ ತ್ಯಾಗರಾಜರು ಭಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ ಸಂಗೀತಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಲ್ಲದಾದರು. ಶ್ರೀ ಪುರಂದರದಾಸರೂ 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು "ಕೇಳನೋ ಹರಿ ತಾಳನೋ ತಾಳಮೇಳಗಳಿದ್ದು ಪ್ರೇಮವಿಲ್ಲದ ಗಾನ್ಸ 
' ತಂಬೂರಿ ಮೊದಲಾದ ಅಖಿಲವಾದ್ಯಗಳಿದ್ದು ತುಂಬು ಕೊಳಲು ಧ್ವನಿ ಸ್ವರಗಳಿದ್ದು ತುಂಬುರು 

ನಾರದರ ಗಾನ ಕೇಳುವ ಹರಿ ನಂಬಲಾರ ಈ ಡಂಬಕದ ಕೂಗಾಟ” ಎನ್ನುವ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 

ಪಡಿಸಿದರು. ಎ 

ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಈ ಮಾತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು, 
ನಾಟ್ಯಸಲೆ, ಶಿಲ್ಪಕಲೆ ಲಲಿತಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ವದ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕಲೆ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಇಡೀ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ದಿವ್ಯದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಬೀಡು ದೇವಸ್ಥಾನದ ಗೋಪುರ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರತೀಕ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎತ್ತ ಕಡೆ ಸಂಚರಿಸಿದರೂ 
ದೇವಾಲಯಗಳ: ಭುವನಮೋಹನ ಗೋಪುರಗಳು ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೂ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಜಗತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡ ಬೌದ್ಧ ಗುಹಾಲಯಗಳು ಚೈತ್ಯ ವಿಹಾರ 
ಗಳ್ಳು ಜೈನರ ಗುಹೆಗಳು ಅಸ್ಟೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಗೊಮ್ಮಟ ವಿಗ್ರಹೆ 
ಎಂತಹ ಅದತ ಕಲಾಕೃತಿ ಎಂಬುದು ವಿಶ್ವಕ್ಕೇ ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯ. ಹೈದರಾಬಾದಿನ 
ಅಜಂತ್ರ ಎಲ್ಲೋರ ಗುಹಾಲಯಗಳು, ಮೈ ಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಸೋಮನಾಥಪುರ ದೇವಾಲಯ್ಕ 
ಬೇಲೂರು, ಹಳೇಬೀಡು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ವಿಜಯನಗರದ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಮತ್ತು ವಿಠ್ಠಲ 
ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳು ಐಹೊಳೆಯ ದುರ್ಗಿಗುಡಿಮಾಮಲ್ಲಪುರದ ಶಿಲ್ಪ, ಕಾಂಚೀಪುರದ ತಂಜಾವೂರು 
ಮತ್ತು ಮಧುರೆಯ ಪ್ರಮುಖ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು, ಚಿದಂಬರದ ನಟರಾಜ, ಶ್ರೀರಂಗದ 
ರಂಗನಾಥ ಮೊದಲಾದವು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಸೌಂದರ್ಯೊಪಾಸಕನ್ಕೆ ದೈವಭಕ್ತಿ, ಶಿಲ್ಪಕಲಾ 
ನೈಪುಣಗಳ ಭವ್ಯ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿವೆ. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡದೆ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವುದು ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ 
ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ, 


ಎಂ. ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ. 


ಭಾರಶೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಇಸ್ಲಾ ಮಿನ ಕಾಣಕೆ. 


ಲಾ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತೆನಾಡುವಾಗ ಅವರನ್ನು 
| ತುರುಕರು ಎಂದು ಕತೆಯುವುದ ೬ಟ) ಇದರಲ್ಲಿ ಆ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಜನ ಎಂಬ ಧ್ಹೈನಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಇಸ್ಲಾಮನ್ನು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಯಾರುಯಾರು ತಂಪಭು ಎಂದು 
ನೋಡಿದರೆ ಓಂದಕ್ಕೊಂದು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದೊಳದಲ್ಲಿರುವ" ಹೆಲವು. ಸೀಮೆಗಳ ಜನರನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇವರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗುಂಪಿನ ಜನಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾ ರೆ: 
ಅರಬ್ಬಿ ಯರು, ಈರಾನ್‌ ಅಥವಾ ಪರ್ಷಿಯದವರು, ತುರ್ಕಸ್ತಾನದವರು (ಮೊಗಲರು). 
ಅಕೇಬಿಯೆ ಎಲ್ಲಿ ಆಯಿತು, ತುರ್ಕಸ್ತಾನ ಎಲ್ಲಿ ಆಯಿತು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಏಷ್ಯಾ ಖಂಡದ 
ನಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಸಾದಿ ಒಬ್ಬ ಯಾತ್ರಿಕನನ್ನು ಕುರಿತು ಹಾಸ್ಯವಾಗಿ 
( ಶೆದರುವೆಕು ಅರಾಬಿ ಕಾಬವನು ನೀ ಮುಟ್ಟಿ ಲಾಕೆ. ಈ ಹಾದಿ ಹೋಗುವುದು ತುರ್ಕಸ್ಥಾ 
ನದ ಕಡೆಗೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಇಸ್ಲಾಮನ್ನು ತಂದರು ಎನ್ನುವಾಗ ಅವರವರ ಗುಣ 
ರೂಪಗಳು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. ತುರ್ಕಸ್ತಾನದ ಜನ ತಮ್ಮ ಚೆಲುವಿಗೆ ಹೆಸರುವಾಸಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರು ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತ ದೆ, ಹಾಫಿಸ್‌ ಕವಿಷು ಈ ನದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ; " ಓಡಿಯ 
ಲಾಹೀರಾಸ ತುರ್ಕೀ ಜಿಲುವೆಯನ್ನ ಯ ಮನವನು--ತೋರಿ ಎನಗಾ ಮೊಗದ ಮೇಲಿನ 
ಹೊಳೆವ ಚುಕೆ  ಯನೊಂದನು- -ಒಂದು ಚುಕ್ಕೆಯ ಸೊಗಸು ಸಾಕೆನಗೊಡಕೆ ಅದಕಾಗೀವೆನು 
ಬೇಡಲಿ ಸಮ್ಯ ದ್‌ ಬೊಕಾಕರೆಗಳೆಂಬ ನಗರಗಳೆರಡನು. ' ಈ ಚೆಲುವು ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದು ಎಂಬ ಧ್ವ ರಿ. ಮೇಲಿನ ಪದ ್ಯದಲ್ಲಿದೆಯೋ ಆ ದಿಕ್ಕಿನಿಂದಲೇ ತಂಡೋಪತಂಡವಾದ 
ಕ್ರೂರ ದಾಳಿಗಳೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಪ್ರ ಎಂಬುದು ಇತಿಹಾಸ, ಭಾರತಕ್ಕೆ ಈ ಸೆರಗಿನಿಂದ 
ಬಂದ ಜನರಲ್ಲಿ ಕ್ರೂರಿಗಳೂ ಇದ್ದರು, ಸಭ್ಯ ರೂ ಇದ್ದರು, ಇನ್ನು ಭಾಜಿ ದೇಶ ನಡುವೆ 
ಹೇಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಜನ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಿಗೂ ಕೈಚಾಚುವ 
ತಸಕತರವೂ ಇತ್ತು ಮತ್ತೆ ಎರಡೂ ಕಡೆಯ ದಾಳಿಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುವ ಅವಕಾಶವೂ ಇತ್ತು 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು, ಪಂಡಿತರು ಸರ್ಷಿಯನ್ನ ರನ್ನು ಸಂಗೀತಪ್ರಿಯರ್ಕು, ಇಂಪಾದ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು “ಕೆಸಿದವರು ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಬಗ್ಗಟಜು ತಂತಿ ವಾದ್ಧಗಳ್ಳು ತಬಲ 
ಭೇರಿಗಳ್ಳು ಜೂಳಲುಗಳು ಅವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಿಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಸಾದಿ ಸಂಗೀತದ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ "" ಇಸ್ಫಹಾನ್‌, ಹಿಚ್ಚೂಜ್‌ ರೀತಿಗಳೇ ಇದ್ದರೇನಂತೆ, ಇಂಪಾದ ಕೊರಳಿ 
ನಿಂದ ಎ ಅದು ಸಂಗೀತ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಇಸೃಹಾನಿ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 
ರೀತಿ, ಹಿಜ್ಜಾಜಿ ಅರಬ್ಬಿ ರೀತಿ. ಜಲಾಲುದ್ದೀನ್‌ ಕೊಳಲನ್ನು ಸ್ವಾರಸ್ನ ಸ್ವವಾದ ಸಾಮ, ವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಮನುಷ್ಯ ನೇ ಒಂದು ಕೊಳಲು ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ. ನೆ. ಸಂಗೀತ ಪ್ರಿಯರಾ 
ದಂತೆಯೇ ಪರ್ಸಿಯನ್ನರು' ಕತೆ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲೂ ಗಟ್ಟಗರಂತೆ. “ಪುರಾಣ ಬಗೆಬಗೆಯ 
ದೇವಾಸುರ ರೂಸ ಗಳು. ಹಾರುವ ಮಂದಲಿಗೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಟ್ರವರ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಹಜರತ್‌ ಮಹಮ 
ದರು ತಮ್ಮ ಕುರಾನನ್ನು ಗ್ರಂಥಸ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ ನ ರ್ಸಿಯನ್ನ ರ ಕತೆಗಳು ಜನಕ್ಕೆ 


ಾ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಇದಕ್ಕಿಂತ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹಿಡಿಸುತ್ತನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದವರುಂಟಂತೆೈ, ಆದ ರಿಂದ ಆ ಕತೆಗಳನು 
ವರ್ಜಮಾಡಿ ಎಂದು ಆ ಕಡೆಯಿಂದ ಆಣತಿಯಾಯಿತಂತೆ. ಕತೆ ಸಂಗೀತಗಳಿಗೆ ಆ ಜನರ€ 
ಮನ್ನಣೆ ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು ಎನ್ನುವಾಗ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಅವುಗಳ ಅತಿಯನ್ನು ನಿತಗೊಳಿ 
ಸುವ ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿತೇ ಹೊರತು ಅರಬ್ಬಿ ಯವರಾದರೂ ಅರಸಿಕರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಿಮರ್ಶ 
ಕರು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಡೆದಾಟಗಳೂ ಎಷ್ಟೋ ನಡೆದು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹಲವು ಜನಗಳ ಸಮಾಗಮ ಆಯಿತು. ಒಳ ಭಾವನೆಗಳು ಯಾವ ಯಾವ 
ಕಡೆಯಿಂದ ಬಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಸೇರಿದವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ವಿಮರ್ಶೆಯುಂಟು ; 
ಆದರೆ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ, ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅರಬ್ಬಿ ಯಿಂದ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದಿದ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 
ಭಾಸೆ ಎದ್ದು ನಿಂತವು ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗದು. 


ಈರಾನ್‌ ಇಂಡಿಯಾಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ಬಹಳ ಒಂದಿನದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದಿ 
ಈರಾನ್‌ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗಳು ಒಂದೇ ಹುಟ್ಟಿ ನವು ಎಂದರೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿಯೇ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಾ 
ದರೂ, ಅಂದರಾಕ- ಒಳಗೆ ಆಂತರ್ಯ, ದಾನಮ- ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ಜಾನಾಮಿ, : ಹರ್‌ 
ಏಲ್ಲವಎಲ್ಲಎ ಸರ್ವಸ್ತ, ತುಮ ಥೀನುಎತ್ರಂ, .ತನ್‌-ಆಳುವ ತನ ಆರಾಸ್ತನ್‌--ಅಲಂಕ 
ರಿಸುವುದು ಎ ಆರಾಧನ ನನಾ ಇಲ್ಲದ್ದು ಎನ್ನ ಮಾಣ ನಾವು ಮಾಂ, ಪಾಕ್‌ ಶುದ್ಧ 
ಪಾವನ ಹೀರ್‌ಎಹಾಲುಎ ಕ್ಷೀರ) ಮಾದರ್‌ಎ ತಾಯಿ-- ಮಾತ್ಮೃ ಗೇಯದ್‌- ಹೇಳು 
ತ್ತದೆಐ ಗಾಯಂತಿ, ಗೀಹಾಂವ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯ ಗೇಹ, ನಾಮಾಎ ಹೆಸರು, ಚರಿತ್ರೆ ಎ ನಾಮ, 
ಗಹರ್‌ಎ ಆಳವಾದ ಎ ಗಹನ ಯಕ್‌ ಎ ಒಂದುಎ ಏಕ, ಹಷ್ತ್‌ ಎಎಂಟುಎ ಅಷ್ಟ, ಕಾಹ್‌- 
ಕಟ್ಟಡ-- ಗೇಹ ತಾಬಿಷ್‌ಎ ಶಖೆಎತಾಸ್ಕ ಬಸೇ- ಹೆಚ್ಚೆ ನನಾಬಹು, ಹಸ್ಕೀಎ ಇರವು 
ಅಸ್ತಿ ನಿದರ್‌ಎ ತಂದೆ ಎ ನಿತ್ಛ ಸರ್‌ ಎ ತಲೆಎಸಿರ, ಆಬ್‌ ಎ ನೀರುವಎಆಪ್ಕ ಕಾರ್‌ 
ಪಾಕೆಲಸವ ಕಾರ್ಯ, ಹೀಗೆ ಬಾಂಧವ್ಯಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಬಹುದು, ಹೀಗೆ ಭಾಷಾ ಸಾಮ 
ರಸ್ಯ್ರದ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ಗುಂಸಿನವರೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಜನ ಕೆಲವರು ಈರಾನಿಗೂ, ಕೆಲವರು ಆರ್ಯಾ 
ವರ್ತಕ್ಸೂ ಬಂದರು ಬಂದ. ಗುರುತು ಇತ್ತು ಎಂದಮೇಲೆ ಆಯಾ ದೇಶಗಳ ಮುಂದಿನ 
ಜನಗಳೂ ಕೂಡ ಒಬ್ಬರ ರೆಲೆಯನ್ನು ಒಬ್ಬರು ಅರಿತಿದ್ದರು ಎಂದಕೆ ತಪ್ಪಾಗದು. ಹೀಗೆ 
ಒಂದಿನ ಸಂಪರ್ಕ ಇದ್ದಿರಬೇಕು, ಕ 


ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮೊದಲು ಪರ್ಷಿಯಾದ ನೌಸೇರ 
ವಾನ” ದೊರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನು ಭಾರತಕ್ಕೆ ರಾಯಭಾರಿಗಳನ್ನು ಕಳಿಸಿದ್ದುದು ತಿಳಿಯಬರು 
ತದೆ, ಷಾಹನಾಮಾದಲ್ಲಿ ಆ ದೊರೆ ಒಂದು ಔಷಧವನ್ನು ಹುಡುಕಿತರಲು ಒಬ್ಬ ರಿಯೋಗಿ 
ಯನ್ನು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಕಂಿಸಿದ್ದನೆಂದು ಕತೆ ಬಂದಿದೆ. ' ಬಂದ ನಿಯೋಗಿಯು ಜ್ಞಾನವೇ 
ಪರಮೌಷಧ ಎಂಬ ನಿಜವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡನೆಂತಲೂ, ಪಂಚತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಪಾರಸಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದನೆಂತಲೂ ಹೇಳಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ ನಿಷಯವನ್ನು ತನ್ನ 
ದೇಶಕೆ ಒಂತಿರುಗಿ ತಿಳಿಸುವಾಗ, ಅದನ್ನು ತಾಸೀ (ಅರಬ್ಬಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಷ್ಟುತೆ। ಎಂದು ಸ 
ಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗ್ರಂಥ ಅರಬ್ಬಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಪರ್ಷಿಯಾಕ್ಕ 
ಹೋಗಿರಬಹುಜೆ? ಹಾಗಾದರೆ ಭಾರತ, ಪರ್ಷಿಯ, ಅರೇಬಿಯ ಮೂರು ದೇಶಗಳಿಗೂ 
| ಇದೇ ನೌಷೇರವಾನ್‌ ದೊರೆ ಇರುತ್ತಿರುತ್ತ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಅರೇಬಿ 


ಸಂಪರ್ಕವಿದೆ ಹಾಗಾಯಿತು, 
ಯಾದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮಾಹಾಪುರುಷನು ಉದಿಸುವನೆಂದು ಕಂಡಕಂತೆ, ಕನಸಿಗೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತ 


ರುಷ 
ಆತನ ಆಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನಾಗಿದ್ದ ಬುಜರ್‌ಜಮಾರನು ಕನಸುಬಿದ್ದ ನಲನತ್ತು ವ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಇಸ್ಲಾನಿನನ ಕಾಣಿಕೆ ೪೦೭ 


ಗಳ ಒಳಗಾಗಿ "ಅರೇಬಿಯಾದಲ್ಲಿ ಹೆಜರತ್‌ ಮಹಮದರು ಉದಿಸುವರು; ಅವರ ಪರನ 
ವಾಗಿ ಹರಡುತ್ತ ಜೆ' ಎಂದು ಭವಿಷ್ಯ ಹೇಳಿದನಂತೆ. ನೌಸಷೇರವಾನ್‌ ದೊರೆಗೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ವಳವಾ 
ಯೂ ಇದೆ. 

ಕಾ ್‌ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ ಮತ ಇಸ್ಲಾಂ. ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಳುಗಳಿಗೆ 
ಜೊಸಮತ ಹುರುಪಿನಿಂದ ಹಬ್ಬಿತು. ಮತ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಳವೂರಿ ಸಿಲ್ಲುವ ಮುನ್ನ ಅದೇ 
ದೇಶದ ಜನರಾದರೂ ಹಜರತ್‌ ಮಹಮದರಿಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಕಿರುಕುಳ ಕೊಟ್ಟಿ ರಜೀಕು, ಅವಶ್ಯ ಕ್ತ 
ಬಿದ್ದರೆ ಯುದ್ಧವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಹೊಳೆದಿದ್ದರೂ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಕಾಣದು; 
ಅದಕೆ ಹಜರತ ಜ್‌ ಹಮದರ ವೈ ಯುಕ್ತಿಕ ಘನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕತೆಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ 
ಉಂಟು, ಒಮ್ಮೆ ಅವರಿಗೆ ತ್ಯ ಪಂಗಡದವರೆಲ್ಲ ಸೆರೆಸಿಕ್ಕಿದರಂತೆ.. ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣುಮಗಳೂ 
ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಳು ಈ ಬ ಚಪನಯ ನಮ್ಮ] ನ್ಪ್ನು ಹ್‌ ವಿರೋ ಧಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಗಂಡಾಳುಗಳ 
ಕ್ರೆಲ್ಲಾ ಕೊಂದು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬಿಡಿ' ಎಂದು ಅಜ್ಜಿಯಾಯಿತಂತೆ. ಬಲಿ ತಿಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ 
ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಮೊದಲು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ? ಎಂದು ಹೆಣ್ಣುಮಗಳು ಹೇಳಿದ ಳಂತೆ, ಅಗ. ಹಜರತ್‌ 
ಬಳಕ ನುದರು ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಸ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿದರಂತೆ. ಇಸ್ಲಾಂ 
ಮತದ ಪಾ ್ರಾರಂಭವನ್ನು ಒಂತರ ಕತೆಗಳಲ್ಲೂ ಅರಸಬೇಕಾದುದು ಸಮಂಜಸ ಎಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ, 

"ದೇವನೊಬ್ಬ, ಕರುಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರುಣಿ' ಎನ್ನು ವುದು ಇಸ್ಲಾ ಮಿನ ಮೊದಲು ಮಾತು, ಇನ್ನು 
ಈ ತಳಹದಿಯ ನೀಡೆ ಕಟ್ಟಿರುವ ಆ ಮತದ ಸಟ್ಟಿ ಳೆಗಳು ಯಾವವು ಎಂದಕ್ಕೆ ಐದು; 
(೧) ದಿನಕ್ಕೆ ಐದು ಬಾರಿ ಪಾ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದು ; (೨) ರಮಸಾನ್‌ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಉಸವಾಸ 
ಮಾಡುವುದು? (೩) ಬಡವಾಗೆ ದಾನ ಧರ್ಮ ಮಾಡುವುದು ; (೪) ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಸಲವಾದರೂ ಮಕ್ಕಾ ಯಾತ್ರೆ ಮಾಡುವುದು ; (೫) ಭಗವಂತನ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರ ಹೋರಾಟ 
ನಡೆಸುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶದ ವಿವರಗಳು ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯ 
ಬಹುದು ಎಂದು ನೋಡಿದರೆ ಅನೇಕ ಚಿತ್ರಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುತ್ತ ವೆ. 

ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ ಪರ್ಷಿಯಾಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗಲೆ ಇಡೀ ಜನಂಗವನ್ನೇ ಮುಸಲಾ ಒನರನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸರ್ಷಿಯದ ವಾತಾವರಣದಿಂದ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಯಿಸಿತು: 
ಸೂಫೀ ತತ್ವ ಇಸ್ಲಾ ಮಿಗೆ ಪರ್ಸಿಯದ ಕಾಣಿಕೆ ಇರಬಹುದೆ ಎಂಬ ಪತೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ನಂತಹ ಧ್ಯಾನಾಚತಿಣೆಯ ತಪ ಸ್ಸೇ ಇರಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅರಸುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೂವು, 
ಹಕ್ಕೆ, ಚಿಲುವೆ, ಬೆಳದಿಂಗಳು, ಮಧುಸಾನಗಳನ್ನು ಭಾರಾಜಾಗ ಸಾಮತಿಯಾಗಿ ಉಪ ಯೋಗಿ 
ಸಿರುವ ಭಾವನಾಚಾತುರ್ಯ ಪರ್ಷಿಯದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವೇ ಏನೋ ಎಂಬಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಹಾಥಿಸ್‌ ಕವಿಯ ಸದ್ಯಗಳಿಗೆ ಸೂಫಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕ ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಬೇಸತ್ತು ಅವನು 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ನಸ್ತುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆಯೇ ಖಕ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದ ವಿಮರ್ಶಕರೂ 
ಉಂಟು. ಉಮರ ಖಯಾಮನಂತೆ ಮತ್ತೆ ಯಾರು ಮತದ ಅತಿಯವನ್ನು ಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರು? 
ಅವನಾದರೂ ಒಬ್ಬ ಸೂಫಿ ಎಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶಕರುಂಟು. ಫರ್ದೂಸಿ ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವು 
ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ; ಮಹಮರ್ದ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಿಯನಾದದ್ದು ಎಂದು ಎಲ್ಲೋ. ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇವು ಶ್ರ ಪ್ರವಾದಿಯನ್ನು ಹೊಗಳಿಯೇ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು. ಪ್ರಾ ರಂಭಿಸಿದವರೂ ಕೂಡ 
ಸ “ಾಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನು ಆವೇಶವನ್ನು ಅತಿ ಮಿತವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿದ್ದಾರೆ ತಮ್ಮ ಗುರುವನ್ನು 
ಎಷ್ಟೋ ಕಡಿ ಹೆಂಡದಂಗಡಿಯ ಯಜಮಾನನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ತೋಡಿ ತ 
ಬಿಯಾದಿಂದ ಕತ್ತಿಯನ್ನು ರುಳಸಿಸುತ್ತ ಹೊರಟ. ಅಚ್ಚ ಮುಸಲ್ಮಾನ ರು 'ಕೋಮಿನಲಿಕುವಾಗ 
ರೋಮನರಂತಿರು. ಎಂದುಕೊಂಡು ಮುಂದುವರೆದಿರಬೇಕು. 2 


೪೦೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ : 


ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಇಸ್ಲಾ ಮಿಗೆ ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ಸಮೆಸೆ ಬಂದಿರಬೇಕು, ,ಏಕೆ ಎಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಹಂದೂಮತಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ ತ ಗಳನ್ನೂ ಬರಿಕೊಂಡ ಅಭ್ಯಾಸ; ಇಳ 
ನೊಬ್ಬ ಬ್ಬನೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಮತಕ್ಕೆ” ಇಸ್ಲಾಂ ಹೊಸದೇನನ್ನೂ ಹೆೇಂಕೂಡಜಿಿಕಾ 
ಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂಗಳು ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಈ ಜನಕ್ಕೆ ಬುದ್ದಿ ಕಲಿಸ 
ಬೇಕು. ಎಂದು ಹೊಸಬರು ತಿಳಿದುಕೊಳು ವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕೊಬ್ಬಿದ್ದೀತು. ಎಂದು 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ 
ಒಂದು ತತ್ತವೂ ಹಿಂದೂ ಮತದಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬುದನು ಕಂಡುಕೊಳು ವುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು” ಮುಸಲ್ಮಾ 
ನರಿಗಾದರೂ ಕಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದಿ ರಲಾರದು.. ಆದುದರಿಂದ ಇಸ್ಲಾಂ ಓಿಂದೂಪುತವನ್ನು ಮೀರಿಸು 
ವುಠದ್ಳೊ ಹಿಂದೊ್‌ ಮತ ಇಸ್ಲಾ ಪ್ಲಮನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುಜೋ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಎದ್ದಿ ರಬೇಕು. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಒಂದು ಮಟ್ಟ "ದಲ್ಲಿ ಸಗರದ ಹಿಂದೂಗಳು ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌" ಮತಕ್ಕೆ 
ಸೇರಲು ಅನಕಾಶವಿದ್ದುದೂ್‌ ಪುನಃ ಪರಿವರ್ತನ ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದೂ ತೊಡಕುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬೇಕು ಅಸ್ಟೆ. “ದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ ಅಲಾ ತ್ಲನನ್ನೂ ತಮ್ಮ ದೇವರಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಭಾರತೀಯರಾದ ಜನ " ಈಶ್ವರ ಅಲ್ಲಾ ತೇರೇ ರ್ಮ ಜಸಟ ಕೂ ಸನ್ಮತಿ ದೇ ಭಗವಾನ್‌ 
ಎಂದು ಹಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆರಂಭಸಲು ಶ್ರಮ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಜೆ 
ಸೂಫಿ ನಂಥವು ಸ _ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚಿ ಕಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಜನಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಸುವುದಾ 
ಗಿದ್ದ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮೆಕಾಶ. ಭಕ್ತಿ ಸಂಥವು ಇಲ್ಲಿ ಜೇರೂರಿದ್ದಿ ತು ಸ್ರೇಮನುಯ ಗೀತೆ 
ಗಳಂದ ಭಗನಂತನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ' ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ” ಸರಿಯಾಗಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ಅಪಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚಕೆಯಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಬಡತಥನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸ ಜೇಕ್ಕು 
ಧ್ಯಾನಪರರಾಗಬೇಕ್ಕು ಆತ್ಮದ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ. ಎವಮಾಡಬೇಕು. ಎಂಬ 
ಆ ಹರಿದ ಸಂತ ಮನೋಭಾವ ಹಿಂದೂಮತಕ್ಕೆ ಇಸಾ ಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ ಸಹೆಜವಾ 
ಗಿದ್ದಿ ತು. " ಜೇದಭಾವನೆ ಬೇಡ ಎಂಬ ಹಾಡನ್ನು ಎರಡೂ ನುತದ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠರು ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆತಾ ಒನ್ತೇಷಣೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತವು ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ವಂತ 
ಎದುರಾಳಿಯನ್ನು ಕಂಡಹಾಗಾಗಿತ್ತು ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾ ಗಲಾರದು. ಮುಸಲ್ಮಾ ಕರಲ್ಲಾ ದರೂ 
ಸಂತರೆಂದು ಕಂಡವರನ್ನು ಪೂಜ್ಯಭಾವದಿಂದ ಕಾಣುವುದಾಗಲಿ, ಅವರ ಗೋರಿಗಳ ಬಳಿಗೆ. ಹರಕೆ 
ಹೊರುವುದಾಗಲಿ, ತಮ್ಮ ್‌ ಮಂತ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ತಗಡುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮುಸಲ್ಮಾನ 
ರಾದರೂ ಮಂತ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ತಾಯಿತಗಳನ್ನು ಬ ಕೊಳ್ಳು ವುದಾಗರಿ, ಆಯುರ್ವೇದ ಪಂಡಿತ 
ರನ್ತ ನುಸರಿಸುವಂತೆ ತಿಬ್ಬಿ ವೈದ್ಯರನ್ನು ಅನೇಕ್ರಿಸುವುದಾಗಲಿ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಎಂದೂ ಕಷ್ಟವೆಂದೆ 
ನಿಸಿಕಲಾರದು. ಮುಸಲ್ಮಾ ನರು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ನಿನು ತಂದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಬಹುಶಃ ಈ 
ಜನ್ನ ಲೆಯ ಮೇಲೆ ತೋಡುಪುಹೇ ಸೂಕ್ತ ಬು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಮುಸಲಾ ನ ದೊರೆಗಳು ದಂಡುಗಳನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಕೊಳ್ಳೆ ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಅ ದೇಶಕ್ಕೆ ಚಕಲತತಸಿಡರು) ಹೀಗೆ ಬರುತ್ತ ಬರುತ ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ನೆಲೆಸಿದರು; ರಂತೆ ಜಃ ಹೋದವರು, ಬಂದು ನಿಂತವರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವರ "ನಿವರ 
ವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಚರಿತ್ರೆಯ' ಅಂಶ, ಕೊಳ್ಳೆಗಾಗಿ ಬಂದು ಹೋದವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಘಜ್ನಿಯ 
ಮಹಮದನೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಇವನು ಸೋಮನಾಥದವರೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ನೆಂದೂ ವಿಗ್ರ ಹ 
ಜೇದಕನೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿದ್ದನೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಇವನು ತನ್ನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಅರಸನಾಗಿದ್ದ ನೆಂಬುವುದೂ, ಇವೆನ ಆಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಿತ್ತೆಂಬುದೂ, ಇವನ 
ಧಾಳಿಗಳಿಗೆ “ತುತ್ತಾ ದ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಕ್ಕೆ ಏನು ಉಸಕಾರವಾಗಿದ್ದಿ ರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾರು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಫರ್ದೂಸಿ ಮಹಾಕವಿ ಇವನೆ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಷಾಹನಾಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದದ್ದು 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಇಸ್ಲಾನಿಂನ ಕಾಣಿಕೆ ೪೦೯ 


ಎಂದು 'ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊರೆ ತಕ್ಕ ಬಹುಮಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಮೇಲೆ 
ನಾನು ಅರಸ ನಾದ ಮಹಮೂದನ 'ಔಸಂನಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ "ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರವಾದಿ ಮಹ 
ಮೂದರನ್ನೂ ಆಲೀ ಮಹಾನುಭಾವನನ್ನೂ ಸ್ಮರಿಸಿ ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ'. ಎಂದು ಬರೆದಿ 
ರುವುದು ವ್ಯಕ್ತಸಡುತ್ತದೆ. ಫಘಜ್ನಿಮಹಮೂದನು '“ೋಚಿಕೊಂಡು ಹೋದ ಮೇಲೂ 
ತಗಳ ದೇವಾಲಯ ಸಜ! ಬಗೆಯಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಸಾದಿ 
ತಾನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಹೋದ ಕತೆಯನ್ನು ಒಂದು ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತಾನು 
ಹೇಗೋ ಬಂದು ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಹಾಗೂ, ವಿಗ್ರಹದ ಹಿಂದೆ. ಪೂಜಾರಿಯು 
ಅವಿತುಕೊಂಡಿದ್ದು ಅದು ಕೈ ಎತ್ತುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಕಂಡ ಹಾಗೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ನಡೆದ ವಿಷಯವನ್ನ ಬರೆದದ್ದೋ, "ಊಹೆಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಬರದದ್ದೋ, ಸ್ಪಳದ ಹೆಸರು ಬಂದ 
ಹೋದ ಚಿತ್ರ, ಜೆ ಬ ವಿಗ್ರಹದ ಒಂದೆ ನಿಂತು ಅಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಮನುಷ್ಯನ ಹಿಂದೆ 
ಅವನ ದೈವನಿದೆ ; ಅದು ಆಡಿಸಿದರೆಯೇ ಮನುಷ್ಯ ನ ಕೈ ಆಡುವುದು' ಎಂದು ಸಾದಿ ಜಾ! 
ಹೇಳಿರುವ ಮಾತು. ದೈವವೇ ಯೂ ಕೈಯಿಂದ ದೇವಾಲಯಗಳ ವಿಗ ಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಒಡೆಸಿರಬೇಕು, 

ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಧಾಳಿಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಕೆಲಕೆಲವು ದೊರೆಗಳು, ಕೆಲ 
ಕೆಲವು ಪ್ರಾಂತದ. ಜನಗಳು ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ "ಗೆ ಬರುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಮತದ ಒತ್ತಾಯವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಲ್ಲ 
ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿರಲಾರದು ಎಂದು ಹೊರಸ ಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಧಾಳಿಗಳಲ್ಲಿ "ತ್ರಿ ಮೂರುಲಂಗನು 
ನಡೆಸಿದೆ ಮುತ್ತಿ ಗೆಗಳು ಬಹಳ ಕ್ರೂರವಾನಿದ್ದವು. ಮುಕ್ತಿಗೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅವನು 
ಕ್ರೂರಿಯೇ ಸರ; ಆದರೆ ಅವನಿಗಾದರೂ ಕವಿಗಳು, ಕವಿತೆಗಳು__ಈ ಸಂಪರ್ಕ ಈ ಹಂಬಲ 
ಇದ್ದಿರಜೇಕು ಎ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವನಿಗೆ ಹಾಫಿಸ್‌ ಕವಿ ಎದುರಾದಕೆಂತಲೂ, 
" ನಿನಯ್ದ ನಿನ್ನ ಪ್ರಿಯಳ ಮೊಗದ ಮೇಲಿನ ಚುಕೆ ಸಯೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನ ಸೀಮೆಯ 
ಟೂ ಚ್‌ ಎರಡು ಸಟ್ಟಿಣಗಳನ್ನು ದಾನಮಾಡಿದೆ' ಎಂದು ದೊರೆ ಕೇಳಿದ 
ನೆಂತಲೂ, «ಆ ದಾನ ಪ್ರವೃ ತಿ ತ್ರಿಯಿಂದಕೇ ಬಡವನಾಗಿ ನಾನು ನಿಮ್ಮ ಮರೆಹೊಕಿ ಒರುವುದು' 
ಎಂದು ಕವಿ ಹೇಳಿದಕೆಂತಲೂ” ದಂತ ಕತೆ ಇದೆ. 

ಹೀಗೆ ಹಾಫಿಸ್‌ ಕವಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗಲೆ ಆತನ ಇನ್ನೊ ದುಪ ಸದ್ಯದ ಆಧಾ 
ರದಿಂದ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಒಕಿದು. ಚಿತ ತ್ರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ ಜಾ ಭಾರತದ 
ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಮದೀಯ ರಾಜ್ಯಗಳು ಹರಡಿದ ವು, ಹಾಗೆಯೇ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಬಹಮನಿ 
ರಾಜ್ಯ. ಗುಲ್ಬರ್ಗ ರಾಜಧಾನಿ. ಈ ಆಸ್ಥಾನದ ಹೆಸರು ಆಗಿನ ಮಹಮದೀಯ ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಹಬ್ಬಿ ತ್ತು. ದೇಶದೇಶಗಳ ಸಂಡಿತರು, ಕಲೆಗಾರರು, ಕವಿಗಳು ಸೆ ಸುಲ್ತಾನ್‌ ಇಮ್ಮಡಿ ಮಹಮದನ 
ಕಾಲದ ಇ ಈ ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಫಿಸನೂ ಬರಬೇಕೆಂದು ಹಡಗು 
ಹತ್ತಿದ್ದವನು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಕೊಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಬಿರುಗಾಳೆ ಬಂದುದರಿಂದ. ಹೆದರಿ ಇಳಿದು ತನ್ನ ಸ್ಥಳ 
ದಫ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು ಹೀಗೆ ಪದ್ಯ ಬರೆದನಂತೆ. .« ನನ್ನ ತೋಟದಲ್ಲಿ ಗಾಳಿ ಹಾಯಾಗಿ ಬೀಸುತ್ತಿ. 

ಪ್ರಸಂಚದ ಐಶ್ಶ ಸ್ವರ್ಯವನ್ನೇ ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಗ ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಠಾಕೆ. 

ಸ್ನೇಬತರು ನಕ್ಕರೆ ನನಗೆ 'ತೋಪವಿಲ್ಲ. ಲ್ಲ ನನ್ನ್ನ 'ಬುಲ್ಬು] ರ್ರ ಗುಲಾಬಿಗಳೊಂದಿಗೆ' ನನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಾನಿುತ್ತೆ ನೆ. ನಿಮ್ಮ ಆ ಕಿರೀಟ ಆ ಕಬು ರಾಸಿ, ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಅವುಗಳೆಜಿಗೆ 
ಬರೋಣವೆಂೆ, 5 ಮುತು ಸ್ತಿಗಳನ್ನು ನೆನೆದಾಗಲಂತೂ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಕ್ರ ಸಮುದ್ರದ ನಾವೆ 
ಯಲ್ಲಿಸ್ಟ ಲ ತೊಂದರೆ ಏಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಫ್ಛಬಾರದು ಎನ್ಸ್ಟಿಸಿತು. ಈಗ ತಿಳಿಯ ಸ 
ಣೆ ಥೆ ುತು ಒಂದು ಅಲೆ 
ದ €ದ ಮೇಲೆ, ಆ ರತ್ನಾಕರ ಎಷ್ಟು ಭಯಂಕರ ಎನ್ನುವುದು. : ಯಾವ ರಷ ವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ೂಂಡು ನಾನೇನು ಮಾಡಲಿ ; ನಿ ಈ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯ ಮಮಕೆ ಸ್ನೇಹಗಳಿಗೆ 3 


೪೧೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ದರ್ಶನ 


ಯಾವುದೂ ಸರಿದೂಗದು. ಯಾವ ಚಾತುರ್ಯ ಏನು ಬಲೆಯನ್ನ್ಲೇ ಹೊಡಲಿ, ಧಾರಾಳವಾದ 
ಮಧುಪಾನದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಆನಂದಕ್ಕೆ: ಅದನ್ನು ಹೋಲಿಸುವುದೇ ತಪ್ಪು. ಬಂದ 
ಕಾಸು ಸಾಕು; ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡೇನು?. ಆ ಸಮುದ್ರದ ಕುಲಕ್ಕು ಭೀತಿ ಬೇಡವೇ 
ಬೇಡ; ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ನಾನು ಹಾಯಾಗಿ ಮಲಗಿದರೆ ಸಾಕು,' ಹಾಸಿಸನನ್ನು 
ಬಂಗಾಳದ ನನಾಬನೊಬ್ಬನು ಕರೆದಿದ್ದನಂತೆ. . ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರ ಹಾಫಿಸ್‌ ಒಂದು ಸದ ಟೀ 
ಕಳಿಸಿದರಂತೆ. ಇದರಿಂದ ಏಷ್ಯಾ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಜನ ಹರಡಿದ ಒಂದು ವಿಸಾಾರ, 
ಈ ಕಡೆ ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಹಮದೀಯರು ಬಂದು ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾ ` ಕಂತಿ ಒಂದು 
ನೆಲೆ, ಗುರುತು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ... ದೇಶದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ ನಿಂತವರು ತಂದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಮಂದಿರಗಳು, 
ಸ್ಮಾರಕಗಳು. ಭಾಷೆ--ಹೀಗೆ ಕೆಲವು. ಅಂಶಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವಿಮರ್ಶಿಸಬಹು 
ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಮೊದಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಶಿಂತ ದೊರೆಗಳು ಹಲಕೆಲವು ಊರುಗಳನ್ನು ಕಟ ಬೆಳೆಸಿದರು. 
ಇಂತಹ ಊರುಗಳನ್ನು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ * ಆಜಾದ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಗುರುತಿಸಬಹುದು... 
ಹೈದರಾಬಾದ್‌, ಷಾಹಜಹಾನಾಬಾದ್‌, ಔರಂಗಾಬಾದ್‌, ದೌಲತಾಬಾದ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಆಬಾದ್‌ ಎಂದರೆ ನೆಲೆ, ಪಾಳ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ ಬಂದು ಸೇರುವುದು, ಸೇರಿದ 
ಮೇಲೆ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳುವುದು ಇಷ್ಟು ಚಿತ್ರವೂ ಆಬಾದ್‌ ಸದದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪರ್ಸಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಭೂಮಿ ಕಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಹಲವು ಮಾತುಗಳು ಈ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಬಾದ್‌ ಎಂಬುದು ಸೊಗಸಾದ ಪದೆ. 
ಆಬಾದಿ ಎಂದರೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಪಾಳು ಇಲ್ಲದೆ ಜನಜೀವನದ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ತುಂಬಿದೆ ಪ್ರದೇಶ. 


ಹೀಗೆ ಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಮುಸಲ್ಮಾನ ರಾಜರು ಹಲಕೆಲವು ಊರುಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. 
ಊರುಗಳು ಜನಜೀವನದ ಗುರುತುಗಳಾದರೆ ಕೋಟಿ ಕೊತ್ತಳಗಳು ರಾಜ್ಯದ ಭದ್ರತೆ 
ಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕಟ್ಟಡಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮಹಮದೀಯ ದೊರೆಗಳು ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಕೋಟಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿರಬೇಕು. ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಲ್ಕೊಂಡ ಕೋಟಿ ಇತಿಹಾಸ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದು ಕುತುಬ್‌-ಷಾಹ ದೊರೆಗಳ ಬಿಡಾರ. ಔರಂಗ್‌ಜೇಜ್‌ ದೊರೆ ಈ 
ಕೋಟಿಗೆ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿ ಹತ್ತು ವರುಷವಾದರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದೆ ಹೋದನೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾಕೆ; ಕೊನೆಗೆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಗೆಲ್ಲಜೇಕಾಯಿತಂತೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮೊಗಲರ ಆಗ್ರಾ ದೆಹಲಿ 
ಕೋಟಿಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ದೀವಾನೆ ಆಮ್ಕಾ ದೀವಾನೆ ಖಾಸ್‌ ದರ್ಬಾರು 
ಸ್ಥಳಗಳು, ವಾಸಗೃಹೆ ಸ್ನಾನಗೃಹೆಗಳ ರಚನೆಗಳು, ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಮಂದಿರ ಮಂಟಿಪಗಳು 
ಅವುಗಳನೇ ಆದ ವಿಶೇಷ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಗಳನ್ನು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಸ್ಫಂಭಗಳಂತೆ ಕಟ್ಟಿದ ನಿನಾರುಗಳು 
ಮಹಮದೀಯ ಕಟ್ಟಿಡಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾದರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಎನ್ನಬಹುದು. ದೆಹಲಿಯ 
ಬಳಿಯ ಕುತುಬ್‌ ಮಿನಾರ್‌ ಕುತುಬುದ್ದೀನ್‌ ಮತ್ತು ಅಲ್ತಮಷರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (೧೨೨೦) 
ಕಟ್ಟಿದ್ದು; ೨೩೮ ಅಡಿಗಳ ಎತ್ತರವಿದ್ದು ೩೭೯ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನುಳ್ಳುದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೈದರಾಬಾದಿನ 
ಚಾರ್‌ಮಿನಾರ” ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಟ್ಟಡ. ತುಹಮದ"್‌ ಕುಲಿ ಕುತುಬ್‌ಷಹನು ಪ್ಲೇಗು 
ನಿಂತ ಸನೆನನಿಗಾಗಿ ಇದನ್ನು ಕಟ್ಟಸಿದನಂತೆ--ಚಾರ್‌ ಮಿನಾರ್‌ ಎಂದರೆ ನಾಲ್ಕು ನಿನಾರುಗಳು. 
ಉದ್ಗಾನಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌ ದೊರೆಗಳ ಕಾಣಿಕೆಯೆನ್ನ ಬೇಕೋ, ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮೊಗಲರ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯವೆನ್ನಬೇಕೋ, ಅದರಲ್ಲೂ ಪರ್ಷಿಯದ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವೆನ್ಸ್ನ 
ಬೇಕೋ, ಹೇಗಾದರೂ ಸರಿಯೆ. ಸಾದಿ ಕನಿ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಗುಲಿಸ್ಮಾನ್‌, ಜೋಸ್ಕಾನ್‌ 
(ಉದ್ಯಾನಗಳು) ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ತೋಟವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಲು ಮೆಟ್ಟಿಲಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿರು 
ಪುದ್ಕು. ನೀರು ಹರಿದು ಚಿಲುಮೆಗಳು ಆಡುತ್ತಿ ರುವುದು. ನೀರಿನ ಎರಡೂ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲು 


೫ 
ಭ.ರತಕೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಕೆಯ ನಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಇಸ್ಲಾನಿಂನ ಕಂಣಿಕೆ ೪೧೧ 


ಳ ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳು. " ಅಲ್ಲಿ ಬದಿಯಲಿ ನಿಂತು ನೋಡಲು 


ರಂಗುರಂಗಿನ ಪುಷ್ಪವು--ನೆಳಲು ಬೆಳಕಿನ 'ಆಟವಾಡುತಲಿರುವವು' ಎಂದು ಕವಿ ವರ್ಣಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಗ್ರಾದ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೊರೆ ದ್ರಾಕ್ಷಿಯ ಬಳ್ಳಿ ಗಳನ್ನು ಕಾಶ್ಮಿ ಮರದಿಂದ ತಂದು ನೆಡಿಸಿ 
ದ್ದೆ `ನೆಂತಲೂ, ಆ ಗುಣಿಗಳಿಗೆ ತುಂಬುವ ಮಣ್ಣ ನ್ನು ಕೂಡ ಕಾಶ್ಮೀ (ರದಿೀದಲೆ ತರಿಸಿದ _ನೆಂತಲೂ, 
ಐತಿಹ್ಗವಿದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಷಾಲಿಮಾರ” `ೋಟವನ್ನು ೧೬೧೯ರಲ್ಲಿ ಜಹಾಂಗೀರ್‌ ದೊರೆ 
ನೂರ್‌ಜಹಾನಳಿಗಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದತಂತೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಚಿನ ಷಾಹಿ (ಚಿಲುಮೆಯ ತೋಟ) 
ನಿಷಾದ್‌ಬಾಗಿ, ನಸೀಮಬಾಗ್‌ ಈ ಉದ್ಯಾ ನಗಳು ಮೊಗಲರ ನಿರ್ಮಾಣಗಳು, " ಕಾಶ್ಮಿ ಶೀರ 
ವನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಹೂಬಿಟ್ಟುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು ಆ ಸೊಗಸನ್ನು ಕಡಿ 
ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ" ನೋಡಬೇಕು' “ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಕನಿ ವರ್ಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯಾವ ಮಂದಿರ. ಯಾವ 
ಅರಮನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಎ ಉದ್ಯಾನವಿರಜಿ ಬೇಕು. ಇಂತಹೆ ಲ್‌ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಒಂದು ರಚನೆಯನ್ನು ಸಾಂಗಗೊಳಿಸಿ ನೋ ಡುತ್ತ ರಿಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೃದಯದಿಂದ 
" ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಸ ರ್ಗವೆನ್ನು ವುದು ಇದ್ದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಇತ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ' ಗ ಧ್ರನಿ ನಿ ಹೊರಬಿದ್ದರೆ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವಿರದು. 
ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಮುಸ್ಲಿಮರು ತಂದ ನಾಗರೀಕತೆಯು ಕುರುಹುಗಳೆಂದಕೆ ಮಸೀದಿಗಳು, 
ಎಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಸ್ಲಿಂ ಫು” ಇದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಸೀದಿ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಮಂದಿರ ಇರಬೇಕು. 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತದ ಮುಖ್ಯ ಕಟ್ಟು 4 ದಿನಕ್ಕೆ ಐದು ಬಾರಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದಿದೆ... " ಮಸೀದಿಗೆ ಹೋಗಿ ಪಾ ರ್ಥನೆಮಾಡಬೇಕು. ಯಾವ ಮಸೀದಿಗೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕು? ಫಿಮ್ಮ ಬೀದಿಯ ಅತಿ ಸಮೀ ಪಡ ಮಸೀದಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕು, ಎರಡು ಮಸೀದಿಗಳು; 
ಒಂದೇ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕು)? ಯಾವುದಾದರೊಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಬಹುದು... ಹೀಗೆ ಪ್ರಥಮ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವುದುಂಟು. ಮಸೀದಿಯೆಂದ ಕೂಡಲೆ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಕರೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಸ ಮಾಡಿಕೊಳ ತಕ್ಕದ್ದು. ಅಗೋ ಅಲ್ಲಾಹೊ 
ಆಕ್ಟರ್‌ ಎಂಬ ಕರೈ, ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಕರೆಗೆ "ಅಜಾಂ' ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಅಜಂ ಕೂಗುವವನು 
ಮೊಲಿಜ್ಬೆ ದ್‌ ನಿಮ್ಮ ಹರವಿನ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಸೀ ದಿಯಿದ್ದ ರೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಬೆಳಗಿನ ಜಾಮ 
ದಲ್ಲಿ ಜರುವಷ್‌ ಪ್ರಾರ್ಥಕೆಯ ದೀರ್ಫ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಅದರ ಇಂಜಿರವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. 
ಗಂಟಲು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲದ ಮೊಲಿಚ್ಚಿ ನ್ನನ್ನು ಕುರಿತು /ಸಾದಿ ಹಾಸ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಅನ್ನಿ 
ಮಸೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡವ ತವು ಉಂಟು ಸಣ್ಣ ವು ಉಂಟು ಸಮಾಜ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ ಹಲವು ಮಸೀದಿ 
ಗಳುಂಟುು, ತಂಜೋಸತಂಡವಾಗಿ ಜನಸೇರಿ ಸಾಮೂಹಿಕ ಪಾರ್ಥನೆ ನಡಸಲನುಕೂಲವಾಗಿ 
ರಾಜಾಧಿರಾಜರುಗಳು ಕಟ್ಟ ಸಿದ ಮಸೀದಿಗಳುಂಟು. ಒಂದು ಶುಭ )ವಾಗಿ ಸುಣ್ಣ ಹಚ್ಚಿದ 
ಬರೀ ಗೋಡ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖಮಾಡಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಸಿಂತಕೆ ಮಕ್ಕಾದ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ತಮಾ 
ನಿಂತ ಹಾಗಾಗುವುದು ಇದು ಮಸೀದಿಯ ಮುಖ್ಯಭಾಗ. ಗೋಡೆಯ ಮೇಜೆ ನಿಗ್ರಹ ಚಿತ್ರ 
ಇಲ್ಲ; ಇದು ಮುಖ ತತ್ರ. ಮಧ್ಯೆ ಕಮಾನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಗೂಡು ರುತಾೂಿ 
ಡಾ ಹ ಒಬ್ಬ ಮುಖಂಡನಿದ್ದು, ಆತ ನಿಂತುಕೊಳ್ಳಲು ಮಾಡಿರುವ ಜಗಲಿ 
ಲ, ಲ ಗತ ಕಸ ಎಷ್ಟು ಸೊಗಸಾದ ಕಲ್ಲು ಸಿಕ್ಕಿ ದರೆ ಅಷ್ಟು ಸೊಗಸಾಗಿ ಕಟ್ಟಿರ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆ; ಚ ಒಂದು ಸುಂ: ಸಿದರೆ" ಸ ಅಕ ಕೂಡಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ವಾಗಿ ಕಟ್ಟ ಬಹುಸು ಮಗ ತ್ತ ಜ್ಯ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಬೇಕಾದರೆ ಅಷ್ಟು ವಿಶಾಲ 
ಕೆತ್ತನೆಯ ಹಾಲೆ, ಆ ಗೋಡೆಗಳು ಚಾನಣಿಯ - ಒಳಭಾಗಗಳನ ನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ಸ್‌ ಇನ್ನೂ ಕೊಡ್ಡ ಸ ಅಲಂಕಾರವಾಗ ಬೇಕಾದರೆ ಅಷ್ಟು ಅಲಂಕಾರವಾಗಿ ಕಟ 
ಕಣಗಳಾದಕೆ ಗುಂಡು ಚು ಸ್ಯ ಸಜ್ಜು ಗೊಳಿಸಿ 


ಗಿಡಗಳಿರುವುದು, ಇವು ಈ ತೋಟಿಗ 


೪೧೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಗೋಪುರಗಳ ಒಳಭಾಗಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ಜೀಕಾದರೂ ಅಂದವಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಗೋಡೆ, 
ಕಂಬ, ಚೌಕಟ್ಟು, ಮಾಡಗಳ ಮೇತೆ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಸೂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಿಸಬಹುದುು ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಮಂದಿರ ಸಜ್ಜಿ ತನಾಗುತ್ತದೆ... ನೆಲವನ್ನು ಎಷ್ಟು ನುಣುಪಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಆದರೂ ಏರ್ಪಡಿಸಿರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸುತ್ತುಗೋಡೆಗಳ ನಡುನೆ ಅಡಗಿದ ಖಾ 
ಕೆಳಗಿನ ಮಂದಿರ ಸಾಲದು ಎಂದಾದರೆ ದೊಡ್ಡ ಹೊರ ಅಂಗಳವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಅಂಗಳದ ಸುತ್ತಲೂ ಪ ಪ್ರಾಕಾರ, ಪ್ರಾಕಾರಣೊಳಕ್ಕೆ ಹೊಗಲು ಬಾಗಿಲು, ಮುಖ 1. 
ಅದರ ಅಲಂಕಾರ. ಪ್ರಾಕಾರದ ಸುತ್ತಲೂ ಪಡಸಾಲೆ. ಪಡಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಯಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ವಸತಿ, 
ಓದುಗರಿಗೆ ಪಾಠಶಾಲೆಯ ಏರ್ಪಾಡು, ಇದೆಲ್ಲಾ ಇರಬಹುದು. ಮಸೀದಿಗೆ ಸೇರಿದಂತೆ ಎತ್ತರ 
ವಾದ ಮಿನಾರುಗಳು ಇರಬಹುದು. ಪ್ರತಿ ಮಸೀದಿಗೂ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಹೋಗುವವರು ಕೈಕಾಲು 
ತೊಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ನೀರಿನ ಕೊಳಗಳು ಇರುವುದುಂಟು. 
ಮಸೀದಿಗಳೆಂದು ಮುಸ ಲ್ಮಾನ ಸೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗ್ಕೂ ಕಟ್ಟಿಡಗಳಾಗಿ ಮುಸ್ಲಿಮರು ತಂದ 
ಕಲಾ ಕುಶಲತೆಗೂ ಈ ಪಾ ೂಾರ್ಥನಾ ಮಂದಿರಗಳು ಕಂಗೊಳಿಸತಕ್ಕವು ಎಂದಕೆ ತಪ್ಪಾಗದು. 
ಕೆಲವು ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ``ುಂದಿರಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ತ ಡಿ ಗುಲ್ಬ ರ್ಗದ 
ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ನ ದೊರೆ ೧೩೪೭ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮಸೀದಿ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ ಪರೂಭವಾದ 
ಕಟ್ಟ ಡವೆಂತೆಲೂ ಕಾರ್ಡೋವಾದ ಮಸೀನಿಯ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ದುದೆಂತಲೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆಫ ನರು ಕಟ್ಟಿದ ಮಸೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ದ್ಕು ಸೊಗಸಾದದ್ದು ರೆ ಮಂಡುವಿನಲ್ಲಿ ಜಾವ 
ಮಸೀದಿ ಜಾಜಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಇದು ಡಾಮಸ್ಥಸಿ ನ ಮಸೀದಿಯ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲೆ 
ಕಟಿ ದುದಾಗಿದೆ. ಈ ಕ್ತ ಡವನ್ನು ಮಹಮೂದ್‌" ಖಲಿ] “೪೫೪ರಲ್ಲಿ ತ್ತಿ ದೆಹಲಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ಅದ್ಲುತವಾದ ಬ ಮಸೀದಿ ಸಾಹಜಹಾನ” ದೊರೆ ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದು, ಕಾ ಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿಯ 
ಒಂದು ಮಸೀದಿಯನ್ನು ಜಹಾಂಗೀರನ ರಾಣಿಯಾದ ನೂರಜಹಾನಳು ಕಟ್ಟ ಸಿದಳಂತೆ. 
ಹೀಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 'ೀರಳವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ; 

ಇನ್ನೊ ೦ದು ಬಗೆಯ ಕಟ್ಟ ಡಗಳು ಸತ್ತವರಿಗಾಗಿ ಕಟ್ಟ ನಿದ ಸಾ ಸ್ಮಾರಕಗಳು. ಮುಸಲ್ಮಾನ 
ರಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ವೆ ದೇಹೆಗಳನ್ನು 'ಛ ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೂಳುವುದು ಡಡ ಗೋರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟ ಡ 
ಗಳನು ತ್‌ ಕಟ್ಟ ಸುತ್ತಾ ತ್ಯ ಜೀವ ಎಷ್ಟು ಘನವಾದುದೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ ವೋಆ ಭವ್ಯ ತೆ 
ಈ ಒಂದು ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುವಂತೆ ಭಗವಂತ ಕರುಣಿಸಲಿ, ಎಂಬುದು "ಒಂದು ಲಃ 
ಲಾಗದ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾವಣೇ ಸರಿ ಎನ್ನಿಸುತ್ತ ಜಿ, ಸತ್ತವರಿಗೆಲ್ಲ ಗೋರಿ ಆಗಲೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಸಂತೆರಿಗೆ ಕಟ್ಟದ ಗೋರಿಗಳಿಗೆ ಚ ಸ್ರಾಶಸ್ತ್ರ ನ "ಬರುತ್ತ " ಜನ ಆ ಗೋರಿಗಳ ಬಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿ ಸಾ ಸಾಷ್ಟಾಂಗವೆರಗಿ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಜ ರಾಣಿಯರ 
ಗೋರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಭವ್ಯವಾದ ಕಟ್ಟ ಡಗಳನ್ನು ಕಟ್ಚಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ಹುದುಂಟು. ಹಾಸಫಿಸ್‌ ಕನಿಯ 
ಗೋರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಡಿ ಕ ನ್ನ ಹಾಫಿಸನ ದಿನಾನ್‌ಗ್ರ ೦ಕ್ಕೆ 
ಮಾತನಾಡುವ ಪುಸ್ತಕ ಎಂದು ಡಸರು ಬಂದಿದೆ... ಫತಃಆಲಿ ಸುಲ್ತಾ ನಕೆಂಜೊಬ್ಬಾತ 
ಹಾಫಿಸನ ಗೋರಿಯ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ ಷಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತೆಗೆದು ನೋಡಿದತಂತೆ. ಗ 
ಮುತ್ತಿನ ಕಾಣಿಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೋಗು ಎಂದು ಸದ್ಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದಿ ತಂತೆ. ಒಂದೇಕೆ ಎರಡು 
ಮುತ್ತು ಕೊಡುವೆ ಎಂದು ಶ್ರೀಮಂತ ಹಾಗೆಯೇ ಜಿ “ಬಿಟ್ಟ ಕತೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಸಲಆ 
ಗೋರಿಯ ಹತ್ತಿರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತೆಗೆದು ನೋಡಿದಾಗ ಎರಡು ಮುತ್ತಿನ ಕಾಣಿಕೆ ಅಪ್ಪಣೆ 
ಆಯಿತ್ತು ಒಂದೂ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪದ್ಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಂಡಿತಂತೆ. ಎರಡೇ :ಕೆ.ಮೂರು ಮುತ್ತು 
ಕೊಡುವೆ ಎಂದುಕೊಂಡು ಶ್ರೀಮಂತ ತ ಹಾಗೆಯೇ ಹೊರಟು ಬಿಟ್ಟನಂತೆ. ಮೂರನೆಯ 
ಸಕಲ ಗ್ರಂಥ ಹೇಳಿತು, ಶಿಕಗಿರುವ ಎರಡು ತುಟಿಗಳಿಂದ ಮೂರು ಮುತ್ತು ಕೂಡುವೆನೆಂದೆ; 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಇಸ್ಲಾನಿನ ಕಾಣಿಕೆ ೪೧೩೩ 


ಕೊಡದೆ ಇದ್ದರೆ ಸಾಲ ತೀರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆತ ಗೋರಿಯ ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಹತ್ತು ಮುತ್ತು 
ಕೊಟ್ಟು ಬಂದನಂತೆ. ಗೋರಿಯನ್ನು ಇಷ್ಟು ಜೀವಂತವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಒಂದು ಭಾವನೆ ಬಂದಾಗ 
ಕಟ ಡಗಳೇಕೆ ಎಂಬುದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಹೊಳೆಯದಿರದು. ಗೋಲ್‌ ಗುಂಬಸ್‌ (ಸುಲ್ತಾನ್‌, 
ಮಹಮದ್‌ಷಾ, ಬಿಜಾಪುರ) ಕಟ್ಟಡದ ಒಳಚೌಕ ೧೮೩೩೭ ಚದುರ ಅಡಿಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕೋಣೆ ಇಷ್ಟು ಅಗಲವಿರುವುದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಕಲ 
ಗುಂಬಸ್ಸು ಸುಮೂರು ೨೫ ಮೈಲಿ ದೂರಕ್ಕೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಪ್ರಪಂಚದ ಗುಮ್ಮಸು 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇದು ಎರಡನೆಯ ದೊಡ್ಡದು, ಒಳ ಎತ್ತರ ೧೭೮ ಅಡಿಗಳು, ಹಲವು ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಕಟ್ಟಡವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.  ತಾಜಮಹಲು ಆಗ್ರಾದಲ್ಲಿ 
ಸಾಹಜಹಾನ್‌ದೊರೆ ತನ್ನ ರಾಣಿ ಮಮತಾಜಮಹಲಳ ಸ್ಮಾರಕಕ್ಕಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕಟ್ಟಡ. 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಕಟ್ಟದ ರಚನೆಗಳಿರಬಹುದು, ಆದಕೆ ತಾಜಿನೆಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ 
ಸೌಂದರ್ಯವಿದೆ. ದ್ರ ಕಟ್ಟಿಣೆಯನ್ನು ೧೬೨೬ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ೨೦,೦೦೦ ಜನ ೨೨ ವರುಷ ದುಡಿದ 
೩೧೭ ಲಕ್ಷ ರುಪಾಯಿ ವೆಚ್ಚದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಪೂರಯಿಸಿದರಂತೆ. ಮುಖ್ಯ ಕಟ್ಟಡವೆಲ್ಲ ಬಿಳೀ ಕಲ್ಲಿ 
ನಿಂದ ಸಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ; ಬುಡದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಕಲ್ಲು ಅದರ ಮೇಲೆ ಬಿಳೀ ಕಲ್ಲು ಹಾಗೆ ಒಂದರ 
ಮೇಲೊಂದು ಎರಡು ಕಟ್ಟೆಗಳ ಮೇಲೆ ಫಿಂತಿದೆ. ಬಿಳೀ ಕಟ್ಟಿ ೩೧೩ ಅಡಿ ಚದುರ ಇದೆ. 
ಹೊರ ಆವರಣದಿಂದ ಮಧ್ಯದ ತಾಜ ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೆ ಬರುವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಕಡೆ ಸೈಪ್ರೆಸ್‌ 
ಗಿಡಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾರಂಜಿ ಇದೆ. ಹೊರ ಬಾಗಿಲಿನ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೂ, ನಡುವೆ ಇರುವ 
ತಾಜಿನ ಬಾಗಿಲ ಚೌಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಯೂ ಕುರಾಠಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಅಲಂಕಾರವಾಗಿ ಕೆತ್ತಿದ ಅಕ್ಷರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾಜಿನ ಒಳಗಡೆ ಒಂದು ಅಂತಸ್ಮಿನಲ್ಲಿ ರಾಣಿ ಮತ್ತು ರಾಜನ 
ಗೋರಿಗಳ ನಮೂನೆಗಳು ಕೆಳ ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಅವರ ನಿಜವಾದ ಗೋರಿಗಳೂ ಇವೆ. 
ಸುತ್ತಿನ ಅಲಂಕಾರವಾದ ಕಟ್ಟಿಡಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ತಾಜು ರಮಣೀಯವಾದ ರೂಪವನು 
ತಾಳಿದೆ, ಆಗ್ರಾದಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಕಟ್ಟಿಡ ನೂರಜಹಾನ್‌ ತನ್ನ ತಂದೆ ಇತ್ತಮಾದು 
ದ್ದಲ ಮತ್ತು ತಾಯಿಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದು. ಮಮತಾಜಮಹಲಳ ತಂಪ, ತಾಯಿಯರ ಗೋರಿಗಳೂ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. ಕಟ್ಟಡ ೧೬೨೨ರಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಗಿ ೧೬೨೮ರಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯಿತಂತೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿನ 
ಜಾಲರಿ ಕೆಲಸ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿನ ಹುಮಾಯೂನನ ಸಮಾಧಿಯ ಮೇಲಿನ 
ಕಟ್ಟಡ ಅವನ ರಾಣಿ ಹಮೀದಬಾನು ೧೫೫೫ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದು, ಸೊಗಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಜಮಹಲಿಗೆ 
ಎರಡನೆಯದು ಅಪ್ಟೆ. ಬಾಬರ್‌ ಮತ್ತು ಅಕ್ಬರ್‌ ದೊರೆಗಳು ಗೌರವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಂತಮಹೆಮದ್‌ 
ಗೌಸರ ಸಮಾಧಿ ಗ್ವಾಲಿಯೆರಿನಲ್ಲಿದೆ. ನೂರಡಿ ಚಾಕದ ಕಟ್ಟಡದ ಸುತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಕಡೆ ನಾಲ್ಬು 
ಆರು ಮೂಲೆಯ ಸ್ಥಂಭಗಳು ಇವೆ. ಈ ಕಟ್ಟಿಡದ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿಯ ಜಾಲರಿ ಕೆಲಸವೂ ರಮ 
ವಾಗಿದೆ. ಮಗ್ಗು ಲಲ್ಲೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವ ಸಮಾಧಿ ಅಕ್ಬರನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನವಮಣಿಗಳಲಿ 
ಗಣ್ಳು ನಾಗಿದ್ದ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಾಯಕ ತಾನ್‌ಸೇನನದು,. ಪ್ರಾರಂಭ ಜಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಗೀತ ಎರ್‌ 
ಯಾತ್ರಾಸ್ಥಳ, ಹೀಗೆ ಈ ಸಮಾಧಿ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಜೀವ ಜೀವಕ್ಕೆ ತೋರುವ ಭನ್ನ ಮಮತೆ 

ಮರ್ಯಾದಡೆಗಳ ಕುರುಹುಗಳಾಗಿವೆ. ಭಿ 
ಕಟ್ಟಡಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಲಾಕುಶಲತ್ರೆ ಎಂದರೆ ಕಮಾನು, ಗುಮ್ಮಸುಗಳ 
ಸಳ ಚ್ಯಾ ಅಂಚುಗಳ ಕಲ್ಲಿನ ಹಲಗೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಜಾಲರಿ ಕೆತ್ತನೆ ಹೊ ಬಳ್ಳಿ ಗಳನ್ನು 
ಸುವ ಚೆಂದ್ರ ಕೆತ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರವಾಗಿ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಕೊರೆದು ಕುರಾನಿನ ಉಕ್ತಿಗಳ್ಕು 


ಭಾ ಸು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ನೋಡುವವರು ಓದುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿ ಅದನ್ನೆ ಒಂದು 
ಪೂ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುವುದು, ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಹಾಳೆಗಳನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸುವುದ 
ಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಈಗಿನ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಉರ್ದು ಏಿನಿಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚು ಕೂಟಕ್ಕೆ 


೪೧೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೊಂದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಕೈಯಿಂದ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಬರೆದು ಕಲ್ಲಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರತಿ ಮಾಡುವುದೇ ರೂಢಿ. ಆ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಈ ಕೈ ಅಕ್ಷರಗಳೇ ಸೊಗಸು ಎನ್ನುವುದು ಓದುಗರ 
ಅನುಭವ. ಹಾಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಚಿತ್ರವಾಗಿ ಅಂಚು ಕಟ್ಟದಿದ್ದರೂ' ಕೈಬರಹವೇ ಕಷ್ಟ ಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಆ ಅಕ್ಷರಗಳ ಸಹಜ ಗುಣ, ಅಚ್ಚಿಗಾಗಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕೈಯಿಂದ ಬರೆದು 
ಕೊಡುವವರ ಕುಶಲತೆ, ಈ ನಮೂನೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೆ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಇಸ್ಲಾಮಿನ 
ಕಾಣಿಕೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಒಂದು , ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವನ್ನಾಗಿ ಸೌರಿಸತಕ್ಕು ದೆಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗದು 

ಮುಸಲ್ಮಾನರು ತಮ್ಮ ಒಂದೆ ಭಾರತಕೆ ಅರಬ್ಬಿ -ನರ್ಷಿಯನ್‌ ಲಿಪಿಯನ್ನು ತಂದರು 
ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ಮಾತು, ಇದರೊಂದಿಗೆ ಜನ ಹೇಗೆ ಬೆಕೆತರು, ಭಾಷೆಗಳು ಹೇಗೆ ಮಿಳಿತ 
ವಾದವು ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಉಂಟು. ಇತರರೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಬಿಳೆಸುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಒಂದೊಂದು ತತ್ವವೂ ಬಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿರಬಹುದು. 
ನ ಅಲ್ಲಾನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಜೀವರನ್ನು ಪೂಜಿಸುವವರನ್ನು ಹಳಿಯಲಾಗಡು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು 
ಅಜ್ಜಾನದಿಂದ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಾನನ್ನು ಬಯ್ಯುವುದಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿಸಬಹುದು? ಎಂದು 
ಕುರಾನ್‌ ಹೇಳಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹಜರತ್‌ ಮಹಮದರು ಒಂದಿನ ಪ್ರವಾದಿಗಳ 
ಮತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ನಮಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಇದೆ ಎಂದು ನುಡಿದಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದ ಮೊದಲು ಮೊದಲಿನ ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌ ದೊರೆಗಳು ಹೆಲವರ್ಕ ಒಂದೂಗಳು ಒಂದು 
ತಲೆಗಂದಾಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒದ್ಬಿಸಿ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವು ಇರಲು ಬಿಟ್ಟರೆಂದು ಇತಿಹಾಸ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ಹೊರೆಗಳು, ತಲೆಗಂದಾಯವನ್ನೇ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿದುದೂ ಉಂಟು 
ಮತ್ತು ಒಂದೂಗಳೊಡನೆ ಬೆರೆತುದೂ ಉಂಟು. ಇಂತಹ ಒಂದು ಆಡಳಿತೆಯ ಆಗುಹೋಗು 
ಗಳ ನಡುವೆ ಆದ ಸಂಸರ್ಕವಲ್ಲದೆ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಸೈನಿಕರೂ, ಸ್ಥಳದ ಜಂದೂ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಪೇಟಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗಾಗಿ ದಿನದಿನ ಸೇರುಕ್ತಿದ್ದುದು ನಿತ್ಯ ಜೀವನವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 
_ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನೂ ಇಸ್ಲಾಮಿನ ಕಾಣಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಉಚಿತ. ಪರ್ಹಿಯನ್‌ ಭಾಷೆ ಬಹು 
ಕಾಲ ದೆಹಲಿ ಅರಸರ ರಾಜ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದಿತು. ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಕಲಿತು ಬಳಸಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಞೆ ಯಾದುದು ಒಬ್ಬ ಬಂದೂ ಮಂತ್ರಿಯ ಕಡೆಯಿಂದ ಎಂಬುದು 
ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಗತಿ. ಈ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಕಾಣಿ, ಗ್ರಾಮಾಡಳಿತಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಸಾಹಿತ್ನದಲ್ಲಿ ನರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಅನೇಕ ಮಾತುಗಳು ಭಾರತದ ಸ್ಥಳೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಮೊದಲಿನ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಬರಹಗಳನ್ನಾದರೂ ಎಷ್ಟೋ ಅಜೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದರೆಂದು ಕಾಣು 
ತದೆ.. ರಾಜ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮುಂದರಿದುದರ ಜತೆಗೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಪಕರ್ಷಣೆಯೂ ಇರದೆ ಇರಲಿಲ್ಲನೆನ್ನ ಬಹುದು. ಈಚೀಚಿನ ` ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸಬಹುದು. ಡಾ| ಇಕ್ಬಾಲ್‌ ಒಂದು ಕಡೆ "ನನ್ನ ಹಿಂದೀ ಸಿಹಿಯನ್ಲಿ ಸಕ್ಕ 
ಯಂತಿರಿಬಹುದ್ಕು ಆದರೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಿಹಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ತೆ ವುಸಲ್ಫಾನರು ತಂದ ಈ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯೂ ಸ್ಥಳದ ಹಿಂದೂ ಜನರು 
ಆಡುತಿ ದ ಹಂದಿಯೂ ಸೇರಿ ಉರ್ದು ಭಾಷೆ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತು. ಈ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅನಿಶ್‌ 
ಬಸ್ತು ಕೆವಿ ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸಿರುವುದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವನ "ಹಾಲಿಕ ಬಾರಿ' ಗ್ರಂಥ ಉರ್ದು ಅಮರ ಕೋಶದಂತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೂ 


ಮೊದಲು ಇದೊಂದು ಮಿಶ್ರ ಭಾಷೆಯಾಗಿ 'ಾಜಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. "ಹಿಂದೂ ಮುಸಲ್ಮಾನ 


. ೪೧೫ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಇಸ್ಲಾನಿನನ ಕಾಣಿಕೆ 


ರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದು ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬಹಳ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮೂಲ | 
ಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಉಗಮದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬಾರ ಆದರೆ ಹೊರಗಿನ ಚು 
ಬ್ಯ ಯಸೂರ್ಥ ತಗಿ ಚೆ. ತನ್ಯ ಗಳಿಸಿದ ಪ್ರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ದನ್ನ್ನಾ ಗಿಮಾಡಿ ೂಂಡಿದ್ದಾ 
ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿಮಾನದ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಫಲಿತಾಂಶವಿದು ' ನಂದು ಗಣ್ಯರು "ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಭಾಸೆ 
ಚ್‌ ಡವ ಜ್ಞಾನ ನಿಜ್ಞಾನ ಸೆ ಅರಬ್ಬಿ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಪ ರ್ಷ್ಹಿಯನ್‌ 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಗಣಿಗಳನ್ನು ಕೋಸಿ ತಂದ ಪದಸಮುದಾಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಬಳಸುವ “ಎಹ್‌ ಎಂಬುದು ಅನುಭವದ ಮಾತಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಈಗ್ಲೆ ಕೆಲವು ದಶಕಗಳ ಹಿಂದೆ ಉರ್ದು ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಒಂದು ಶ್ರೇಣಿಯ 
ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಒಂದು ನಿಕಾಸವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಿತ್ತು. ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಲಿಪಿಯ 
ಅಲೇಫ್‌, ಬೈ, ಪೈ ತ್ರೆ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಉರ್ದು ಪ್ರಥಮ ಪಾಠ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ 
ಎಂಟು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ದಾಟ ಬರುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಈ ಸಲಿಕೆ ಅದೇ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ ಹಿಂದೂಗಳ ಮತಾಚಾರಗಳು ಎಂಬ 
ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತಿತ್ತು. * ಈಗಿನ ನಾಗರೀ ಲಿಪಿಯ ಹಿಂದಿ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದರೂ ಕೂಡ ಮೊದಲು ಕೇವಲ ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಒಂದು ಓದು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ತರಗತಿಗೆ ಬಂದ ಹಾಗೆ ಉರ್ದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತಿಹಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟು ತ್ತದೆ, ಈ ಮಧುರ ಮಿಲನದ 
ಒಂದು ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತದ ತಂದ ಸಂಸ್ಥ ಬೈ ಒಂದು ಕಾಣಿಕೆ ಘನ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಕ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಇರದು. ವೇಷ ಭೂಷಣಗಳನ್ನೂ ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಎಷ್ಟೋ ಸರಸ ವಿರಸಗಳ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಹುದು ; ಆದರೆ ಗಾದೆಗಳ ಹಾಗೆ 
ಹರಡಿದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ನಾವು ಒಂದು ಹ ಲು ಜೀವಾಳವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲವ 
ಕಾಶವುಂಟು. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಲೇಖಕನೊಬ್ಬ ನು ಗಾದೆಯ ಸಜ ಅನೇಕರ ಅನುಭವ, 


ಒಬ್ಬನ ಸ್ಫೂರ್ತಿ' "ನಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕವೊಂದರಿಂದ 
ಆಯ್ದು ಉರ್ದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಒಂದು 1 ಲೇಖಕನ ಜಾ ಸಕದಲ್ಲಿ ಇ 


ಉದಾಹರಿಸಿ ಈ ಬರಹವ ನ್ನು ಮುಗಿಸಬಹುದು. : « ದಸ್‌ ಆದ್ಮೀ ನ್‌ ದಸ ಸ್ವರಹಾನ”್‌ಪ 


ಯಯ ಖಾನಾ ಖಾತೇ ಣ್ಯ ಮಗರ್‌ ದೋ ಕುತ್ತೇ ಏಕ್‌ ಹಡ್ಬೀ ಶೀಕೇ ವಾಸ್ತೆ ಲಡ್ಮೇಹೆಂ' - 
" ಹತ್ತು ಜನ ಒಂದು ದಸ್ತರ್‌ ಹಾನಿನ ಮೇಲೆ (ಊಟದ ಚಾಪೆ) ಕುಳಿತು ಊಟಮಾಡುತ್ತಾ ಕ್ರ 
ಅದರೆ ಎರಡು ನಾಯಿಗಳು ಓಂದು ಮೂಳೆಗಾಗಿ ಹೊಡೆದಾಡುತ್ತ ವೈ ಇಡು ಉರ್ಜೂ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಕೊಟ್ಟ ಎಚ್ಚರಿಕೆ. ಇಸ್ಲಾ ತ್ಲಮಿನ ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯಾರಂಭದ " ಬಿಸ್ಮಿಲ್ಲಾ ಅರ್ರ 
ಬಮಾನುಶ್ರಹೀರ್ಮ' (ಕರುಣಾಳುವಾದ ಭಗವಂತನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲ) ಎಂಬ *ಘೋಷನೆ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ "ಓಂ ಗಣೇಶಾಯನಮಃ' ಎಂದು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ತನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 


ಆರಂಭಿಸಿದ ಪಾರಸೀ ಕವಿ "ಬನೀ ಆದಂ ಆಸ್ಸಾ ಯೆ ಯಕ*ದೀಗರಂದ್‌- 
ಬದರದ್‌ ಆವುರದ್‌ ರೋಸಗಾಂ" ದಿಗರ್‌ 


ಮಕ್ಕಳಾದ ಎಲ್ಲ ತ ಷ್ಟ್ಯರೂ ಒಬ್ಬ ರಿನ್ನೊಬ್ಬ 
ತಂದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಅಂಗಗಳಿಗ 


ನ ಉಸ್ತ್ರೇ 

ಗೋ ನಮಾನದ" ಖರಾರ್‌' (ಅದಮನ 
ಸರೆ ಅಂಗಗಳು ದ್ಳೈವ ಒಂದು ಅಂಗಕ್ಕೆ ನೋವು 

ೂ ಶಾಂತಿ ಇರದು) ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ ತತ್ತ ತವನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 


--ಮಧುಗಿರಿ ವಾಸುದೇವಮೂರ್ತಿ. 


೪೧೬ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ್ಯತಿ ದರ್ಶನ 


ನೋಡಿದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಷಾಹನಾಮ-- ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಗ್ರಂಥ, 
ಇ.ಜಿ. ಬ್ರರ್ಡ್‌ ಅನರ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರಿತ್ರೆ, 
ಸಾದಿಕನಿಯ ಗುಲಿಸ್ಥಾನ್‌ ಗ್ರಂಥ, 
ಅದೇ ಕವಿಯ ಬೋಸ್ತಾನ್‌ ಗ್ರಂಥ, 
ಹಾಫಿಸ: ಕವಿಯ ದೀವಾನ್ಕ್‌ 
ರೂಮಿ ಕವಿಯ ಮನಸ್ಕನಿಿ, 
ಪರ್ಷಿಯನ್‌-ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ನಿಘಂಟು, 
ಉಮರ ಖಯಾಮನ ರುಬಾಯಿಯಾತ್ಕ್‌ 
ಹಿಂದೂ ದೇಶದ ಚರಿತ್ರೆ, 
ಹೈದ್ರಾಬಾದಿನ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪನನ್ನು ಕುರಿತ ಪುಸ್ತಕ, 
ಇಂಡಿಯಾ ಸರ್ಕಾರದ «ಸೀ ಇಂಡಿಯ' ಪ್ರಕಟನೆಗಳು, 
ಡಾ| ಇಕ್ಬಾಲ್‌ ಅವರ « ಅಸ್ರಾರೆ ಖುದೀ' ಗ್ರಂಥ, 
ಡಾ| ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಅನರ ಭಾಷಣಗಳು 
"ಟೀಚಿಂಗ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಸ್ಲಾಂ' ವೆಲಾಣ ಮಹಮದ್‌ ಅಬ್ದುಲ್‌ ಅಲೀಂ ಸಿದ್ದಿಕ್ಕಿ 
ರಾಮಬಾಬು ಸಕ್ಸೇನ ಅನರ ಉರ್ದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರಿತ್ರೆ, ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೈಲಕಲ್ಲುಗಳು 


ಬಾರತದೇಶದ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಇರುವಷ್ಟು ಹಳಮೆ, ಹಿರಿಮೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ೆ ದೇಶಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಆರು ಸಾನಿರ ಸಂವತ್ಸರಗಳವರೆಗೂ ಹರಡಿದೆ. ಆಬ್ರಹ್ಮಸ್ತಂಭ 
ಸರ್ಯಂತ ಇರುವ ಚೇತನವೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನಲ್ಲೂ ಇಜೆ. « ತತ್ವಮಸಿ', " ಸೋಹೆಂ', 
( ಈಶಾವಾಸ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಂ', ಎಂದು ಸಾರುವಷ್ಟು ಆಳಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯರ ವಿಚಾರಧಾರೆ 
ಹೊಕ್ಕಿದೆ, 
ಪ್ರಸಂಚದ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಐದನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದ ಇತಿಹಾಸವೇ, ಭಾರತದದ್ದು, 
ಮೂವತ್ತೈೈ ದುಕೋಟ ಜನರ ಇನ್ನೂರು ತಲೆಮಾರುಗಳ ಸಾಹಸದ ಕಥೆ, ಅದು. ಸುಖ, 
ಸಂಪತ್ತು, ಶಾಂತಿ, ಜ್ಞಾನ--ಇವುಗಳಿಗಾಗಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಕಥೆ, ಅದು. 
ಹತ್ತಾರು ಭಾಷಾನಿಭೇದಗಳನ್ನಾಡುತ್ತ, ನೂರಾರು ರಾಜ್ಯಗಳ, ರಾಜವಂಶಗಳ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ನಡೆಯಿಸಿದ ಸಮರಗಳು, ಮೆರೆದ ವಿಜಯಗಳು, ಸೊರಗಿದ ಸೋಲುಗಳು-- ಇವುಗಳ 
ರಸಸಾಗರ, ಅದು. ನೆರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಜನರು ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದರು, ದುರಾಸೆಯಿಂದ 
ಧಾಳಿ ಇಟ್ಟಿ ರು, ದೂರದೇಶದವರೂ ನುಗ್ಗಿದರು, ನುಂಗಿದರು, ಹಿಗ್ಗಿ ದರು, ಕುಗ್ಗಿದರು, ಕಲಿತರು, 
ಕಲಿಸಿದರು, ಬೆರೆತರು, ಬೇರೆಯಾದರು! ಭಾರತೀಯರೂ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಹತ್ತು ದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರಿದರು, ಸಿಂಹಾಸನಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಿದರು, ಕೂಡಿಬದುಕಿದರು! 
ಇಂಥ ನೂರಾರು ಹಿಗ್ಗುತಗ್ಗುಗಳ ಒಂದು ಮಹಾ ಭರತ್ಕ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ, ಸಾವಿರಾರು 
ತೇಜಸ್ವಿಗಳು, ತಪಸ್ವಿಗಳು, ಸರಾಕ್ರಮಿಗಳುು, ಯೋಗಿಗಳು, ಕವಿಗಳು, ಕಲಾಕುಶಲರು, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರವೀಣರು ಮಹಾತ್ಮರು, ಧರ್ಮಜಬೋಧಕರು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು--ಇವರ ಆದರ್ಶ 
ಸಾಧನೆಯ ಸೌಂದರ್ಯೋಸಾಸನೆಯ, ರಾಷ್ಠಾಭಿಮಾನದ, ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮದ ವೀರ ಕಥೆ, ಅದು, 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅರುಣೋದಯದ ಹೊಂಬೆಳಕಿನಲ್ಲೂ " ಭಾರತ್ತ ಆಗಿನ ಮಾನವ 
ಸಮುದಾಯಗಳ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಗೊಳಿಸಿತು. ನಾಗರಿಕತೆಯೇ ಅಸ್ತಮಿಸಬಹುದೆಂಬ 
೫.185 ಆವರಿಸಿರುವ ಈ ಹೊತ್ತು, ಭಾರತ ಅದೇ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಭಾರತ 
ಸನಾತನಕ್ಕೆ ಸನಾತನ - ನೂತನಕ್ಕೆ ನೂತನ. ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಗಳ ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಅಸೀರಿಯ್ಕಾ ಸುಮಿ£ರಿಯಾ, ಬ್ಯಾ ಬಿಲೋಫಿಯಾ, ಚಾಲ್ಡಿಯಾ 
ತೂ ಆ ಸಮಕಾಲೀಫವೆನಿಸಿದ ಭಾರತ, ಇಂದು, ಪ್ರಪಂಚದ ಅತಿನೂತನ 
ಸ್ಟ್ರಗಳಾದ ಅಮೇರಿಕಾ, ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾಗಳೊಂದಿಗೆ ಭುಜಕ್ಕೆ ಭುಜಕೊಟ್ಟು, ಜೈ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಶಠಿಂತಿದೆ, ಭಾರತಾಂಬೆ ಚಿರಂಜೀವಿ, ಆಕೆಗೆ ಚಿರಯೌವನ, ಜೆ ಕ 
ಹ ಕಡಸತು ಇ ಇನ್ನು ಚೂ. ಜನಸ್ಮೋಮ ಇಷ್ಟು 
ಬಗಗ ಸ 2 ಜಾ ್ಯ ಸತ್ವವನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರು 
ದೊರೆತದ್ದು : ಅದರಿಂದಲೇ ಚ ಅಭವ ಚರುನ ಈ ಈತನ ಷು ತಾ” ಸ 
ಆ ಸತ ದಿಂದಲೇ ಮಾನವಕುಲದ ಈ ಊಹ ಜಂ ದ? 
ಮುಂಬಂದ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡ ಸ ಬ ರು ಟಂ ಸುಸೂ ನ 
ಲ್ಸ ತ್ತಿರುವುದು ಶುಭಸೂಚನೆ. 
06 ವ ಸಿಗು ಪ್ರಮುಖ ಯು. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಹೇಳು 
ನ ದ ಕಲಸ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ತಿಕೋನಕ್ಕೆ ತಕ್ತಂತೆ, ಒಬೊ ಬ ರು ಒಂದೊ 
ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸುವರು. ಯೊವುದನು ಸಡುವುದರೆ ಯವ ದ್ನ ಎಬ್ನಬ್ಟುಬ ಒಂದೂಂದು 
ಟ್ರ ತ್ಸ ಇಡುವುದು, ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು, ಎಂಬುದು 


ಅ 
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ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ತೊಡಕು. ಅಲ್ಲದೆ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ”ಇತಿಹಾಸಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರನೇ ಇದುವರೆಗೂ ಸಂಶೋಧನಕಾರರು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ರೂಪುಗೊಳಿಸಿರುವರು. ಆಲ್‌ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ರೀತಿಫೀತಿಗಳ, ಸಂಸ್ಕ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ, ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಅರವು ಇನ್ನೂ ರಿ 
ಪಂಡಿತರೂ ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಕಾಳಿದಾಸನಂಥ ಮಹಾಕವಿ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತಹ ಹಾ 
ತತ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರಚೋದಕ ಯಾವಾಗ ಹುಟ್ಟಿದರು, ಎಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳು ಬದುಕಿದ್ದರು, ಯಾವ 
ಹ ಬರೆದರು, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿದರು ಎಂಬ ಅಂಶಗಳೇ ಇನ್ನೂ. ನಿಖರವಾಗಿ 
ತ ಜೂ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ವಿವರಗಳು ಎಷ್ಟು ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸ 

ಮಂತ್ರದ್ರಷ್ಟಾರರಾದ ಮಹರ್ಹಿಗಳುು, " ಏಕಂ ಸತ್‌, ವಿಪ್ರಾಃ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ? 
ಎಂದು ಅರವತ್ತು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ನುಡಿದ ಮುಹೂರ್ತ, ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಒಂದು 
ಮಂಗಳಮಯ ಸುಮುಹೂರ್ತ. ಪ್ರಪಂಚದ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಮತಗಳೂ ದೇವರನ್ನು ನಮ್ಮವ 
ನೆಂದೂ ಆ ನಮ್ಮವನ ಆಶ್ರಯದಿಂದಥೇ ಅವನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದರೇ 4 ಥಿಮ್ಮೆಲ್ಲರ' ಉಳಿವೆಂದೂ 
ಆತ ಕೋಪಿಸಿದರೆ " ಥಿಮ್ಮ' ಅಳಿವೆಂದೂ ಸಾರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ, "" ನೇದಾಹಮೇತಂ ಪುರುಷ9 
ಮಹಾಂತಂ ಆದಿತ್ಯವರ್ಣಂ ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌ '' ಎಂದು ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ ಖಹಿಗಳ್ಳು ಅದೇ ಉಸಿರಲ್ಲಿ ಅ ಪಠನುಪುರುಷನನ್ನು ಆಗ್ಲಿ, ವರುಣ, ಇಂದ್ರ, ಹೇಗೆ 
ಕರೆದರೂ ಸರಿ. " ದೇವನೊಬ್ಬ ನಾಮ ಹಲವು' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು, ನಿಜಕ್ಸೂ ಭಾರತವನ್ನು 
ಲೋಕಗುರುವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿತು. ಈ ಸಂದೇಶ ಪರಂಪರೆ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಜನರ ನಾಡಿ 
ನಾಡಿಯಲ್ಲೂ ಹರಿದು, ಮತದ್ವೇಷ ಧರ್ಮದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿತು. ವೇದಗಳನ್ನೇ 
ದೂರಿದ ಬುದ್ಧನನ್ನೂ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನ ದಶಾವತಾರಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿ ಸರಿಗಣಿಸಲು ಎಡೆ 
ಕೊಟ್ಟಿತು. ಸರಮತಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಎಂಬುದು ಅಜ್ಞಾನದ ಕುರುಹು! "ಪರಮತ ಪೂಜೆಯೇ 
ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸಲು ಉತ್ತಮ ಮಾರ್ಗ ' ಎಂದು ಅಶೋಕರಿಂದ ಶಿಲಾಫಲಕ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಬರೆಯಿಸಿತು. ಹೊಯ್ಸಳ ನಿಷ್ಣುವರ್ಧನನಥಿಂದ ಬೇಲೂರು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
" ಶೈವರು ಶಿವನೆಂದೂ ಜೈನರು ಜಿನನೆಂದೂ ಇತರರು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿಟ್ಟು 
ಪೂಜಿಸುವ ದೇವ ಒಬ್ಬನೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿತುು. ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌ ನೌಕರರು ತಮ್ಮ ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕೆ 
ಮಜೆಿವಾಗ ಅವರ ಮನನೋಯದೆ ಇರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸ ದೇವರಾಯ 
ಅದರೆದುರು ಪವಿತ್ರ ಕೊರಾನಿನ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನಿರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಗೋಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಏತಕ್ಕಾಗಿ ಸಾನಗ್ರಾಜ್ಯ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದೇನೆ ಎಂದು ಉದ್ಭೋಷಿಸಿದ ಶಿವಭತ್ರಪತ್ಕಿ, ಮಸೀದಿಗಳನ್ನೂ 
ಕೊರಾನ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಾಂಗ 
ರಚನಾಸಭೆ, ಭಾರತ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರವಲ್ಲ, ವ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮತವಿಲ್ಲ, ಇದು ' 
5000187: ೮10810, ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮತದವರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳುಂಟು, 
ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿತು, ಆದೇ ಪುರಾಶನೆ ಆದೇಶದ ಬಲದಿಂದ. 

ಹಾಗೆಯ, ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತ ಗ್ರಂಥಗಳು,--ಅವು ಯಾವಾಗ ಈಗಿನ ಈ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ ಪ್ರಚುರವಾದುವೋ ತಿಳಿಯದ್ಳು-- ಆದರೂ ಅವು ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು | 
ನಿರೂಪಿಸಿ, ನಿರ್ಮಿಸಿ, ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ, ನಮ್ಮ ಜನಕ್ಕೆ ಅನುದಿನದ ಅನುಪಾನವಾಗಿ, ಇಡೀ ನಾಡನ್ನು 
ನ್ನಾಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಧರ್ಮಕ್ಷೇತದಲ್ಲೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲೂ 
ಅವುಗಳ ಪಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿದು. ವೌರ್ಯರೂ ಗುಪ್ತರೂ ಮೊಗಲರೂ ಮರಾಠಿಗರೂ 
ಭಾರತವನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ. ಒಂದೇ ಕೊಡೆಯ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ವಿಫಲ 
ರಾದರು. ಆದಕ್ಕೆ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಮಹಾಕವಿಗಳು ಆಸೇತು 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೈಲಿಕಲ್ಲುಗಳು ೪೧೯ 


ಹಮಾಚಲವನ್ನು "ಒಂದೇ ಧರ್ಮಸಿಂಹಾಸನದ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಎಂದೋ ತಂದು ಇಂದಿಗೂ 
ದ್ದಾರೆ. 

ತತ್ವ ಮುಖ್ಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು " ಮೈಲಿಕಲ್ಲು' ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಏಂಜರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತ.ದೆ, ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಅವು ಭಾರತದ ಮಾರ್ಗ !--ಅದು ನಡೆದು 
ಬಂದ ದಾರಿ. 

ಹಾಗಾದಕೆ, "ಮೈಲಿಕಲ್ಲು' ಗಳು. ಯಾವುವು? ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೫೪೦ರ ಸುಮಾರು, 
ಇರಾನಿಚಕ್ರಾಧಿನ ಪತ್ಯ ಭಾರತದ ಪಂಜಾಬ" ಸಿಂಧ್‌ ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನಾವರಿಸಿತು. ಚಟ 
ನಾನಕ ಆ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಚರಿತ್ರೆ, ಭಾರತದ ಪ ದೇಶಗಳ 'ತರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಸ್ರತ್ಯೆ ಕ 
ವಾಗಿಯೇ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಅಂದೇ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಬೇರು, ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಊಂತು. 
ಅದೊಂದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು. ಇರಾನಿ 5ರಸ ದರ [ವುಷನು ಸಿಂಧೂನದಿಃತಟವನ್ನು 
ತನ್ನ್ನ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಪ್ರಾಂತವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು, ವರ್ಷವೊಂದಕ್ಕೆ ಒಂದೂವರೆ ಕೋಟಿ 
ರೂಪಾಯಿ ಆದಾಯ ಹಡೆದ. ಲದ ಹೊರಟ ಭಾರತೀಯ ಯೋಧರು ಅವನ ಹಾಗೂ 
ಅವನ ಮೊಮ್ಮ ಗ ಕ್ಷಯಾರ್ಷನಸ್ಥೆ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿ, ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯ 
ಸ ನಗರವನ್ನು, ಕ್ಷಯಾರ್ಷ ಕೆ ಬೂದಿಮಾಡಿದ, ಎರಡು. ಶತಮಾನಗಳಾನಂತರ 

್‌ ದೇಶದ ಅರೆಕಾ ಡರ್‌, ಮುಯ್ಯಿಗೆ ಮುಯ್ಯಿ ತೀರಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಇರಾನೀ ರಾಜ 
ಭೆ ಬೆಂಕಿಇಟ್ಟ. ಇಡೀ ಸಾಮ್ರ್ರಾ ಜ್ಯವನ್ನೂ ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಹಟ ಅವನದು. ಆ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರಾಂತವಾಗಿದ್ದ ದಡ 1 ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದ. ಅವನ 
ಕಾಲಾನಂತರ, ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯವನರ ಅಡಳಿತವನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಲು ಅವನ ದಂಡನಾಯಕ್ಕ 
ಸೆಲ್ಯೂಕಸನು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ. ಅದರೆ, ಗಂಗಾನದೀ ತಟವನ್ನ್ಹಾ ಳುತ್ತಿದ್ದ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತವಸೌರ್ಯ 
ಅವನನ್ನು ಓಮ್ಮೆ ಟ್ಛ ಸಿದಧ... ಸಿಂಧೂ ನದೀತಟ ಸುಲಭವಾಗಿ ಇಸ ಹೊರಗಿಂದ ಬರುತ್ತಿ ದ್ದೆ 
ಆಕ್ರ ಮಣ ಶರ. ತಲೆಬಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು! ಅಲ್ಲಿಂದ, ಗಂಗಾಯಮುನಾತಟಗಳತ್ತ ಸಾಗಿಬರಲ್ಲು 
ಅವರಿಗಿದ್ದ ಏಕಮಾತ್ರ ದಾರಿಗೆ ”ರಿಡ್ಡವಾಗಿ ಡಿಲ್ಲಿ ನಗರವಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲ್ಮೌ ಡಿಲ್ಲಿ ಅನು. 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಹಂದೆ ಪಡೆದದ್ದು ಈ ಹೊತ್ತಿ ಗೂ ಪಡೆದಿರುವುದು) ಮಾಯ್ಯಟ। ಅವನತಿ 
ಯಾದ ಕೂಡಲೇ, ಪಂಜಾಬ್‌- ಸಿಂಧ ಪ್ರಜೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಯವನರಾಜರೂ, ಬಾಕಿ 
ಯಾದ ಮಿಲಿಂದನೂ, ಅನಂತರ ಸಹ್ಲೆವರೂ, ಆ ಮೇಲೆ, ಕುಷಾಣರೂ, ತಮ್ಮ ಅಳಿ ಓಕೆಯನ್ನು 
ಸ್ಥಾನಿಸಿದರು. ಅವರನ್ನೆ ಲ್ಸ ಗಂಗಾಯ; ಮನಾ ತಟದ ಕಡೆ ಬರದೆ ತಡೆಯುಪ್ರದೇ್‌ ಅಲ್ಲಿಯ 
ರಾಜರ ಸತತವಾದ ಉಡ್ಕಮವಾಯಿತು ದರ್ಯವುಷನು ನಿಯಮಿಸಿದ ಪ್ರಾಂತಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ 
" ಕ್ಲಾತ್ರಪ'ಎಂದು ಹೆಸ ಆ ಹೆಸರನ್ನೇ ತನ್ಮು ಪ್ರಾಂತಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೈೆ ಅನಂತರ ಬಂದ. 
ವರೆಲ್ಲರೂ ಕೊಡುತ್ತಾ ಸ ಶನ್‌ ಕ್ಷಾತ್ರಪರು ತಕ್ಷಶಿಲಾ, ಶಕಲ, ಕಾವಿಶ್ಯ 
ಮಥುರಾ, ಉಜ ್ವ್ವಯನಿ ಎಂಬ ಈ ನಗರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇದ್ದರು. ಇವರಾದ ಮೇಲೈಪ ಸಂಜಾಬ್‌-ಸಿಂಧ್‌ 
ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಹೂಣರು ನುಗ್ಗಿ ದರು. ಕುಮಾರಗುಪ್ತ, ಸ್ಕಂದಗುಪ್ತ, ಭಾನುಗುಪ್ತ ಮುಂತಾದವರು 
ತೋರವಾಣ ಮಿಹಿರಕುಲ ಮೊದಲಾದ ಸಂಜಾಜ್‌ ಪ್ರಾಂತದ ಹೂಣ ರಾಜರುಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ಹೊಡೆದಾಡಿದರು. ಡಿಲ್ಲಿಯ ಹತ್ತಿರದ ಸ್ಥಾಣವೇಶ್ವರಪುರದ ಹರ್ಷವರ್ಧನ 
ಅವರನ್ನು ಅತ್ತಬರದಂತೆ ಕೊಂಚಕಾಲ ತಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ. 

ಹರ್ಷನ ತರುವಾಯ್ಕ ಸುಮಾರು ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳೊಳಗೆ ಅರಬರು ಸಿಂಧ್‌ನೂ 
ಪಂಜಾಬನ್ನ್ನೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿದರು. ಆಫ್‌ಘಾನಿಸ್ತಾ ನದ ಗಜನಿ ಘೋರಿ ರಾಜರು ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 


ನೆಲೆಗಳನಿ ರಿಸಿಕೊಂಡು, ಗಂಗಾತಟಕ್ಕೆ 
ಣೆ ಧಾಳಿ ಇನ್ಸ್ಟ ರು, ಕೊನೆಗೆ ಇಡೀ ಉತ್ತರ ಇರ 
ವಶವಾಯಿತು, ಸ್ನ ಅವರ 


೨೭೫ 


೪೨೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮಂಗೋಲರ ಅರಸ ಟೈಮೂರ್‌ ಎಂಬುವನು ಅಫ್ಲನರಿಂದ ಲಾಹೋರ್‌ ಮುಲ್ತಾನ 
ಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡನು. ' ಕೊನೆಗೆ ಅವನ ಎರಡನೆಯ ಮಗನ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬಾಬರ್‌ 
ಪಂಜಾಬಿನ ಪೂರ್ವಕ್ಕೂ ನುಗ್ಗಿ ಡಿಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಾಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ, ಮೊಗಲ್‌" ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ತ 

ಪಂಜಾಬ- ಸಿಂಧ್‌ ಪಾ ಪ್ರಾಂತಗಳು ಮೊಗಲ ಸಿಂಹಾಸ ಸನಕ್ಕೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಶರಣಾಗಲಿಬ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸ್ಯಾ ಪ್ರಾಂತಾಧಿಕಾರಿಯನ್ನಾ ಗಿ ನಿಯಮಿಸಿದರೂ, ತೆ ಜನರನ್ನೊ ಲಿಸಿ ದಂಗೆ 
ಯೆದ್ದು ಸ್ಥ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಜ್ಯಸ್ಥಾಸನಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ಜಹಾಂಗೀರನ ಮಗ ಖುಸ್ರು, 
ಸಾಜಹಾನನ ತಮ್ಮ ಷಾರಿಮಾರ್ಕ್‌ ಔರಂಗಜೇಬನ ಅಣ್ಣ ಮುರಾದ್‌ ಎಲ್ಲರೂ, ಪಂಜಾಬನ್ನ 
ಭಾರತದಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನು  ಸ್ವತಂತ್ರಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಅಫ್ಳಾ ನಿಸ್ಥಾನ, ಇರ 
ವಖಂತಾದೆ ಹೊರದೇಶಗಳ ಸಖ ಜಿಕ ಲು. ಹವಣಿಸಿದರು, ೧೬೫೬ರಲ್ಲಿ "'ಔರಃಗಜೇಬನೂ 
ಮುರಾದನೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಒಪ್ಪಂದದ ಪ್ರಕಾರ, ಆಫ್ಲಾರಿಸ್ತಾನ, ಪಂಜಾರ್ಬ್‌ 
ಕಾಶ್ಮೀರ, ಸಿಂಧ್‌ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವನಿರಾದನು, ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಆಳಬಹುದೆಂದೂ, 
ಅಲ್ಲಿಗೆಲ್ಲ ಅವನೇ ಅರಸನೆಂದೂ ಘೋಷಿಸಲಾಯಿತು, 

ಮೊಗಲರ ಕೈಸಡಿಲವಾದಾಗ, ಇರಾಥನಿಂದ ಮೊದಲು ನಾದಿರ್‌ಷಹನ್ನೂ ಅನಂತರ 
ಅಹಮದ್ದಷಹ ಅಬ್ದ್ಬಾಲಿಯ್ಕೂ ಪಂಜಾಬ್‌ ಸಿಂಧ'ಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಪದೇ 
ಪಡೇ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಆಗ್ರಾ, ಡಿಲ್ಲಿಗಳ ಕಡೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದರು, ಅವರನ್ನು ಎದುರಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಮರಾಠಿ ನಾಯಕರಿಗೆ ೧೭೬೧ರಲ್ಲಿ ಪಾನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಯಂಕರ ಸೋಲಾಯಿತು. 

ಬಗೆ ದರ್ಯವುಷನಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಅಹಮದ್‌ಷಹನವಶೆಗೂ, ಸಿಂಧೂ ನದೀತಟದ 
ಇತಿಹಾಸ ಭಾರತದ ಇತರ ಪ ಪ್ರದೇ ಶಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೇ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದಲೇ್ವೆ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಉಗಮ ಅಷ್ಟು ಅರಿರೀಕ್ಷಿತನಾಗಿ ತೋರದೆ ಇದ್ದದ್ದು. ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ ಬುನಾದಿಯನ್ನು ಬದಲುಮಾಡುವುದೆಂದರೆ, ಅಸಾಧ್ಯ ನೇ ಸರ 

ಭಾರತದ ನೈರುತ್ಯ ಪ್ರಾಂತದ ಪುರುಷಪುರವನ್ನು (7680೩9೩1) ರಾ ಜಧಾಧಿಯನ್ನಾ ಗಿಸಿ 
ಮಥುರಾದಿಂದ ಮಧ ಭಏಷ್ಯಾವರೆಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದ ಮಹಾಸಾಮಾ ್ರಜ್ಯವೊಂದನ್ನಾಳುತ್ತಿದ್ದ 
ದೇವಪುತ್ರ, ಬಾಜಾ ಜಾಲ] ಬೆಸಿಲಿಯಸ್‌ ಚಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ ಕಥಿಷ್ಕರ 
ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ » ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಚೀಣಾ ದೇಶದ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವೂ-ಟಿ ಅವರು ತಳ 
ನಿಯನೀಗವನ್ನು ಕಳುಹಿಸ್ಕಿ ದಯೆತೋರಿ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಹಲವರನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಕೋರಿದ್ದು ಭಾರತದೆ ಇತಿಹಾಸದ `ಸುತ್ತೊ, ದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು ಮುನ್ನೂರು 
ವರ್ಷಗಳ "`ಖಂದೆ, ಅಶೋಕಚಕ್ರ ವರ್ತಿ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳನ್ನು ಸಿಂಹಳದ್ವೀಪ ಕ್ಳೂ, ಪಶ್ಚಿ ವ 
ಐಗುಪ್ತ ಹಾಗೂ ಯವನ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಿಗೂ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದ. ಆದರೆ, ಭಾರತಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾ 
ಪ್ರದೇ ಗಳಿಗೂ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟ ವನ್ಮ್ನೂ "ಏರಿದ್ದ ಚೀಣಾ ಮಹಾಸಾಮ್ರಾ] ಜೃಕ್ಕ್ಯೂ 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಆಚೆಗಿದ್ದ ಕೊರಿಯಾ, ತರ ದೇಶಗಳಿಗೂ ಕ್ರಿಶ. ೧೦೦ರಿಂದ ೧೦೦೦ವಕರೆಗೈೆ, ಅವಿ 
ಚ್ಪೆ " ವಾಗಿ ಧರ್ಮಾಸಂಬಂಧವೂ, ವ್ಯಾಪ ಪಾರಸಂಬಂಧವೂ, ಆ ನಿಯೋಗದ ಫಲವಾಗಿ ಲಭಿಸಿತು 
ಕಿಶನ ಪ ಮಾವಂಗ ಭಿಕ್ಚುಗಳು ಜಾ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೊರಟರು. ಅವರ ಹಿಂದೆ, ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ನೂರಾರು, ಸಹಸ್ರಾರು ಭಾರತೀ ೇಯರು--ಭಿಕ್ಷುಗಳೂ, ಪಂಡಿತರೂ, ವೈಶ್ಯರೂ, ಕಲಾಕುಶಲರೂ, 
ಶಿಲ್ಪಿಗಳೂ, ಗಾಯಕರೂ--ಚೀಣಾ ಜೀಶಕ್ಕೂ, ಮಾರ್ಗಮಧ್ಯದ ಆನೇಕ ವಿಹಾರಗಳಿಗೂ 
ಸಂಘಾರಾಮಗಳಿಗೂ ತೆರಳಿದರು, ೫ ಬಬಟ ಯಾತ್ರಿ ಕರೂ ಸಂಸ್ಕ ಸ್ಕ್ರೃತ ಭಾಷಾಭ್ಯಾಸಾ 
ಭಿಲಾಹಿಗಳೂ ಶಾಸ್ತಾ )ಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇದ್ದ ಯುವಕ ಚೀಣೀಯರೂ ತಂಡೋಪ 
ತಂಡವಾಗಿ ಬಂದರು. ಈ ಹೊತ್ತು ಚೀಣಾ ದೇಶಕ್ಕೂ ಭಾರತಕ್ಕೂ ಸಂಚಶೀಲಗಳ ಮೂಲಕ 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೈಲಿಕಲ್ಲುಗಳು ೪೨೦ 


ಪ 
ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವ ಈ ಮೈತ್ರಿ ವೃಕ್ಷವನ್ನು ತ ಹ ಬ ಾ್‌ 
ಮಾತಂಗರೇ ಬೆಳೆಸಿದ್ದು. ತೆ "ಚೀನ ಅತಿ ಭಟ ತ ಆಡ 
ಫಾಹಿರ್ಯಾ, ಹ್ಯುಯನ್‌ತ್ಸಾಂಗ್‌, ಇಕ್ಸಿಂಗ್‌ ರು ವರೇ ಅ ನ 

ಕ 

ಯಾಂ ಇದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಾರತದ ಪಶ್ಚಿಮ ತೀರದ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ) ಕೊಂಕಣಗಳಿಂದಲೂ, 
ಹೌ ಸುಂಗತಳ ಅಕಿಥಳಿ ಪ್ರಶೇಕನೇದಲ್ಲೂ ಆಗ್ನೇಯ ದ ನ 1(.! 
ಸಯಾಂ ಇಂಡೋಚೀಣಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೂ, ಜಾವಾ ಮುಂತಾದ ದ್ವೀಪಗಳಿಗೂ ತಂಡೋಪ 
ತಂಡವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರು ವಲಸೆ ಹೋಗ್ಕಿ ಅಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹಿಂದೂ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಎಂಟೊಂಬತ್ತು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೂ, "ಸುಖಸಂಕಥಾ ವಿನೋದ” 
ದಿಂದ ಠೌ ಆಳಿದರು. 'ನೂಕ್ಸೆ ಜಾವಾ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಬಾಂಡುಂಗ್‌ ಸಮ್ಮೇಲನ, ಈ 
ದೀರ್ಥಕಾಲದ ನಿಕಟಸಂಪರ್ಕದ ಒಂದು ಫಲ ವಿಂದಕೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು, ಭಾರತ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದ ಇಂಡೋನೇಸಿಯಾ ಸರ್ಕಾರ ಹಾಗೂ ಜನಾಂಗ್ಯ ಕರ್‌ 
ವಿಯಟ್‌ನಾಂ ಸರ್ಕಾರಗಳು, ಥಾಯಿಲಂಡ್‌ ಬರ್ಮಾ, ಮಲಯಾ ಸರ್ಕಾರಗಳೂ ಹಾಗೂ 
ಜನಾಂಗಗಳೂ 'ಇಂದು ನೀಡುತ್ತಿರುವ ಸ್ರೀತ್ಯಾದರಗಳಿಗೆ ಈ ಸ್ನೇಹಸಂಪರ್ಕನೇ ಮೂಲ 
ಕಾರಣ. ನಿಯಟ್ಟಾ 0 ನಿಯರ್ಟ್ಮ ಎಂದು ಇಬ್ಬಾಗವಾಗಿರುವ ಸ ಇಂಡೋ ಚೀಣಾದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ಚಂಪಾ, ಆಯಾ ಎಂದೆರಡು ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಠ ಬ ಎಗಳು ಇದ್ದವು. ಜಯಪ ರಮೇಶ್ವರ 
ವರ್ಮದೇವ ರುದ್ರವರ್ಮ, ಇಂದ್ರವರ್ಮ ಎಂಬ ಉಜಹಗಳು ಚಸಾಧಿಪತಿಗಳಾಗಿ ಕೀರ್ತೆ 
ಗಳಿಸಿದರು. ಬಟ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರಿರುವರೆಂದೂ ಅವರು 
ಹೆಗಲಿರುಳೂ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಿ ಚತ6668 ಆಗಿನ ಚೀಣೀ ಬರಹಗಾರರೊಬ್ಬರು 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜಯವರ್ಮ ಯತರೀಪರ ಸೂರ್ಯವರ್ಮ ಮುಂತಾದವರು ಕಂಬುಜರ 
ಅಧಿಕಾರನಲಯವನ್ನು ಬರ್ಮಾದೇಶದವಕರೆಗೂ ಹಬ್ಬಿ ಸಿದರಂತೆ. ಇಂದ್ರವರ್ಮ ಎಂಬ ದೊಕೆ 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ ವಿಷು ದೇವಾಲಯವೊಂದು ಅರ್ಧ ಮೈಲಿ ಅಗಲ ಮುಕ್ಕಾಲು ಮೈಲ ಉದ್ದ ದಷ್ಟು 
ವಿಶಾಲ ಪ್ರದೇಶನನ್ನಾ ವರಿಸಿ ೧೮೦ ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ೮ ಗೋಪುರಗಳೊಂದಿಗೆ ಇನದಿಗನ 

ತನ್ನ ಶಿಲ ಕಲಾಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಜಗತ ನ್ನ್ನ ಅಚ್ಚ ರಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ದೆ. 
ಬಗೆಯೇ ಶೈಲೇಂದ್ರ ರಾಜವಂಶನವರು ತಮ್ಮ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನು ಜಾವಾ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಸುತ್ತಲಿನ ನೂರಾರು ದ್ವೀಷಗಳನ್ನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ನಿಶಸಂಸೌಣಂಡ್‌' ಚಾಲಕ 
ಎಂಬ ಭಾರಿ `ಚೌದ್ಧಸ್ತೂ ನವನ್ನು ಕಟ್ಟ ಸಿದನರು” ಇವರೇ. ನಾಲ್ಕನೂರು ಅಡಿ ಚಚ್ಚ್‌ ಕದ 
ಅಡಿಪಾಯದ ಕಟ್ಟಡ, ಮೇಲುಮೇಲಕ್ಕೆ" ಕಿರಿದಾಗಿ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರದಕ್ಷಿಣ ಪಥಗಳ ಮನಲಕ 
ಯಾತ್ರಿಕರನ್ನು ತುತ್ತ ತುದಿಯ ಸ್ಮೂ ನೆದತ್ತ ಸಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಳಗಿಂದ ಮೇಲಿನವಕೆಗೆ ಈ 
ಸಥಗಳ ಉದ್ದ ಕ್ಯೂ ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನದ ಸಾವಿರಾರು ಶಿಲಾ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ, 
ಹೀಗೆ ಹತ್ತಾ " ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯನ್ನು ಆಗ್ನೇಯ ನಿಷ್ಕಾದ ನಿವಿಧ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಸರಿಸಿದ ಸಾಹಸ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಸೌಜನ್ಯಳಿಗಾಗಿ,. ಅಲ್ಲಿಯ ಜಾಸ್‌ ಇಂದೂ 
ಸ ಸ ಕೃತಜ್ಞತೆಯನ್ನು ವ್ಯತ್ತಪ ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಏಿಲಿಸ್ಸೆ ಸೈನ್‌ ದ್ವೀಪ ರಾಷ್ಟ ದ 
ನಡೀತು. ಆ ಕ ಹ್‌ ಹ ನೊಡಲು ಪೋಸ ವನದ 
ಭಾರತದ ಪ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರ, "ಮನು ನಿನ 


ಶಿಲಾನ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಅವರು ಫಿಲ್ಲಿಸಿ ಗೌರವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬುದ ನನ್ನು "ಏಷ್ಟಾ ಖಂಡದ 
ಜೊ ತಿ? ಸ ಎಡ್ವಿನ್‌ ಆರ್ನಾಲ್ಡರು ಸ್ತು ತಿನಿದರು. ಭಾರಿತವನ್ನು ಟೆ ಖಂಡದ 
ಗರು ಎಂದು ಏಷ್ಯಾ ಬಂಡವೇ ಸಾರುತ್ತಿ ದೆ. 4 ೩ 


೪೨೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಇನ್ನು ಭರತಖಂಡದತ್ತ ದೃಷ್ಟಿ ಹೊರಳಿಸೋಣ, ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಿಂಧೂ 
ತಟಕ್ಕೂ ಗಂಗಾತಟಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅನುಭವಗಳಾದಂತೆಯೇ ಇಡೀ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಕ್ಕೂ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅನುಭವಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಸಂಭವಗಳು ತೀರ ಕಡಮ್ಮೆ ವ್ಯಾಸಿಸಿ 
ದಾಗಲೂ, ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಲು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ದಕ್ಷಿಣದ ಆಂಧ್ರರೂ ಚಾಲುಕ್ಯರೂ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರೂ ಜೋಳೆರೂ, ಉತ್ತರಭಾರತದ 
ಕಡೆಗೆ ದಂಡೆತ್ತಿಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ತಾವು ಗೆದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಬಹು ಕಾಲ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೊಳಪಡಿ 
ಸಲಾರದೆಹೋದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಇವೆರಡರ-ನಡುವೆ ಇರುವ ಬೆಟ್ಟದ ಸಾಲುಗಳೂ ಅರಣ್ಯ 
ಪ್ರದೇಶಗಳೂ ಅನಾಗರಿಕ ಜನಸಮೂಹಗಳೂ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದವು, ಡಿಲ್ಲಿ ಸುಲ್ತಾನರನೇಕರು 
ಈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು ಹಾದು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅಲಾವುದ್ದೀನ್‌ 
ಖಿಲ್ಜಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಲಿಕ್‌ ಕಾಫರ್‌ ಎಂಬ ಆತನ ದಂಡನಾಯಕ ಮಾಡಿದ ವಿಜಯ 
ಯಾತ್ರೆ, ನಿಜಕ್ಕೂ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು, 

ಉತ್ತರ ಭಾರತಕ್ಕೂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಸಂಬಂಧ ಅತಿ ನಿಕಟವಾಗಿ ಬೆಳೆ 
ದಿದ್ದರೂ, ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಚಯ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದ ಕಾಲ ಅದು. ದೇವಗಿರಿಯ 
ಯಾದವರು, ಓರಂಗಲ್ಲು ಅಥವಾ ಏಕಶಿಲಾಪುರಿಯ ಕಾಕತೀಯರು, ದೋರಸಮುದ್ರದ 
ಹೊಯ್ಸಳರು ಮದುರೆಯ ಪಾಂಡ್ಯರು, ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮುಖ ರಾಜವಂಶಗಳು ವಿಂಧ್ಯದ 
ತೆಂಕಣಭಾಗವನ್ನು ಆಗ ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು, ಯಾದವರಿಗೂ ಹೊಯ್ಸಳರಿಗ್ಳೂ ಪಾಂಡ್ಯರಿಗೂ 
'ಹೊಯ್ಸಳರಿಗೂ ಸದಾ ಹೊಯ್ದಾ ಟಗಳಾಗುತ್ತಲೇ ಇದ್ದವು, ಇಂತಹ ಅನೈಕ್ಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನರಿತ್ಕು ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೩೦೭ರಲ್ಲಿ ಮಲಿಕ್‌ ಕಾಫರ್‌ನು ದೇವಗಿರಿಯನ್ನು ಮುತ್ತಿ, ಅಪಾರ 
“ಹಣವನ್ನು ದೋಚಿ, ರಾಮಚಂದ್ರದೇವನನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿದು ಡಿಲ್ಲಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದನು. ಓರಂಗಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರತಾಪರುಪ್ರದೇವನನ್ನು ೧೩೧೦ರಲ್ಲಿ ಪಸರಾಜಯಗೊಳಿಸಿ, ನೂರು ಆಕೆಗಳನ್ನೂ, ಏಳು ಸಹಸ್ರ 
ಕುದುರೆಗಳನ್ನೂ, ಸಾವಿರ ಒಂಟೆ ಹೇರು ರತ್ತ್ನ ಕನಕವನ್ನೂ, ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಪಡೆದನು. 
ಅದೇ ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ ದೋರಸಮುದ್ರವನ್ನೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಹೊಯ್ಸಳರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ, ಅಪರಿಮಿತ 
ಧನವನ್ನು ಅಸಹರಿಸಿದನು. ರಾಜಕುಮಾರನೊಬ್ಬನನ್ನು ಡಿಫ್ಲಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಕ್ಷಮಾಭಿಕ್ಷೆ 
ಕೇಳುವಂತೆ ಆಜ್ಞಾ ನಿಸಿದನು. ತಪ್ಪದೆ ಕಪ್ಪಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡುವಂತೆ ಹೊಯ್ಸಳರೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಆಕ್ರಮಣದ ಧಾಳಿಯಿಂದ ಶಿಥಿಲವಾಗಿ ಹೋದ ಜೋರಸಮುದ್ರವನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ, ಹೊಯ್ಸ ಳರಾಜರು ಕೊಂಡನೂರಿಗೂ ಅಲ್ಲಿಂದ ತಿರುಮಣಮಲೆಗೂ ತಮ್ಮ ರಾಜಧಾನಿ 
ಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದರು. | 

ಅನಂತರ ಮಾಲಿಕ್‌ ಕಾಫರನು ಪಾಂಡ್ಯದೇಶಕ್ಕೂ ತೆರಳಿ. ಮಧುರೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ನವಾಬನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ ರಾಮೇಶ್ವರದವರೆಗೂ ದಂಡೆತ್ತಿ ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಡಿಲ್ಲಿಗೆ ೬೧೨ 
ಆನೆಗಳು, ೨೦ ಸಹಸ್ರ ಕುದುರೆಗಳು, ೯೬,೦೦೦ ಮಣ ಚಿನ್ನ, ನೂರಾರು ಸೆಟ್ಟಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ 
ನವರತ್ನಗಳ ಸಹಿತ ಡಿಲ್ಲಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದನು. ತ 

ಈ ಆಕ್ರಮಣದಿಂದ, ಡಿಲ್ಲಿಸುಲ್ತಾನರ ರಾಜ್ಯದಾಹೆ ಹೆಚ್ಚಿತು; ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶಗ 
ನಿಸ್ನಹಾಯಕಕತೆ, ಅಲ್ಲಿನ ಅಪಾರಸಂಸತ್ತು, ಇವುಗಳ ಅರಿವು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಪಾದಹಣೆರಿಗೆ 
"ಯಟಾಯಿತು.. ಅಲಾವುದ್ದಿನ್‌ ಖಿಲ್ಜಿಯ ಅನಂತರ, ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ ತೊಗ್ಗಕ್‌ ಮನೆತನದ 
ಮಹಮ್ಮದನ ದೃಷ್ಟಿ ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾದತ್ತ ಮತ್ತೆ ಹೊರಳಿತು. ಧಾಳಿ, ಲೂಟ, ಸತ“ 
ಗಳು ಇಷುಗಳಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಹ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸೇರಿಸಬೇಕೆಂದು ಆತ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ, ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನೇ ಡಿಜ್ಲಯಿಂ 


೪೨ 
ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೈಲಿಕಲ್ಲುಗಳು ಪಿ 


ಜೀವಗಿರಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ. ಆ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಫಲವಾದ ಮೇಲೂ ಅವನು ತನ್ನ 
ಡಲಿಲ್ಲ. 

ಸಬು ಸೆರೆಹಿಡಿದ್ಕು ಓರಂಗಲ್ಲಿಗೆ ಸುಲ್ತಾನ್‌ಪುರ ಎಂದು ಸಾ 
ಮಾಡಿ, ಅವನು ಅದನ್ನೊಂದು. ಪ್ರಾಂತದ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಳಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದ, ಕೂ 
ಓರಂಗಲ್ಲಿನಲ್ಲೂ, ದೇವಗಿರಿಯಲ್ಲೂ ಡಲ್ಲಿ ಪಾದಸಹರ ಪ್ರಾಂತಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಅಡಳಿತ ನಡೆಯಿಸ 

ದರು. 
ಸಜ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗದಲ್ಲೂ ಡಿಲ್ಲಿ ಸುಲ್ತಾನರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಲು 
ಹವಣಿಸಿದಾಗ, ಇಲ್ಲಿಯವರು ಎಚ್ಚೆತ್ತು, ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ, ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಾಧನೆಗಾಗಿ, ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಪೂಜ್ಯಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ, ವಜಯ ನಟ್ಟ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿ ದರು. ಕುಮಾರ ಕಂಪಣ್ಣ ಮಧುರೆಯ ಸುಲ್ತಾನನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ತುಂಗಭದ್ರಾ 
ನದಿಯ ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಪರಧರ್ಮೀಯರ ಹಾವಳಿಯಿಂದ ಉಳಿಸಿದನು. ಮಹಾ 
ವಿಷ್ಣು ವರಾಹಾವತಾರವೆತ್ತಿ ಭೂದೇವಿಯನ್ನುದ್ಧ ರಿಸಿದಂತೆ, ನಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ಸನಾತನ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿ ಬೆಳಗಿಸಿದರು. ಇನ್ನೂಕೈವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಕಾಲ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ತಮ್ಮ ಭುಜಬಲದಿಂದ ಪೋಷಿಸಿ ರಕ್ಷಿಸಿದರು. 

ಬಿಜಾಪುರ, ಗೋರ್ಕೊಂಡ, ಅಹಮದ್‌ ನಗರಗಳ ಸುಲ್ತಾನರು ಒಟ್ಟುಸೇರಿ, ೧೫೬೫ರಲ್ಲಿ 
ವಿಜಯನಗರವನ್ನು ಸೋಲಿಸಿದರು. ಬಿಜಾಪುರದ ನವಾಬರು ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲೂ ಗೋಲ್ಕೊಂಡ 
ನವಾಬರು ಆಂಧ್ರ, ತಮಿಳು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಧಾಳಿ ನಡೆಸತೊಡಗಿದರು. ಬಿಜಾಪುರದ ಸೈನ್ಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಷಾಜಿಯ ಮಗ, ಶಿವಾಜಿ ಮತ್ತೆ ವಿಜಯನಗರದ ಕರ್ತವ್ಯ ತನ್ನದೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟ, ಬಿಜಾಪುರಕ್ಕೂ ಡಿಲ್ಲಿಯ ಬಾದಷಹನಿಗೂ ಕಿರುಕುಳ ಕೊಡಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಔರಂಗಜೇಬ ಬಿಜಾಪುರದ ಮೇಲೂ ಗೋಲ್ಕೊಂಡದ ಮೇಲೂ ದ್ರೇಷ 
ಕಾರುತ್ತಿದ್ದುದ್ಳು ಶಿವಾಜಿಗೆ ತುಂಬ ಅನುಕೂಲವಾತಾವರಣವನ್ನೊದಗಿಸಿತು. 

ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೬೬, ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು. ಆ ವರ್ಷ ಮೇ 
೯ನೇ ತಾ| ಶಿವಾಜಿ ಆಗ್ಪಾನಗರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಔರಂಗಜೇಬನ ದರ್ಜ್ಬಾರಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಹಿತನಾದನು, 
ರಾಜಾ ಜಯಸಿಂಹನ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ, ಶಿವಾಜಿ ಮೊಗಲಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದುದರ 
ಉದ್ದೇಶ, ಅಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ರಾಜಪುತ್ರ ರಾಜಮಹಾರಾಜರುಗಳನ್ನೂ ಸಂದರ್ಶಿಸಿ, ಅವರಲ್ಲಿ ದೇಶ 
ಪ್ರೇಮ, ಧರ್ಮಪ್ರೇಮವನ್ನು ತುಂಬಿ, ರಾಷ್ಟ್ರದಾದ್ಯಂತ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಒಂದು ಭಾರಿ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯನ್ನೆ ಬ್ಬಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿಯೇ. ಆದರೆ, ಆ ಸಂಕಲ್ಪ ` ನೆರವೇರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಶಿವಾಜಿ 
ಆಗ್ರಾದ ಕಾರಾಗೃಹೆದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು, ವಿಕಾಂಗಿಯಾಗಿಯೇ, ಆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ೧೬೭೪ರಲ್ಲಿ ಶಿವಾಜಿ ಶಿವಭತ್ರಪತಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡನು, ಆರುವರ್ಷಗಳನಂತರ, 
ಆತ ಕಾಲವಾದಾಗ ಔರಂಗಜೇಬನು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ೨೬ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ಅನಿಚ್ಛೆನ್ಸವಾಗಿ ಮರಾಠಿಗರ ಸಂಗಡ ಯುದ್ದ ಹೂಡಿದನು. ಕಡೆಗೆ ಅಹಮದ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ 
ಅಸುನೀಗಿದನು. ದೇವಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಸಮಾಧಿ ಮಾಡಿದರು. ಮೊಗಲ ಸಾಮಾಜ 
ಅವನೊಂದಿಗೆ ಅಸ್ತಮಿಸಿತು. ಆ 

೧೭೬೧ ಜನವರಿ ೧೬, ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು, ' ಭಾರತ 
ಮುಂದೆ ೨೦೦ ವರ್ಷಗಳಕಾಲ, ಯಾವ ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಸಟ್ಟು 
ಹಾಡೆ ಕಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಆ ದಿನ ಬಗೆಹರಿಯಿತು. ಭಾರತಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದ 
ಫ)ಂಚರೂ, ಬ್ರಿಟಿಸರೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮೊಳಗೆ ಜಗಳವಾಡುತ್ತ, ದೇಶದ ಅರಸರುಗಳನ್ನು ತವ 
ತಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ವಾಲಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ ಅದು, ಮದ್ರಾಸ್‌ನಿಂದ ಬ್ರಿಧಿಷಕೂ 


೪೨೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸಾಂಡಿಚೇರಿಯಿಂದ ಫ್ಲೈಂಚರೂ್ಕೂ ಆರ್ಕಾಟ್‌ ನವಾಬನಿಗೂ ಹೈದ್ರಾಬಾದಿನ ಕ್ಳೈ ಜಾಮನಿಗೂ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಆಸೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ತಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದ ಧನಬಲ, ಸೈನ್ಯ ಬಲಗಳಿಂದ, ಪಕ ಕ್ಷಪತಿಸಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ಊರ್ಜಿತಗೊಳಸುತ್ತಿ ದ ಕಾಲ ಅದು, ಸಾಲದುದಕ್ಕೆ ಯೌಕೋನ್‌ ಬಂಡದಿಫ್ಲೂ ಸುಮಾರು 
೧೦೦ ನರ್ಷಗಳವಕೆನಿಗೂ ಬಿ ಸಿ ಓಿನರಿಗೂ ಫೆ)೦ಚರಿಗೂ ತಿಗಾಗ ಘೋರ ಸಮರಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದ ವು. 
ವಿಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯಾರ ಕೊರಳಿಗೆ ಮಾಲೆಹಾಕಿ ಯಾರನ್ನು ವರಿಸುವಳೆಂಬುದು, ಪ್ರಪಂಚದ 
ನಾನಾ ದೇಶಗಳ ಹತ್ತಾರು ರಣರಂಗಗಳ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಮೇಲೆ ಸರ್ಧಾರವಾಗಚಿತೇ 
ಯಿತು. ಮೊದಮೊದಲು, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಫೆಂಚರ ಬಲವೇ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಬಂತು. ಭಾರತದ 
ಜನರನ್ನೇ ಸೈನಿಕರನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಯೂರೋಪ್‌ ರೀತಿಯ ' ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಶಸ್ತ್ರ 


ಗಳನ್ನೂ ಇತ್ತರೆ, ಅಂಥ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಉಳಿದವಕೊಬ್ಬರೂ ಎದುರಿಸಲಾರರು ಎಂಬ “ಗುಟ್ಟ ್ನ 


ಫ್ರೆಂಚರು `ಸೊದಲು ಅರಿತರು, ಭಾರತದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ರಾಜವಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂತಃಕಲಹವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ, ಅಧಿಕಾರದ ದುರಾಸೆಯಿಂದ ಸ ದೇಶವನ್ನೇ ಪರರಿಗೆ ಒತ್ತೆ ಯಿಡಲು 
ಸಿದ ಸರಿರುವವರನ್ನಾರಿಸಿ, ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೈಗೊಂಬೆಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ, ಸಿಂಹಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೂರಿಸಿದರೆ, ಸುಲಭದಲ್ಲೇ ಇಡೀ. ದೇಶದಾಡಳಿತವೂ ಅದರಿಂದಾಗುವ ಲಾಭವೂ ಕೀರ್ತಿಯೂ 
ಪ್ರ ತಿಸ್ಶೆಯೂ ತಮಗೆ ದೊರಕುವುದೆಂಬ ತಂತ್ರವನ್ನು ಫ್ರೆಂಚರೇ ಮೊದಲು ಕಂಡುಹಿಡಿದವರು, 
ನರರಂತೆ, ಡ್ಳೂಪ್ಲೆ ಎಂಬ ಫ್ಲೆಂಚ್‌ ಇಧಿಕಾರಿ ಆರ್ಕಾಟ" ಸಿಂಹಾಸನದಮೇಲೆ ಚಂದಾ 
ಸಾಹೇಬನ್ನೂ ಕೈಣ್ರಾಬಾನ್‌ ಸ ವಷಾ। ಮುಸಫರ್‌ಜಂಗನನ್ನೂ ಕೂರಿಸಿ, ದರ್ಪದಿಂದ 
ಬ್ರಿ ಓಷರನ್ನು, ಮೂದಲಿಸಿದನು. " ದಖನ್ಸಿನ ಸುಬೇದಾರ್‌” ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಮೊಗಲ 
ಜ್‌ ಪಡೆದಿದ್ದ ನ್ಫೈ ಜಾಂ ಮುಸಫರ್‌ ಜಂಗ್‌, ೧೭೫೦ರಲ್ಲಿ ಡ್ಯೂಪ್ಲೆ ಪ್ಲೆಯನ್ನು " ಕೃಷ್ಣಾನದಿಯ 
ತೆಂಕಣ ಪ್ರಾಂತದ: ರಾಜ್ಯಪಾಲ' ನನ್ನಾಗಿ ನಿಯಮಿಸಿದನು. ಫ್ರೆಂರ್ಜ ಸೈನಿಕರ ಸ ಸಳದ 
ಕರ್ನಲ" ಬುಸ್ಸಿ ಯ ನಾಯಕತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಹೈದ್ರಾಬಾದಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿತು. 

ಪಾಂಡಿ ೇರಿಯಲ್ಲಿ ೫ೌದಾ ಭಾರಿ ಹ ಉತ್ಸವ ನಡೆಯಿತು. ತಮ್ಮ ರಾಜತಂತ್ರದ 
ವಿಜಯದಿಂದ ಲಭಿಸಿದ ಪದವಿ, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳಿಂದ ಫ್ರೈ ಕು ಹಿಗ್ಗಿದರು. ಡ್ಯೂಪ್ಲೆ ಒಂದು 
ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಯಲ್ಲಿ ಊರಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಮೆರವಣಿಗೆ ಹೊರಟನು. ಫ್ರಿಟಿಷರ ಕಣ್ಣು ಕೆಂಪಗಾಯಿತು. 

ಇದಾದ ಹನ್ನೊ ದು ವರ್ಷಗಳೊಳಗೆ, ಬ್ರಿಟಿಷರೇ ಭಾರತದ "ಹಣೆಯಬರಹವನ್ನು ತಿದ್ದ 
ತಕ್ಕವರು ಎಂಬುದು ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿಹೋಯಿತು. ಕ್ಲೈನನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ದಿಂದಲೂ ರಾಜ 
ತಂತ್ರ ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಿಟಓನರು ಬಂಗಾಳದ ನವಾಬರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೈಗೊಂಬೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕು ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ನವಾಬನ್ನೂ ಬಾತು ಡಕ ಸುಜಾ ನನೊಂದಿಗೆ ಕರಾರು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ನೈಜಾಮಿಂದ ಬುಸ್ಸಿ ಫ್ಲೆಂಚರಿಗಾಗಿ ಪಡೆದಿದ್ದ ತಂಧ್ರದ ತೀರಪ್ರದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ಗೆದ್ದ ರು. 

ಅನಮಾನಿತನಾಗಿ ಡ್ಯೂಪ್ಲೆ ಸ್ವ ಸ್ಪದೇ ಶಕ್ಕೆ ಬಂತಿರುಗಿದನು. ಫ್ರೆಂಚರ ನೌಕಾಬಲ ಕುಗ್ಗಿ, 
ದೂರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತು;ಗಳೊಂಡಿಗೆ ಕಾದಾಡುತ್ತಿದ್ದ ತಮ್ಮ ದೇಶೀಯರಿಗೆ ತಕ್ಕ 
ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ನೀಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋಯಿತು. ಬುಸ್ಸಿ ಕೂಡ ಹೈದ್ರಾಬಾದನ್ನು 
ಬಿಟು ರಟ ೧೭೬೧ ಜನವರಿ ೧೬ರಂದು 0 ಚೇರಿ ಬ್ರಿ ಬಸರ ವಶವಾಯಿತು. 
ಅಲ್ಲಿಯ ಕೋಟಿಕೊತ್ತಳಗಳನ್ನೆಲ್ಲ, ಬ್ರಿಟಿಷರು ಧ್ರಂಸಮಾಡಿದರು. ಫ್ರೆಂಚರು ಕಂಡಿದ್ದ 
ಸಾಮಾ ್ರ್ರಜ್ಯದ ಕನಸು ನುಚ್ಚುಕೂರಾಯಿತು. 

ಪಾಂಡಿಚೇರಿಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಫೆ)ಂಚರಿಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಕೊಟ್ಟರು; ಆದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಕೇವಲ ಬಹೂ್‌ ಮಾತ್ರ 'ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ಷರತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ. ಬ್ರಿಟಿಷ 
ರಿಗೂ ಫ್ರೆಂಚರಿಗೂ ಇದ್ದ ಬಡ್ಡ ದ್ವೇಷ ಇನ್ನೂ ಹತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾ ಕಡೆ 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದೆ ಮೈಲಿಕಲ್ಲುಗಳು ೪೨% 


ಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಾಡಿತಾದ್ದರಿಂದೆ, ಭಾರತದೆಲ್ಲೂ ಫ್ಲೈ ೨ಚೆರು ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಆಗಾಗ ಕಿರುಕುಳ 
ಕೊಟ್ಟರು. ಪಂಜಾಚ್‌, ಮಧ್ಯ ಭಾರತ, ಪುಣೆ, ಮೈಸೂರು ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಿರುದ್ಧ 
ಓತೂಂಗಳನ್ನು ಹೊಡಿ, ಫೆ)ಂಚ್‌ "ತ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಿನೆ ಪ್ರತ ದಳಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣಿ 
ಕೊಡಿಸಿ, ಬ್ರಿಟಿಷರ ಪೆತನೆ ಸಾಧಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸಿದರು. ಆದರೆ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ 
ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಷರೇ ಪ್ರಬಲರಾಗುತ್ತ ಬಂದೆರು. 

೧೭೯೨ ಮತ್ತೊದು ಡೆ ಮೈಲಿಕಲ್ಲು. ಆ ವರ್ಷ ನಡೆದೆ ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟ ಇದೆ ಮುತ್ತಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಮೈಸೂರಿನ * ಹುಲಿ', ''ಶಪ್ರೃಸುಲ್ತಾನನು ಹೆತನಾದನು. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಅಜನ್ಮ ಶತ್ರು 
ಕಜ್ಜ ರೆಯಾಡನು. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಪ್ರಭಾವವೇ ಸ್ಥಿರವಾಯಿತು. ಇದೆರಿಂದೆ 
ಮರಾಶಿಗರನ್ನು ಬ್ರಿಚಿಷರು ಅತಿಸುಲಭದಲ್ಲೇ ಸೋಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ನೈ ಜಾಮುಮು 
ಅವರ ಪಂಜರದ ಗಳಿ ಯಾಡೆಫು 

ಹೈದರಾಲಿಯೂ ಅವೆನ ಮಗ ಟಪ್ಪ್ರವೂ ಮೈಸೂ ಭನ ಸತ ಸಹಾಯದಿಂದೆ, ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ 
ಪ್ರಬಲವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ೧೭೯೨ರಲ್ಲಿ ಟಿಪ್ಪುವೆ ್ರ್ರಬಿಷರು. ಮರಾಠಿಗರ ಹಾಗೂ 
ಸೈಜಾಮನ ಸೈನ್ಯಸಹಾಯದೊಂದಿಗೆ ಸೋಲಿಸಿ, ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೌಲನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಕೃಷ್ಣಾನದಿಯಿಂದೆ ಪೆನ್ನಾರ್‌ ನದಿ ಕೆ ನಿಯವಕೆಗಿದ ಪ್ರಾ ೦ತವನ್ತೆ ಬ್ಲ ಅವನಿಂದ 
ಕಿತ್ತು ನೈ ಜಾಮಧಥಿಗೂ ಮರಾಠಿಗರಿಗೂ ಹಂಚಿ ಚಿದ್ದೆರು; ಪಡುವಲ ಶಡಲರ್ತೀರದಿಂದಲೂ 
ಅವನನ್ನು 'ಓಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸಿ, ಮಂಗಳೂರು, ಮೆಲೆಯಾಳೆ, ಕೊಡಗು ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನು ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದಿಂಡೆ ಜೇರ್ಪಡಿಸಂ ರು; ಸೇಲಂ, ದಿಂಡಿಗಲ್‌, ಕೋಯವಮಾುತೊ ಡರು, ನೀಲಗಿರಿ ಪ್ರಾಂತ 
ಸಂಸ್ಥಾನದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಮದ್ರಾಸ್‌ ಗವರ್ಫರೆ ಅಧಿಕಾರೆವಲಯಕ್ಕೆ 
ವಿನೊಂದಿಗೆ ಸ್ನೇಹೆ ಸೌಹಾರ್ದ ಬಯೆಸುತ್ತಿದ್ದೆ ಆರ್ಕಾಟ್‌ ಫೆವಾಬ 
ನನ್ನೂ ಹೆದ್ದಿನಲ್ಲಿಂಸಿ ಅವಫೆ ಆಡಳಿತಕ್ಕೊಳೆಪಟ್ಟಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬ್ರಿಟಿಷರೇ ವಜಸಿ 


ಕೊಂಡಿದ್ದೆರು. ಷ್ಟ 

ಬಗ್ಗೆ ಕೆಕೆ ವು ತೊಂಡೆ ' ' 
ಹ ಕ ಪುಕ್ಕಗಳತ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಪಕ್ಷಿಯಂಶಾದರೂ, ಓಪ್ಪ್ರ ತನ್ನ ಹಗೆತನ 
ವನ್ನೂ ಓಿರಿಯಾಸೆಯನ್ನೂ ತೊರೆದು ತೆಪ್ಪಗಿರಲಿಲ್ಲ ಫೈೆಂಚೆರ ಫೆರವೆ ಪಡೆಯುವುದಕಾ ಗಿ 


ಸಂ ಸ ಯ 

೫ರ » ಹೂಸ ಬಗೆಯ ಶಸ್ಕಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮುಂದೆ, ಅವಫ ಪ್ರಯ ವೆಲ್ಲವೂ ವಿಫಲ 
ವಾಂಯುತ. ಕರ್ನಾಟಿಕ ವ ಸ 

ಕದ ರಿ ಬಕ ಪ್ರದೇಶ ಹರಿದು ಚೂರಾಯಿತು. 


ಹೊ ಹ ಕೀರ್‌ ಎ ಸ ಕ 
ಶಕ ಆ ರ್ಭೋಸ್ಸೆ ಹೀಗೆ ನಾಲ್ತಾರು ರಾಜವ ವಂ ಂಶಗಳು ಆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ನ ಎಂಡರು ಬಿಷರು, | 
ಅಫ್ಟತರು, ಹೈಡರಾಲ್ಕಿ, ಚಪ್ಪ್ನ ಹೀಗೆ' ಎಂಟಿ ಮ ಆ ಅರಳ ಇ ಕ 
ಲ್ಯ) ಆಪ್‌ ಧಿ ಳಿಂ ಲೂ ತ್ತಿದ 
ತಾ ` ತಿ ೨ಮು ಶತ್ರು ಗಳನ್ನು 
ಸಲು ಅವರು ವ್ರ ಯೆ ಪೇಷೆ ಯೆ ನಸಾಯಕತ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ ಸಲಿಬ್ಲ. 


೪೨೬ ಜತಿರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಟಪ್ಪು ವಿನ ಪತನವಾದಾಗ, ಮರಾಠಿಗರೂ ಕಣ್ಣು ತೆರೆದರು. ಆತನ ಅವನತಿಗೆ ತಾವೂ 
ಕಾರಣರಾದದ್ದು, ಅವರಿಂದ ಇಡೀ ರಾಷ್ಟ್ರವೇ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಸಡಲು ಸಹಾಯ 
ವಾದದ್ದು, ಸಹಾಯ ಸೈನ್ಯ ಪದ್ಧತಿ ಎಂಬ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಬಲೆಗೆ ಬೀಳಲು ಹಲವಾರು ರಾಜ್ಯಗಳ 
ಅರಸರು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾತರ, ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಗಂಡು, ಆಗ ಪೇಷ್ಟೆಯಾಗಿದ್ದ ಎರಡನೆಯ 
ಬಾಜಿರಾಯ ಎಲ್ಲ ಮರಾಠೆ ಅರಸರನ್ನೂ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿಸಿ, ಬ್ರಿಟಿಷರಮೇಲೆ ಬೀಳಲು ನಿತೂರಿ 
ಹೂಡಿದನು. ಪಿಂಡಾರಿಯರ ಪಠಾನರ ನೆರವನ್ನೂ ಕೋರಿದನು. ಆದಕ್ಕೆ ಆಗ ಗವರ್ನರ್‌ 
ಜನರಲ್‌: ಆಗಿದ್ದ ಲಾರ್ಡ್‌ ಹೇಸ್ಟಿಂಗ್ಸನು, "ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ವಸ್ತುತಃ ಸ್ಥಾವಿಸುವುದೇ ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶ; ಇಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥಾ ನಗಳೂ ನಮ್ಮ ಅಧೀನಕ್ಕೆ 
ಬರಲೇಬೇಕು' ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪ ಹೂಡಿದನು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ, ಆತ ಪುಣೆ ಗ್ರಾಲಿಯರ್‌ ನಾಗಪುರ : 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಸಿದೆಂಟುಗಳಿಂದ, ಸೇಷ್ಟೆ, ಸಿಂಧೃ, ರ್ಭೋಸ್ಗೆಯವರೊಂದಿಗೆ ಬಲವಂತದ ಕೌಲು 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದನು. ಕೊಂಕಣವನ್ನು ಪೇಷ್ಟೆಯಿಂದ ಕಿತ್ತರು; ರಾಜಾಸ್ಥಾನದ ಅರಸರಿಗೂ 
ಸಿಂಧ್ಯನಿಗೂ ಇದ್ದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಕಡಿದರು; ರ್ಭೋಸ್ಲೆಯ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ನಾಗಪುರದಲ್ಲಿ 
ಬಿಟಿಷ್‌ ಸೈನ್ಯವೊಂದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು. 

ಬಾಜಿರಾಯಫಿಗೆ ದಿಕ್ಕುತೋರದಂತಾಯಿತು. ಅವನ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ, ಎಲ್ಲ ಮರಾಠಿಗರೂ 
ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದರು. ಪುಣೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಷ್‌ ರೆಸಿಡೆಂಟರ ಬಂಗಲೆಗೆ ಬೆಂಕಿ 
ಇಡಲಾಯಿತು. ೨೭,೦೦೦. ಮರಾಠಿ ಯೋಧರು ಖರ್ಕಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಿಟಷ್‌ ದಳವನ್ನು 
ಮುತ್ತಿದರು. ನಾಗಪುರದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಸಾಸಾಹೇಬರೂ, ಇಂದೂರಿನಲ್ಲಿ ಮಲ್ಹಾರ್‌ ರಾವ್‌ 
ಹೋಲ್ಕರ್‌ರೂ ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನೆದುರಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಅವರ ಸಾಹಸದಿಂದ ಏನೂ ಫಲ ದೊರೆಯ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅಪ್ಪಾಸಾಹೇಬ ಪಂಜಾಬಿಗೆ ಓಡಿಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ನರ್ಮದಾನದಿಯ ಉತ್ತರ 
ಭಾಗವನ್ನೆಲ್ಲ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಭೋಸ್ಲೆಯಿಂದ ಅಪಹರಿಸಿದರು. ಆ ನದಿಯ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಹೋಲ್ಕರನ 
ವಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವೂ ಬ್ರಿಟಿಶರ ಕೈಸೇರಿತು, ಮರಾಠಿಗರ ಒಕ್ಳೂೂಟದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ 
ಪುಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದಿಂದಲೂ ಉಳಿದುಬಂದಿದ್ದ ಸೇಷ್ಟೆಯ ವಂಶ ನಿರ್ನಾಮವಾಯಿತು. 
ಬಾಜಿರಾಯನನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷರು ೧೮೧೮ರಲ್ಲಿ ರ್ಲಾಪುರದ ಹತ್ತಿರದ ಗ್ರಾಮವೊಂದಕ್ಕೆ ಗಡೀಪಾರು 
ಮಾಡಿದರು. ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಸುವವರೇ ಇಲ್ಲವಾದರು. ೧೮೧೮ ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು. 

ಆದರೆ ೧೮೩೫ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಮಾಡಿದ ಒಂದು ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ, ಅವರ ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರ 
ಕುಸಿದುಬೀಳಲು ಅವರೇ ಕಾರಣರಾದರು, ೧೮೩೫ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು 
ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 

ಬಿಟಿನರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಜನತೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರ 
ವಲಯದೂೊಳಕ್ಕೆ ಆಕರ್ಜಿಸಿದಾಗ, ಭಾರತೀಯರ ಭಾಷೆ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳ ಕಡೆಗೂ 
ಗಮನ ಹರಿಸಿದರು. ಕಲ್ಫತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಫಾರ್ಸಿ ಭಾಷೆಯ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕಾಗಿ ಇಬ್ಯರಗರದ್ಲಿ ಒಂದು 
ಶಾಲೆಯನ್ನು ತೆಕೆದರು. .. ೧೭೯೨ರಲ್ಲಿ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕತ ಕಾಲೇಜನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದರು. ಕ್ರೈಸ್ತನಾದರಿಗಳು ಮದ್ರಾಸಿನಲ್ಲೂ ಕಲ್ಕತ್ತ ದಲ್ಲೂ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆಯ ಮ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡುವ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು... ೧೮೧೩ರಲ್ಲಿ, ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪನಿಯ 
ಅಧಿಕಾರಾವಧಿಯನ್ನು ೨೦ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟನಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫ 
ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಾಗ, ಭಾರತ ಜನಾಂಗದ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಕಂಪನಿಯವರು ಬ. 
ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯನ್ನು ವಿರಾಸಲಿರಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ನಿಧಿಸಲಾಯಿತು. ಸಾರ್ವಜನಿ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಸಮಿತಿ ಒಂದು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೈಲಿಕಲ್ಲುಗಳು ೪೨೭ 


ಆಗ್ಕ ಭಾರತದಾದ್ಯ ಂತ ಒಂದು ಭಾರಿ ಚರ್ಚೆ ಎದ್ದಿತು. ಸನಾತನಿಗಳು ತಮಗೆ 
ಸಂಸ್ಕತ, ಅರಬ್ಬಿ, ಫಾರ್ಸಿ ಭಾಷೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆಯೆಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸಿದರು. , 
ಪಾಶ್ಯಾ ಕ್ರ ರಪ ಪ್ರಬಲ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ್ರಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಭಾರತದ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ ಹಾನಿ 
ಬಟು ಅವರು ನಂಬಿದ್ದ ರು. ರಾಜಾರಾಮಮನೋಹೆ ರಾಯ" ಅವರು ಈ ವಾದವನ್ನು 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರು.  ಸಂಸ್ಕೃತ್ಸೆಭಾಷೆ,' ಪ್ರರಾತನ ಕಾಲದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃ 'ಿಗಳ್ಳು ಇವುಗಳನ್ನೇ ಭಾರತದ ಯುವಕರಿಗೆ ಕಲಿಸುವುದೆಂದಕ್ಕೆ ವಿರಡು ಸಾವಿರ ಅಜ್‌ 
ಹಂದೆ ಇದ್ದ ಂತೆಯೇ.. ಮುಂದೆ. ನಾವು ಬದುಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಪಾರಿ 
ಮೆಂಟಿನ ಉದ್ದೇಶ ನಮ್ಮನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲೇ ತೊಳಲಿಸಬೇಕೌದು ಇರಲಿಕೈಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿಯ ಜನರ ಸರ್ವತೋಮುಖ ಅಭಿವ ೈದ್ಧಿಯೇ ಅದರ ಗುರಿ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಗಣಿತ, 
ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನೃ ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ , ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಮೂಲಕ 
ಆಂಗ್ಲ ತಜ ಸ್ಟ ತಕ ಸಲಕರಣೆಗಳ ಸಹಿತ” ನಮಗೆ ಕಲಿಸಲು ಪ 'ಪ್ರಯಕ್ನಿಸುವುದೇ ನಿಮ್ಮ 
ಕರ್ತನ ರು ರಾಮನೋಹನರವರು ಗವರ್ನರ" ಜನರಲ್ಲರನ್ನು ಒತ್ತಾಯಮಾಡಿದರು. 
ಆಗ ಸಾರ್ವಜಕಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಮಿತಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ಮೆಕಾಲೆ ಅವರೂ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ 
ಇತ್ತರು, ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನ ಮೂಲಕ ಅಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ ಬವನ್ನೂ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನೋ ಜ್‌ 
ಯುವಕರಿಗೆ ಕಲಿಸ ಬೇಕೆಂದು ಜಸ 

ನಾಲ್ಫು ಕಡೆಗಳಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬೆಳಕು ಬರಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಆಸೇತು ಹಿಮಾಚಲ 
ಒಂದೇ ಆಡಳಿತ ಏರ್ಪಟ್ಟಿಂತೆ ಆ ಪಾರತಂತ ಶ್ರ್ಯಾದ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡಲು ಬೇಕಾದ ಹುವ 
ಸ್ಫನ್ನೂ ದೇಶಾಭಿಮಾನವನ್ನೂ ಐಕ್ಯ ತೆಯ ಮುಖ ಸಾಧನವಾದ ಏಕಭಾಷಾ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನೂ 
ವಿದ್ಯಾ ವಂತರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಇಂಗ್ಲಿ ಕ ಗಾ 

ಕ ಗ್ಲಿ ೀಷ್‌ ಸಾಹಿತ 'ನನೊ ದಿದ ಭಾರತೀಯರು ಅದರಲ್ಲಡಕವಾದ ಸ ಎದೇಶಾಭಿಮಾನ. 
ನನ್ನೂ ಸ್ವಾತಂತ ಶ್ರ್ಯಪ್ರೇಮವನ್ನೂ, ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡರು. ಬ್ರಿಟಿಷರ 'ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ ಭಾರತೀಯರು 
ಓದಿ ಸುತ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಜನಗಳೇ ಆರಿಸಿದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಹೇಗೆ ಅನ್ನಾಯದ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಂತತನಾಗಿ ಎದುರಿಸಿ, ನಿರಂಕುಶಮತಿಯಾದ ರಾಜನನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿದು, 
ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾ ನಡೆದರು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ತಫಿ ಸ್ಥ ನೆಂದು ಸಾರಿ ಅವನ ಶಿರಚ್ಛೇದ ದನಮಾಡುವುದಕೂ. 
ಹೇಗೆ ಹಿಂಜರಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರಿತರು. ಮುನಿಸಿಪಾಲಿಟಿಗಳು, ಜಿಲಾ _ ಬೋರ್ಡುಗಳು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಭೆಗಳು ಇವು ಹೇಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದರು. ಕಂದಾಯ ತೆರುವವನ 
ಒನ್ಪಿಗೆ ಇಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಲು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ನೀತಿಗೆ 
ಆ ಹಾಸಿ ಇಟಲಿ 'ಿರ್ಮಸ್ತಿ ಗ್ರೀಸ್‌ ಸಾ ಸಾ? ದೌಶಗಳು ಹೇಗೆ 


ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿ ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡವು ಎಂದು ಅರಿತು ಉದ್ರೇಗ 
ಗೊಂಡರು. | 


ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮುಂತಾದ ಆಂಗ “ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಖಣೆಯಂತಿರುವ ನೇದೋಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಸಾರಿ,- ನಮ ಸನ್ನು ನ 
ರನ್ನಾಗಿಮಾಡಿದರು. ವಿರ್ಫ್ಸ್ಮ ರ್ಪ್ರಿಸೆಪ್ಸ್‌, ಎರ್ಡ್ವಿ ಆರ್ನಾಲ್ಡ್‌ "ಯುಂತಪೂಹ 'ಟಾರತದ 
ಇತಿಹಾಸದ ಸುವರ್ಣ ಸನ್ನಿವೇ ಶಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದರು, ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ 
ಪರದೇಶದ ಪಂಡಿತರು ಶಬ್ದಕೋಶಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿದರು... ಜೋಗದ ಜಲಪಾತವನೂ 
ಅಜಂತಾದ ಗುಹಾಲಯಗಳನ್ನೂ ಬ್ರಿಟಿಕಕೇ ಕಂಡುಹಿಡಿದರು, ಅವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದ ಸೈನ್ಯ, ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲೇ: ಅದ್ವಿತೀಯವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ 
ಸಾ ಸತಂತ್ರ್ಯ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸೈನಿಕರು ಗ ಹೋರಾಡಿದರು “್ನ್ಮ 


ಭಾರತದ ಪಾ ್ರಶ್ರಾಚೀನ 


೪೨೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ದೇಶದ ಸಾ ಶತಂತ್ರ ತಿಕ್ಕೌ್‌ಗಿಯೂ ಹೋರಾಡಬಜೇಕೆಂಬ ಬುದ್ದಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಅಂಕುರಿಸಿತು. ಕ್ರಮಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ, ಭಾರತೀಯರು ಉನ್ನತ. ಹುಡ್ದೆಗಳನ್ನೇರಿ, ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ನ್ಯಾಯ 
ಪಕ್ಷಸಾತದಿಂದಲೂ, ಶೀರ್ತಿಗಿಳಿಸಿದರು. 

ಭಾರತೀಯರು ಪರಸ್ಪರ ವಿಚಾರನಿನಿಮಯಕ್ಕೂ ಸ್ನೆ ಸ್ನೇಹ ಸೌಹಾರ್ದ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೂ, 
ಪರಭಾಷೆಯಾದ ಇಂಗ್ಲೀಷನ ಕ್ಸಿ ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ನಾಚಿಕೆಗೇಡು ಎಂಬಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಂಗ್ಲ 
ಭಾಷಾಭ್ಯಾಸದ ಪ ಸರಿಣಾಮ ಎಂರಾಜ 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತೆ ಚಳುವಳಿ ತೀವ್ರವಾಯಿತು. ತಿರುಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಗುರುವೇ ತಲೆಬಾಗಿದನು. 
೧೯೪೭ ಲಗಸ್ಟ್‌ ಳಿಯ ಬ್ರಿಟಿಷರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಭಾರತೀಯರಿಗೇ ಬಿಟ್ಟು 
"ಕೊಟ್ಟು, ಭಾರತದ ಮೈತ್ರಿ ಯನ್ನು ಸಕಕ ಹ. 

ದಿನ್ನ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಗಣನೀಯವಾದ ಒಂದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲು. 

ಅಂದಿನಿಂದ, ಅಖಂಡ ಭಾರತ ತನ್ನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತಾನೇ ಜು ಚನ: ಸ] ತನ್ನ 
ಗುರಿಯೆಡೆಗೆ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಾಗುವ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತಿ ಜೆ 


ನಾ. ಕಸ್ತೂ ರಿ 


ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಭಾಷೆ. ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳವಣಗೆ' 


"" ಶ್ರೀನಿವಾಸಂ ಪರಂ ಬ್ರನ್ಹು ಸಂಪ್ರಣಮ್ಯ ಗ ಇ 6 
ಸತ್ವವೃದ್ಧಿ ರ್ಭಾರತೀಯ. ಸಂಸ್ಕೃ ತೇಃ ಪ್ರವಿಚಾರ್ಯ ತೆ॥: 
ಕ ಚಾಚ ಮಜನಯಂತ ದೇವಾಃ | ತಾಂವಿಶ್ವರೂಪಾಃ ಪಶವೋ ವದಂತಿ 
(ಬಮ. ಮಂ. 8. ಸೂ. 100 101) 
"" ಅನಾದಿನಿಧನಾ ಹ್ಶೆ ಷಾ ವಾಗುತ್ಸಷ್ಟಾ ಸ್ವ ಯಂಜಭುವಾ | ಡ್‌ 
ಆದಾ ವೇಜಮಹು ದಿವ್ಯಾ ಹುತ॥ ಶ್ಸರ್ವಾಃ “ಪ್ರ ಸೂತಯಃ '? 

(ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ, ಅ. 981. 56) 
« ಸರ್ವೇಷಾಂತು ಸ ನಾಮಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿಚ ಪೃಥಕ" ಪೃಥಕ್‌ 
ವೇದಶಬ್ದೇಭೈಏವಾಸೌ ದೇವಾದೀನಾಂ ಚಕಾರ ಸಃ '' 

(ಮನು, ] ಅ. 91) 


ಈ. ಜನಗಳು ಹೇಗೆ ಬೇರೆ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭಾಷೆಗಳೂ ಭಿನ್ನ 
ಕ್‌ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ನಾನಾ. ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅವಾಂತರ ಭೇದಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು 
ಹಗ ಾನನಾಗಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುವು. ಸಂಸ್ಕೃತವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಶೋಧಿತವಾದ ಸಾಧುವಾದ ಶಬ್ದವು. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ವೈದಿಕ ಲೌಕಿಕವೆಂಬದಾಗಿ 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ನಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. 
ಭತುತ ಸರಮಾತ"” ನು ಜಗತ್ಪ ಎಷ್ಟ್ಟಿಯ ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾತ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿದ್ದ 
ವೇದವನ್ನ್ನೇ ತಾನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ಸ ಸದೇಶಿಸಿದನೆಂದು (ನುಹಾ ಹ ಶಾಂತಿ 
ಪರ್ವ, ಸೋಕ ಧರ್ಮಪರ್ವ, ನಾರಾಯಣಾಖ್ಯಾನ ೩೫೭ ಅಧ್ಯಾಯದ) ಉಪಾಖಾ ಧನದಿಂದ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. 
; ಈ ವಿಧವಾದ ವೇದಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಾಮ, ರೂಪ, ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಪ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿರುವನು. («ಯವಿನ ವೈದಿಕಾಃ ತುವ ಲೌಕಿಕಾಃ 3 ಎಂಬುವ ಪ್ರಮಾಣವಚನ 
ಗ. ಜ್‌ ಶಬ್ದ ಜಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜನಗಳ ವ್ನವ 
ಬ ನಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದು. ಈ ಅರ್ಥ “ಮೇಲಿ ಪೃಷ್ವ 
ತಿಳಿದುಬರುವುದು. -ಸಂಸೆ ತ ಭಾಷೆ. ಸ ಸ್‌ 1 
ದೇವತೆಗಳು ಈ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ವ್ಯ ವಹರಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ದೇವಭಾಷೆ ಎಂದೂ 
ಗೀರ್ವಾಣವಾಣೀ ಅಟ್ಟದ ಜಿಸರು ಬಂದಿರುವುದು. ವ್ಠಾ ಕರಣ” (ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರ) ದಿಂದ 
ಸುಶಿಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕೃ ತವಾದ ಈ ಭಾಸೆಗೆ ಅನ್ರ ರ್ಥವಾಗಿ ಕೆ 
ಜ್ಯಾ ಸಂಸ್ಕತ ಭಾಷೆ -.ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ವು ಸುಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು- - ಈ ವೆದಿಕವಾದ ಕರ್ಮಾ(ಧವ 
ಮಟ ಬ್ರಹ್ಮಾನರ್ತ ಹ ಕ ಹ ನಕ್ಕೆ ಜಾ 
ಟ್ಟ |) ಬ್ರಹ್ಮರ್ಹ್ಷಿದೇಶ್ವ ಮಧ್ಯ ಭದೇಶ, ಆರ್ಕಾ ವರ್ತವೊದು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಲ ತ್ಕ ಎ? ೨೮ ೧೭-೧೮, ೧೯, ೨೦, ಶ್ವ! ಟಾ ಇ ಜನಗಳ ಆಚಾರವೇ 
ಇದಾಜಾ ಲ್ರ 
| ನಿಸಿ ನಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವುದು. ಇಲ್ಲಿಯ ಜನಗಳೇ ಆರ್ಯರೆಂಬುವರು. 
ಾಾಜಾಸಾಜಾರಾವಾಕಾಾಗಘ)ೌಘಉಾ,/ಓ್ವಸಾ ರ ಗನ 
ಕೆ ಸಂಸ್ಕ 2ತಂ ಸ್ಪರ್ಗಿಣಾಂ ಭಾಷಾ ಶಬ್ದಶಾ ಸೆ 


(ಸು ಏಿಶ್ಚಿತಾ » ಗ್ಸಟಾ 
ಗ ಸ್ರ (ವಾಗ್ಭ`ಟಾಲಂ 
0 ಸಂ ನಾನು ದೈವೀ ವಾಕ್‌ ಅನಾ ಸ ಖ್ಯಾತಾ ಮಹರ್ಷಿಭೀ- _ಧಂಸಿ (ಹಾನರ್‌) 


೪ ' ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ಆರ್ಯರು ವೇದವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು 
ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತವನ್ನೂ ನಿತೃತ್ಸವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸ್ಮ 
ಗಳು ಹೊರಟವೆ. ನಭಭ ಶಾತವನ 6 ಒದು ರಷರಸ್ಪರ; ಅರಸ ಕಸ್ಟ್ರ 

ಈಗಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ವೇದವಾಜ್ಮಯವು ನಿತ್ನವಾದುದಲ್ಲ. (ಕಿ. ಪೂ. ೧೨೫ 
ಡಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದುದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವರು, ಹೀಗೆಯೇ ಜಣ ಎ 
ಪಂಡಿತರು ಜೀಕೆ ಬೇರೆ ಕಾಲ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಜಜಿ 
ಸಿರುವರು--ಈ ವಿಧವಾದ ವೇದಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮನ್ವಾದಿ ಆರ್ಯರು ಜಸ್‌ 

ಸುಬದ್ಧವಾಗಿ ಸುಸಂಸ್ಕೃತವಾಗಿ ಸುಶಿಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ವ್ಯಾಡಹಾರಿಕ 
ಸತ ಭಾಷೆಯೆನಿಸಿರುವುದು. ಭಾಷೆ ಎಂದರೆ ಕುರುಹುಗಳವೊಂದು ಕಮ್ಮ ಅಥವಾ 
ಸಂಕೇತ್ರ ಸನ್ನೆಗಳ, ಒಂದು ರೀತಿ, ಎನ್ನಬಹುದು. ಭಾಷೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಯವೇ ಅರ್ಥವೆಠಿಸು 
ವುದು. ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು- -ಭಾಷೆಯ ಮುಖ 
ವಾದ ಕಾರ್ಯವೇನಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು--ಇದನ್ನೇ “ ಆರ್ಥೋಹಿ ಪ್ರಧಾನಂ, 
ತದ್ಗುಣಭೂತಶೃಬ್ದಃ, ತಸ್ಮಾದರ್ಥಸಾಮಾನ್ಯಂ ಬಲೀಯಃ, ಶಬ್ದಸಾಮಾನ್ಯಂ ಲಫಘೀಯಃ'' 
ಇತ್ನಾದಿ ಯಾಸ್ಕನಿರುಕ್ತಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿರುವುದೆಂದು ಸಾಶ್ಚಾತ್ಮ್ಯ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು 
ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವರು--ಇದಕ್ಕೆ ರಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಕಾಳಿದಾಸ ಮಹಾ 
ಕವಿಯ ರಘುವಂಶ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆದಿಯಲ್ಲಿ “ ವಾಗರ್ಥಾವಿವ ಸಂಪೃಕ್ಕೌ '' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವ ಮಂಗಳ ಪದ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 

(« 1,1186 ೫08)7 0೮. 600/1606 ೩5 6/70 6%॥/085100 01 ॥00[108 
' 80660 800068 ''--)00(, ; 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಎಂದರೆ ಬಾಯಿನುಡಿಗಳಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದೆಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 

ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತನು ಈ ರೀತಿ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವನು. 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೩೦೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಇರ್ರಾ ದೇಶದ ಬಹು 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂಡೋ ಯೂರೋಪಿರ್ಯ ಜನಾಂಗದವರು ಇದ್ದರು. ಅವರು ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಇಂಡೋ ಯೂರೋಪಿರ್ಯ ಭಾಷೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರು ಆಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಭಾಷೆಯು ಖುಗ್ಬೇದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಖುಗ್ರೇದದ ಕೆಲವು ಖುಕ್ಳುಗಳು ಈಗಿನ ಪಂಜಾಬ್‌ 
ಮತ್ತು . ಪಾಂಚಾಲ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವೆಂದೂ, ಜುಗ್ರೇದದ ಉಚ್ಛಾ ರಣೆಯ ವೈಖರಿಯೇ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದೂ, ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಶಬ್ದಗಳ ಪರಿವರ್ತನೆ ಕೆಲವೆಡೆ 
ರೋಕ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾರವಾದ ಭಾಷ ಕೆಲವೆಡೆ ಇನ್ನೂ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ಭಾಷೆ 
ಗಳೂ, ಸಹ್ಮಕಂಡುಬರುವುವು - ಖುಗ್ರೇದ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಸ್ವಭಂದವಾಗಿ ಏನೂ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. . ಜನಗಳ 
ಸಂಮೇಳನ ಲೋಕರೂಢಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತವಾಯಿತು. ಸುಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿ ಸರಿಕ್ಷ್ಯತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವ್ಯಾಕರಣ ಕರ್ತೃಗಳು ತಮ್ಮ 
ಅಪ್ರತಿಮ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಭಾಷೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಗಳಾದರು. 

ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಭಾಷೆಯೇ ಆಗಲಿ ಅಳಿವು ಉಳಿವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಪರಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಪರಿಷ್ಕೃತವಾಗಿ ಪುರಾತನವಾದ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ತೊರೆದು ಹೊಸ ಸಂಜ್ಞೈಯನ್ನೂ 
ಉಚ್ಚಾರವನ್ನೂ ಪಡೆಯುವುದು. ಸಂಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ, ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳನಣಿಗೆ ೪೩೧ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಹಾಯವನ್ನು ನಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಬುಕ್ಕುಗಳ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ 
ಗಳ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಬಹಳ ಅಂತರವಿರುವುದು. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಮೋಘವಾದ ಸಹಾಯವು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿರುವುವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರರು ವಹಿಸಿರುವ 
ಶ್ರಮವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದೆ ಎಂಬುವುದನ್ನು ನಾವು ನೆನನಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಕಾರರು. ಗಾರ್ಗ್ಯ, ಸ್ಫೋಟಾಯನ, ಶಾಕಟಾಯನ, ಅಪಿಶಲ, ಭಾರದ್ವಾಜ, ಶಾಕಲ್ಯ, ಪಾಣಿನಿ 
ಮುಂತಾದವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಪಾಣಿಠಿ ಮುನಿಯು ಅಪ್ಪಾಧ್ಯಾಯೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ)ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪರಿಷ್ಕೃತ 
ಜೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ತಂದರು. ಇವರು ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನು ತಂದರೆಂದರೆ ಇದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ 
ಯಾಗಲಾರದು. ಈ ವಿಧವಾದ ಸುಧಾರಣೆಯ ಫಲವನ್ನು ಸುಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ರಾಮಾಯಣ 
ಮಹಾಭಾರತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಭಾಷೆಯ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಹಿಂದೂದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳೂ ಕಾರಣವಾದುವು. 

ಯಾವ ದೇಶದ ಭಾಷೆಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನಾಗಲಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಬಳಕೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸಲು ಆದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಪರಿಚಯ ಆವಶ್ಯಕ, ಅಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅವನತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಆಯಾಯ ಭಾಷೆಗಳು ಹೊಂದು 
ವುದು ಸಹಜವಾಗಿರುವುದು. ಜನಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯವರ್ತನೆಯು ಭಾಷೆಯ ಉನ್ನತಿ ಮತ್ತು 
ಅವನಶಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. 


ಭಾಷೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ 


ಭಾಷೆಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅನುಕರಣವಾಗಲಿ, ಸಂಕೇತವಾಗಲಿ, ಕಾಮಕ್ರೋಧ 
ಹರ್ಷಾದ್ಯನುಭವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನ ಮುಖದಿಂದ ಹೊರಟ ಶಬ ಗಳಾಗಲಿ 
ಕಾರಣವಾಗುವುವೆಂದು ನಾವು ಯುಕ್ತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ಧಾರಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 'ಜೇಗೆಂದಕೆ 
ಕಾಗೆಯು ಕಾ, ಕ್ಯಾ ಎಂದು ಕೂಗುವುದರಿಂದಲೇ ಆ ಧ್ವನಿಯ ಅನುಕರಣ ರೂಪನಾಗಿ ಕಾಕಾ 
ಎಂದು ಕಾಗೆಯನ್ನು ಕರೆಯುವರು- ಹೀಗೆಯೆ ಆಡುತಿನ್ಸೆದ ಗಿಡಕ್ಕೆ ಆಡುಮುಟ್ಟದ ಗಿಡವೆಂದು 
ಸಂಕೇತವಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಜನಗಳು ನಗುವಾಗ ಜನಗಳ ಬಾಯಿಂದ 
ಹೊರಡುವ ಹಸ್‌ ಹಸ್‌ ಎಂಬುವ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹಾಸ ಎಂದು ಉಚ್ಛಾರಗಳು ಬಂದಿರುತ ವೆ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ವಸು.ಸ ರೂಪವನ್ನು ಸೊಸ 
ವುದಾಗಿಯೂ ಅನಂತರ ಅದರ ಗುಣ ಕಿಯೆ ಮಾ ಡ್‌ ಸಚ ತ 
» ಕ್ರಿಯೆ ವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾಗಿಯೂ 
ಇದ್ದುವು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೀನು, ನಾನು, ಅವನು, ಅವಳು, ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಬೋಧಕ 
ವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಅನಯವಗಳ ಚಲನವಲನ ಅಭಿನಯಗಳಿಂದ ಫ ಥಮ ಮದ 
ಮೋತ್ತಮಪುರುಷಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢವಾದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ರಕೃತಿಯೆನಿಸಿದ ಲಾ ಟೀಯ್ರಾಡು 
ತಿಜ್‌ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸೇರಿದರೆ ಕುರು, ಕರೋತಿ, ಕರೋಮಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗ ಜ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. ಹೀಗೆಯೇ ಸುಬ್ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಯಾಯ ವಿಭಕಿ ಗಳಿಗನ ರ ಸ 
ವಿಹಿತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸೇರಿದರೆ ರಾಮಃ ರಾಮಂ ರಾಮೆ: ೯ ಸತಃ 
ಸಿದ್ದಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ರಾಮನು, ವ ಮ ದ 
1 ಸ ಡ, `ರಾಮನನ್ನು, ರಾಮನಿಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥವು 
ಆದರೆ ಕಾಡಿನಲೇೇ ವಾಸ । 
ಹಳ್ಳಿಯ ಜನಗಳಿಗೂ ಸತ ನ ಸವಾ ನ... 
ದಂತೆ ಸಂಕೇತದಿಂದಲೇ ಶು ಗಳು ಉನಢವಾ?ತ್ತ ಬ ತಲ ದದ್ದರೂ ಅಧ ರವರಿಗ 
ಸ ರಟು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸು 


೪೭೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವುವು--ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗ ವಚನ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಬಲದಿಂದ 
ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಬಂದಿರುವುವು. ; 


ಭಾಷೆಯ ಬೆಳೆನಣಿೆಗೆ 

ಆಭ್ಯಂತರ ಭಾಷಾಜನಕ ಕಾರಣಗಳು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಜನರಿಗೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಾಗಿರುವುದ್ದು ಆಯಾಯ. ಕಾರಣಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಮುಂತಾದ ಲೋಪದೋಷಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಲ್‌ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ವರ್ಣಲೋಪ, ವರ್ಣಾಗಮ್ಮ ಸ್ವರಭೇದ, ರೂಪಭೇದ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಬೆಟ್ಟದ ತುದಿಯಿಂದ ಕಲ್ಲಿನಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ತಂಡ ತಂಡವಾಗಿ ಹರಿಯುವ ಫೀರಿನ 
ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಶಬ್ದಗಳು (ಭಾಷೆಗಳು) ಶಾಖೋಪಶಾಖವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುವು, ಹಾಗೆ ಶಾಖೆ 
ಗಳಂತೆ ಹೊರಟ ಭಾಷೆಗಳು ಮಾತೃ ಭಾಷೆಗಿಂತಲೂ ಬೇರೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ವೊಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಅಂತರ ಸಾಮ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಮಾತೃಭಾಷೆಯ ಸಾಮ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಬಿಟ್ಟರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದಮೇಲೆ ಏಕಮಾತೃಪ್ರಸೂತೆ ಎಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು, ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಾಮ್ಯವು ಕೆಲವು. ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕಂದಕ್ಕೆ ಕರ್ಣಾಟಕ ದ್ರಾವಿಡ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ರುವುವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದೇ? ಯಾವ ಭಾಷೆಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಒಂದೇ ರೂಪವುಳ್ಳದದ್ದಾಗಿರು 
ವುವೋ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ಚಿಕ್ಕವರಾದಿಯಾಗಿ ಹಿರಿಯರವರೆನಿಗೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುವುವೋ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳಿರುವುವೋ. 
ವ್ನಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಯಮಾನುಸಾರ ಸುಪ್‌, ತಿಜ್‌ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುವೋ, 
ಅವುಗಳನ್ನೇ ಏಕಮಾತೃ ಪ್ರಸೂತೆಯಾದ ಭಾಷೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಹೀಗೆ ಸರ್ವನಾಮ, ಧಾತು, ಸುಪ್‌, ಕಿಜ”, ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿ ಸರಸ್ಪರ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಭಾಷೆಗಳು ಸಹೋದರಿಯರೆಂದೂ (ಏಕಮಾತೃ ಪ್ರಸೂತರೆಂದೂ) ವೊಂದೆ ಗುಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿದವುಗಳೆಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ...ಈ ಭಾಷೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ ಭಾಷಾ ಸಮುದಾಯ, 
ಅಥವಾ ಭಾಷೆಯ ಕುಲ, ಅಥವಾ ಭಾಷಾ ಸಂತತಿ, ಭಾಷೆಯ ಕುಟುಂಬ. (8811119 018 
1470698) ಎಂದ್‌ಯೂರೋಪಿನ ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಸಂಜ್ಞೆ ಯನ್ಸಿಟ್ಟಿರುವರು--ಈ 
ವಿಧವಾದ ಹೋಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ-- 

೧. ಆರ್ಯ ಭಾಷೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ. -ಸಂಸ್ಕ ತ, ಪ್ರಾಕೃತ, ರುಂಡ್‌, ಗ್ರೀಕ್‌, ಲಾರ್ಟ, 
ಜರ್ಮನರ, ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌, ಗಾಥಿಕ್‌, ಸವಾನಿಕ್‌, ಕೆಲ್ಟಿಕ್‌, ಪಂಚಾಬ್ಕ, ಸಿಂಧಿ, ರಜಪೂತಾನಿ, 
ಒಂದಿ, ಬಂಗಾಳೀ. ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳು ಸೇರಿದುವು. (ಆರ್ಯಭಾಸಷೆ ಎಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮಾತು ಅದರಿಂದ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಭಾಸೆ) 

ದೆ ದ್ರಾನಿಡ ಭಾಷೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ--ತಮಿಳು (ದ್ರಾವಿಡ, ತೆಲುಗು, ಕರ್ಣಾಟಕ, 


ತುಳುವು, ಮಲೆಯಾಳ ಭಾಷೆಗಳು ಸೇರಿರುವುವು. 
೩. ಸಿದಿಂಟಕ್‌ ಭಾಷೆಯ ಗುಂಂಪಿಗೆ.--ಹಿಬ್ರು, 


ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳು ಸೇರಿರುವುವು-- 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಮೂರು ಗುಂಪಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಯಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ ಇವುಗಳಲ್ಲೇ ಸೇರಿ 


ಸ 

ಸೆಯಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿ ವರ್ಣವ್ಯತ್ಥಾಸ 

ಹುಜಿಂದು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು. ಭಾಷ ತ್ಯಾ 
ವ ಜಬ ರೂಪಗಳ ಬೇಡೆವು ಮುಂದಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ವ ಕಪಡುವುದು-- 


ಅರೇ ಬಿ ಕ್ಕ ಬಾಬಿಲೋನಿರ್ಯ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಆದರೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ 








ಉದಾಹರಣೆ. 
ಕ ಅ ಅಸರ್‌ 3 
ಹಾಹಾಹಾಹಾಹಾ ನಾಹಾತಾಾಾಮುದಾಾಹಾಶತಾಹಾಚಾಘಾಜತಾಾತಾಾ ರಾರಾ ದ್ವಗರಾಕಾ ರಾನಿ 

ಸಂಸ್ಕೃತ _ ಗ್ರೀಕ್‌ ' ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್‌ _ 
ರ್ಸೋಲ್‌ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಗದ ಚತುರ್ಥ ವರ್ಣ 
ನಭಸ್‌ ನೆಫೋಸ್‌ ಹ ಥ "ಗಳು ವರ್ಗದ ದ್ವಿ ಚ 

ಡೆ ಮೇ ನರ್ಣಗಳಾಗಿ ಪೌಿಣಾವ 
ಭ್ರಾತ್ರೈ ವತ ಮಸತ ಜು ನನ್ನು ಸಂದರ 
ಇತ್ಯಾ ದ. 








ಹಿಂದೆ ಒಂದೇ ಮಾತೃಭಾಷೆಯನ್ನು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಜನರು ಈ ಭಾರತ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ' ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆರ್ಯರೊಂದಿಗೆ ಕಲೆತು. ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಕಾಲ ಸಹವಾಸ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ಅನಂತರ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಡೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋದಮೇಲೆ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಮತ್ತು 
ಅಲ್ಲಿನ ಆಹಾರ, ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಭೇದಗಳಿಂದ ಆಂತರವಾದ ಭಾಷಾಜನಕ ಸಾಮಗ್ರೀಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಕಾರಣ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾತೃಭಾಷೆಯು ವಿಲಕ್ಷಣ ಸರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ವುದು-- 


ಉದಾಹರಣೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ--ಲಾರ್ಟ ( ಇಲ್ಲಿ ಧಕಾರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಔಷ್ಠ್ಯವಾದ ಫ ಕಾರವೂ 
ಧೂಶ__ ಫೂಮಸ್‌ ತಾಗಿ "ಹ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಇಜಿ ಎಂದು ವರ್ಗತೃ ತೀಯಾ 
ಧೇನುಃಫೇಮಿನಾ ಜ್‌ ಕ್ಷರವೂ ಬಂದಿರುವುದು. 
ಇಹ -ಇಬಿ 


ಹೀಗೆಯೇ ಭ್ರಾತೃ ಶಬ್ದ ಕೈ ಗ್ರೀಕ್‌, ಲಾರ್ಟಿ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರದರ್‌ ಎಂದು ಆಗುಪುದು. ಗ್ರೀಕ್‌ 
ರುಂಡ. (ಎಿಕವಾ ಶಿವೆಸ್ಥಾ _ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಕಾರಕ್ಕೆ ಹಕಾರವು ಬರುವುದು)-- 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ರುಂಡ್‌ 
ಸಪ್ತ ಹೆಪ್ತ 
ಸದಸ್‌ ಹೆದಸ್‌ 


ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವರ್ಗದ ನಾಲ್ಕನೇ ವರ್ಣವು ಗ್ರೀಕ, ಲಾರ್ಟ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಚ ದ್ವಿ ತೀಯಾಕ್ಷರವಾಗಿಯೂ, ಗಾಥಿಕ್ಕ್‌ ಜರ್ಮನ್‌, ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ 
ತ್ರ ೃತಿಯಾತ್ವರನಾಗಿಯ್ದ ವರ್ಗ ಪ್ರಥಮಾಕ್ಷರವು, ವರ್ಗದಿ ್ವತೀಯಾಕ್ಷರವಾಗಿಯೂ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ 

ಸೆಯ ಶಕಾರವು ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲ ಕ ಕಾರವಾಗಿಯೂ. ಹ ಆ ಸಕಾಕವಾಗಿಯೂ 


ತ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ ಸರಿಣಾಮಿಯಾಗುವುನೆಂದು ಗ್ರೀಮ್‌ ಎಂಬ 
ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಸೂಡಿತನ್ನು ಹೇಳಿರುವನು. 


ಉದಃಹರೆಣೆ 

ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರೂಪ್ಯದ (ಒಂದೇರೂಪ) ಬಟ ತ ಉಚ್ಚಾರಗಳ ಭೇದ 
ದಿಂದಲೂ, ನಿಬಿಡವಾದ ಸಾಮ ದಿಂದಲೂ ಶಬ್ದಸ್ವ ೂಪವು ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 

ಉದಾಹರಣೆ--- 

ಸಂ, 

ಸಾರೂಪ್ಮ ಬ್ರಾಂತಿ__ ದಿವಸ್ಪತಿ 

ಕ ಫಿ ವನಸ್ಸತಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಇತ್ಮಾದಿ, 
ಉಚ್ಚಾರ ಭೇದ್ಲ್ಲ್ಲ ನಿತಾ ಫತೇ ಫಾದರ್‌ ೫ 


$) 


೪೩೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ದರ್ಶನ 


ನಿಬಿಡಸಾಮ್ಯ-- ಸಂಸ್ಕೃತ ರುನಿಂಡ" 
ಸಂತಂ ಹೆಂತೆಂ 
ಉಪಮಾ ಉಪಮೆಂ 
ಅಹಂ ಅರ್ಚ್ಟುಂ ಇತ್ಯಾದಿ 


ಶಬ್ದಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಾಗಲಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಾಗೆಲಿ ಇರುವ ವರ್ಗ ದ್ವಿತೀಯ ವರ್ಣಗಳು ವರ್ಗೆ 
ತೃತೀಯವಾದರೆ, ಆ ಶಬ್ದದ ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಣಗಳು ಉದಾತ್ತವಾಗುವುದೆಂದು ವರ್ನರ್‌ 
(7170707) ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ ಪಂಡಿತನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಈಗ ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಪಾರ್ಸಿ ಜನಗಳ ಭಾಷೆಯು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರುಂಡ್‌ (ಅಥವಾ ಅವೆಸ್ಟಾ) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿತ್ತು. ಅವರು ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದುಜಿಂದೂ, ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದೆಂದೂ, ಗೌರವಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದು ದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 


ಉದಾಹರಣೆ 
ರುುಂಡ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಂ 
ತೇ ಅಮನವೆಂತೆಂ ಯರ್ದಾತೆಂ ತಂ ಆಮವಂತಂ ಯೆಜತಂ 
ಸೂರಂದಾಮೋಹು ಸೇವಿಸ್ತೊೋ€ಂ ಸೂರಂ ಧಾಮಸು ಸನಿಷ್ಮಂ 
ಮಿಥ್ರೇಂ ಯೆಯ್ಫ್ಸ್ಬು ರೋತ್ರಾಬ್ಕೊ ಮಿತ್ರಂ ಯಜೈಹೋತ್ರಾಭ್ಯಃ 


ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಭೇದಗಳೂ ನಾಮಶಬ್ದಗಳೂ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. 

ಕರ್ಣಾಟಕ, ದ್ರಾವಿಡ, ಮುಂತಾಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದಗಳು 
ಸೇರಿದರೂ ಸಂಖ್ನಾವಾಚಕ ಮತ್ತು ಸರ್ವನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು, 
ಕನ್ನ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯು ಸಂಸ್ಕೃತ (ಆರ್ಯ) ಭಾಷೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದುದಾದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ, 
ಕರ್ಣಾಟಕ, ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಭಾಷೆಯಾಗಿರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಷಯ 
ಗಳು ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ವಿಷಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬರುವುದೆಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಸ್ರಾಕೃತ ಭಾಸೆ 

ಸಂಸ್ಕತ ಭಾಷೆಯು ಆರ್ಯಭಾಷೆಯ `ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದುದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ವಿವರಿ 
'ರುವೆವು. ಅದರಂತೆಯೇ ಪಾಕತ ಭಾಷೆಯೂ ಆರ್ಮ ಭಾಷೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿರುವುದೇ? 
ಕ ಸ್ರವ್ಪೆ ಪ್ರಸ ಸ ವೈಗಳಲ್ಲಿ ದಶ್ಶ ಶ್ರಾವ 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವುದು--ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲ ದೃಶ್ವಿ, ಶಿತ್ರಇ್ಳು 
ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಜೇದಗಳುಂಟು. ಅದರಲ್ಲಿ ಶ್ರಾವ ವೆಂದರೆ ಕೇಳಲು ಕಿವಿಗೆ ಇಂಪಾಗಿ 
ಮಡುರವಾಗಿರುವುದು. ಶ್ರೀರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಾದಿಗಳು--ದೃಶ್ಯ ಕಾವ್ಯವೆಂದರೆ 
ನಾಟಾ ಭಿನಯ ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಾಟಕಾದಿರೂಪಕಗಳು, ರೂಪಕಗಳೆಂದರೆ ಶೃಂಗಾರವೇ 
ಸ್‌ ನವರಸಗಳನ್ನೂ ಆಯಾಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಥಾಸಂಭವದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಗೆ ನ ಳು ನಾಟಕ-ಪ್ರಕರಣ--ಭಾಣ-ಪ್ರಹಸನ-ಡಿಮ-ವ್ಯಾ ಯೋಗ-ಸಮವಾಕಾರ ವೀ 
ಆುಕಂಈಹಾಮೃಗ ಎಂಬುದಾಗಿ (೧೦) ದಶರೂಪಕಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ವ 

ಡ್‌ " 

ರಸದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. (೧) ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಕೃ 


ನ ದವರು 
ಭಾಷಾದ್ಯಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದು (೨) ಈ ದೃಶ್ಯಕಾವೃದಲ್ಲಿ ರಾಜನು ಮುಂತಾ 


ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ೪೩೫ 


ಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಸತ ಭಾಷೆಯೂ ಸ್ತಿ ಪಾತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯೂ ಮಧ್ಯ ಮಾ 
ಧಮ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷಾ ಪ್ರಜ್ಛೇದವಾದ ಶೌಕಸೇನೀ 'ಭಾಸೆಯೂ ಧೀವರ ತೆ 
ಬೇಡರ ಜಾತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮುಂತಾದನರಿಗೆ ಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆಯೂ ಸ್ಯ ಕಡ? 
ಪ್ಲಶಾಚೀ ಮತ್ತು "'ಚೊಳಿಕಾಸ್ಟೈಶಾಚೀ ಭಾಷೆಯೂ ಚಂಡಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪಭ್ರಂಶ ಭಾಷೆಯೂ 


ವ ವಹಾರಾರ್ಹವಾಗಿ ನಿಹಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಪ್ರಾಕೃ ತವೆಂದರೇನು ? ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಬರಲು ಕಾರಣವೇನು? ಎಂದು 


ನಿಮರ್ಶಿಸುತುದರಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡುವುದು. 
(೩) ಸಿಸ್ಟಾತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಅಶಕ್ತರಾಗಿರುವ ಆಯಾ ದೇಶದ ಜನರು 


ಹೇಳುವ. ಸಂಸ ೈತಭಾಷಾನುಕರಣರೂಪವಾದ ಭಾಷೆಯೇ ಪ್ರಾಕ್ಕ ೈತವೆಥಿಸುವುದು. 
ಕಾತ್ಯಾಯನನು ಪ್ರಾಕೃ ತ ಪ್ರಭೇದವಾದ ಶೌರಸೇನೀ ಭಾಷೆಯ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ವಿವರಿಸುವ 
ಸೂತ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯೆಂಬ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ-- 
(1) "« ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮಾರ್ಥಂ ಗ್ರಾಹಯಿತುಂ ಮಂದಾನಪಿ ನಾಟಕಂ ಮೃದೂಪಾಯಃ | 
ಕಸ್ಯಾಸಿ ಜೀವಿತಮಿದಂ ಪ್ರಾಕೃತ ಮಪ್ರಾಕೃತೇನ ಯನ್ಮಿಶ್ರಂ 3೨ 
(ಭರತನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ೧ ಅಧ್ಯಾಯ) 


(2) "" ಭಾಷಾದ್ವಿಧಾ ಸಂಸ ತೌ ಚ ಪ್ರಾಕೃ ತೀಜೇತಿ ಭೇದತಃ | 
ಜಾಮಾರಣಾತಳ ಳೂ ನ ಸಂಸ್ಕೃ ಬ್ಯ ಸಂಸ ತೌ ಮತಾ॥ 
ಇಯಂತು ದೇವತಾದೀನಾಂ ಮುನೀನಾಂ ನಾಯಕಸ್ಯ ಚ। 
ವಿಪ್ರಕ್ಷತ್ರವಣಿಕ್‌ ಶೂದ್ರಮಂತ್ರಿಕಂಚುಕಿನಾಮಸಿ ಸ 
ಲಿಂಗಿನಾಂಚ ವಿಹಾದೀನಾಂ ಅನೀಚಾನಾಂ ಪ್ರಯುಜ್ಯ ತೇ॥ 
ಪ್ರಕೃತೇ ಸ್ಪಂಸ್ಕ 'ಎತಾಯಾಸ್ತು ವಿಕೃತಿಃ ಪ್ರಾ ಕ ತ್ರೀ ನಜ 
ಡ್ಡ, ಧಾಸಾ ಸ ್ರಾಕೃತೀಚ ಶೌರಸೆ "ೀ ಚ ಕಾಡ | 
ಪೈಶಾಚೀ ಚೂಳೆಕಾಸೈಶಾಚ್ಯ ಪಭ್ರಂಶ ಇತಿ ಕ್ರಮಾತ್‌ । 
ತತ್ರತು ಪ್ರಾಕೃತಂ ನಾಮ ನುಹಾರಾಷ್ಟ್ರೊೋದ್ಧವಂ ವಿದುಃ | 


ತಥಾ ಚೋಕ್ತಂ ದಂಡಿನಾ_ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಾಶ್ರಯಾಂ ಭಾಷಾಂ ಸ ಶ್ರಕೃಷ್ಟಾಂ ಪ್ರಾಕೃತಂ ವಿದುಃ | 
ಶೂರಸೇನೋದ ವಾ ಭಾಷಾ ನ? ನೀಯತ 
ಮುಗಧೋತ್ಸನ್ನಭಾಷಾಂ ತಾಂ ಮಾಗಧೀಂ ಸಂಪ ್ರಚಕ್ಷತೆ | 
ನಿಶಾಚದೇರಿನಿಯುತಂ ಪ್ಫೇಶಾಚೀದ್ವಿತಯಂ ಭವೇತ್‌ | 
ಸಾಂಡ್ಕ ಕೇಕಯ ಬಾಹ್ಹಿ ಕ ಸಿಂಹ” ನೇಪಾಳ ಕುಂತಲಾಃ | 
ಸುಧೇಸ ಹ ಬೋಟಂ ಗಾಂಧಾರ ಹೈವ ಕನ್ನೋಜನಾಸ್ತಥಾ | 
ಏತೇ ನಿಶಾಚದೇಶಾಃ ಸ್ಕುಃ ತದ್ದೆ ಶ್ರ ಸ್ತದ್ಗು ಣೋ ಭನೇತ್‌ 
ನಿಶಾಚಜಾತ ಮಥವಾ ಪೈ ಶಾಚದ್ದ ಯಮುಚ್ಕ ತೆ| 
ಅಪಭ್ರಂಶಸ್ತು ಭಾಷಾ ಸ್ಯಾ ತ್‌ ಅಭೀರಾದಿಗಿರಾಂ ಚಯ !। 
ಕನಿಪ್ರಯೋಗಾನರ್ಹತ್ವಾ 'ಸಭ್ರಂಶ ಇತಿ ಸ್ಮೃತಃ | 


ತಥಾ ಚೋಕ್ತಂ ದಂಡಿನ್ಶೇವ- 


ಅಭೀರಾದಿಗಿರಃ ಕಾವ್ಫೇತ್ವಪಂಭ್ರಂಶಾ ಇತಿ ಸ ತಾಃ | 


ಶಾಸ್ತ್ರಸುಂ ಸಂಸ ಕ ತಾದನ್ಯತ್‌ ಅಸಭ್ರಂಶತಯೋದಿತಂ ॥ ಇತಿ. 
ಏ ತಾಸಾಂ ಭಾಷಾಸಾಂ ವಿನಿಯೋಗಃ __ 


ತತ್ರತು ಪ್ರಾ ಕೃತಂ ಸ್ತ್ರೀಣಾಂ ಸರ್ವಾಸಾಂ ನಿಯತಂ ಭವೇತ್‌ | 
ಇಲ 


೪೩೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕ್ವಚಿ ಚ್ಚ ದೇನೀಗಣಿಕಾ ಮಂತ್ರಿ ರಾಜಾದಿ ಯೋಸಿತಾಂ | 
ಯೋಗಿನ್ಯಪ್ಸರಸಾಂ ಶಿಲ್ಪ ಕಾರಿದ್ಯಾ ಅಸಿ ಸಂಸ್ಕೃೃತಂ 

ಯೇ ನೀಚಾಃ ಕರ್ಮಣಾ ಜಾತ್ಯಾ ತೇಷಾಂ ಭ್ರ ಕೃತ ಮುಚ್ಕತಿ | 
ಪ್ರಾಯೇಣ ಪ್ರಾಕೃ ತಸ್ಥಾನೆ ಶೌರಸೇನೀ ಪ್ರಂಯುಜ್ಯ ತೆ| 
ಧೀನರಾಷ್ಯ ಈ “`ಮಾಗಧೀ ವಿನಿಯುಜ್ಯತೆ | 

ರಕ್ಷಃ ಚ ನೀಚೇಷು ಪೈಶಾಚೀದ್ವಿತಯಂ 'ನೇತ್‌ 
ಅಸಭ್ರಂಶಸ್ತು ಚಂಡಾಲ ಯವನಾದಿಷು ಯುಜ್ಯತೆ | 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ಕಾರಣಿನಶಾತ್‌ ಕಾರ್ಯೋ ಭಾಷಾನ್ಯ ತಿಕ್ರಮಃ ॥ 


(ಷಡ್ಛಾಷಾ ಚಂದ್ರಿಕೋಪೋದ್ಭಾತ) 


(8) ಪ್ರಾಕೃತಂ .-ಎಸಕ್ಕಅ ಕವ್ಹಸ್ಗ ಸ್ಲದ್ಧಂ ಜೇಣ ನಯಾಣಂತಿ ಮಂದಬುದ್ಧ್ಹೀಓ | 
ಸವ್ವಾಣ ನಿಸುಹ ೫01 ತೇಣೇಮಂ ಪಾಇಅಂ ರಚಿಅಂ ॥ 


ಭ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯಾಸ್ಯಾರ್ಥಂ ಯೇನ ನ ಜಾನಂತಿ ಮಂದಬುದ್ಧ ಯಃ | 
ಸರ್ವೇಷಾ ಈ ಸುಖಬೋಧಂ ತೇನೇದಂ ಪ್ರಾ ಕೃತಂ ಠಚಿತಂ॥ 


(ವಾಕ್ಚತಿ ರಾಜಕೃತ ಗೌಡನಧ ಕಾನ್ಶ) 


ಪ್ರಕೃ ತಿಃ ಸಂಸ್ಕೃತಂ'' ಎಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಇದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ 
64 ಕ್ಯ ತಂ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಸಂಸ್ಕೃತಂ, ತತ್ರಭನಂ ತತ ಆಗತಂವಾ ಪ್ರಾಕೃತಂ ಚ 
ಎಂಬದಾಗಿ ಪ್ರಾ ಕ್ಭ ತ ಶಬಾ ಫರ್ಥವನ್ನು `ಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿರುವನು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಕೃ ತ 
ಭಾಷೆಗೆ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ “ಭೇ ಮೂಲವಾಗಿ (ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯಾಗಿ)ರುವುದು, ಇದು ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದು 
ದೆಂದಾಗಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಚ) ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ತ್ನಿಯಿಂದ ಈ ಗಿ ಪ್ರಾಸ ತ 
ಭಾಷೆಯೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಸ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಸಾಧುತ್ತವನ್ನುು ಸಮರ್ಥಿಸಲೋಸುಗ ಪಾಣಿನಿ 
ಬ ಸ ಮಹಾಭಾಷ್ಮ ಇತ್ತಾ ದಿ ವ್ಯಾಕರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಣೀತವಾಗಿ 
ವ ತವಾಗಿ ಹೊರಬರುವಂತೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಕಾತ್ಯಾಯನ, ಹೇನುಡಂದ್ರ, ತ್ರಿನಿಕ್ರಮದೇವ, 
ಕ್ಸ್ಮೀಥರ, ಚಂಡೇಶ್ವರ, ಮಾರ್ಕಂಡೇ ಯೃ ಮುಂತಾದವರುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಪ್ರಾಕೃತ 
ವ್ಪಾ ಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾವ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂದರೆ ಸೃತಂತ್ರವಾದುದು. ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದ ಭಾಸೆ ಅಂದ ಮೇಲೆ ಕಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತದಂತೆ ಸ್ಥ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬ ರಾಗಿ 
ವುದೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾ ಕಸಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತೆ ಭಾಷಾ ಮೂಲಕವಾದ ಈ ಫ್ರಾಕೃ ತ ಭಾಷೆಯು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸರಸ್ತತೀ ದೇವಿಯ 
ಮುಗ್ಧವಾದ ಮ್ಳ ದುಮಧುರವಾದ ಭಾಷಾಮಯವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯ "ನಾಡುದು. ಇದನ್ನು ಯಾರೂ ನಿಂದಿಸಲಾರರು-- 
«« ಕೋವಿನಿಂದೇದಿಮಾಂಭಾಷಾಂ ಭಾರತೀಮುಗ್ಧ ಭಾಷಿತಂ | 
ವಾಗ್ದ್ಗೇನೀನದನಾಂಭೋಜನಿಸ್ಸೃತಂ ಮುಗ್ಧ ಭಾಷಿತಂ'' 
(ಶಂಭುರಹಸ್ಯ-ಅ-೨೬೭). 
«« ಪ್ರಕೃತೇಸ್ಸ ಸ್ಟ ಎತಾತ್‌ ಸಾಧ್ಯಮಾನಾತ" ಸಿದ್ಧಾ ಚ್ಚ ಯದ್ದ ವೇತ್‌ | 
ಪ್ರಾಕ್ಟ ತಸ್ಕಾಸ್ಯ ಗಾ ನ್ಸ್ಯಾನುರೋಧಿ ಲಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಚಕ್ಷತೆ 1 ತ 
(ತ್ರಿವಿಕ್ರಮದೇವಕೃತ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಃ). 


4« ಪ್ರಕ್ನತಿ ಸ್ಥ9ಸ್ಸತಂ ತತ್ರಭವಂ ಪ್ರಾಕೃತಮುಚ್ಯತೆ ಕಿ 
ಕ (ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಕೃತ ಪ್ರಾಕೃತ ಸರ್ವಸ್ವ). 


ಸಂಸ್ಕೃತ[[ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅದರೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ ೪ 


ಇತ್ನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ ವಚನಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತವೇ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಮೂಲನೆಂದು 
ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕರ ಅಭಿಪ್ಛಾಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಈ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ೧. ಕೃತ ಅಥವಾ ಶುದ್ಧ, ಅಥವಾ ಆಪಾಣ, 
೨. ಶೌರಸೇನೀ, ಮ. ಮಾಗದ ೪. ತ್‌ ೫. ಚೂಳಿಕಾಫ್ಟ್ರೇಶಾಚೀ ೬, ಅಪಭ್ರಂಶ, 
ಎಂದು ಆರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿರುವರು-- 
೧. ಪ್ರಾಕೃತವೆಂಬುದು--ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ) ದೇಶದಲ್ಲೂ 
೨. ಶೌರಸೇನೀ ಎಂಬುದು ಶೂರಸೇನ ದೇಶದಲ್ಲೂ 
ಶಿ ಸ ಎಂಬುದು--ಮಗಧ ದೇಶದಲ್ಲೂ 
೪. ಪ್ಲೇಶಾಚೀ ಎಂಬುದು--ನಿಶಾಚ ದೇಶದಲ್ಲೂ 
ಹುಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆರು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಆಯಾಯ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿರುತ್ತೆ. ನಿಶಾಚ ದೇಶಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ-- 
ಪಾಂಡ್ಯ, ಕೇಕಯ್ಯ ಬಾಹ್ಲೀಕ, ಸಿಂಹೈೆ ನೇಪಾಳ, ಕುಂತಲ, ಸುಧೇಷ್ಣ, ಬೋಟ, 
ಗಾಂಧಾರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. 
೫. ಚೂಳಿಕಾಪ್ಫ್ರೇಶಾಚೀ ಎಂಬುವುದು ಸೈೇಶಾಚಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭೇದ 
ವಾಗಿರುವುದು. 
೬.  ಅಪಭ್ರಂಶನೆಂಬುವುದು-- ಪ್ರಾ ಕೃತಶಬ್ದಾಭಾಸವಾಗಿರುವುದು-..__ 
ಈ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಕಂಡುಬರುವ ವೃತ ತ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿರುತ್ತೆ. ಉದಾಹರಣೆ. 


ಪಾ ಅಜಂ ಲ ಅಲಶಲಅಲಪೀಸೃ್ವ೦ಧಏಂಔೃೃಏೃೃೌಲ್ಲಫಂಕಂಂಸಪ್ರ್ರ್ರ್ರಐಎಿವ)ವವಿೃಷ್ಯ್ರೃ್ಯ್ರೂ್ರಿ ಪ್ದ 


( 


೮೬ರ ಐಜೀಡಿ 
3ಐಜಯಂ 3೯೩೫೫ ೨೯೫೫ ೮೫ಜೀಣಿ ಐಜೀಣಿ 
೪೫ ಇಓ ಇ೫ಣಿ ೮೮% ೮೫೫ 
೮೫೮೫ ೪1೮% ೪2೮% ೮೫೮೫ ೮ಾಆಖ ಲಾಲಿ ಇಇ 
--ೀೀ೦ಲಿ 
ಜಲಂ ೧ 
ಡಿಟ೫೮೦ ೫% ೩೦೧೫6 ೩೩ ೮೬ 
ಓಂ ೨೩೩೭೧ ೨೩೩೭೧ ಉಡ (ಎ) ಕೋಣ ಸಲಾಂ 1೫%ಜೇಂ 
-2 2 ಊ೫ಣ ು ೮ಣಣ 2 ಆ೪ಣಣ 
ಆ ಗ್ಗ ಇ ಇ (2 
ತ ಜಣ ಇೇಂಣ ಇಕೇಂಣ 35ಲುಣ 3*ಐಣ ಲಂಣ 3೧೦೧ 
ಜಜಣ ಉ೮ಜಂ 
ತೆ ಹ ಯ ಕ 
ಇ 3 ಲ೮ೀಜಆಂಣ 3:೮೫ 
ದ ೮೯೦% 3೮ಾ೦ಉಊ ಜಂ 
ತ್ಡ 3೮7೦೮೫೮೧ 3'ಊೋಜೀಂ 3೮೦೫೮೧೦ 
ಲ್‌ 3೮೯8 
ನ ೦೮೧ | ಜಣ (60) ಲಾಜ 3೮೩೦%೦ೀಣ 2೮2೮೫೮೧ 3೮೦% 
ಗ್ದ 35೮೫೬೮೦ 
೦೮೦೫೭೬೦ (ಔಆಜಊ (೬೧) ೫೭೫೮೦ 3೮೯॥೦ಇ೮ಣಣ ಊೀಜ೮೦ 3೮೦% ಜೀ "ಆ “೦ಜಿ 
3ಆಭೀಣ 3೦ 
ಗ್‌ 3೮೫೭೦ 3೮೫೮೦೦ ೨ 3೮೫೮೧ 3೮೫೮೦ | 80೫600 'ಆ ಗಾ 


ಹೊಗೆ ಫತಾ ಪಾ ರಾರಾ ದಾದ ರಾನಾ ಕಾನ ರಾರ ವಾರಾ ಸಾಕಾ ಷ್ಹಾಾಜಾತನರಾಸಾಾಫ ಕಾಸಾ ಕಾರಾಾರಾರರಾನರರಾರ್ವಾರರ್ರಾರಾರರಾರ್ಯರ್ಥರ್ಸಾರಾರ್ಸ್ಯ ದ ರ ಷಾ ; ರ ರ್ಟ ಇಒ-,.ೀಈಜ೩:.' 


೨ಣೀು% | 1 | 


ಇಗ 


ಗ್ಗ ಲ 
ಇಂ"೧ಇಣ _ ಊರ | | | 3ಜುಜಂಊ | ಬ 


1 ೨ಸಎಇಜ[ ಲ್ಲಿ ದ್ದು ಅಂ ಸಂಸ ಅಲ ೈ್ರೈಾೈ ಫ್ರಂ ್ಧ್ವಧ್ರಫಘಫ್ರ್ರ್ರ್ರ್ರ್ರ ಸ ಂಂಂಂೇಪಪ್ಪಂ್ಪ]ೌಘಘ್ರ್ರ್ರ ಒಘ ರೀ ್ವೀಾ ರೀ 


`ಆ 800% 84೬ 





೪೩೮ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳನಣಿಗೆ ೪೯ 


ಹೀಗೆಯೇ “ ರಿಛ್ಭೋಳೀ, ಥೋರಣೀ ” ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಕ್ರತ ಈ ಯರಡು 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆ ವೊಂದೇ ನಿಧವಾಗಿರುವುವು. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತ, ಕರ್ಣಾಟಕ, ದ್ರಾವಿಡ, ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳು 


ತತ್ಸಮತದ್ಭವರೂಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುವು-- 


ಉದಾಹರಣೆ 
ಮಾಷ ಯಿಯ ರಾಮ ಳಾಾಚಾಾ ಜಾತ್ಯಾ ಯಾ ಬಭಾಕ್ಸಾರಾಕಾಾರ್‌ರ್ರಾಕ ರ ಕತಕರರಾರ ಭಜ ಸ ಚಾ ಟಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತ | ಪ್ರಾಕೃತ , ಕರ್ಣಾಟಕ , ದ್ರಾವಿಡ 
ಹ ತೊಯ ಯಾರಾ ಶಾಸ ದದ ಫಾ ತಾಾಜ್ಯಾನ ತಾತ್ಯಾ ದಾ ದಾ ದಾ 
ಅರ್ದ್ರಃ॥ ಓದ್ದಃ ಓದ್ದೆ 
ಕಾರ್ಯಂ ಕಜ್ಜಂ ಕಜ್ಜಂ 
ಮುಸಾ (ಮೋಸಃ) ಮೋಸಃ ಮೋಸ ಹ 
ವಜ್ರಂ ವಣರಂ ವಜ್ರ ವಣರೆವರ್‌ 
ರತ್ನಂ ರಆಣಂ ರತ್ನ ರತ್ತಿನವರ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ 


ಈ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪದ, ವಾಕ್ಯ, ಪದ್ಯ, ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಬೋಧಕಗಳಾಗುವ ಸಲುವಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಛಾಯೆಯು 
ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಸದವು ಆಯಾಯ ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುವು. ಆದರೆ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ಭಾ ಮತ್ತು ವರ್ಣವೃತ್ತಗಳ ಫಿಯಮಗಳು ಕಂಡುಬರು 
ವುವು--ಇದರ ಛಾಯೆಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಆ ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ-- 





ಉದಾಹರಣೆ 
ಪದಗಳು ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಾಕೃತ ವಾಕ್ಯದ ಛಾಯಾ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪ್ರಾಕೃತ 
ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರಃ ಹರಿಅಂದೊ ] ೫೦ ಅಜ್ಜಮಿಸ್ಸೇಹಿಂ ಪಢಮಂ ನಿವ್ನ ಅಣತ್ತಂ 
ಮರಕತ | ಸ್ರವೃಂ 
ನ 0 ಮರಗಆಅಆಂ ೨ ಆಹಿಣ್ಣಾಣ ಸಾಉಂದಲಂಣಾಮ ಅಪುವ್ನಂ 
ರ್ಕ ಪರಾಮರಿಸೋ ಣಾಡಆಂ ಪಓಏ ಅಧಿಕರೀಅದುತಿ 
ತಿ ಹ 
ಶ್ರೀರ್ಮಾ ಸಿರಿಮಂತೋ (ಸಂಸ್ಕ ತಳ್ಳಾಯಾ) ನನ್ಹಾರ್ಯಮಿಶ್ರೈೈಃ ಪ್ರಥಮ ಮೇ 
ದಯಾರ್ವಾ ದಆಳೂ ಅಭಿಜ್ಞಾ | ರಚಿ 
ಢಿ ಶಭ: ನಾಮ ಅಪೂರ್ವ ನಾಟಕಂ 
ಸಮೃದ್ಧಿಃ ಸಮಿದ್ಧೀ ಪ್ರಯೊಳಿಗೆಧಿಕ್ರಿಯತಾಮಿತಿ ಭತ 


ಪಾರಾ ಸಾತ ಪಘಪಾರಾಚಾಶಾಣ ಕಾಣಪಘೂಘ)ೌಘಉಅಾ ಕಾರಾ ಖಾಘಾರಾರ ಹಾ ತ ಮ ಕಡತದ. ಅತೆ ಮ ಸ 2? 
_ ಪ್ರಾಕೃತಸದ್ಯಂ 

ಆರ್ಯಾವೃತ್ತ | ಜಸ ಣಿಳಆಓ ಮಅಣಮಹಿಂದಸ್ಸ ವಳ್ಳಹೋ ಮಂತೀ | 

ಏಸೋ ಕಳಅಂಶಸಹೋ ಮಾರುಅಕುಮರೋ ಉವೇಇ ವಾಸಂತೋ ॥ 
ಇದರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಛಾಯಾ 
ಯಾ--ಮಲಯಾತ ನಿಲಯಾತಾಿ 
ಛಾ `ಿಲಯಾತ್‌ ಮದನ ಮಹೇಂದ್ರಸ್ಯ ವಲ್ಲಭೋ ಮಂತಿ, | 
ಏಷ ಕಲಕಂಠಸಖಃ ಮಾರುತಕುಮಾರ ಉಪ್ಫತಿ ವಾಸಂತಃ ೫:|| ಸ 

ಇತ್ನಾದಿ ದಿ 

ತ ಹಸಿರನ್ನು ವ್ರ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ "ತತ್ಸಮ 

ಶೆ ( ಶ್ಶೇ ನೇ ॥ ಪ್ರಾಕೃತಕ್ರಮಃ? ಎಂಬದಾಗಿ ಸಲ್ಲ 

ಬ 


ಸ 
ಎ 
ರು 


ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಫಿರೂಪಿ ಲ್ಪ 


೪೪೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬ ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಮತ್ತು ಮಾಗಧೀ ಇ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಅಂದರೆ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಅರ್ಧಾರ್ಧಭಾಗಗಳು ಸೇರಿರುವ ಭಾಷೆಯೇ ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ 
ಎಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು- - 

ಸೃಖ್ಯಾತರಾದವರಿಂದ ಈ ಪ್ಯಾಕತ ಭಾಷೆಯ 

ಪ್ರಖ್ಯಾ ಪ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗೃಂಥಗಳು ರಚಿಸ 
ಅವುಗಳು ಯಾವುವೆಂದಕೆ. . ಲಿ ಸ ಸಳವ 





ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಪ್ರಾಕೃತಸೂತ್ರ ತ್ರಿನಿಕ್ರಮದೇವ ಮುಂತಾದವರ ಪ್ರಾಕೃತ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳು. 

ಕಾತ್ಯಾಯನ ಸೂತ್ರವೃತ್ತಿ 

ಜಧಾಕ್‌ವ ಗಾಧಾಸಪ್ತಶತೀ 

ಪ್ರವರಸೇನ ಸೇತುಬಂಧಕಾನ್ಯ (ಇವುಗಳೆಲ್ಲವು ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾಗಿರುವುವು. ತ 

ವಾಕ್ಚತಿ ರಾಜ ಗೌಡವಧಕಾವ 

ಗಣಧರಸುಧರ್ಮ ಚೈೇನದರ್ಶನಸೂತ್ರ ೨೨ ೨2 

ಸ್ವಾಮೀ. ಗ್ರಂಥ. 
ಹರಿಭದ್ರಸೂರಿಃ ಧೂರ್ತಾಖ್ಯಾನಕಾವ್ಯಂ (ಆಸಭ್ರಂಶ ಭಾಷಾಮಯವಾದುದು) 
ಗುಣಾಡ್ಯಃ ಬೃಹತ್ಕ್ಥಥಾ (ಪಿಶಾಚ ಭಾಷಾನುಯವಾದುದು) 


4 ಭೂತ ಭಾಷಾ ಮಯೀಂ ಪ್ರಾಹುರದ್ಭುತಾರ್ಥಾಂ ಬೃಹತೃಥಾಂ ಸ್ಸ 
(ದಂಡಿ. ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ ೧,೩೮--) 


ದ್ರಾನಿಡ ಭಾಷೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಬೆಳನಣಿಗೆ 
ಸ್‌ ಹ 

ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಸೆಯಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 
4 ತಸ್ಮಾತ್ಕಾವ್ಯಂ ಚಿಕೀರ್ಷೂಣಾಂ ಬುಭುತ್ಪೂನಾಂ ಚ ಧೀಮತಾಂ 

ಅನಶ್ಯಂ ಪ್ರಾಕೃತಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಯಥೈವ ಕಿಲ ಸಂಸ್ಕೃತ |!” 

ಏನಮೇನ ವಿಜಾನೀಹಿ ದ್ರಾಮಿಡಂ ಚಾಸಿ ಭಾಷಿತಂ | 

ವ್ಯಾಕರ್ತಾ ಸಹಿ ಸರ್ವಜ್ಞೋಯಸ್ಕಾಗಸ್ತ್ಯೋಮಹಾಮುನಿಃ ॥ 

ಮಾ ಮುದ್ದಿಶ್ಶ ತಪಶ್ಚಕ್ರೆ ಪುರಾಗಸ್ತ್ಕ್ಯೋಮಹಾಮುನಿಃ 

ಮಯಾ ಪ್ರದತ್ತನವಿಜ್ಞಾನೋ ದ್ರಾಮಿಡೀಂ ಪ್ರಾಕೃತೀಂ ವ್ಯಧಾತ್‌ ॥ 

ಅಗಸ್ತ್ಯಪ್ರಾರ್ಥನಾತುಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮದತ್ತವರಾ ಇಮಾಃ | 

ನಾಃಪಭ್ರಂಶತ್ವದೋಷೋಣಸ್ತಿ ದ್ರಾಮಿಡೀನಾಂ ಗಿರಾಂ ತತಃ ॥ 

ಯಥೈೇವ ಸಾಂಸ್ಕೃೃತೀ ಭಾಷಾ ಪ್ರಯುಕ್ತಾ ಸ್ವರ್ಗದಾಯಿನೀ 

ಪ್ರಾಕೃತೀ ದ್ರಾಮಿಡೀ ಚಾಸಿ ತಥ್ಭೇವ ಸ್ವರ್ಗದಾಯಿಕೆ ॥ 


ಕಾ 


(ಶಂಭು ರಹಸ್ಕ ೨೬೭ ಅ. ೩೩ ೩,೭) 


ಪೂರ್ವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಗಸ್ತ್ಯ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕುರಿತು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಆಚರಿ 
ಸಿದರು. ಆಗ ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ದಿ ಯುಂಟಾಯಿತು. ಅನಂತರ 

ವ ೨ ಇಂ ಡ್‌ ಡೆ ಸ 
ದ್ರಾವಿಡ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅಗಸ್ತ್ಯಮಹರ್ಷಿಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವರಗಳನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದನು. ಆದ ಕಾರಣ ಈ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗೆ ಅನಭ್ರಂಶತ್ವ ದೋಷವು 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸ ತೆ ಭಾಸೆಯು ದೇವಭಾಷೆಯೆಂದಿಸಿಸಿ ಹೇಗೆ ಸ್ವರ್ಗದಾಯಕವಾಗಿರು 
ವ್ರಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಕೃತ ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯೂ ಸ್ವರ್ಗದಾಯಕವಾಗುವುದು. 
ಎಂದು ಮಹಾಶಿವನು ಪಾರ್ವತೀ ದೇವಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿರುವ ಶಂಭುರಹಸ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣ 


ವಚನಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು. 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಮುತ್ತು ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ೪೪ಗಿ 


ಇದೇ ಅರ್ಥವು "" ಭಾಷಾಗೀತಿಃ ಪ್ರಶಸ್ತಾ ಭಗವತಿ ವಚಕಾ ದ್ರಾಜವುಚ್ಛೋಪಚಾರಾತ್‌ 


ಸಾಚಾಗಸ. ,ಪ)ಸೂತಾತ್ಮಿತಿ ಪರಿಜಗ್ಗಹೆ? 
ಸ ತ ಜೆ ಸ್ರ _ (ದ್ರ. ಉ. ತಾತ್ಪರ್ಯ ರತ್ನಾನಳಿ£-೪) 


ಎಂಬ ಶ್ರೀ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರ ಸೂಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಭಿಸುವುದು. 


ಪ್ರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಮುಂಪಿನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದವರು ಶ್ರಿ ಶಠಾರಿ ಮುನಿವರ್ಯರು ಮತ್ತು 
ಇತರ (ಆಳ್ವಾರ್‌ಗಳು) ಭಗವದ್ಭ ಕ್ರರಾದ ಮಹಾಕವಿಗಳು ಕಂರ್ಬ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ಇವರುಗಳು 
ರಚಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ಭಕ್ತಿರಸಭರಿತವಾಗಿ ಸಹೃದಯರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕರಗುವಂತೆ ಸೆಳೆಯು 
ವುವು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನೋಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಹೊರಬರುವುವು. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಶಬ್ದಗಳು ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಲೆತಿರುವಂತೆ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಕಲೆತಿರುವುವು. 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಕೆಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿರುವೆವು. . “ ಅಮಲನಾದಿಸಿರ್ರಾ, ತಿರುಕ್ಕಮಲ 
ಪಾದಂ, ಕಾಲನೇಮಿಕಾಲನೇಕಣಕ್ಕಿಲಾದಕೀರ್ತಿಯಾಯ”, ತೇವ್ರಡೈಯನಮಿನಾನಮಾಯ್‌, 
ಉನ್ನುಡೈಯ ವಿಕ್ಕಿರಮುಂ, ಅಂಜನವಣ್ಣ ನೈ ೫ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿರುವುವು. ನ 

ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾಮಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಿಶ್ರವಾದ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗೆ ಮಣಿಪ್ರವಾಳವೆಂದು ಹೆಸರಿಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ 
ಶಬ್ದ ಸಾಧುತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ""ಇಲಕ್ಕೃಣಂ'' ಎಂಬ ದ್ರಾವಿಡ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೊರಬವೆ, 
ಇದರ ಉಪಯೋಗವು ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ದ್ರಾವಿಡ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ಭಾನೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಯಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿ, ಅಂತ್ಯ, ವರ್ಣಗಳು ಎರಡೇ ಇರುವುವು, 
ಇತರ ವರ್ಣಗಳೂ ಇದರಲ್ಲೇ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಸದವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿಕೊಡುವುವು, ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪದಗಳಿಗೂ ದ್ರಾವಿಡ ಪದಗಳಿಗೂ ತತ್ಸಮ ತದ್ಭವಾದಿಗಳಿಂದ ಅಲ್ಬಾಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಕ 

ಸಂಸ್ಕೃತನದಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸೇರಿದಾಗ ನಾರಾಯಣನು 
ಶಕುಂತಲೆಯು, ವಸ್ತುಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತೆ, ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಸಹ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದಗಳಿಗೆ ಅಯಾಯ ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸೇರಿದಾಗ ನಾರಾಯರ್ಣ, 
ಕೀರ್ತಿಯೈ, ವಸ್ತುಕ್ಕಳ್ಳೆ ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು, ಉದಾಹಣೆಗಾಗಿ (ತತ್ಸಮ 
ತದ್ಬನಗಳಾದ) ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಅದರ ತತ್ಸಮ, ತದ್ಭವ ಶಬ್ದಗಳು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರು 
ವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವೆವು. ಸ 
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ಸಂಸ್ಕೃತ ಫ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತ ದ್ರಾವಿಡ 
೫ ೭. ಧಾರ್ಭರ್ಯರ್ಯ್ಮ್ಯ್ಪರಾಶಶೇಲಿಶಾರಾಭಾರಾಗಾಳೋಪೋ ಲ ಘಲಕಾಜಾಜಾಸ ರಾಯ ಚಾ 
ದೇವ 
ಕ ತ್ತ ತೈವನಾಯರ್ಕ ಚಕ್ರಂ ಚಕ್ಕರಂ 
ತ್ರಿನಿಕ್ರಮಃ ತಿರುವಿಕ್ಸಿರರ್ಮ ಭಕ್ತಾಃ ಪತ್ನರ್‌ 
ತ್‌ ತಾಸರ್‌ ಲಂಕಾ ಇಲಂಗೈ 
ೀಧರ। ಶ್ರಿ ಡಿ 
ಶ್ರ ರೀತರ್ರ್ಶ ನಾರಾಯಣಃ ನಾರಾಯರ್ಣ (ನಾರರ್ಣ) 





ಇತ್ಯಾದಿ ಇಲ್ಲಿ ನಾಯಕ, ವಿಕ್ರಮ್ಮ ಧರ, ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೇ ಸೇರಿದು 
ದಾಗಿದ್ದರೂ ದ್ರಾವಿಡ ಶಬ್ದಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಳೆತು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿರುವುದು, 


| 
ಚತ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತಮಿಳ 
ಸ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಇದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ದ್ರಾವಿಡ 
ಭಾಷೆಯ ಗುಂಸಿಗೆ ತಮಿಳ್ಳ್ಕು ಮಲೆಯಾಳ, :ತುಳ್ಳು ಈ ಭಾಷೆಗಳು ಸೇರಿರುವು 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದ್ಯಾನಿಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕ್ರತ ಭಾಷೆಗ ಗ” 
್ರ್ರಾ ಪ್ತಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೂ ಅತಿ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವೇರ್ಪಟ್ಟಿರು 
ಪುದು--ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಗಸ್ತ್ಯ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ದ್ರಾನಿಡ 
ದ ತುಸ ುಷುಢ್ಯ ಭಾಷೆಯೆಸಿಸಿ ನಿಸ್ತಾರಗೊಂಡಿರುವುದು. ಸ 
ಅ ಎ ನು ಜೀ ಪರಿವರ್ತಿಸಲು ಸುತರಾಂ ಅಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು. 
ಸ ಲ್ಲಿ ವ್ಳೀದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ರಾಮಾಯಣಾದಿ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರು ಲಕ ವಿದ್ಯಾಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಠಪ್ರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ 
ವ.ವಹಾರೆಗಳಿಗೂ ಅನೇಕವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿರುವುವು. ಡರಕ ಸುಶ್ರುತ, 
ಅಸ್ಟಾಂಗಹೃದಯ, ಮುಂತಾದ ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಹ್ಯುಯುನುತ್ಸಾಂಗ್‌ ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತನು ೭ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧ ಚರ್ಚೆಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಬಳೆಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದು ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವನು... 
ಸ ಜೈನ ಗ್ರಂಥಕಾರನಾದ ಸಿದ್ಧರ ಎಂಬವನು (ಕ್ರಿ,ಶ. ೯೦೬)ರಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತವು 
ಸುಲಭವಾಗಿ , ಹೃದಯಂಗಮವಾದ ಸರಸವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸುಂದರವಾದ 
ಭಾಷೆಯೆಂದು ಪ್ರಾಕೃತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಂಸ್ಕ್ರತನದಗಳನ್ನೇ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಗಿ ಕ್ಟ 
ಭಾಮುಹನು (ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೦೦)ರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವರ್ಗದ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಮತ್ತು 
ಬಾಲಕರೂ ಸಹ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿತೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರೆಂದು ಹೇಳಿರುವನು, 
ಭೋಜ ಮಹಾರಾಜನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಪ್ರತಿಮವಾದ ಪ್ರತಿಭಾ ಬಲದಿಂದ ಅನೇಕ 
ಕನಿಗಳು ಕವಿತಾ ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ಮಹಾರಾಜನಿಂದ ಉಚಿತವಾದ ಬಹುಮಾನ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅನೇಕ ವಠಿತೆಯರೂ ಸಹೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಾಕ್ಚಾ 
ತುರ್ಯ ಮಜಮೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ಯೋಗ್ಯತಾನುಗುಣವಾಗಿ ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನು. ಪಡೆದಿರು 
ವುದಾಗಿ ಭೋಜಚರಿತ್ರೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕುನಿಂದನೂ 
ನೇಯಿಗೆಯವ (ಮಾಲಾಕಾರ ಪತ್ನಿ ಹೂವಾಡಿಗನ ಹೆಂಡತಿ ಮುಂತಾದವರೂ ಸಹ 
) ಪ 
ಸೇರಿರುವರು. 


ನೇಯಿಗೆಯವನು ರಚಿಸಿರುವ ಪದ್ಯವು ಈ ರೀತಿ ಇರುವುದು--- 
€4 ಕಾವ್ಯಂ ಕರೋಮಿ ನಹಿ ಚಾರುತರಂ ಕರೋಮಿ 
ಯತ್ನಾತ್ಮ ರೋಮಿ ಯದಿ ಚಾರುತರಂ ಕರೋಮಿ | 
ಭೂಪಾಲ ವರಾಳಿ ಮಣಿ ಮಂಡಿತಪಾದ ಸೀಠ 
ಹೇಸಾಹಸಾಂಕ ಕನಯಾಮಿ ವಯಾಮಿ ಯಾಮಿ ॥'' 


ಹೂವಾಡಿಗನ ಹೆಂಡತಿಯು ರಚಿಸಿದೆ ಸದ್ಯವು ಈ ರೀತಿ ಇರುವುದು, 
66 ಸಮುನ್ನತಘನಸ್ತನ ಸ್ತಬಕ ಚುಂಬಿ ತುಂಬೀಫಲ 

ಕ್ವಣನ್ಮಧುರವೀಣಯಾ ವಿಬುಧಲರೋಕ ಲೋಲಭ್ರುವಾ॥ 

ತ್ವದೀಯನುಪಗೀಯತೆ ಹರಕಿರೀಟಕೋಡಿಸ್ಫುರ 

ತ್ತುಷಾರಕರಕಂದಳೀಕಿರಣಪೂರಗೌರಂ ಯಶ। ॥'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬಿಲ್ಹಣನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೬೦) ತನ್ನ ದೇಶದ ಸ್ತಿಯರು ದೇಶಭಾಷೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ 
ಸ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಿರುವನು. 
ಜ್ಸೆನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಕೃತ ಅರ್ಥ ಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ೪೪೩ 


ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಬೌದ್ಧರ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಅಂಶವು ಸಾಧಿಸಲಾಯಿತು ಏನೆಂದರೆ ಮೊದಲು ಮೊದಲು ಇವರು ಪ್ರಾಕೃತ 
ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ ಭಾಸೆಗಳಲ್ಲೇ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ 
ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಡದಿದ್ದರೂ ಕೊನೆ ಕೊನೆಗೆ ಸಂಸ್ಕ್ರೈತ ಭಾಸೆಗೇನೇ ಅವರು ವಿಜಯ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತು. 

"ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮನನ್ನೊಳಗೊಂಡ ನಿಯಮ ನಿಬಂಧನೆಗೆ ಬದ್ಧ ನಾದ 
ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲವೂ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾಕೃತ ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತವೇ 
ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದ ಭಾಷೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಕೆಲವು ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ 
ಬರೆಯಲ್ಲಟ್ಟಿ ರುವುವು, ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು 

ಮನು, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ » ಪರಾಶರ, ಪತಂಜಲಿ, ಮುಂತಾದವರ ಸ್ಕೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಿರೂಪಿ 
ಸಿರುವಂತೆ ಆರ್ಯಾವರ್ತದೇಶವು ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠ್ಕಾನಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಶಿಷ್ಟರಾದ ಧಾರ್ಮಿಕರ 
ವಾಸಗೃಹೆವೆನಿಸಿರುವುದು, 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ೬ನೇ ಶತಮಾನದ ಹಿಂದೆ ತಮಿಳು (ದ್ರಾವಿಡ) 
ಕರ್ಣಾಟಕ, ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರಭಾವಪು ಬೀರಿದ್ದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಸೆಯ ಬಳಕೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುಪು 
ದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತನಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸಿಂಹಳದಲ್ಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 

ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌, ಜರ್ಮನ ಮುಂತಾದ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿನ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅವರವರ ಪ್ರತಿಭಾ ಬಲದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (00೫- 
1762177 876 1೩08181100) ಪರಿವರ್ತನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷಾ ಪ್ರಚಾರ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


--ನೀಲಾತನಹಲ್ಲಿ ನೆಂಕಟನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯ. 


ಸ೦ಸ್ಕ ಶೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತಕುಸುಮೋಪನನೇ ನಿಲಸಿತಸತ್ಯಾವ್ಯ ವೃಕ್ಷೇಭ್ಯಃ 
ಅನತಂಸಯಂತು ಕೃತಿನಃ ಸುವಚಃ ಪುಷ್ಪು ಚ ಸಂಗೃ ಹ್ಶ॥ 


4 ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯೆಂಬ ಸುಂದರವಾದ ತೋಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳಾದ ಮಹಾಕವಿಗಳು 
ವೌಸಾಕಾವ್ಯ ಗಳೆಂಬ ಹೂವಿನ ಮರಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟು ಬೆಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾ 
ದಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕುಸುಮಗಳಿನವೆ. ಸಕು ತಮ್ಮ ಕಿವಿಗಳನ್ನು ಆಲಂಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವವರೇ ಧನ್ಯರು.? 


ಚಾ ಹಂದೆ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಮನ್ನಣೆಯಿತ್ತು. "ನಾನ್ಫಸಿಃ ಕುರುತೇ 
"' ಕಾವ್ಯರ್ಮ ' (ಯುಹಿಯಲ್ಲದವನು ಕಾವ್ಯವನ್ನುರಚಿಸಲಾರನು) ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. 
ಖುಷಹಿಗಳು ತಪೋಬಲದಿಂದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಡು ಹಡಿದು ಲೋಕೋಪಕಾರ ಮಾಡಿರು 
ವಂತೆ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾವಿಶೇಷದಿಂದ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಜನತಾಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ, ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೇ ಅವರ ಮನ್ತ ಣೆಗೆ ಕಾರಣ. ಲೋಕೋಪಕಾರವೇ ಕಾವ್ಯ ದ 
ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ನರತ್ವಂ ದುರ್ಲಭಂ ಲೋಕೇ ವಿದ್ಯಾ ತತ್ರಸುದುರ್ಲಭಾ | 


ಕವಿತ್ವಂ ದುರ್ಲಭಂ ತತ್ರ ಶಕ್ತಿಸ್ತತ್ರ ಸುದುರ್ಲಭಾ || 
ಗಿ ಪುರಾಣ. 


[ಬ್ರಹ್ಮ ಸೃ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮ: ವೇ ಚ ಯತು ಅದರಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾನಂತನಾಗುವುದು 
ಇನ್ನೂ ದುರ್ಲಭ; ವಿದ್ಯಾವಂತನಾದರೂ ಕನಿತ್ವವು ಇನ್ನೂ ದುರ್ಲಭ; ಅದರಲ್ಲಿ 
ವಿಷೇಷ ಶಕ್ತಿಯಂತೂ ಹಪ್‌ ದುರ್ಲಭವಾದುದು.] 

ಕ್ರಿ.ಶ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರನಾದ ಭಾವುಹನು, 


ಉಪೇಯುಷಾಮವಪಿ ದಿವಂ ಸನ್ನಿಬಂಧ ವಿಧಾಯಿನಾಮ* 
ಆಸ್ತ ಏವ ನಿರಾತಂಕಂ ಕಾಂತಂ ಕಾನ್ಕಮಯಂ ವಪುಃ ॥ 


ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
[ಸತ್ಯಾ ವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕವಿಯು ಸ ಕ್ವರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದನೇಲೂ ಕಾನ್ಕರೂಪನಾದ 
ಸು ಇ ಯಾನ ಶರೀರವು ಆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿರುತ ತ್ತದೆ] 
ಕಾವ ವು ಜನ್ಮ! ೦ತರೀಯ ಪುಣ್ಯ ದಿಂದ ಪ್ರತಿಧಾಸಂತರಾದ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವುಹೆ? ಹೊರತು ಸೆ ಸರ್ವಸಾಮಾಶ್ರಿರಿಗಲ್ಲ. ಕವಿಯು ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಕಲೆಗಳಲ್ಲೂ 
ನಿಪುಣನಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಜ್ಲಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ಕಾವ್ಯಾ 0ಗವನ್ನಾಗಿ ಕ ಗ ಆತನ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯು ಬಾರು ಸೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ 
ವಿದ್ವತ್ಸವಯಃ ಕವಯಃ ಕೇವಲ ಕವಯಸ್ತು ಕೇವಲಂ ಗಾ 
'ನಿದ್ವಾ ೦ಸರಾದ ಕವಿಗಳೇ ನಿಜವಾದ ಕವಿಗಳು. ಕೇವಲ ಕವಿಗಳು ಕನಿಗಳು.] 
ಈ ಸುಭಾಸಿತ ವಾಕ್ಯವು ಕವಿಯ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜನರ ಮನ್ನ ಣೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದ ಕವಿಗಳನ್ನು ಇಗ ಔಹಳನಾಗಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸು 


ತ್ತಿದ್ದರು, ಕವಿಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಶೀರ್ತಿಯನ್ನು 


ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. * ರಾಜರು ಕವಿಗಳಿಗೆ: ` 


೪೪೫ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ನುಹಾಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ 


ಕೊಡುವ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕವಿಗಳು ಜೆಳಗಿದ ರಾಜರ ಯಶಸ್ಸು 


ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ 
ಅಸಾರೇ ಕಾವ್ಶ ಸಂಸಾರೇ ಕನಿರೇಕಃ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ | 
ಯಥಾಸ್ಮೈೈ ಕೋಚತೇ ವಿಶ್ವಂ ತಥೇದಂ ಪರಿನರ್ತತೇ॥ 
[ಎಲ್ಲೆ ಯೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾವ್ಯ ಎಂಬ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕನಿಯೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ-ಅನನಿಗೆ ತೋರಿದಂತೆ ಜಗತ್ತು 
ಪಂಎರ್ತನೆ. ಚೊಂದುತೆ 1 | 


ಎಂದು ಆನಂದವರ್ಧನ ಕವಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪಟ್ಟಿ ವನ್ನೇ ಕ್ಷಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಜನರಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಜನಾಧಿಪತಿಗಳಿಂದ ಉತ್ತ ಲಾಜ ಹಾಕಭಗಳು ಉತ್ತಮೋತ್ತಮವಾದ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸೌವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಆಗಿನ ಕಾಲವೂ ಚಿನ್ನಾ 
ಗಿತ್ತು. ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೊನ್ಪಿನ ಳೆ ಹರಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ “ಡಾ ಅದು. ವಿದೇಶೀಯರ 
ಧಾಳಿಯ ಭೀತಿಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಜ್‌ ವನದಲ್ಲಿ ಯಾವ. ಕೊರತೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜನರ ಮನಸ್ಸು ಕಲೋಪಾಸಸೆಗೆ ಬಹಳವಾಗಿ ಒಲಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಸುವರ್ಣ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾಲಹೆರಿಯನ್ನು ಹರಿಸಿ ಇಡಿಯ ದೇಶವನ್ನು ರಸಮಯ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಮೊದಲುಮಾಡಿದರು. 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮುಮೋಕ್ರೇಷು ವೈಚಕ್ಷಣ್ಯಂ ಕಲಾಸುಚ। 
ಕರೋತಿ ಕೀರ್ತಿಂ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಂ ಚ ಸಾಧುಕಾವ್ಯ ನಿಷೇವಣವಮ* ॥ 
[ಸತ್ನಾವ್ಯನನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಕೊಳ ಸ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಕುಶಲತೆಯೂ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಣತನವೂ, ಕೀರ್ತಿಯೂ, ಸಂತೋ 
ಸವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ.] 
ಎಂದು ಕಾವ್ಯದ ಗುರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಭಾವಮುಹನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು 


ಕುಕವಿತ್ವಂ ಪುನಃ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಮೃುತಿಮಾಹುರ್ಮನೀಷಿಣ 3 
[ಕೆಟ್ಟ ಕಾವ್ಯವು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಮರಣವೇ] 


ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರವರಸೇನನೆಂಬ ಮಹಾಕವಿಯು ಕಾವ್ಯದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಹೆಚ್ಚು ತ್ತದೆ; ಕೇರ್ತಿ ಬೆಳಗುತ್ತ ದೆ; ಗುಣಗಳು ಹರಡುತ್ತ ವೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಜಂ ಹಾಕ ಮಮ ಟು ಹರ್ತಿ, ಧನ ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರಪ ರಿಜ್‌ ನ ಅಮಂಗಳ 
ಪರಿಹಾರ, ಪರಮಾನಂದ "ಮತ್ತು ಕಾಂತಾಸಮ್ಮಿ ಒತದಿಂದ ಸಮಪದೇಶ ಇನ ಕಾವ್ಯದ ಗುರಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಕಾಂತಾಸನ್ಮಿ ತವೆಂದಕೆ ನ ಕಾಂತೆಯೋರ್ವಳು ಚಕಾರ ಯು 
ಕೇಳದ ಒರಟನಾದ ತನ್ನ ಕಾಂತನನ್ನು ನಲುಮೆಯ ಮಾತು ಕುಡಿನೋಟಗಳಿಂದ ವಶಪ 
ಕೊಂಡು ಒಳ್ಳೆಯ ದಾರಿಗೆ ತರುವಳು. "ತೆಯ ಕಾವ್ಯ ಕೋಮಲವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಅ 
ಏತೋಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಪಣವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಂಶವನ್ನು ಹ 
ವೇದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ "ಪುರುಷಾರ್ಥ ಬುಜ ನೀರಸವಾದುದರಿಂದ ಅನಾಯಾಸವಾ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ೦ಉಟುಮಾಡುವ ಕಾವ್ಯ ದಿಂದ ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲ 
ಕೂಡ ಸುಲಭವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ಜಿಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಒಟ ನಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಸನ್ಮಾ] ರ್ಗ ಸ್ರವರ್ತ 
ಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಕಾವ್ಯಡ ಹೆಗ್ಗು ರಿ, ಎಂಬುದು ಿರ್ನಿವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ 
2 ಜಲಜ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ 1 ಅನಂದವೇ ಸ ಫಲವೆಂದೂ ಉಪದೇಶವು ಗೌಣ 
ಫಲವೆಂದೂ ಳಿದ. ಅದೂ ಸ್‌ ಜನರನ್ನು ಸನ್ಮಾರ್ಗ ಪ್ರವರ್ತಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು 
ವುದೂ ಅವರಿಗೆ ಆಹ್ಲಾದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೂ ಕಾವ್ಯದ ಗುರಿಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೋಣ. 


೪೪೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ದರ್ಶನ 

ಓ 0. 6 

ತ ಎರಡು ಫಲಗಳು ದೊರಕಿದರೆ ಅಧಿಕಸ್ಯಾಧಿಕಂ ಫಲಂ?” ಎಂಬಂತೆ 
ೇೀ ಆಯಿತು. ಒಂದುವೇಳೆ ಕೇವಲ ಆನಂದವನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿಟು ಕೊಂಡರೂ 

ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಕೆಲವು ಕಶ್ತ ಉದಾತ 

ಪುರುಷರ ವರ್ಣನೆಯಿಂದಲೂ ತೋರುವ ಸದುಪಜೀಶವನ್ನು ಯಾರೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಗುಠಿಯ ಸಂಧನೆ 


ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಕವಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ನಾವು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಹಿಂದಿನ ಕವಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಆಲಂಕಾರಿಕರು 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಕೆಲವು ಕವಿಗಳಾದ ಮೇಲೆ 
ಆಲಂಕಾರಿಕರು ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿಸದಿದ್ದ ಫಲವನ್ನು ಅವರು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರಿಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದಿ ಕಾವ್ಯವಾದ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಓದಿದರೆ ರಾಜನೀತಿ, ಜನರ ಸದಾಚಾರ, ಮಾತಾಪಿತೃ 
ಭಕ್ತಿ-- ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿವೆಯೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆನಂದಾನುಭವವಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಕೌಸಲ್ಯೆಯು ಭರತನನ್ನು ಕುರಿತು "ನಿನ್ನ್ನ ತಾಯಿಯು 
ರಿನಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಳೆ ; ನನ್ನ ಮಗನಂತೂ ಕಾಡುಪಾಲಾದನು, ಸೀನು 
ನಿಷ್ಕಂಟಕವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸು' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಭರತನು « ಅಣ್ಣನು ಕಾಡಿಗೆ 
ಹೋಗುವುದು ತನಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ನಂಬಿಸಲು ಕೆಲವು ಆಣೆಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು 

ಷೈ ಶಿ ಡೆ 
ನುಡಿಯುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಸಾರವೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. 
ಕಾಳಿದಾಸನ "ರಘುವಂಶ ' ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮನುವಂಶದ ರಾಜರನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಕನಿ 
ಹೇಳುವಮಾತು ಅನುಭವದ ಮಾತು; ಧರ್ಮದ ಮಾತು. 
ಶೈವನೇಇಭ್ಯಸ್ತವಿದ್ಯಾನಾಂ ಯಾವನೇ ವಿಷಯೈಷಿಣಾಂ 
ವಾರ್ಧಕೇಮುನಿವೃತ್ತೀೀನಾಂ ಯೋಗೇನಾಂತೇ ತನುತ್ಯಜಾಮ"॥ 
ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ, ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಸುಖನನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದ, 
ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಖಯಸಿಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗದಿಂದ ದೇಹತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ-ರಾಜರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ.] 

ಈ ಜೀವನ ಕ್ರಮವು ಕೇವಲ ಮನುವಂಶದ ರಾಜರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕದಲ್ಲ: 
ಬ್ರಹೆ ಚರ್ಯ, ಗಹಸ್ಸಾಶಮ್ಮ ವಾನಪ ಸ್ಥ, ಸಂನ್ಮಾಸ ಎಂಬ ನಾಲ್ಗು ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನು 

"ಈ 2 "ಬ್ರ ಛಲವು | ಛೆ ್ಕ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಲೋಕಯಾತ್ರಿಯನ್ನು ನಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲರ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಹಾಗೆಯೇ 

ಪ್ರಜಾನಾಂ ವಿನಯಾಧಾನಾತ" ರಕ್ಷಣಾದ್ರರಣಾದಸಿ 

ಸಪಿತಾ ಪಿತರಸ್ತಾಸಾಂ ಕೇವಲಂ ಜನ್ಮಹೇತವಃ॥ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ (3142080100) ರಕ್ಷಣೆ (4018706): ಭರಣ 
(67131071839) ಇವು ಸರ್ಕಾರದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ಸಹಸಾ ವಿದಧೀತ ನಕ್ರಿಯಾನವಿನೇಕಃ ಸರಮಾಪದಾಂ ಪದಮ್‌ 

ವೃಣುತೇ ಹಿ ವಿಮೃಶ್ಶಕಾರಿಣಂ ಗುಣಲುಬ್ಬ್ಯಾಃ ಸ್ವಯಮೇವ ಸಂಪದಃ 

[ದುಡುಕಿ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು; ಅವಿನೇಕವು ಅನಾಹುತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು, ವಿಚಾರವರಾಡಿ 

ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಹೇರಳವಾದ ಸಂಪತ್ತು ತಾನಾಗಿಯೇ ಒದಗುತ್ತದೆ], 


ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪರೆಂಪರೆ ೪೪೭ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವು ಒಬ್ಬ ರಾಜನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಲಾನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದು ಅವನು ಭಾರವಿಯ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯ ನನ್ನು ಆನೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟು ಮೆರವಣಿಗೆ ಮಾಡಿಸಿದಿತಂತೆ. ಹಾಗೆಯೆ ಮಾಘ ಕವಿಯು 
ತನ 'ಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಉದ್ಧವ ಬಲರಾಮರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ರಾಜ 
ನೀತಿ ಮತ್ತು ವಿವೇಕವು ಆಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ನಾಲಂಬಂತೇ ದೇಷ್ಟಿ ಕತಾಂ ನನಿಷೀದತಿ ಪೌರುಷೇ! 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಾ ಸತ್ತ ನಿರಿನ ದ್ವಯಂ ವಿದ್ವಾ ನಪೇಕ್ಷತೇ॥ 
[ವಿದ್ವಾಂಸನು ಸ್ಸ್‌ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನೇ ಹಿಡಿದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನನ್ನೇ ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ. 'ಸತ ಗು ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಎರಡನ್ನೂ ಇರಾಸರಾತ 
ದೈ ಇ” ಪುರುಷಕಾರ ಎರಡನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ಗೆಗಣಿಸಬೇಕು] . 


ಮಾಘ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಮಾನವನ ಇಹಲೋಕದ ಸಮಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಜೀಗೆ ಮಹಾಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಚರಮ 0 
ವನ್ನು ಪಾಚಿ ಹಾಗೂ ಜನರ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕ ರಿಸುವ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಯಾ ಶ್ರತ್ಯ್ಯರಾದ ಸುಸ್ಕ್ರ ಚ ಕವಿ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ತಮ್ಮ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟ ದ್ದಾರೆ. ಡಾ| “ೀತ್‌ರವರು "ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಶೈಲಿ 
ಮೊದಲಾದ ಜುಂ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳಕವಿಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸಿದ್ದಾ ಕಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪವಿತ ತೆ 


ಹೀಗೆ ಬರೆದಿರುವ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಆದರವೂ ಅಭಿಮಾನವೂ 
ಇತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 

"ಕಾವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ _ನಿನೋದೇನ ಕಾಲೋಗಚ್ಚತಿ ಧೀಮತಾಮ?' ಎಂಬ ವಚನದಂತೆ 
ಅವರು ಕಾವ್ಯಾನಂದವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಾಣಭಟ್ಟಿನು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
ರಾಜಮಹಾರಾಜರು ಕೂಡ ಗದ್ದ್ಗಪದೆ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ತಮ್ಮ ವಿರಾಮ ಕಾಲವನು 
ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ` ಕಾವ್ಯವು ಬಹಳ ಪವಿತ್ರವಾದುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ರಾಜಶೇಖರನು ತನ್ನ 
ಕಾವ್ಯ ಮಾಮಾಂಸೆ ಸೆಯಲ್ಲಿ" ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


"ಸರಸ್ತ ತಿಯು ಪುತ್ರವತಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲದಿಂದ ಹಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿ 
ತಪ ಸ್ಪುಮಾಡಿದಳು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಳಿಗೆ ಸ ಸುಪುತ್ರನನ್ನು ಕರುಣಿಸಿದನು. ಅವನೇ 
ಕಾವ್ಯ ಪುರುಷನು. ಶಿಶುಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೇ ಸದ್ಯರೂಪವಾದ ವಾಣಿಯಿಂದಲೇ 
ಸಲ್ಲು ತಾಯಿಯ ಬಖುಕೆಯಂತೆ ಪುಟ್ಟ ಮಗುವಾದನು. ಮಗುವನ್ನು 
ಮಲಗಿಸಿ ಅವಳು ಸ ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ಹೋದಳು. ಅಪ್ಪರಲ್ಲಿ ಶುಕ್ರನು ಬಂದು ಅನಾಥ 
ಶಿಶುವೆಂದು ತಿಳಿದು ಎತಿ ತ್ತಿಕೊಂಡುಹೋದನು. ಓಓದಿರುಗ” ಬಂದ ಸರಸ ಸತಿ ಮಗು 
ವನ್ನು ಕ ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಬಂದು ಶುಕ್ರನ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ವರವನು 
ಇಟ ಸುಯೋಗದಿಂಡ ಶುಕ್ರನು "ಕನಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರನು ಪಡೆದನು. 
ಬಳಿಕ ಇ ಶಿಶುವನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದವರು ವಾಲ್ಮೀಕಿಗಳು, ದ! 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಓವ ಆದಿಸವಿಗಳಾದರು. ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಕೋಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಸ ಭಸುರಿಸತಲ್ಲು ವಶಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಗೌರೀದೇನಿಯು ಸಾಹಿತ 


ನಿದ್ಯಾವಧುವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಶಸಿದಳು, ಆ:ಕಮಣಿಯು ಕಾವ ಖಪುರುಷನನ್ನು ಬಿನು 
ಜ 


ಟು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶಕ 


ಹತ್ತಿ ಕೊನೆಗೆ ಒಲಿಸಿಕೊಂಡಳು. ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ವಿದರ್ಭ ದೇಶದ ವತ್ಸ ಗುಲ್ಮ 

ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ನಿವಾಹವಾಯಿತು. ಲ ತಿಗಳು ಹಿಮಗಿರಿಗೆ ತೆರಾ ಅಲ್ಲಿ 

ಒಬ್ಬ ಗಿದ್ದ ಬೀಗಿತಿಯರಾದ ಗೌರೀ ಸರಸ್ವತಿಯರಿಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸಿದರು. ಅವರಿ 

ಬ್ಬರೂ ಜಗತ ಸಲ್ಯಾಣ ಕ್ಕಾಗಿ ಕವಿಗಳ ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಲಃ ಕಾವ ಶೈ 

ಪ್ರೇರಕರಾಗಿರಿ ಗು ಆಶೀರ್ವದಿಸಿದರು,'' 

ಈ ಕಥಾಂಶವು ಅರ್ಥಗರ್ಥಿತವಾಗಿದೆ. ಕವಿತಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಜ್ಲಾನವು ಸೇರಿ 
ಕಾವ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಅಂಶವೂ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯು ನವಿತ್ರ ಎ ತ ಇದರಿಂದ 
ತೋರಿಬರುತ್ತ. ಇ 


ಸಹೆಕಾರ 


ಈ ರೀತಿ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯಿಂದ ಜನತಾ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕ 
ರಾಗಿ ಅಲಂಕಾರ ಬ ಸ್ತ್ರ)ಕಾರರು ಮತ್ತು ಛಂದಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೃ ಕಾರರು ಸೊಂಟಕಲ್ಟ "ಿಂತರು. 
ಇವೆರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 'ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪ್ರತಿಭೆಯುಳ್ಳ ಕನೆಯು ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಕವಿತಾ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೃತಕಾರ್ಯನಾದುದರ ಫಲವಾಗಿ ಇಂದು ನಾವು ಅನೇಕ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ನಡೆದಿದ್ದೆ ವೆ ಭಾಮಹ್‌ೈ ದಂಡಿ, ಮಮ್ಮಟ, ವಿಶ್ವನಾಥ ಮೊದಲಾದ ಗ! ಕಾವ್ಯ 
ಗಳ ಗುಣವನ್ನು ಹೊಗಳಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಕವಿಗಳಿಗೆ ಸಲ್‌ 
ರಾದರು. ಟಮ ರಿಗೂ ಒಂದು ಮಧುರ "ಬಾಂಧವ್ಯ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಹಾ 


ಕಾವ್ಯಪ ಪರಂಪರೆ ತಿಳಿಯಾಗಿ ರಸಭರಿತವಾಗಿ ಹಂಯಲು ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. 


ದೋಷೋದಾ ಸಚನೆ-ಸಮಾಧಾನ 


ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶೃ ೦ಗಾರ ವರ್ಣನೆ ಹೆಚ್ಚು. ಕೆಲವು ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಲಿ 
ಕಠಿಣ. ತಲೆ ಚಿಟ್ಟು ಒಡಿಯುವಷ್ಟು ಗಳೂ ಕಂಡುಜರುತ್ತ ನ್‌ ದು ಸ್ವಲ್ಲ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
`ಿಜವೇ. ಆದರೆ ನಾವು ಹೃ ದಯ 'ಶಾಲ್ಯದಿಂದ ನಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಇವಾವುವೂ ಪ್ರಮಾದ 
ಕರವಾದ ಜೋಷಗಳಲ್ಲ. ಶೃಂಗಾರವು ಸರ್ವಜನಪ್ರಿಯವಾದ ರಸ... ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಕಳೆಕಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಓದಿದಮೇಜೆ ಕೆಡುವುದು ಮನಸ್ಸಿನ ಬಲಾಬಲನನ್ನು 1 
ಸುತ್ತ ದೆ. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಶೃಂಗಾರ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಉಪಕಾರನೇ ಆಗು 
ತ್ತತೆ್ತ ಹೇಗೆಂದರೆ 1ನ ದ ಮನಸ್ಸು ಮೃ ರಿವಾಗುತ್ತ ದೈ. ಮತ್ತು ಹೆಂಗಸರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಸ ಸು] ದ್ಹಾಗುತ್ತ ಡೆ ಶೃ ಗಾರ ವರ್ಣಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತಮ ಭಾವಕೆ 


ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
66 ನಹಿ ಕವಿನಾ ಏಷ್ಟವ್ಯಾ ಪೆರದಾರ್ಹ್ದ್ಗ,ಒ,೮೦೮,ಆ೮ಆ೨,ಎಎಆ7ೋಲಲಲಲ4669095 


ಬ ಜತ್‌ 
೦ಗವಾಗಿ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರ ಸಂತೋಸಕ್ಕಾಗಿ ಶೃಂಗಾರವನ್ನು ಬಳಸಬೇಕು; ಅವನು 


ಕವಿಯು ಕಾವ್ಯಾ 
ಲೂಬಾರದು ಮತ್ತು ರರುಪಡೇಶಕ್ಕೂ ಹೋಗಬಾರದು] 


ಪರಸಿ ಯರನ್ನು ಬಯಸ 

ಇದು ರುದ್ರ ಟನ ಮಾತು. 
ಕಾವ್ಯದ ರಚನೆ ರಾಷ್ಟ 
ವಿವಿಧಾಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಗುರಿಯಾನಟ್ಟು 
ಧೋಷವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಕಾಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ ವಾತ್ತಾ 


ದ ನಾನಾಮಟ್ಟದ ಜನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕೊಂಡು ಬರೆದಿರುವ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವಿರುವುದು 
ಫ್ಯಾ ಯನನು ರ್ರ ಯರನ್ನು 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ ೪೪೯ 


ವಶಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಸರಸ್ರ್ರೀ ಯರನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಲು ಮ್‌ 1 
ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ. ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡತಿಯರನ್ನು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಉಪಾಯಗಳಿಂದ ವಂಚಿಸಿ ಪರರು 
ಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಬವವಕುತಹಂತ ನಿಮ್ಮ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ ಬಡ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕ ಕ 

ಅದೇರೀತಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಾಯಕ ನಾಯಿಕೆಯರ ವಿಲಾಸವರ್ಣನೆಗಳು 
ಜನರು ಕಾಮಸರವಶರಾಗಿ ಕೆಡಲು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮ ಪತ್ನಿಯರಲ್ಲಿ 
ರಮಿಸಿ ಸಂಸಾರ ಜೀನನವನ್ನು ಅಮ್ಭತಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವು ಉತ್ತಮ 
ಮೇಲ್ಪ್ಬಂಕ್ಕಿಯಾಗುತ್ತವೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ದೋಷ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು 
ನಿರಾಧಾರವಾದುದೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಮಹಾಕಾವೈ ಲಕ್ಷಣ 


ಅಲಂಕಾರಿಕರು 


. ಅದೋಷಔ ಸಗುಣಾ ಸಾಅಂಕಾರೌ ಶಬ್ಬಾ ಫರ್ಥಾ ಕಾವ್ಯಮ ' 
[ದೋಸರಹಿತವಾದ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ, ಜಿ ಯುಕ್ತವಾದ ವ ಾಕ್ಯವೇ ಕಾವ್ಯ) 


ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.” ರಸಾತ್ಮ ಹಕವಾದ ವಾಕ್ಯ ವೇ ಕಾವ್ಯ ವೆಂದು ವಿಶ್ವನಾಥನೂ ರಮಣೀಯ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕಬ್ಬ ನೇ ಕಾವ್ಟನೆಂದು ಜಗನ್ನಾ ಥ್ಗ ಸಾ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಸ ನಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣವೂ ಇದೆ. 


ನಗರಾರ್ಣವ ಚು ಕಳಸ 


[ಪಟ್ಟಣ ಸಮುದ್ರ ಬೆಟ್ಟ ಡೆ ಚಂಡ್ರೊ 1 ಸುರ್ಯೋದಯ, ಉತ್ತಮನಾದ ನಾಯಕನ 
ವರ್ಣನೆ, ಸಫ್ಟೆಲ 'ಪ್ರಸೂತ ಾದ ತ ಅಥವಾ ಪೀರಪುರುಷರ ಚಿತ್ರ, ಶೃಂಗಾರ ವೀರ 
ಶಾಂತ ರಸ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಇತರ ರಸಗಳು ಜನರಗ ವರ್ಣಿತ 


ವಾಗಿರಬೇಕ್ಕು ಒಂದು ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನೃತ್ತವೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ನ ತ್ತಗಳೂ 
ಬರಬೇಕು.] 


ಈ ನಿಯಮಗಳು ಅಷ್ಟು ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾ ದುವುಗಳಲ್ಲ, ಸಹೃ ದಯರ ಮನಸ್ಸು ಒಪ್ಪುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಅಧಿಕಾರವು ಕವಿಗಳು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡ ದಾದ ರಸಭರಿತವಾದ ಹ್ಠ _ದಯಂಗಮವಾದ ಸದ್ಯಪ ಸ ಬಂಧಕ್ಕೆ 

“) 
ಹೆಸರು, 

ಜ್ನ 


ಜು ಕವಿಗಳಿಗೆ ನಿಶಿತವಾದ ಪ್ರ ತಿಭೆಯಿದ್ದ ರೂ ಅದನ್ನು. ಉಚ್ಛ ೦ಖಲವಾಗಿ ಹರಿಯ 
ಗೊಳಿಸದೆ ಸಂಪ್ರಜಾಯಬದ್ಧ ವಾದ ರತಿಯಲ್ಲಿ `ನಿನಿಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪ ರೆಯನ್ನು ಹಾದಭ 
ಕುಲಾಂಗನೆಗೆ ಹೋಲಿಸ ಬಹುದು, 


( ಮಹಾಕಾವ್ಯ' ನಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಇವ. ನಿಲಾಸಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ ಲಾವಣ ್ಯವತಿಯಾದ 


೪೫೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪ ಭೇದಗಳು 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮಹಾಕಾವ್ಯ (8600118: 70601) 


ಐತಿಹಾಸಿಕ. ಮಹಾಕಾವ್ಯ (1186011081 706677) ಮತೀಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯ 
(11611€1004 2 6॥1)7) ಎಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪಂಚ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಕಥಾಸರತ್ಸಾಗರ, ರಾಜತರಂಗಿಣಿ 
ಮೊದಲಾದವು ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಚಂದ್ರಪ್ರಭ ಚರಿತ್ರೆ, ಬುದ್ಧ ಚರಿತೆ 
ಮೊದಲಾದವು ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಆಲಂಕಾರಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ರಾಮಾ 
ಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳೇ. 


ಕಘುವಂಶ 


ವಿಶ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಕಾಳಿದಾಸ ಮಹಾಕವಿಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯವೇ ರಘುವಂಶ. ಈ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಸರಳವೂ ಸುಂದರವೂ ಆದ ಮಹಾ ಕೃತಿ. ಇದು ಮಹಾ ಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿಂದ ಹ ರ ಹತ್ಕೊಂಬತ್ತು ಯಿ ಕೂಡಿದ ಮಹಾಕಾವ್ಯ. ವೈವಸ್ವತ 
ಮನುವಿನ ಮಗನಾದ ದಿಲೀಪನ ಕಥೆಯಿಂದ ಕಾವ ವು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ದಿಲೀಪ, ರಘು, 
ಅಜ, ದಶರಥ, ರಾಮ, ಕುಶ ಮೊದಲಾದ ಚಕ್ರ ಆ ಚರಿತ್ರೆಯು ಸುಂದರವಾಗಿ ವಿವರಿಸ 

ಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಕೊನೆಯ ದೊರೆಯಾದ ಅಗ್ನಿವರ್ಣನು ವಿಷಯಾಸಕ್ಕನಾಗಿದ್ದು ಅಕಾಲ ಮೃತ್ಯುವಿಗೆ 
ಇತ] ದನು. ಆಗ ಸಟ್ಟಿ ದ ರಾಜಿಯೊಬ್ಬ ಳು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾಗಿದ್ದ ಳು. ಮಂತ್ರಿಗಳು ಆ ಗರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟ ದರು. ಜನ ಆ ರಾಣಿಯೇ 

( ರಾಜ್ಞಿ  ರಾಜ್ಗಂ ವಿಧಿವದಶಿಷದ್ಬ ರ್ತುರವ್ಯಾ ಹತಾಜ್ಞಾ ಕ ನಿಷ್ಕಂಟಕವಾಗಿ ರಾಜ್ಯ 
ವನ್ನ್ನಾ ಳಿದಳು ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಮುಕ್ಕಾ ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ, 

ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ. ಜಾ ಕಾಲಿದಾಸಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ಕಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಹೇರಳ 
ವಾದ ಉಪಮೆಗಳಿವೆ 

ವಾಗರ್ಥಾನಿವ ಸಂಪೃಕ್ತೌ ವಾಗರ್ಥಪ್ರತಿಸತ್ತಯೇ 
ಜಗತಃ ಪಿತರೌ ವಂದೇ ಪಾರ್ವತೀಪರಮೇಶ್ವರಾ | 
ಇಲ್ಲಿ ಪಾರ್ವತೀಪರಮೇಶ್ವರರ ಮೇಳನಕ್ಕೆ ವಾಗರ್ಥಗಳ ಮೇಳನ ಸರಿಯಾದ ಉಪಮಾನ. 
ವಾಕ್‌-ಸ್ರ್ರೀಲಿಂಗ, ಅರ್ಥ-ಪುಲ್ಲಿಂಗ, ಹಾಗೆಯೇ ಪಾರ್ವತಶೀ-ಸತಿ ಪರಮೇಶ್ವರ-ಪತಿ. 
ವಾಗರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧ ಪಾ: ಹಾಗೆಯೇ ಪಾರ್ವತೀಪರಮೇಶ್ವರರ ಸ್‌ 
ನಿತ್ನವಾದುದೇ. ೨ನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ದಿಲೀಪನ ಯತೆ ನಂದಿನಿಥೇಕುವನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಿದಳು ಅದಕ್ಕೆ 
( ಶ್ರುತೇರಿವಾರ್ಥಂ ಸ್ಮ ಎತಿರನ್ನ _ಗಚ್ಛತ್‌ ಕ 
ಇಲ್ಲೂ ಅಷ್ಟೇ, ಸ ಮತಿಯು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಜಸು ತಪ್ಪದೆ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಚಂಗಿ 
ಯಿಂದ ರಾಣಿಯು ಧೇನುವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವಳು. ಇನ್ಸಿ ಎರಡು ಸ್ರಿ ಲಿಂಗಗಳ ಉಪಮೇಯ 
ಗಳಿಗೆ ಎರಡು ಓಿ ಸ್ರ್ರೀಲಿಂಗ ಶಬ್ದ "ಸಳನ್ನೈ ೯ ಉಪಮಾನವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕನಿ. ಸಂಸ್ಕತ 
ಭಾಷೆಯ ಸೆ ವಾಕ್ಯ ರತ ಗಳನ್ನು, ಅದೇ ಭಾವ ಬರುವಂತೆ ಪರಭಾಷಿಗೆ ಅನುವಾದಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ರತಿ ಸಾವಿರಾರು ಅಲಂಕಾರಗಳು ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿವೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ವರ್ಣನ್ರೆ ರಸಪರಿಪೋಷ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಪ್ರಮೇಯಯೋಜನೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ತುಳು 
ಕಾಡುತ್ತಿದೆ. ಕನಿಯು ಒಂದು ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನೂ ಒಂದೇ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಕಾನ್ಶ ಪರಂಪರೆ ೪೫೧ 
ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿ. « ದೇವರೊಬ್ಬನೇ ನಾನಾರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ 
ತತ್ತ “ವನ್ನು ಜಗಕ್ತಿಗೈೆಸಾರಿದ್ದಾನೆ. ರಘುವಂಶವು ಉತ್ತ ಮೋತ್ತ ಮವಾದ ಮಾದರಿಯಾದ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯವೆಂದು ಡಾ|| ಕೀತ್‌ರವರು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸುಲಭವಾದ ಶೈಲಿ, ಅನುಕೂಲ 
ವಾದ ವ್ಲತ್ತ. ಬತವಾದೆ ವರ್ಣಕ್ಕೆ, ರಸಪರಿಪೋಷ- ಮೊದಲಾದ ಕಾವ್ಯ ಗುಣಗಳಿಂದ ರಘು 
ವಂಶವು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ರೂ ಹ ಸ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ತಪೋಧನರ ಜೀವನ ಕ್ರಮ, ಪುರಾತನ ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸಕ್ರ ಮೈ ಅಂದಿನ ರಾಜ್ಯಭಾರಕ್ರಮ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ೧ನೆಯ 
ಸರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ದಿಲೀಪನನ್ನೂ ಅವನ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯ . ಸುಖಿರಾಜ್ಯ 'ದಲ್ರಿ ಇರಬೇಕಾದ ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. 


ಈುುವತಾರಸಂಭವ 


ಇದು ಕಾಳಿದಾಸನ ಮತ್ತೊಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯ. ಕುಮಾರ ಸ್ವಾಮಿಯು ಜನಿಸಿ 
ತಾರಕಾಸುರನನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿ ವಿಶ್ವ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಕಥೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 
ಕಥೆಗೆ ಆಕರ'ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣ. `ಇದು ತಾರಕವಥೆಯಲ್ಲ. ಕುಮಾರ ಸಂಭವ. ತನ್ನ ಇಷ್ಟ 
ದೇವ ದೇವಿಯರಾದ ಶಿವಪಾರ್ವತಿಯರ ಪ್ರಣಯವು ಮೊಳೆತು, ಚಿಗುರಿ, ಹುಲುಸಾಗಿ “ಬಳೆದು 
ಮರವಾಗಿ ಕುಮಾರಜನನವೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಭವಭೂತಿಯು ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
" ಮಕ್ಕಳೆಂಬುದು ದಂಪತಿಗಳ ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರೀತಿಯ ಮೇಲನದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 
ಆನಂದಗ್ರಂಥಿ 'ಯಲ್ಲವೆ? ಈ ಅಭಿಸಂಧಿಯಿಂದ ಕುಮಾರ ಸಂಭವವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
ಕೆಲವರು” ಹೇಳುವಂತೆ ಅವನು ಬರೆದಿರುವುದು ಎಂಟು ಸರ್ಗಗಳು ಮಾತ್ರ ವೇ ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಕುಮಾರ ಸಂಭವವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ನೆ, ಎನ್ನುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಎಂಟನೆಯ ನೆರ್ಗದ 
ಕೊಳೆಯ ಕಥಾಂಶದಲ್ಲೂ ಕುಮಾರ ಜನನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ರಘುವಂಶದಂತೆ ಇದರಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ 
ಕಾವ್ಠಗುಣಗಳೂ ಇವೆ. ರಾಜನೀತಿ ವಿವರಣೆಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃ ತಿವರ್ಣನೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನಾ ಗಿದೆ, 
ಮೊದಲನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯ ವರ್ಣನೆ ಮೂರತೆಯದರಲ್ಲಿ ವಸ ಂತವರ್ಣನೆ ಜಜಿ 
ಸೊಗಸಾಗಿದೆ. ೫ನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ವೇಷದ ಶಿವ ತಪಸ್ವಿನಿಯಾದ 
ಪಾರ್ವತಿಯ ಸಂಭಾಷಣೆಯೂ « ಅತ್ನಂತ ಸೊಗಸಾ ಗಿಜಿ. ಅನೇಕ ರತ್ನಗಳುಳ್ಳ ಬಮಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಛಳಿ ಅದರಿಂದ ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ ಹ ಹಾಸಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ 1 9 ಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಏಕೋಹಿ ದೋಷೋ ಗುಣಸನ್ನಿಪಾತೇ 
ನಿಮಜ್ಜತೀಂದೋಃ ಕಿರಣೇಷ್ವಿ ವಾಂಕಃ ॥ 
ಖಂಡಿತ ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಚಂದ್ರನ ಶೋಭೆಯ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಮಚ್ಚೆ ಯು ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಗುವಂತೆ 


ಆನೇಕ ಗುಣನಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೋಷವು ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಗುತ್ತ ದ್ಶೆ ಎಂದಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದು 
ಸರಿಯಾದ ನಿದರ್ಶನ. 


*ರಾತಾರ್ಜುನೀಯ 


ತ್ರ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದವನು ಭಾರವಿ. ಈತನು ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಶವನು. 
ಕಾವ ವನ್ನು ಕವಿಯ ಹೆಸರನ್ನುಹಿಡಿದು "ಭಾರವಿ' ಎಂದೇ ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಹದಿಕೆಂಟು 
ಸಗಣಗಳಿನೆ. ಅರ್ಜುನನು ರ್‌ ಸ್ಮವನ್ಮು ಪಡೆಯಲು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು, 
ಕೊನೆಗೆ ಕಿರಾತನೇಷಧಾರಿಯಾದ ಶಿವನೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ ಸಂತೋಷಗೊಳ) 


ರ್‌ 


೪೫೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಪಾಶುಪತಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪಡೆದ ಥೆ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ... « ಭಾರವೇರರ್ಥಗೌರವಮ.' 
ಎಂಬ ನಾಣ್ನು ಜು! ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿ, ಯಮಕ್ಕ ಚಿತ್ರ ಬಂಧಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿ, ಸ್ಪಲ್ಪ ಮಟ್ಟಗೆ ಪ್ರೌಢವಾಗಿದೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅರ್ಥಾಂತರನ್ಯಾಸವನ್ನು ಜೋಡಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ; ಜೂಜಿನಲ್ಲಿ ಸೋತು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಧರ್ಮರಾಜನ ನೆಪದಿಂದ 
ದುರ್ದೈವದಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ರಾಜನು ಮತ್ತೆ ರಾಜ ವನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಹೇಗೆ ಉತ್ಸಾಹ, ನೀತಿ ತಸ ಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನೊದಗಿಸಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ನ ಸಜನಿ 1 0.2 
ಬಹಳ ಚಿನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಕಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಹುಧಿಷ ಕಿಮ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದ ಬೇಡನು ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಂದು 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಆಡಳಿತ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ವರದಡಿಮಾಡುವ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಿಂದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನೊದಲ ಎರಡು ಸರ್ಗಗಳನ್ನಂತೂ ರಾಜನೀತಿಗಾಗಿಯೇ ಮೀಸ 
ಲಾಗಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
ಸ ಕಿಂಸಖಾ ಸಾಧು ನಶಾಸ್ತಿಯೊಣಧಿಪಂ ಹಿತಾನ್ನಯಃ ಸಂಶೃಣುಶೇ ಸಕಿಂಪ್ರಭುಃ 
ಸದಾನುಕೂಲೇಷು ಹಿಕುರ್ವತೇ ರೆತಿಂ ನೃಪೇಷ್ವಮಾತ್ಮೇಷುಚ ಸರ್ವಸಂಪದಃ॥ 
[ಯಾರು ಅರಸನಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಕೆಟ್ಟ 
ಗೆಳೆಯನು. ಯಾವ ಅರಸು ಬತವಚನನನ್ನು ಕೇಳುವುದಿಲವೋ ಅವನು ಕೆಟ್ಟ 
ಅರಸನು. ರಾಜನೂ ಮಂತ್ರಿ 1. ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಕಲಿಸ 
ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಸೌಪತ್ತು ಗಳೂ ನೆಲಸುತ ತ್ತ್ಮವೆ.] 
ಇಂತಹ ಹಿತೋಪದೇಶಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿದೆ, ಕವಿಗೆ ಮುಧಿಸ್ತಿ ರಾದಿ ಪಾತ್ರಗಳು ನಿಮಿತ್ತ 
ಮಾತ್ರ, ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ರಾಜ್ಯಕ್ರಮ ನೆಲೆಗೊಂಡು ಲೋಕ "ಕಲ್ಯಾ ಜಾ ಗಡು 
ಪ್ರ ಕನಿಯ ಜರಿಯ ಉಷ್ಪೆ ೇಶ್ಶ್ಮ ಕೆರಾತಾರ್ಜುನೀಯ ಜನೋಪಕಾರವಾದ ಕಾವ್ಯ. 
ಮಾಘುಕಾವ್ಯೇ 
ಇದರ ನಿಜವಾದ ಹೆಸರು "ಶಿಶುಪಾಲವಧ ', ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಘಫಕಾವ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕೆ. ಕವಿಯ ಹೆಸರು: ಮಾಘ, ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸಾಹಿತ್ಕೊ ೀದ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಈತನು 
ವಸಂತ, “ಮಾಫೇ ಸಂತಿ ತ್ರಯೋಗುಣಾ:;' ಎಂಬ ನುಡಿಯಂತೆ ಕಾಕಿ ಉಪಮಾ, 
ಭಾರವಿಯ ಅರ್ಥಪುಸ್ಟಿ, ದಂಡಿಯ ನದಲಾಲಿತ್ಯ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಈ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿವೆ, 
ಇವನು ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಕು. ಶ್ರೀಕೃ ಕ್ಷ ಸ್ವನ ಯುಧಿಸ್ಠಿ ರನ ರಾಜಸೊಯಯಾಗದ್ಲಿ 
ಶಿಶುಪಾಲನನ್ನು ಕೊಂದ ಕಥಾವಸ್ತು ವನ್ನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ದ್ವಾರಕೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕೈ ಕ ನಿಗೆ ಶಿಶುಸಾಲನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಸಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು “ಲೆ 
ಸಾದ್‌ ನಬ ಇಂದ್ರನ ಸಂದೇ ಕವನ್ನು ಬು ತಿಳಿಸಲು ಬರುವನು ಎಂಬ ಗು ದ 
ಕಥೆ ಆರಂಭವಾಗುವುದು. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ೨೦ “ರ್ಗಗಳಿವೆ ೨ನೆಯ ಸರ್ಗವು ರಾಜನೀತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬಕಾಶು್ಲ್ಲ ಶಿಶುಸಾಲನನ್ನು ಬಲಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ಅಡಗಿಸಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸುವನು, ಉದ್ಗೆ ವನು ತಾಳ್ಮೆ ಯಿಂದ ಜತೆ ನೋಡಬೇಕೆಂದು 
ವಾದಿಸುವನು. «ಸೆ ತನ ಮನಸ್ಸು ಒದ್ಮೆ ಕೆಟ್ಟ ರೆ ಒಡೆದು ಹೋದ ಹಾಲಿನಂತೆ ಪುನಃ ಸರಿ 
ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.'' ಇಂಥ ಸೂಕ್ತಿ ರತ್ನ್ನ ಗಳಿಗೆ ಇದು ಗಣಿಯಂತಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ 
ಮಹಾತ್ಮರ ದರ್ಶನವು ಭೂತಭವಿಷ್ಯ ದ್ವ ತಮಾನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸತೃಲವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿವರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಶೃಂಗಾರವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದರಲ್ಲಂತೂ 
ಬಲು ಸಿಸ್ಸಿ ೇಮ. ಕೈವತೆಕ ಪ ಪರ್ವತಟ ವರ್ಣಕೆ ಬಟ ಜೆಟ್ಟ ದ ಟ್‌ ಕಡೆ ಸೂರ್ಯನು 
ಕುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಚಂದ್ರನು ಮುಳುಗುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆ... ಆಗ ಬೆಟ್ಟಿ ತೂಗಾಡುವ 


ಲೃ 
ಸಂಸ ತ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ '೫ಕ್ಕಿ 


ಎರಡು ಗಂಟಿಗಳುಳ್ಳ ಸಲಗನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತ ದೆಯಂತೆ. ಈತನ ಈ ವರ್ಣನೆಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ದ ತ 
"ಘಂಟಾಮಾಘ' 1 ಬಿರುದು ಕೊಟ್ಟಿ `'ರಂತೆ, ಇವನು ಪ್ರಯೋಗಿಸದ ಜಡೆಗಳ ಇಲ್ಲವಂ 
"ನವಸರ್ಗಗತೇ ಮಾಘೇ ನನಇಬ್ದೊ ನನಿದ್ಯ ತೇ] 
ಮಾಘದ ಒಂಭತ್ತು ಸರ್ಗಗಳನ್ನು ಓದಿಬಿಟ್ಟರೆ ಹೊಸ ಶಬ್ದ ವೇ ಹಾಳ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಮಲ್ಲಿನಾಥನೆಂಬ ಉದ್ದಾಮ ಸಂಡಿತನು ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 


ಬರೆದು. 
"ಮಾಘೇ ಮೇಘೇ ಗತಂ ವಯಃ' 


ಎಂದನಂತೆ. ಮೇಘದೂತಕ್ಕೂ ಮಾಘಕಾವ್ಯ ಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ನನ್ನ 
ವಯಸ್ಸು ಕಳೆದು ಬಗ ವ ಮಖಾ ಕಾವ್ಯವು ಎಷ್ಟು ಭಾಷಾ 3 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ನೈಷಧೀಯ ಚರಿತೆ 


ಇದು ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಮತ್ತೊಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯ. ಈವ ಓಧ್ಯೆ ಇನ್ನೂ 
ಸಿ ಸ್ಟ ಹುಟ್ಟಿ 2 ಆಡೂ ಮಾಘ ಕನಿಯು ಹೇಳಿರುವಂತೆ, 
" ತೇಜಸ್ವಿ ಮಧ್ಯೆ ೯ ತೇಜಸ್ವಿ ೀ ದವನೀಯಾನಫಹಿ ಗಣ್ಯ ತೇ? 


ತೇಜೋವಂತರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಕ? ಗಣನೆಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ] 


ನೈಷಧೀಯ ಚಂತೆಯನ್ನು ನೈಸಧನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀರ ಮತ್ತು ಮಾಮಲ್ಲ 
ಜೇವಿಯರ ಮಗನಾದ ಶ್ರೀಹರ್ಷನೇ ಕನಿ. ನಾಟಕಕಾರನಾದ ಮಹಾರಾಜ ಶ್ರೀಹರ್ಷನಲ್ಲ. 
ನಳನ ಚರಿತೈಯೇ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ. ಕಾವ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರಕಿಲ್ಲ. ಅರವತ್ತು 
ಸರ್ಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸರ್ಗಗಳಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ, ವರ್ಣನೆ ಕಲ್ಪತೆ 
ಎರಡೂ ಪ್ರೌಢವಾಗಿವೆ. “ಆದರೂ ನಾರಿಕೇಳ ಪಾಕದಂತೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮನಸ್ಸ ನ್ಸ್ನು ಚಕ 
ಸಿದೆ. ಸೆ ಕ ಆಲಂಕಾರಿಕರು ಇದರ ಶೊ ಪ್ಲ ಕಗಳನ್ನು [ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉದಾಡರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, 
ಇದು ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕೈಿಂತಲೂ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಚ ಣೆಗೇ 'ಹಜ್ಬುಪ ನ್ಚಿಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ.) 

ರಘುವಂಶ್ರ ಸರಾ ತರಾಶಾರ್ಜುನೀಯ, ಶಿಶುಪಾಲವಧ, ಸ್ಪನಧೀಯ್ದ 
ಚರಿತೆ--ಈ ಐದು ಕಾವ್ಯಗಳು ಪಂಚ ನಕಾಕಾಸ್ಯ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿವೆ. ಸಂಸ ತವನ್ನು 
ಕಲಿಯುವವರು ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಬರದವ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ನಿದ್ವಾಂಸನೇ ಅಲ್ಲ ಹ ಭಾವಕೆ ಬಂದುಬಿಟ್ಟ ದೆ, ಅಮರ ಸಿಂಹನ.” 

ಪಂಚೈತೇ ದೇವತರವೋ ಮಂದಾರಃ ತ 
ಸಂತಾನ। ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷಶ್ಚ ಪುಂಸಿನಾ ಹರಿಚಂದನಂ | 

ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಐದು ದಿವ್ಯವೃಕ್ಷಗಳಿವೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ, ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಈ ಐದು 
ಭವ್ಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಿವೆ. ಆದ್ದ. ಸ ನಮ್ಮ ಭಾರತ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬೀನೂ ಕಡಮೆಯಲ್ಲ 
ಬು ಕನಿತಾ ರಸಜ್ಜ ರ ಹೆಮೆ ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ, ಕ 

ಸಂಚ ಮಹಾಕಾನ್ಯ ಗಳ ಜತೆಗೆ ಮತ್ತು ಹಲವಾರು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳಿವೆ. ರಾಮಾಯಣ 


ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇಂಓನವಕೆಗೂ ಎಲ್ಲ 3ತಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನ ತಮಹಾಕಾವ್ಠರಚನೆ 
ಮುಂದೆ ಮುಂಡೆ ಸಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬ | 


; ಕ್ರಿ.ಶ. ೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಕಾನಿಷ್ಠ ನ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಅಶ ಶಘೋಷನು 
ಬುದ್ಧ ಚರಿತೆ' ಎಂಬ ನುಹಾಕಾವ ವನ್ನು, “ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಈ ಕಾವ್ಯ ದ ಮೊದಲಿನ ೧೭೬ 


೪೫೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಸರ್ಗಗಳು ಈಗ ದೊರೆತಿವೆ. ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೨೮ ಸರ್ಗಗಳು ಇದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು 
ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. . ಕವಿಯು ಬುದ್ಧ ಜೀವನ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾವ್ಫರಚನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಸಿತ ಡಿ ೀದನರ ಸಂವಾದ, ಗ 
ಸ್ತ ಬರುವ ವ್ಳ ದ್ಧ ರೋಗಿ ಶವಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ಪ ಮೊದಲಾದ ಸಂದರ್ಭ 

ಳು ಶೃದಯಂಗಮವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆತನಿಗಿಂತ ಈಚಿನ ಮಹಾಕನಿಯಾದ ಕಾಲಿದಾಸನ 
ಸ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬುದ್ಧ ಚರಿತೆಯು ಸ್ವಲ್ಪ ಲ್ಲ ಮಂದಕೀರ್ತಿಯಾಯಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಮತೀಯ ಕಾವ್ಯವಾದರು ಮಹಾಕಾವ್ಯ 'ರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಉತ್ತ ಮ 
ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಕ 

ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟ ಎಂಬ ಕವಿಯು ೨೨ ಸರ್ಗಗಳುಳ್ಳೆ ! ರಾವಣವದಥೆ ' 
ಎಂಬ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ನಃ 4 ಭಟ್ಟಿ ಕಾವ್ನ ಎಂಬ ಹೆಸ ರಿಠಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
ಕಾವ್ಯಪೆ ಪೌ 'ಢವಾಗಿರುವುದಲ್ಲಜಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಹೇ :ರಠವಾಗಿವೆ. 
ಆದ್ದ ಜ್‌ ಇದನ್ನು ಕಂಡರೆ ವ್ಯಾಕರಣ ವಿದ್ವಾ ಸರಿಗೆ ಬಹಳ ಪ್ರೀತಿ, ಸುಮಾರು ಇದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಜಾಸಕ ಕನಿ ಬಾ ಎಂಬ *ವ ವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ೨೫ ಸರ್ಗಗಳಿವೆ. ಇದೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯ. ಕ 


. ಜಾನಕೀಹರಣಂ ಕರ್ತುಂ ಹ ಸ್ಥಿ ತೇಸ 
ಕವಿಃ ಕುಮಾರದಾಸಶ್ಚ ರಾನಣಶ್ಚಯದಿ ಕ್ರಮಃ ತ 


[ರಘುವಂಶವಿದ್ದರೂ ಜಾನಕೀಹರಣ ಮಾಡಲು ಕುಮಾರದಾಸ ಇಲ್ಲವೆ ರಾವಣ ಇಬ್ಬ ರೇ 


ಶಕ್ತರು (ಶ್ಲೇಷ) 


ಇತರ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಬಹುದು :.- 


ಕಾವ್ಕನಾಮ ಕಾಲ ಕವಿ 
ಭುವನಾಭ್ಕುದಯ ಕ್ಲಿಶ. ೯ನೆಯ ಶತಮಾನ ಶಂಕುಕ, 
ಹರವಿಜಯ ಡಿಟೋ ರತ್ನಾಕರ 
ರಾಮಚರಿತ ಡಿಟೋ ಅಭಿನಂದನ 
ರಾಘವಪಾಂಡವೀಯ ಡಿಟೋ ಧನಂಜಯ 
ಹರವಿಲಾಸ ಡಿಟೋ ರಾಜಶೇಖರ 
ನನಸಾಹಸಾಂಕ ಚರಿತ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನ ಪದ್ಮಗುಪ್ತ 
ಚಂದ್ರಪ್ರಭ ಚರಿತ ಡಿಟೋ ವೀರನಂದಿ. 
ಹರಿವಿಲಾಸ ಕಾವ್ಶ ಡಿಟೋ ಲೋಲಂಬರಾಜ 
ವಿಕ್ರಮಾಂಕದೇವ ಚರಿತ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನ ಬಿಲ್ಹಣ. 
ಬೃಹತ್ಮಥಾಮಂಜರಿ ಡಿಟೋ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರ 
ತಿಲಕಮಂಜರಿ ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನ ಧನಪಾಲ 
ಕಥಾಸರಿತ್ಪಾಗರ ಜಿ ಸೋಮದೇವ 
ಸೋಮಪಾಲವಿಲಾಸ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ ಜಲ್ಹಣ 
ರಾಜ ತರಂಗಿಣಿ ಕಲ್ಹಣ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ವಿಜಯ ೨ ವಾಸುದೇವ 
ಶಿ ಕಂಠ ಚರಿತ ೧ ಮಂಖಕ 
ಯಾದವಾಭ್ಯುದಯ ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನ ವೆಂಕಟಿನಾಥ 
ರುಕ್ಮಿ! ಣೀಶವಿಜಯ ೧೫ನೆಯ ಶತಮಾನ ವಾದಿರಾಜ 
ಶಿವರೇಲಾರ್ಜನ ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನ ನೀಲಕಂಠದೀಕ್ಷಿತ 

ವೆಂಕಟಿಕೃಷ್ಣದೀಕ್ಷಿತ 


ನಟೀಶನಿಜಯೆ 


ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಮಹಾಕಾನ್ಯ ಪರಂಪರೆ ೪೫೫ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಯಾದವಾಭ್ಯು ದಯ' `«ರುಕ್ಮಿ ಒಜೀಶ ವಿಜಯ' «ಶಿವಲೀಲಾರ್ಣವ' ಇವು 
ಮೂರು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಮಹಾಕವಿಗಳ ಉತ್ತ ಮಕ್ಕ ತಿಗಳು. ರಸಭಾವಗಳಿಂದ ಪರಿಪೋಷಿತ 
ವಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಪಂಚ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳಂತೆ ಈ ಕಾವ್ಯತ್ತಯವೂ ಜನರ ಮನ್ನ ಣೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. 
ಬಿಲ್ಹಣನ («ವಿಕ್ರ ಮಾಂಕ ಜೇವದಂತ'ವು ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದು ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದೇಶದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನ 
ಹಲವಾರು ಮಹಾಕಾಶ್ಯ ಗಳಿವೆ. ಮತ್ತೆ "ಕಲವು ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಮಹಾ ಕುವ್ಯಗಳು ಲುಪ್ತ 
ವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ ಕೆಲವು ಶ್ಲೊ ಕಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ ಉದಾಹೃತವಾಗಿನೆ. "ಭರ್ತ್ವೃ 
ಮೇಂಠ'ನೆಂಬ ಕವಿಯು (ಹಯಗ್ರೀವವಧ" ಎಂಬ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ ಂತೆ ಹಾಂ 
ತ್ತದೆ. ಆನಂದವರ್ಥನನು ರಚಿಸಿದ "ಅರ್ಜುನಚರಿತ' ಎಂಬ ಮ ಬಿದ್ದ ತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. 
ನಶ ಶೈನಾಥನು ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ "ರಾಘವವಿಲಾಸ' ಎಂಬ ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರ 
ಜಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅದು ಈಗ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. “ಗೆ ಅನೇಕ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು 
ಆಗಾಗ ಜೂ ನಿಪ್ಲ ನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಳಾಗಿವೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಜಾ ಸರಂಪರೆಯು ಯಾವ ಪರಭಾಷಾ ಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೂ 
ಒಳಗಾಗದೆ ತನ್ನ ದೇಆದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಕ್ರದಿಂದ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತ ದಕ್ಷಿಣ ಬತಾ 
ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ರಚಿತನಾಗಿನೆ. ವ್ರ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪರಂ 
ಸರೆಯು ನಮಃ ಜನರನ್ನು, ನೀತಿವಂತರನ್ನಾಗಿಯೂ ಸತ್ಛ್ರಜೆಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡುವ ಧ್ಯೇಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತ | ವಾಗಿದೆ. ಡಾ ಪರಂಪರೆ: ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಂದಾದೀಪ. ಒಂದೆ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಕೇವರ' ಆನಂದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಲ್ಲ. ಜನರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಲು ಆನಂದವು 
ಸಾಧಕೆ.. ಅದು ಮೇಲಿನ ಸಕ್ಫ ರೆಯ ಲೇಪನವಾದರೆ ಹಿತೋಪದೇಶವು ಒಳಗಿನ ಔಷಧ. 
ಕಾವ್ಯವೊಂದಿದ್ದ ಕ್ಷೆ ಸುಕವಿತಾಯದ್ಯಸಿ ಸ್ತಿ ರಾಜ್ಯೇನಕಿಂ ' ಎಂಬಂತೆ ರಸಿಕರು ರಾಜ್ಯ 
ಸುಖವೂ ಬೇಡವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಯಥಾ ಹೈಮವತೀ ಗಂಗಾ 
ಯಥಾವಾ ಸಹ್ಯನಂದಿನೀ 
ಪುನಾತು ಭಾರತಂ ವರ್ಷಂ 
ಮಹಾಕಾವ್ಕ ಪರಂಪರಾ॥ 


ಖಚ್‌್‌. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಶಾಸ್ತ್ರೀ 


ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಅಗ್ನಿಪುರಾಣ 1.166788016--21, 17611 
ಡ್‌ * 
ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ 11181011” 0? 8751111 
ಭಾವಮುಹಾಲಂಕಾರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕವಿಚರಿತ್ರೆ-ಎಂ. ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಅಯ್ಕಂಗಾರ್‌ 
ವಾತ್ಸಾಯನನ ಕಾಮಸೂತ್ರ ರಾಜಶೇಖರನ ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ 
ರುದ್ರಹಾಲಂಕಾರ ಮಮ್ಮಟನ ಕಾವ ಪ್ರಕಾಶ 
ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣ ಸುಭಾಷಿತಾವಳಿ 
ಪ್ರತಾಪರುದ್ರೀಯ ರಸಗಂಗಾಧರ 


ಪಂಚಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ 


ಹಿ೦ದೀಭಾಪೆ ಮತ್ತು ಸಾಪಿತ್ಯ 


ಗಿ 


ಶ್ರಿಟಿ' ಲಿಂತನ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು; ಮೊದಲ 
ನೆಯದು ಆರ್ಯ ಕುಲ, ಎರಡನೆಯದು ದ್ರಾವಿಡ ಕುಲ ಎಂದು, ಆರ್ಯ 'ಕುಲದಲ್ಲಿ 

ಉತ್ತರ ಭಾರತ, ಆಫ್ರಾನಿಸ್ಸ್ಟಾ ಇರ್ರಾ ಮತ್ತು ಯೂರೋಪಿನ ಭಾಷೆಗಳು ಸೇರುತ್ತ ವೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ್ಕ ಪಾಳಿ, ಜೇಂದೆ, ಹಳೆಯ ಸರ್ಷಿರ್ಯ, ಗ್ರೀಕ್‌, ಲ್ಯಾರ್ಟಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಸೆ 
ಗಳು ಆರ್ಯಕುಲದಲ್ಲಿ 2 ಇಡವು ಇದೇ ಕುಲಕ್ಕೆ ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌, 
ಫೈೈಂಚ್‌, ಜರ್ಮಃ, ನೂತನ ಪರ್ಷಿರ್ಯ ಸಸ್ಸೊ ನೆ ಹಂದಿ, ಮರಾಠಿ ಬಂಗಾಳಿ ಮತ್ತು 
ಗುಜರಾತಿ ಭಾಷೆಗಳು ಸೇರುತ್ತ ಧೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೂಲಭಾಪಫೆಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 

ಸಂಸ್ಕೃತದ "ಸ'ಕಾರ ಪರ್ಷಿರ್ಯನಲ್ಲಿ " ಹ'ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಸ ಸಂಸ್ಕ ತದ 
. ಸಿಂಧು' ಸಭವಾ "ಸಿಂಧಿ' ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಷಿರ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಹಿಂದ್‌' ಅಥವ " ಹಿಂದಿ' 
ಆಗಿವೆ. " ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಸೆಗಳಲ್ಲಿ " ಹಿಂದಿ' ಶಬ್ದದ ಬಳಕೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. "ಹಿಂದಿ' 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ " ಬಂದೂಸ್ತಾ ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. " ಹಿಂದೂಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 
ವವರು' ಮತ್ತು " ದಾ _ನದವರು ಬಳಸುವ ಭಾಷೆ' ಎಂದೂ ಸಹ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. `ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಡೀ ಭಾರತದ ಆರ್ಯ, ಎಸಕ ಮತ್ತು 
ಅನ್ಯ ಜಾಷೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈಗ, ಇದು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ 
ಮತ್ಯ್ಯದೇ ಶದ ಹಿಂದುಗಳ ವರ್ತಮಾನ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಚರನ ಸ ಆ 
ದ ಉಪಭಾಷೆಗಳಿಗೂ (ವ್ರಜ, ಅವಧಿ ಇತ್ಯಾದಿ) ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ಡೈ ಖುಗ್ರೇದದ ಕಾಲ 
ದಿಂದ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಭಾಷೆ ಚೂ ರೀತಿ ಜಟಾ ಳನ್ನು ಥೊಂದಿ ಇಂದಿನ " ಹಂದೀ 
ಭಾಷೆ' ರೂಪಗೊಂಡಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಬಂಧ (೧) ರಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು. - ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬರುವ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ. ಹಿಂದಿ ಅಂದಿನಿಂದ 
ಇಂದಿನವರೆಗೆ -ಅಂದರೆ ೧ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು, ಪುಶ್ಚಿ ಗೊಂಡ್ಕು ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆ 
ಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ದೆ, ಕ್ರ. ಶ. ೧೦೫೦ ಹಿಂದಿ 'ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರಂಭ್ಞ ಕಾಲ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 

ಹಂದಿಯ ಆರಂಭ ಕಾಲವನ್ನು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು « ಅಪಭ್ರಂಶ ' ಕಾಲವೆಂದೇ ಕರೆ 
ದರೂ, ಲೋಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಧರ್ಮ, ನೀತಿ, ಶೃಂಗಾರ, ವೀರರಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾಲ 
ವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 

ಕಳೆದ ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
(೧) ವೀರಕಥೆಗಳ ಕಾಲ, (೨) ಭಕ್ತಿಕಾಲ, (೩) ಶೃಂಗಾರಕಾಲ, (೪) ಆಧುನಿಕ ಕಾಲ ಎಂದು 
ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. 


ಗ್ರ 
ಆ 


ಚಕ್ರವರ್ಕಿ ಹರ್ಷವರ್ಧನನಾನಂತರ ("ಅಖಂಡ ಭಾರತ'ದ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಯ 


ವಾಯಿತು. ಉತ್ತರ ಭಾರತ ಒಡೆದು ನಾಲ್ಕಾರು ಆಡಳಿತಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಯಿತು, ಡೆಲ್ಲಿ 


1 ಹಿಂದಿ ಪರ್‌ ಫಾರ್ಸೀೀಕ ಪ್ರಭಾನ : ಬಾಜಪೇಯಿ 


ಒಜಂದಿಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಓತ್ಯ ೪೫೭ 


ಅಜ್ಮೀರ್‌, ಕನ್ನೌಜ್‌ಗಳು ರಾಜಧಾನಿಗಳಾದವು. ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರ ಒಂದು 
ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸಣ್ಣ-ಪುಟ್ಟಿ ರಾಜರುಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರು. ಸಣ್ಣ-ಪುಟ್ಟ ಮಾತು 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಗೌರವಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬಂತೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ ಈ ರಾಜರುಗಳು ಪರಸ್ಸರ ತಿಕ್ಕಾಟ 
ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರ ಅಕೈಕ್ಯತೆ ಮೊಗಲರ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ ದಾರಿಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ತು. ಆಗಿನ ಕವಿಗಳು. ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನೇ 
ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ಈ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎರಡು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಮುಕ್ತಕ-ಅಂದರೆ ಬಿಡಿ ಕಾವ್ಯಗಳು; ಎರಡನೆ 
ಯದು ಪ್ರಬಂಧಗಳು. 
ಮುಕ್ತಕಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಸ್ತು ವಿಪ್ರಲಂಬ ಶೃಂಗಾರಯುಕ್ತವಾದ ವೀರರಸ. . ಕ 

ಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಕೂಡಬಯಸಿದ ವೀರಯೋಧ--ಅವಳಿಗಾಗಿ. ನಡೆಸುವ ಯುದ್ಧ ಈ ಮುಕ್ತಕಗಳ 
ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತು. ಇಂತಹ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಆಗಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 


ಶಿ 


ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕನಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವಾಗುತ್ತಿ 


ದ್ವುದೂ ಉಂಟು, ನಾಯಕ ತನ್ನ ಪ್ರೇಯಸಿ ಅಥವ ಸ್ವಪ್ನಸುಂದರಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಅವಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯುದ್ಧ ಹೂಡಲು ಹಿಂಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅವನ ಪ್ರೇಯಸಿ 
ಅವನಿಗೆ ಜಯವಾಗಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾಳೆ, ಕಡೆಗೆ ನ್ರಿಯ-ಪ್ರೇಯಸಿ. ಸಮಾಗಮ 
ವಾಗುತ್ತದೆ--ಇಂಥ ಕಥೆಗಳೇ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ರೂಸಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದು ವು. 
ದಲನತಿ ವಿಜಯ ಎಂಬ ಕನಿಯ * ಖುಮಾನ ರಾಸೊ'! ಎಂಬ ಮುಕ್ತಕ-ಅಪೂರ್ಣವಾ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೋ ಅಸು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿಲ್ಲ. ಚಿತ್ತೂರಿನ ಮೂವರು ರಾಜರ ಕಥೆ ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ನರಪತಿನಾಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಕವಿಯ ಬೀಸಲದೇವ ರಾಸೊ ಎಂಬುದು ಮತ್ಕೊಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಕಾವ್ನ. ಭೋಜಪರ 
ಸಾರನ ಮಗಳು ರಾಜಮತಿಹುಣೌಾವಾಹ ಬೀಸಲದೇವನೊಂದಿಗೆ ಅಜ ಕತೆ ಇದು. ಇದು 
ಕಲ್ಪನಾತ್ಮಕ ಕಾವ್ಯವೆಂದು ಅನೇಕ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳುತಾ ರೆ, ಈ ಕಾಲದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕಾವ್ಯ ಸೃಥ್ವೀರಾಜ ರಾಸೊ; ಇದನ್ನು ಬರೆದವನು ಚಂದನರದಾಯಿ. ಈ ಕನಿ ಮಹಾ 
ಮೇಧಾನಿ, ಸಂಡಿತೆ ನತ್ತ ಯೋಧ. ಇವನು ಪೃಥ್ವೀರಾಜನೆಸ3ಾೌ3್‌ ಮಿತ್ರ, ಸಾಮಂತ 
ಗಳ ಬಾ ಹೊಂದಿದ್ದು ಒಂದೇ ದಿನ! ಈ ಕವಿಯ ಕಾವ 
ೈಥ್ವ್ವಿ ನಾನಿಕ. ಇದು ಆ ಕಾಲದ ಅತ್ತಂತ ಜೊಡ ಕಾವ್ಟ. 
೧೩ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಅಲ್ಲಾ ಮತು ಕ. 
ಗ 1 ಹೆಸರಿನಿಂದ ಜಗನಿಕ ಕವಿಯಿಂದ ರಚಿಸಲ ಓದೆ. 
ರಚನೆಯನೂ ಈ ಹ ಸ ಧಷ್ಣ ಜೂ“ ವು ಅನಸ್‌ ನಟ್ಟ 
ಕ; ಜಂ? ಸಾವಕ್ಕ ಸೀರಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಏನಾದರೂ 
ಜ-ಸೃಷ್ಟ ನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ರಾಜಪುಟಾಣ (ರಾಜಪುತಾನ)ದ ಪ್ರತಿ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಕೇಳಿಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವೀರಗಾಥವನ್ನು ವಾದ್ನಮೇಳದೊಂದಿಗೆ ಹಾಡದ ಎ 
ಗ್ರಾಮವಿಲ್ಲ. ಸುಮಾರು ೮೫ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಫರೂಕಾಜಾದ್‌ನ ಕಲೆಕ ರನಾಗಿದ ತ 
ಈಲಿಎಟ್‌ ಎಂಬುವನು ಈ ಕಾವ ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ. | 


ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮುಸಲ್ನಾನರ 
ಶೆ ನಿರ ಅಗಮನ ವೀರಕಾವೃಗಳ ಅಂತ್ಯವನು, ತ 
ವಾಗಿ ಒಡೆದುಹೆ ತ್‌ ಕ ಜು ॥ 
ುಕೋಗಿದ್ದ, ಅನೈಕ್ಯತ್ತೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂದೇಹ, ದುರಾಶೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಉತ್ತರ 
ಾಾಾಾನಾಾಸಾಣಾರಾ ಸ ಷಿ 


: ರಾಸೊಎ ರಸಾಯನ 


೪೫೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಭಾರತದ ರಾಜರನ್ನು ಮೊಗಲರು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಜಯಿಸ್ಕಿ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸತೊಡಗಿದರು. ಸೋಲಿನ ಪರಂಪರೆಗಳನ | ನುಭವಿಸಿದ್ದ ನಿರ್ವಿಣ್ಣ ರಾಷ್ಠದ ಚ 
ಗಲಿಂದ ವೀರಗಾಥಗಳ ಸ ಸಷ್ಟ್ರಿಯಾಗುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯ ನಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಆದರೂ ತ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಓದಿ, ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಜ್‌ ಜನತೆಯಂತೂ ಇರಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಿಣ್ಣರಾದ, ಜ.1: 
ರಾದ್ಕ 'ಜೊತಸೊಂಗಿದ ಜನತೆ ದೈವವನ್ನು ಮೊರೆಹೊಕ್ಕು-*ನಮ್ಮ ದುರದೃಷ್ಠ ಸ್ಟ ದಿಂದ ನಿನ್ನ ಕೃಷೆ 
ಇಲ್ಲವಾಯಿತು ; ನಮ ನ್ನು ಕಾಪಾಡು ' ಎಂದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವ, ಹ ಶಕ್ತಿ ಯೊಂದಕ್ಕೆ 
ಮೊರೆಹೊಗುವ ಗತಿಗೆ ಇಳಿದರು. ತಮ್ಮ ತೋಳಬಲವನ್ನು ಮರೆತು ಅಥವ ತಮ್ಮ ತೋರಿ 
ಬಲ ಕುಸಿದಾಗ, ಮಾನವ ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬರುವುದು ಸಾ ಸಭಾವಿಕ, ಆಂತಹ ಕಾಲವೇ " ಭಕ್ತಿ 
ಯುಗ'- -ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತದೆ. “ತಾನು ಕೈಲಾಗದವರು; ತನ ನ್ನು ನಡೆಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯೊಂದಿಡೆ ; 
ಅದನ್ನು." ಅನ್ಯಥಾ ಟಂ ನಾಸ್ತಿ '--ಎಂದು ಸಾತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮಾನವನು 
ಗಭ 4 ಂಇರಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಿದೇಶೀಯರ ಆಕ್ರಮಣದಿಂದ ಭಾರತ ಜನತೆಗೆ ಇಂಥ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯುಂಟಾದಾಗಲೇ--" ಭಕ್ತಿಯುಗ ' ಆರಂಭವಾಯಿತು. 


ಶಿ 


ಭಕ್ತಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಎರಡು ನಿಧವಾದ ಕವಿಗಳು ನಮಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತಾ ಕ್ಕೆ. ಮೊದಲನೆ 
ಯವರು 'ನಿರ್ಗುಣೋಪಾಸಕರು; ಎರಡನೆಯವರು ಸಗುಣೋಪಾಸಕರು. ಈ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ 
ಮತ್ತೆರಡು ಶಾಖೆಗಳಿವೆ. 


ಭಕ್ತಕವಿಗಳು 


ಹ ಾಾಗೂಾೂ-/;ಾಗೂಗಾಗಾ ಾ : ?ೌಲೂ೫ಉಊಹದಕಾ ಕ ಘೊ ಕ ಶಕ ಕತ 
ನಿರ್ಗುಣೋಪಾಸಕರು ತ ಸಗುಣೋಪಾಸಕರು 


ವಾರ ಾನ ಕಾರಾ ಹರಾ ಇರಾಾಪಾಾರಾಯಾಸಾಹಾಾಯಾಾರ್ಜ್‌--ಗರಾಹಾಾಾರಾರ್ಥ ಸರಾ ಸಾಾಸಾಾಾರ್ಡಾಸರ್ಟಾಸಾ, 


| 
ಜಾ ನಾಶ್ರಯಿಗಳು ಪ್ರೇಮಾಶ್ರಯಿಗಳು ರಾಮೋಪಾಸಕರು ಕೃಷ್ಣ್ಯಾಪಾಸಕರು 


ಭಕ್ತಿಪಂಥಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಮೇಲಿನಂತೆ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. ಆಗ 
ತಾನೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಳ: ಊರುತ್ತಿದ್ದ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಧರ್ಮ, 
ದಯೆ, ಔದಾರ್ಯ, ಕ್ಷಮೆ ಮುಂತಾದ ಉಚ್ಚ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದರೂ, ನತ್ಯ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ, ಲೌಖ್ಯ, ಮತ್ತು ಕೌರ್ಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ತಮ್ಮ ಮತಪ್ರಚಾರಕ ಕತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ರನಿರ್ದಯತೆಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ "ಕಾಡ, ಕೋಟಕೋಔ 
ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೋಪಚಾರ, ಕರ್ಮನಿಷ್ಯೆ, ಡೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ, ಮತದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಕ್ರೌರ್ಯ ಯತೇಚ್ಛವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಎರಡೂ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಅನಾ 
ಚಾರಗಳನ್ನು ಅಳ, ಜ್ಞಾನದೀವಿಗೆಯಿಂದ 1 ಅವರಿಗೆ ಬೆಳಕು ತೋರುವವರು ಆಗೆ ಅಗತ್ಯ 
ವಾಗಿತ್ತು. “ಹಾಗೆ ಜ್ಹಾನದ ಬೆಳಕು ಹೆಚ್ಚಿ ದ ಸಂತಕವಿ-- ಸತಃ ಭಕ್ತ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲನೆಯವನು ಕಬೀರ್‌. ಧರ್ಮದ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸ್ವ ೂಪವನ್ನು "ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತೆಗೂ 
ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಬಿತ್ತ ರಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಕಬೀರನಿಗೆ ಸೇರುತ್ತ ಆಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾರ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಇಸ್ಲಾಂ ಮುತ್ತು ಭಾರತೀಯ ವೈದಿಕ ಮತಗಳಿರಡರ ಸಮನ್ಹ ಯ, ಮತ್ತು ಎರಡೂ 
ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದ್ದ ಧರ್ಮದ ಅಪಾರ್ಥಗಳ ನಿವಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಬೀರನ ಪಾತ್ರ ಮಹ 
ತ್ವದ್ದು. ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದ್ದ ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೈ, ಬ್ರಹ್ಮ ನಿತ, 
ಮುಸಲ್ಮಾ: ನರ ಕುರುಬಾನಿ--ಕಾಫರರ ಕೊಲೆ, ನಮಾಜು ಇತ್ಯಾದಿ ದ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು 


ಓಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೪೫೯ 


ಈ ಎರಡೂ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವತೆಯ ಅರಿವುಂಟುವ ಮಾಡಿದವನು ಕಬೀರ. _ ಕಬೀರನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸ್ನ ಬಹು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದುದು. ಅವನು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾನ, 
ಅಹಂಕಾರಗಳನ್ನು ಎಪ್ಟೇ ಖಂಡಿಸಿದೆರೂ, ಜನತೆ ನಮ್ರರಾಗಿ, ತಲೆ ಬಾಗಿಸಿ ಅವನ ಉಪದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಅವನ ಕೆಲವು ವಾಣಿಗಳನ್ನಿ ಛಿ ಉದ್ಧ ರಿಸಿದೆ. 
ಪೂಜಾ. ಸೇವಾ-ನೇನು-ವ್ರ ತ-ಪುಡಿಯನಕಾ-ಖೇಲ್‌ | 
ಜರ್ಬಲಗ್‌ ಪೀಊ ಪರಸ್ಮೈ ನಹೀ ತಬ" ಲಗ್‌ ಸಂಸಯಮೇಲ 
[ಪೂಜೆ, ಸೇವೈೆ ನೇಮ್ಕ ವ್ರತಗಳು ಮಕ್ಕಳ ಆಟವಿದ್ದ ಹಾಗೆ; ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಿಯ 
ತಮನೂಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅದೆಲ್ಲ ನಿರರ್ಥಕ]. 
ಜಾತಿ ನಪೂಚೋ ಸಾಧುಕೀ ಪೂಡೃಲೀಜಿಯೇ ಜ್ಞಾನ | 
ಮೋಲಕರೋ ತರವಾರಕಾ, ಪಡಾ ರಹನ ದೋ ಮ್ಯಾನ" | 
[ಸಾಧುವಿನ ಜಾತಿ ಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳಬೇಡ; ಅವನ ಜ್ಞಾನ ವೆಂತಹುದು ಎಂದು 
ನೋಡು ; ಕತ್ತಿಗೆ ಬೆಲೆಯೇ ವಿನಾ ಅದನ್ಸಿ ಟ್ಟಿ ರುವ ಒರೆಗಲ್ಲ]. 
ಲಿಖಾ ಲಬೀ ಕೀಹ್ಠೌ ನಹಿ, ದೇಖಾ ದೇಖೀಬಾತ್‌ | 
ದುಲಹ ದುಲಷಿನಿ ಮಿಲಗಯ್ಯೇ, ಫೀಕೀ ಪರೀ ಬರಾತ"! 
[ಇದು ಓದು-ಬರಹದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ವಲ್ಲ; ಅನುಭವಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಜೀವಾತ್ಮ- ಸರಮಾತ್ಮ ಗಳ 
ಸಂಯೋಗವಾದ ಮೇಲೆ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಟ್ರ 0ಲೂ ಗೌಣ]. 


ಲ 

ಕಬೀರನಾನಂತರ ಜಾ ಸ್ಹ ನಪಂಥಿಗಳಾದ, ಸಂತಕವಿಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಬಹುದಾದವರಲ್ಲಿ 
ನಾನಕ್‌, ದಾದು ಮುಖ್ಯ ರ ಇವರು ಕಬೀರನಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಗಳಲ್ಲವಾದರೂ, ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ ಸ್ಮರಣೀಯವಾದ ಕೆಲಸಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಸಂತ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ನ ಗುಣಗಳಾದ ಸರಸ್ತ ಸೊಬಗು 
ಸೊಂಪು, ಸೌಕುಮಾರ್ಯಕೆಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೂ, ಸತ್ಯದ ಉಗ್ರತೆ ಇದ್ದು, ಹೃದಯಕ್ಕೆ 
ಮುಟ್ಟುವ ತೀಕ್ಷ್ಣ ತೆ ಹಾಗೂ ಕಥನ ಕೌಶಲ್ಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂತ “ಕವಿಗಳ ಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಭಾಷೆಯೇ ವಿನ್ಮಾ 'ಸ್ಯಾಕರಣ ಬದ್ದವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ. 
ಇವರ ಲಸ್ರ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ;_--ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು, ಆ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೨ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. ಆದಕ್ಕೆ ಸ ಸರಂಪರೆಯಲಿ 
ಗ) ನ ದಾಸ್ಗು ಎಂಬ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯ ಈ ಅಸವಾದದಿಂದಲೂ ದೂರವಾಗಿದೆ. ಅವನ 


" ಸುಂದರ ವಿಲಾಸ ಎಂಬ ಕಾವ್ಯ ಕೇ ಜಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯದೃ ದ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಮೇಲ್ಮಕ್ಟ ದ ಕಾವ್ಯ, ಚು 


ಕ ಕಮ ಚತ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮ ` ಪ್ರಚಾರದಿಂದ ವಿಸ್ಯ ಸಂಶರಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ನ 
ಜನತೆಗೆ ಬಹಳ ಉಪಕಾರವೇ ಆಯಿತು. ಈ ಸಂತ ಕವಿಗಳು ನಡ್ಯಾಭಂತರೂ] ವೈದಿಕ 
ವಾಜ್ಮಯ ಪರಿಚಯ 

ುವಿಲ್ಲದವರೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ, 


ಭಾರತೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನ್ಫೈ ತಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ದಹಿ ಯಿಂದ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ ಯ 
ಹ 1 ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಜನತೆಯ ಬಜ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವ 


ಫೆ ಸ್ರೀಮಾಶ್ರ ಯ ಪಂಥಿಗಳು ಈಶ್ವ ರ 


ನನ್ನು ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಒಲಿಸಿಕೊಳ ಶ್ರ 
ಇವರು ಯಾವ "ಕೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ನ 1 ತು 


ಎನ್ನು ತ್ನಾರೆ, 
ಖಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಪ ವ ಮಂಡಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಒಡ 


"ಧೀಯೋ 


ದ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಯೋನಃ ಪ್ರಜೋದಯಾತ್‌ '--ಎಂಬುದೇ. ಇವರ ತತ್ವ ನಮ್ಮ ಬುದಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಜೋದನ 
ಗೊಳಿಸು-ಎಂಬುದೇ ಇವರ ಬೇಡಿಕೆ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. ವೈಸ್ಟ ಧರ್ಮದ ಇತ ವೂ ಈ ಪಂಥಿಗಳ 
ತತ್ವವೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ ಎನ್ಸ್ನ ಬಹುದು, ಇವರನ್ನೇ ಸರ್ಷಿಯದ ಜನಕೆ 
ಸ್‌ ತು ಕಠಯುವುದು. ಇವರ ಕಾವ್ವದ್ಲಿ ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕ ಆನಂದ ಕಾಣ 
ಎ ಈ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿಕ್‌ ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಜಾಯಸಿ ಹೆಸರಾದವನು. . ಅವನ 

ಪದ್ಮಾವತ' ಕಾವ್ಯ ಬಹು. ಕೀರ್ತಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಜೊಡಲು ಚ ಜು ಕಾಣ 
ಬರುವ ಇವರ ಕಾವ್ಜಗಳು ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾ ್ಯತ್ಮಿಕ ದೈನೀ ಸ್ಟೆ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಟಸುತ್ತವೆ, 
ಈಶ ಶೈರನನ್ನು ಪ್ರಿಯ-ಪ್ರೇಯಸೀ ಜು ಜೂ ಗ್ಯ ಪಾಕಿ ಸ ತತ್ವ 
ಪತಿವ್ರತೆಯಾದ ಸ್ರಿ ೇ ತನ್ನ ಭರ್ತನಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾಳೆ-ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಈ ನಂಥಿಗಳ 
ತತ ಕ್ಕ %01ಚಹುದು. ಈ ಕವಿಗಳ ಸ್ಮಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಗಿಂತ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ಇದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ನದ್ಮಾ ವತ 133] ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೊ ಣಿ; ಪದ್ಮಾವತಿ ರಾಜಾಸ್ತಾನದ ಕನ್ಯೆ. ಸಿಲೋನಿನ ರಸಜಪುತ್ರ ತ್ನಸೇನ ಅವಳ 
ನ್ರಿಯತಮ. ಇವರಿಬ್ಲರ ನಡುವೆ ಪ್ರೇಮ ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದು ಒಂದು ಗಿಣಿ, 
ಬಹುಕಾಲದ ಆಸೆ-ವಿರಹಗಳ ನಂತರ. ಪ್ರಿಯ-ಪ್ರೇಯಸಿ ಸಮಾಗಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪದ್ಮಾವತಿ-ಪರಮಾತ್ಮ; ರತ್ನ 
ಸೇನ "ತ್ರ ಜ್ಞ ಇಬ್ಬ ರ ನಡುವೆ-ಈ ಇಬ್ಬರ ಸಮಾಗಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವ ಗಿಣಿ. ಸ 
ಹೀಗೆ ಇದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಕ ಅಂತರಾರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳ ಪ್ರೇಮ ಕಾವ್ಯ. 'ತಯೋಧ್ಯೆಯ ಕಡೆ ಪ್ರಚಾರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಷ ಅವಧಿ 'ಭಾಃ ಸೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ 


೫ 
ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರು ಖಂಡಿಸಿ ನಿರ್ಗಣೋಪಾಸನೆಗೆ- 
ಅರ್ಥಾತ್‌” ಅಹಂಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಎಂಬ ತತ್ವ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಲು-ಸಗುಣೋಪಾಸಕೆ ಮೊದಲು 
ಮೆಟ್ಟಿಲು ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದರು. ಈ 2 ಸತೆಗೆ ಸೇವ್ಯ- ಸೇವಕ ಭಾವ ಅತ್ಯುಗತ್ಯ. ಘು 
ತತ್ವದ ಉತ್ತ ರಾರ್ಧವನ್ನು ಮರೆತು, ಕೇವಲ ಪೂರ್ವಾರ್ಧವನ್ನೇ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ತಂದವರೇ 
ವೈಷ್ಣ ವರೆಂದು ಹೆಸ ರಾದ-ಸಗುಣೋಪಾಸ ಕರು. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿ 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದವರು ಶ್ರೀ ಆಚಾರ್ಯ ರಾಮಾನುಜರು. : ಈ ಧರ್ಮ ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮ 
ಆರ್ಥಾತ್‌ ನಾರಾಯಣೀ ಧರ್ಮ-ಎಂದು ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಇದು ಫೆದ್ಯಸರ್ವತದ ದುರ್ಭೆೇದ್ಯ 
ಕೋಟಿಯನ್ನು ದಾಟ ಇಡೀ ಉತ್ತರ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪ್ರಸರಿಸಿತು. ಭಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಗಳ ಕಠೋರ "ಿಯಮಗಳನ್ನು ರ್ಕ ರಿಸ್ಕಿ ಕೇವಲ ಪ್ರೇಮಮಯವಾದ ಭಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ನೀಡಿದ ಒಂದು ಪಂಥ ಇಡೀ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪಸರಿಸಿತು. ಇಂಥ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಮಾಸ 
ಕಾಣಬರುವ ಸಂತ ಕವಿ ತುಳಸೀದಾಸ್‌. 
ಭಾರತದ ಒಂದು ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತುಳಸೀದಾಸನ ಪ್ರಾ ದುರ್ಭಾವವಾಯಿತು. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ಬಹು ವಿಚತ್ರ ವಾಗಿತ್ತು. ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತ ಜನತೆ ಮದಿರಾ- 
ಮಾನಿನೀ ನಿಲಾಸಾಸಕ್ತರಾಗಿದ್ದರು. ಆವರಿಗೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ. ಕಪ್ಟ-ದುಃಖಗಳು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ... ತಿಳಿದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು `ಿವಾರಿಸುವುದು ಅ೦೦ಗೆ ಬೇಡವಾಗಿತ್ತು. 
ಜನತೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ- -ಜೀವನಗಳಂತೂ ಬಹು ವಿಚಿತ ವಾಗಿದ್ದವು. ಶಾಸ್ತ್ರಪಾಂಡಿತ್ಯ ವೇ 
ವನದ ಮಹಾ ಗುರಿ ಜಃ ತಿಳಿದವರು ನಿತ್ಯ ಕೈಮಿತ್ತಿ ಕ್ರ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗಿದ್ದ 


ಜೀವನದ 
ವರು; ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಮಾಡಲತಸುತ್ತದ್ದರು. ವಾದನಿದ್ಯಾಪರಿಣತರಾಗಿ 


ಜಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೪೬೧ 


ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವರು, ಸರಲೋಕವನ್ನೂ ತಾವೇ ಆಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದವರು. 
ಮೂಢನಂಬಿಕೆ ನಷ್ಟಗಳು ಕ್ಲಿಷ್ಟನಿಯಮ, ಕ್ರುದ್ರಜೇವತಾರಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದ ವರ್ಮು 
ಸಂನ್ಮಾಸವೇ ಜೀವನದ ಪರಮಗುರಿ ಎಂದು ಕಾವಿಧರಿಸ್ಕಿ ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಿ ಕುಳಿತ್ತಿ ದ ವರು- 
ಇಂಥ ವಿವಿಧ ಜನಗಳು ಜನರ " ಧರ್ಮದರ್ಶಿ' ಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಮಂತ್ರ, ತಂತ್ರ, 'ಪವಾಡ 
ಗಳಿಂದ ಜನರನ್ನು ನೋಸಗೊಳಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸುಲಭವಾಗಿತ್ತು. ಆಡಂಬರದ ವೇಷ- 
ಭೂಷಣಗಳಿಗೆ, ಮಹಾ ಪ್ರಾಣಾಕ್ಷರ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರಘೋಷಗಳಿಗೆ ಜನ ಬಹುಬೇಗ 
ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಜನರಿಗೆ ಜ್ಞಾನೋಸದೇಶಮಾಡ್ಮಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡ್ಕ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ತೊಳೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಕಬೀರನ ಪಂಥ-ಅನನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಂದಲೇ ಅಪಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿ 
ಸಿದ ಕಬೀರನಿಗೆ, ಅವನ ಶಿಷ್ಯರು, ದೇವರ ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟಿ ಪೂಜಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ರು ಕೃಷ್ಣನ 
ಪೂಜೆ, ಭಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದ ಸಂಥಗಳೂ ಉಂಟು. . ಅವರು ಸಂಗೀತ ಕುಣಿತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸದಾ ನಿರತರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ, ಸೂರ್ಯ ಪೂಜಾ ಪ್ರಧಾನವಾಧ 
ಅಕ್ಬರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ-" ದೀನ್‌ ಇಲಾಹಿ' ಎಂಬ ಹೊಸಧರ್ಮವೂ ಒಂದು. ಇಪ್ಟೆಲ್ಲ 
ಧರ್ಮಗಳೂ, ಪಂಥಗಳೂ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ನಿಜವಾದ ತತ _ಸಸ್ಥಿಗಲಿ, ಧ್ಯೇಯ 
ಕ್ಯಾಗಲಿ ಯಾವ ಧಕ್ಕೆ ಯೂ ಉಂಟಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಅದು ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಧೂಳು ಮುಚ್ಚಿದ 
ಕನ್ನಡಿಯಂತಿದ್ದಿ ತು. ಆ ಧೂಳು ಒರೆಸುವ "ಮಹಾತ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನ ಆಗಮನನಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತ. 
ಆಗ ತುಳಸೀದಾಸನ ಆಗಮನವಾಯಿತು. 
ತುಳಸೀದಾಸ ತನ್ನ್ನ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು, ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಳ್ಳು ಕ 
ನೋಡಿದನು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದ್ದ, ಬೇರೂರುತ್ತಿದ್ದ ನಿನಿಧ ಪಂಥ ಬು ಅಜ್ಲಾನ್ಕ 
ಅನಾಚಾರಗಳನ್ನು ನೋಡಿದನು. ಜನತೆಯ ದುಃಖಕ್ಕ ಸಂಕಟಕ್ಕೆ, ಕಪ್ಪಕ್ಕೆ ನಿಜಪಾದ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅತನು. ಅದನ್ನು ರಿವಾರಿಸುವ ಬಯಕೆಯಾಯಿತೆ. ಅವಧಿಗೆ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಪತಿಭೆಯತ್ತು. ಭಾರತದ ಸ್ರಾಚೇಕ ತತ್ವ, ಧರ್ಮಗಳ ಅರಿವಿತ್ತು. ವೇದ, ವೇದಾಂಗಗಳ 
ಸ್ತೃತ ಅಧ್ಯಯನ ಪುರಾಣ ಶಾಸ್ತ್ರೇತಿಹಾಸಗಳು ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಿತ್ತು. ಭುಕ್ತಭೋಗಿಯಾದುದ 
ಕ ರಾಗ, ಮೋಹೆಗಳ ಚ್ಟ ; ರೂಪ, ಸೌಂದರ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ತಿಳಿದಿತ್ತು. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭ್ಯಾಸ, ಅನುಭವಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ಹೊಸ 'ಜೇತನ ಒಂದು ಉದಯಿಸಲು ಹೊಸ 
ಜಾಡೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸಾಧನಗಳಾದವು. ಸಮಾಜ ಜವನ್ನು ಅಕ್ರಮಿಸಿ ಹುರಿದು 
ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದ ಸಹಸ್ರ ರಾವಣರ ಸಂಹಾರಮಾಡಬಲ್ಲ ರಾಮಕೊಬ್ಬನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬೇಕೆಂದು 
ನಿರ್ಧಮದ, ಜನತೆ. ಸಗುಣೋಪಾಸ ನೆಯನ್ನೇಮಾಡರಲಿ, ನಿರ್ಗಣೋಪಾಸನೆಯನ್ನೇ 
ಮಾಡಲಿ, ಇಹಜೀವನದ ಪಾವಿತ್ರ 3ನನ್ನು ಇಐಎ... ಪುದು ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ ವೆಂದು 
ಅವನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ. ನಿವೃತ್ತಿಮೌರ್ಗಕ್ಕಿಂತ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ "ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು 
ಕ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಅದುಜಿಂದು ಅವನು ಬೋಧಿಸಿದ. ಅಂಥ ಒಂದು ಆದರ್ಶ 
ಕುವನ್ನು ಜನತೆಯ 1 ತ0ಕೆಸಿದ್ದಾಗ ಅವನ ಕಣ್ಣಮುಂದೆ ಸ ವ್ಯಕ್ತಿ ರಾಮ, 
ಖಿ ಮಹಾತ್ಮ ರಾವ ಟ್ರ ಆರರ್ಶ ಮನಸಾಗಿ ನೂನನ ನನ್ನ ದೈವತ್ವಕ್ಕೆ 
ತಮ್ಮ, ತೃಜೇನ ಮ-ಅವನ ಸತ್ತಾಸಮತತೊಯನಭ, ಅವನ ಆಶ ವನ್ನೇ ಜನತೆ 
ನಿತ್ಯಜೀ ನದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡರೆ ಲೋಕಕ್ಷೇಮ ಸಾಧನೆಯಾದೀತೆಂದು 
ತುಳಸಿದಾ` ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡ, ತೆಯ ಅವನ ಮಹಾ ಪುರುಷನ ಸ 


ಸ್ಮ ಸ್ಟಿಯಾಯಿತು. 
ಅದೇ ತುಳಸೀದಾಸ ರಾಮಾಯಣ. ಶಕ್ತಿ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಶೀಲಗಳ ಸಮನ್ವ ಸ ಶ್ರೀರಾಮ 


೪೬೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನನ್ನು[[ಜನತೆಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ತುಳಸೀದಾಸನದು. ಆಗ ತುಳಸೀದಾಸನ 
ರಾಮಾಯಣ ಜನತೆಗೆ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ, ಇಡೀ ಭಾರತ ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ವಂಚಿತವಾಗಿ 
ನಿವಿಧ ಮ್ಲೇಚ್ಛ ಮತ್ತು ಕ್ಷುದ್ರ ಧರ್ಮಗಳ ಪಾಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು- ಅಂದಿಥಿಂದ-ಇಂದಿನವರೆಗೂ 
ತುಳಸೀದಾಸ ರಾಮಾಯಣ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಜನತೆಗೆ ಅಮ್ಲುತಪಾ,ಯೆವಾದ ಮಹಾಕಾವ 
ವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ, ರಾಜಕುಮಾರನೇ ಆದರೂ ಅನಂತ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಧೈರ್ಯದಿಂದ 
ಎದುರಿಸಿ, ಗೆದ್ದ ರಾಮ ಜನತೆಗೆ ಆದರ್ಶವೂ ಆರಾಧ್ಯವೂ ಆದ. ಜೀವನವನ್ನು ಕಷ್ಟಪರಂಪರೆ 
ಎಂಬ ರಾವಣನ ಆಕ್ರಮಣದಿಂದ ಗೆಲ್ಲಲು ಎಲ್ಲರೂ ರಾಮರೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಮಹಾ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿತು ಆ ಕಾವ್ಯ. 

ತುಳಸೀದಾಸನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿ ಅಗ್ರದಾಸ್‌, ನಾಭಾದಾಸ್‌, ಪ್ರಾಣಚಂದ್ರ 
ಚೌಹಾನ್‌ ಮುಂತಾದವರು ನಡೆದರೂ, ತುಳಸೀದಾಸನಂತೆಯೇ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದರೂ 
ಅವನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಏರಲಿಲ್ಲ. ಅವನಂತೆ ಯಾರೂ ಜನತೆಯ ಹೃದಯವನ್ನು 
ಸೂರೆಗೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣೋಪಾಸಕರು ಆ ಮಹಾಯೋಗಿಯ ಜೀವನದ ಬಾಲಲೀಲೆ ಮತ್ತು ಶೃಂಗಾರ 
ಲೀಲೆಗಳಿಂದ ತನ್ಮಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ವ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಶುಕರ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಿದ್ದರೂ, ಅವನ ಉಪಾಸಕರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೈಬಿಟ್ಟರು. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಗೋಸಿಯರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಣ್ಣೆ ಕದಿಯುತ್ತಾನೆ; ಅದೇ ಕೃಷ್ಣನೇ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ 
ವಿಶ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗೋವರ್ಥನ ಗಿರಿಯನ್ನೆತ್ತುವ ಮಹಾ ಶಕ್ತ ಕಂಸನಂಥ 
ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವ ಯೋದಧನೂ ಹೌದು, ರಾಧೆಯ ಆಲಿಂಗನದಲ್ಲಿ, ರಾಸಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ನನಾದ ಶೃಂಗಾರನಾಯಕನೂ ಹೌದು; ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯೋಗತ್ರಯಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ 
ಅನಾಸಕ್ತನಾದ ಮಹಾ ಯೋಗಿಯೂ ಹೌದು. ಇಂಥ ಅಮರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಕೃಷ್ಣ್ಯೋಪಾಸಕರ 
ಕೈಲಿ, ಕೇವಲ " ಶೃಂಗಾರ ' ರಸಪೋಷಕವಾಗಿ ಉಳಿಯಿತು. 


೬ 

ಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರದಾಸನ ಸ್ಥಾನ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದು. ಇವನು ೧೫೪೦ರಲ್ಲಿ 
ಜನಿಸಿದ. ಇ. ಸ್ಪೃಿಸಾಗರ ಎಂಬ ಇವನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಂದೂಕಾಲು ಲಕ್ಷ ಸದ್ಯಗಳಿದ್ದವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಕೇವಲ ಎಂಟು ಸಾವಿರ ಜೊರೆಯುತ್ತನೆ. ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಚಕ್ಷು 
ಕವಿ ಕುರುಡನಾಗಿದ್ದರೂ, « ಸೂರಸಾಗರ'ದಲ್ಲಿ-ಅವನ ಕೃಷ್ಣ ಸಾಯು ಕೃಷ್ಣನ 
ತುಂಬು ಜೀವನದ ವೈಭವ-ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳನ್ನು ಸೂಂಚಾಸ ಬಹು ರಮ್ಯವಾಗಿ, ಕೋಮಲವಾಗಿ 
ಸರಸವಾಗಿ, ರಸಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತಾಕು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ, ತನ್ನ ಆರಾಧ್ಯ 
ಇಲ್ಲ ಎಲೆ ಬ ೦್ಚ್ಭ 6 ಹ 
ದೈವವಾದ ಕೃಷ್ಣನ ವಾತ್ಸಲ್ಯ-ಶೃಂಗಾರ ಲೀಲೆಗಳನ್ನು ಮನಮುಟ್ಟುವಂತೆ ಹ ಭತ 
ಕಷ-ಗೋಹಿಯರ ಶೃಂಗಾರ ಲೀಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರಲಂಬವೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಶೃಂಗಾ 
ಬ ೊರಗಳನೂ, ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಬಾಲಲೀಲೆಗಳ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಕವಿ ತನ್ಮಯತೆ 
ನಡದ. ಲ ಗಜ ತ್ರ ಗಲ್ರಿ, ಶೃಂಗಾರ 

ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇವರಂತೆ ವಾತ್ಸಲ್ಯಭಾವದಿಂದಾ »ಶೈಂ 
ಭಾವದಿಂದಾಗಲಿ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾವ್ಯರಚಿಸಿದವರು ಅತಿನಿರಳ. 
ಶ್ಮೀ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಮಗ ಶ್ರೀ ಗೋಸ್ವಾಮಿ ವಿಠ್ಶ್ಠಲರು, ಸೂರದಾಸ್ತ ಕುಂಭನ ದಗ 
ಸರಮಾಸಂದದಾಸ, ಕೃಷ್ಣ ದಾಸ್ಕ ಚೀತಸ್ವಾಮಿ, ಗೋವಿಂದಸ್ವಾಮಿ, ಚತುರ್ಭುಜದಾಸ 
ಪರ ಾದದಾಸ ಮಾಟ ಎಂಟು: ಕವಿಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಸೇಸಿ ಅನ್ಡಭಾನ ಎಂಬ ಕನಿ 


ಎ ಸೇರಿ 
ಗೋಷ್ಠಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದೆ. 


& 
ಒಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಶಿತ್ಯ ೪೬ 


ಕೆ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹು 
ಸೂರದಾಸನಂತೆಯೇ ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದ ಅನೇಕ ಸಂತಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಥಿ ಇಲ್ಲಿಸ್ತ ರ ಟಿ 
ದಾದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಂತಕವಿಯಿಕ್ರಿ ಮೀರಾ. ಉದಯಪುರದ ಮಹಾರಾಣಾ ಕು 
ರಾಜನ ಪತ್ನಿ ಈಕೆ. . ಈಕೆ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಮಾಧುರ್ಯಭಾವದಿಂದ, ಆರಾಧಿಸಿದಳು. ಲೋಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಶಿಕ್ಷಿತಕಾದರೂ ಕೆಯ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ತಲ್ಲೀನತೆ, ಮಾರ್ಮಿಕತೆಗಳು 
ಳೊ ಚಿತ ಸುಕುಮಾರಭಾವಗಳೊಂದಿಗೆ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಸೇರಿಷೆ. ಕೃ ಷ್ಷ ಸ್ವ ನನ್ನೇ ಷು 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಈಕೆ ಹಾಡಿರುವ ಗೀತೆಗಳು ಸ ಸತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಚ್ಚ ಿಗತಿಯವು ಛಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಆಕರ್ಷಕವೂ ಸಂತೋಷಪ್ರದವೂ ಆಗಿವೆ. 
ಎ 


' 


ಸಂತಕವಿಗಳಾನಂತರದ ಕಾಲವನ್ನು ಶೃಂಗಾರಕಾಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅನೇಕವಾಗಿ ರಚಿಸಿದರು. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳ ಭಾವಾನುವಾದ, ಛಾಯಾನುವಾದ, ಮತ್ತು ಅನುವಾದಗಳೂ 
ಬಂದವು. ಇದರಿಂದ ಸ _ತಂತ್ರ ಕೃ ತಿರಚನೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ- -ಸಾಹಿತ್ಯದ . ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ 
ಯಾಯಿತು. ಆದರೆ, ಸಂಸ್ಕತ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಗಳು ಬಂದು ಹಿಂದೀ ಸಟ 
ಪರಿಪುಷ್ಟವೂ ಆಯಿತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಕ್ಫ ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಶೃ ೦ಗಾರ ರಸ ಪ್ರಧಾನವಾ 
ದವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಎಲ್ಲೂ ನಮ್ರತೆಯೇ ಕಾಣಬರುತ್ತ ರಲಿಲ್ಲ; ಅಭವ, ಲಕ್ಷಣ, ವ ್ಯಂಜನವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಈ ಕಾಲದ ಯಾವ ಕವಿಯೂ ಕಣ್ಣೆ: ತ್ರಿ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. 
ಚಿಂತಾಮಣಿ ತ್ರಿಪಾಠಿ, ತರಾ ಸವಂತಸಿಂಗ್‌, ಬೀಹಾರೀಲಾಲ್ಡ್ಕ್‌ ಮತಿರಾಂ, ಭೂಷಣ, 
ಕುಲಪತಿ ಮಿಶ್ರ, ದೇವನ್‌ ಪದ್ಮಾ ಕರಭಟ್ಟಿ ಮುಂತಾದವರು ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮಹಾ 
ಕನಿಗಳು. ಈಪಫ್ಟೆ ಪೈಕಿ ಛ್‌ ದೋಹ?” ಎಂಬ ಎರಡು ಇ ಪದ್ಯ ಗಳು ಬಹು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ ಕವಿ ೭೦೦ ಪದ್ಯಗಳ « ಸತ್‌ಸೈ' (ಸಪ್ತಶತಿ) ಗ್ರಂಥ ತೆ ರಚಿಸಿದ್ದು. 
ಈ ಕವನಗಳು ಬಹು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದು, ವಿಜ್ಞಾನ, ವೈದ್ಯ, ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮೊದಲು 
ಗೊಂಡು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ನಿಸಯಗಳನ್ನ್ನ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 

ಇನೊ ಬ್ಬ ಕಪ ಭೂಷಣ, ಔಂತಾಮಣೆ ತ್ರಿಸಾಠಿಯ ಸೋದರ. ಇವನು ಶಿವಾಜಿಯ 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ. ಈ ಕನಿ ಸೇಡಿನ ಮನೋಭಾವದವನೆಂದು ಹೇಳಲಿಕೆ ಒಂದುಕತ್ತೆ, ಹಿಂದಿ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿಜೆ.|. ಭೂಷಣ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿಯ್ಕೂ ಸೊಗಸರುತ್ತಾ ಆಗಿ ಮನೆಗೆ 
ನಿನು ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಭೂಷಣ. ಒಮ್ಮೆ ಕ ಕುಳಿತಾಗ ಉಪ್ಪು ಕೇಳಿದ 
ನಂತೆ. ತ್ರಿಪಾಠಿಯ ಪತಿ “ಭೂಷಣನ ಅಕ್ತಿಗೆ_೯ ದುಡಿಯದ ಸೋಮಾರಿ ಕೂ ಭಂಡರು 
ಹಾಕಿದ್ದು ತಿನ್ನ ಬೇಕು ; ಉಪ್ಪು ಬೇರೆ! __ಎಂದು ಆಕ್ಲೇಪಿಸಿದಳು. ಆ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲೇ 
ಭೂಷಣ ಊಟಬಿಟ್ಟಿ ದ್ಹು ದೆಹಲಿಯಿಂದ ಮಹಾರಾಷ, ಸೃತ್ತ್ಯೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದ. ಶಿವಾಜಿಯ 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸುನ ಸಿದೆ ನಾಗಿ ಮೆರೆದ... ಆಗ ಒನ್ಮೈ ಹನ್ನೆರಡು ಗಾಡಿ ಉಪ ನ್ನ್ನ ಅತ್ತಿಗೆಗೆ 
ಕಾಣಿಕೆ ಎಂದು ಜಟ 

ಭೂಷಣನ ಕಾವ್ಯ ವೀರರಸ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮದಾಸರ ಆಶೀರ್ವಾದ, 
ಭವಾನಿಯ ಅನುಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಇವನು ಪಾತ್ರನಾಗಿದ್ದ. ಶಿವಾಜಿಯ ಕಾಲಕೈ ಅಗತ್ಯ ವೇ ಆಗಿದ್ದ, 
ತ ಜಾಗ್ಳ ಸತಿಗೊಳಿಸುವಂತಹ ಹಳ ಪ್ರ ್ಯ ರಚಿಸುತ್ತಿ ತ 

ನಿಗಳು ರಚಿಸ ಸತ್ತಿದ್ದರೆ ಕ 


ದ ಮೇಲಾಗಿ ಜಾಗಾ ನೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನೈ ಕೃತೆ, ಅಸ ಸನೆಂಬಿಕೆ, ಹೇಡಿತನಗಳು 


೪೬೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತಲೆದೋರಿ ಮೊಗಲರು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು, ಆಗ ವೀರಕಾವ್ಯಗಳ ರಚನೆಯೂ, 
ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. ಸೋತಂ ನವಿ ರಾದ ಜನತೆ ತಮ್ಮ ದುರದ ದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಜೀವತಾ ಅನುಗ್ರಹ 
ವಿಲ್ಲದುದೇ ಕಾರಣ-- ಎಂಬ ಮನೋಭಾವ ತಾಳಿದರು. ಅವನ ಕ ನೆಯೆಲ್ಲದೆ ಯಾರೂ ನಿನೂ 

ಸಾಧಿಸಲಾರರು--ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ದೈವಕೃಪೆ, ಆತ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಭಾರತ 
ವನ್ನುಮ್ಗೆ ಚ್ಛರ ಹಿಡಿತದಿಂದ ತ ಬಸಬೇಕೆಂಬ ಹಂಚಿಕೆ ಅನೇತರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ತು. ಆಗಲೇ 
ಅರಂಭವಾದುರು ಭಕ್ತಿ ಕಾಲ. ದೇವತಾರಾಧನೆ, ಭಜನೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರ ವ್ಳ ದ ಬೆಳಸಿಕೊಂಡ 
ವರು ತಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ `'ಭೋಗಲಾಲಸೆಗಳ ನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವಂತೆಯೇ `ಸಾಷ್ಟ್ರದ ಜತಚಿಂತನೆ 
ಯನ್ನೂ `'ಕಡಿಮೆಮಾಡಿದರು. ಕ್ರವ ಕ್ರ ಮವಾಗ್ಮಿ. " ಎಷ್ಟು ಪೂಜಿಸೆದರೂ, ಎಷ್ಟು 
ಭಜಿಸಿದರೂ- - ಫಲಿತಾಂಶ ಒಂದೆ ; ಇಹಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದುದನ್ನೆ ಲ್ಬಾ 
ಅನುಭವಿಸಲೇಬೇಕು, ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಬದುಕಿದಷ್ಟು ದಿನ ಸುಖವಾಗಿರುವುದು ಬಿಟ್ಟು ಈ 
ಕಾಷ್ಠಾವ್ಯಸನವೇಕೆ?'..ಎಂಬ ಮನೋಭಾವದವರು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಾ ಬಂದರು. ಜನತೆಯ 
ಮ್ರು ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ, ಆಗಿನ ಆಳರಸರೂ ಸಹ ಮಾನಿನಿ, ಮದಿರಾಸಕ್ತರೇ 
ಆಗಿದ್ದರು. ಅವರ ವಿಲಾಸ ಜೀವನವೇ ಜನತೆಗೆ ಮೇಲ್ಪಂಗ್ನಿಯಾಯಿತು. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಭಕ್ತಿಯುಗದ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ನ ಜೀವನವನ್ನು ಶೃಂಗಾರಮಯವನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿ 
ದುದೂ ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಸ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾನ ಬೀರಿತು. ಕೈಖೆ-ಶ್ರೇಯಸೀ ಭಾನದ ಭಕ್ತಿ 
ಪಂಥಿಗಳ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತೇಜ ಸ್ಪ ಮರೆಯಾಗಿ, ಕೇನಲ ಶೃಂಗಾರಲೀಲೆಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಮನಸಿ ಸಿನಲ್ಲಿ ರಿಂತವು. ಆಗಲೇ ಕೃಂಗಾರಕಾವ್ಯಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಆರಂಭವಾದುದು, 

ಬಗೆ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆರಂಭಕಾಲ, ಆಗಿನ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಏರು- 
ಸೇರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿತು. 

೮ 
ಮೊಗಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಅಂತಿಮಕಾಲ--ಆಂಗ್ಲ ಪ್ರಭಾವದ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೀ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಉತ್ತಮ ಕ್ಕ ೈತಿಗಳಾವುವೂ ಹುಟ್ಟಿ ಲವ ಭಾರತದ ಬಹುಭಾಗ ಕಂಪನಿ 

ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ "ಸೇರಿ--ಕಡೆಗೆ ೧೮೭ರಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಆಂಗ್ಲ "ಚಕ್ರ  ವರ್ತಿನಿಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ಹೋಯಿತು. ಭಾರತೀಯ ಭಾಷ್ಕೆ ಸಂಸ್ಥ ತಿಗಳನ್ನು ತಾನ ಸರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಜೇಕೆಂಬ 
ತದ ಆಂಗ್ಲ ನೌಕರರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿದ್ದ ರು ಹಾಗೂ, ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 

ಸೆಯ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು, ಇಶ್ಲಿನ ಆಡಳಿತದ ಚತ ಷೂ ಸುಗಮ 
ಜು ನಡೆಯಲು ಅಗತ್ಯವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಈ ಉದ್ದೆ ೇಶಗಳಿಂದ್ಸ್ಸ್ನ್ನ. ರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಕತ್ತದಲ್ಲಿ ಫೋರ್ಟ್‌ 
ವಿಲಿಯಂ ಸ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಈ ಕಾಲೇಜಿನ ಮೊದಲ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪ 4 ರ್ಜಾ 
ಗಿಲ್‌ಕೆ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸ ಹಿಂದಿ ಜನರಿಂದ, ಭಾರತೀಯ ಅವತಾರಗಳ ಸಥೆ ಮತ್ತು 

ಎಸ್ಟ್‌ 9 ತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗದ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಸ್ಥಾನ 
ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಹಂದಿ ಭಾನೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಸಿದ. ಇದೇ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿ 
ದೊರೆತ ಕಾಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಬ 

ಈ ಕಾಲನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕಭಾಷಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ, ಅಥವ ಸಂಸ್ಕೃತ ತಮಯವಾದ ಹಿಂದಿ 
ಗದ್ದ್ಗಸ ಸಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು. ಈಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸ ಲಿಲ್ಲ, ಇಂಥ 1 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜಂನೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಂದ್ರ' ಎಂದು ಹೆಸರಾದ ಸಾಹಿತಿ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ, ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಂ 

ಹರಿಶ್ಚ ದ್ರನ ತಂಜಿ ಸುಮಾರು ೪೦ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದ ಕವಿಯೂ ಶ್ರೀಮಂತರೂ 
ಆಗಿದ್ದರು. ” ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ, ತಂದೆಯ ಸೆ ಹಿತರಾದ ಕವಿ-ಇಸಹಿತಿಗಳ ಪರಿಚಮ್ಮ ಅವರ 
ಚರ್ಚೆ, ಕಾವೃ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ವಾಾಸಂಗೂ್ಗ! ಹೆರಿಶ್ಚ 0ದ್ರ ಬೆಳೆದ. ಕೇವಲ ೧೨ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ 
ಸಮಸೆ ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ, ಆಶುಕನಿತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಮೇಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದ. ಈ ಸಾಹಿತಿ, 


ಹಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೪೬೫ 
ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ, ಗದ್ಗ, ಪ್ರಬಂಧಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಾನಾ ಪ್ರಾಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ ಕ್ರಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಸೊ ರಪಡಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಜಟ 
ಖಚಿತ ರೂಪಕೊಟ್ಟ ಕೀರ್ತಿ ಈ ಸಾಹಿತಿಯದು. ಆಂಗ್ಲ ರ ಆಡಳಿತ ಬೇಡವೆನ್ನ ದ್ಕ . ಆದರೆ 
ಸ್ವ-ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಬೇಕು: ಎನ್ನುವ " ಲಿಬರಲ್‌ ಮನೋಭಾವದ ನಂಟು ಜನರಲ್ಲಿ 
ರತ ದೇಶಾಭಿಮಾನಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಈ ಕವಿಯ ಪಾತ್ರ ಬಹುಮೆಚ್ಚಿ ಗೆ 
ಗಳಿಸುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ರಸಿಕತೆ, ಭಾವುಕತೆ, ಲೋಕಾನುಭವನಳ 
ರಸಾಯನ ಈತನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಸ್ಫಷ್ಟ ಸುಮಾರು ಮುವ್ತ ತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, 
« ಹರಿಶ ಶ್ಚಂದ್ರ ಚಂದ್ರ ತ ಪತ್ರಿ ಕೆಯನ್ನೂ ಈತ ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ. ರ ರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನ 
ಕವಿಯಾಗಿದ್ದು, " ಹರಿಶ್ಚ ಸಂದ್ರ ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌" ಎಂಬ ಶಾಲೆಯ ಸ್ಥಾಸನೆಗೂ ಈತ ಕಾರಣ 
ನಾಗಿದ್ದ. ಈತನ ಕವಿತೆಗಳು ವ್ರಜ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ, ಗದ್ಯಗೃಂಥಗಳು ಆಧುನಿಕ (ಖಡೀಬೋಲಿ) 
ಹಿಂದಿಯಲ್ಲೂ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಸ್ರ್ರೀ ವರ್ಣಕೆ, 
ದೇಶಭಕ್ತಿ ಪ್ರಕೃತಿ, ದೇವರು--ಇ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ಮಾನವಸ್ವ ಭಾವ 
ಗಳನ್ನು. 2... ಲೋಭ, ಮೋಹಗಳನ್ನು, ಕಾಮ್ಯ ಕ್ರೊ ೀಧಗಳನ್ನು, ಅವುಗಳು ಮಾನವನ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತು ಡಾ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದ. ಹೀಗೆ 
ನಾನಾಮುಖವಾಗಿ ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ « ನವೋದಯ ಕೈ ಕಾರಣನಾದ ಜಃ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ. 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ೧೯೧ನೇ ಶತಮಾನದ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮುಗಿದಂತೆಯೇ ಮೇಲೆ ವಿವರಿ 
ಸಿರುವ ಮಹಾರೇಖಕಕೇ ಅಲ್ಲಜಿ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಾನಾಮುಖವಾಗಿ ಉಳಿಸಿ, - ಬೆಳಸಿದ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಲೇಖಕರ ಹೆಸರುಗಳನ ನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ ಸಿಖುಸಬಹಸವ್ಯಗಿಸ ಪಂಡಿತ ಬಾಲಕ ಷ 
ಭಟ್ಟಿ ಉದ್ದಾ ಮ ಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದು "ಹಿಂದೀ ಪ್ರದೀಪ ಎಂಬ ಪತಿ ತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಿ' 
ದ್ದ ಇವರ ಲೇಖನಗಳು, ಅಲಂಕಾರಿಕ ಶೈಲಿ ಹಾಸ್ಯ ಪೂರ್ಣ ವಕ್ರ ತೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುತ್ತಿ ತ್ತು, 
ಉಪಾಧ್ಯಾ ಯ ಪಂಡಿತ ಬದರೀನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಸಾಹಿತಿ « ಆನಂದ ಕಾದಂಬಿನಿ ಎಂಬ 
ಪತ್ರಿಕಾ ಸಂಪಾದಕನಾಗಿದ್ದು ದಲ್ಲದೆ, "ಭಾರತ ಸೌಭಾಗ್ಯ * ಎಂದ ನಾಟಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ 
...! ಶ್ರೀನಿವಾಸದಾಸ್‌ ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಯ ಅನನ್ಯ ಉಪಾಸಕರಾಗಿದ್ದ ರ್ಶು 


ರ 


ಭಾರತೇಂದು ಹರಿಶ ಸಂದ್ರರಾ ನಂತರ ಕೆಲಕಾಲ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅವನತಿಯ ಜಾಡು 
ಹಿಡಿದಿತ್ತು. ಕ್ರಮಕ್ರ ಮಧಾಗ್ಯ ಅಂದರೆ ಈ ಶತಮಾನದ ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಆಸ ಪ್ರ ಕಾಣತೊಡಗಿತು. ಈ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತಿಗಳು -.ಎನಿಸಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಉತ್ತಮ 
ತಿಕ್ಷಣವಾಗಲೀ, ದಿವ್ಯಪರಂನ ಸರೆಯಾಗಲೀ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಸಂಸಾ ರಜತ್ತು. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೇವೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇತ್ತು. “ದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರ ಶ್ರಮಿಸಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲವಿತ್ತು. 
ಹಠವಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಅವರು ನಿರಂತರ ಅಧ ಭಬಯನಶೀಲರೂ, ತ ಕರ್ನಿಗಳೂ ಆದರು 
ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಕಿಭೆಯಾಗಲ್ವಿ ಪಾಂಡಿತ ವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಸ್ವಾ ನುಭವಿಗಳೂ, ಬು ಸ 
ವ ್ಕವಸಾಯಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಸ್ಪ ರ್ಯ ಉಳ್ಳ ನವರೂ. ಆಗಿದ್ದ ರು ಕಾಸಿನ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಇ 
ನಂತ ನಾರ ವ ಮನೋವಕತ್ಸೆ ನ್‌ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರವನ್ನೂ ಹ ಅರಿಯ ರು; ಫ್ರಾಯೌ ನ ಬಡ್ಲರ್‌ರವರ 
ತಂಗ. ತಾ ವಿನತೆ ರ 

ೀನಸಾ ಅದರ 

ಗಳನ್ನು “ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ರ್‌ು ಸಾ ನ ತ 
ತೊಡಗಿದರು. *`ರಾನು- -ೃಷ್ಣರು ಅವರಿಗೆ ತುಂಬಾ ಪರಿಚಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, ಜವ ಸಚ 


೩೦ 


೪೬೬ . ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹು ತಪ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಜನತೆಗೆ ನಿವರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇವರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
೧೯೦೦ರಿಂದ ೧೯೨೦ರ ವರೆಗಿನ ೨೦ ವರ್ಷಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿ, ಕಾವ 
ನಾಟಕ, ವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಮುಂತಾದ ನಾನಾರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಕೆಲನೇ ಹೆಸ ರುಗಳ 
ಆಚಾರ್ಯ ಮಹಾವೀರಪ್ರಸಾದ ದ್ವಿವೇದಿಯವರ ಹೆಸರು ಮೊದಲು ಕೇಳಿಬರುತ್ತದೆ. ಆಚಾರ, 
ದ್ವಿವೇದಿ ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ೫8 ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಜಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ವಿಚಾರ, ಹೊಸ ಪ್ರತಿಭೆ: ಹೊಸ ಭಾಷೆ, ಹೊಸ ರೂಪ, ಹೊಸ ಶರೀರ್ಕ ಹೊಸ ಉಡಿಗೆ-- 
ದ್ವಿವೇದಿಯವರ ಕಾಣಿಕೆ. ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ನವೋದಯದ ಆಚಾರ್ಯರವರು. ಆತ 
ಯುಗಪ್ಪ ವರ್ತಕ. ಸಾಹಿತ್ನಾಭ್ನಾಸಿಗಳು ಜಡಿ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಗೌರವದಿಂದ, ನಿಷ್ಣೆಯಿಂದ, 
ಮೊದಲು ಫೆನಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ. ಹೆಸರು ಆಚಾರ್ಯ ದ್ವಿವೇದಿ, ಅವರ ಸೇನೆ *ಚಿರಸ್ಕರ 
ಣೀಯ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೆಸರಿನಿಂದ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದು “ಕಳೆದುದು ಸಾಹತ್ಯೇಕಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ತವಲು” 
ರಚನಾತ್ಮ' ಕಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುವ ಮತ್ತೆ ರಡು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಶ್ರೀ ಮೆ.ಥಿಲೀಶರಣ 
ಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಚಯೋಧ್ಯಾಸಿಂದ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ. ಶಿ ಶ್ರೀ `' ಮೈಥಿಲೇಶರಣರ ( ಸಾಕೇತ ' ಮತ್ತು 
ಟ ಯಶೋ ಧರ್‌; ಅಯೋಧ್ಯಾಸಿಂಹರ " ಪ್ರಿಯಪ್ರವಾಸ'  ಮನತೆರೆಸುವ ಕೃತಿಗಳು. 
ಸಾಕೇತ'ದ ನಾಯಕೆ ಊರ್ಮಿಳ್ಳ "ಯಶೋದಧರ'ದ ನಾಯಕಿ ಯಶೋಧರ, "ಪ್ರಿಯ 
ಪ್ರವಾಸ'ದ ರಾಧ ಓದುಗರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿಚಾರ ಬ್ಯ ಎಬ್ಬಿಸುವ ಸೌಮ್ಯಪಾತ್ರಗಳು. 
"ಸಾಕೇತ'ದ ಊರ್ಮಿಳ ಈ ಮಹಾಕವಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೃಷ್ಟಿ. ಅದಿಕವಿ ವಾಲ್ಮಿ (ಕಿ ಮೊದಲು 
ಗೊಂಡು ಕ್ಸ ಬಿಟ್ಟ ಮಹಾಮಾತೆ ಊರ್ಮಿಳೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಕವಿ, ಆವಳ ಮನಹೊಕ್ಕು 
ಅವಳ ಪ್ರೇನು, ನಿರಹ, ಅನುತಾಪಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ ಓದುಗರ ಮನಕರಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
" ಸಾಕೇತ' ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲೊ ನು” ಅಮರ ಕೃತಿ, 
ಗೌತಮನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯಶೋಧರೆಯ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಜರಿದು ಯಶೋಧರೆಯ ತ್ಯಾಗ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬರಿದು. ಗೌತಮನು ಬುದ್ಧ ನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅರ್ಧಾಂಗಿ 
ಯಾದ ಪತಿಯ ಬತ್ತ ಪಡೆಯದೆ ಹೊರಟುಹೋದ. ಊರ್ಮಿಳೆಗೆ ಹದಿನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲಾದರೂ ತನ್ನ ಓ ಪ್ರಿಯತಮ ಮತ್ತೆ ಬರುವ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಿತ್ತು. ಯಶೋದರಕೆಗೆ 
ಆ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸೌತಮ ಭಗರ್ವಾ ಬುದ್ಧ ನಾಗಿ, ಭಿಕ್ಷುವಾಗಿ ಬಂದಾಗ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರೇಮಫಲವಾದ ರಾಹುಲನನ್ಷೇ ಭಗವಾನನಿಗೆ ಅರ್ಶಿಸಿ ಕೃತಾರ್ಥಳಾದ ತಾಯಿ-ಸತಿ 
ಯಶೋಧರ. ಈ ಅಮರ ಜಾನ ಸುಂದರ ಕಲಾಕೃತಿ ಯ ಕಾವ್ಯ. ಪ್ರ ಕಾವ್ಯ ದ 
ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕನಿ-- 
ನಾರೀಜೀವನ ಹಾಯ್‌, ತುಮ್ಹಾರಿ ಯಹೀ ಕಹಾನಿ | 
ಆಂಚಲನೇ ದೂದ್‌, ಔರ್‌ ಆಂಕೋಮೆ ಪಾನಿ॥ 
[ನಾರೀಜೀವನ ಹಾಯ, ತುಮ್ಹಾರಿ ಯಹೀ ಕಹಾನಿ | 
ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಲು, ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರು] 
__ಎಂದು ಹಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ ಕರುಣೆ, ಇದೇ ದುಃಖ, ಇದೇ ವಿರಹ ಇದೇ ತ್ಯಾಗ, 
೦ 
ಇದೇ ಸಮರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯ ಸೌಂದರ್ಯ ಕಾವ್ಯದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಣಬರುತ್ತ ಜಿ. 
ಅಯೋಧ್ಯಾಸಿಂಹ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ (ಹಂಡಿದ)ರವರ ಪ್ರಿಯಪ್ರವಾಸ' ಭಾರತೀಯರಿಗೆ 
ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದ 'ಧಾಗವತೆದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಕತೆ... ಈ ಕವಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪವಾಡ ಪುರುಷನೂ ಅಲ್ಲ, ಮಹಾ ನಿಷ್ಣು ವಿನ ಸಿ ಅಲ್ಲ. ಅವನೊಬ್ಬ 


ಏಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಓಿತ್ಯ ೪೬೭ 


ಮಹಾರಾಜಕಾರಿಣಜೆ, ಸಂಘಟಕನಾದ ನಾಯಕ. . ಶಿಲೆಯ ಮೇಲಿದ್ದ ಭೋಗಿಯೂ, ಮೊಲೆಯ 
ಮೇಲಿದ್ದ ಯೋಗಿಯೂ' ಆದ ಮಹಾತ್ಮ. ಕೃಷ್ಣ ಗೋಕುಲದಿಂದ ಮಧುರೆಗೆ ಕಂಸವಧಾ 
ರ್ಥವಾಗಿ ಹೊರಟಾಗ ಇಡೀ ರತ ಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಆಡ್ಡವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಆದರೆ, ರಾಧ್ಯ-- 
ಅಯೋಧ್ಯಾ ನಂಹರ ರಾಧ--"" ಕೃಷ್ಣ ರಾಜಕಾರಣಿ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣ, ಲೋಕಕ್ಷೇಮ ಅವರ 
ಗುರಿ, ಧ್ಯೇಯ, ಅದು ನೆರವೇರಲು ನಾವು ಅವನಿಗೆ ಸಹಾಯಕರಾಗುವುದೇ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ, 
ನಾವು ಅನನ ಯಾವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ, ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಅಡ್ಡಿ ಹೇ ನಮ 
ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಹದ್ದಿ ನಲ್ಲಿರಿಸಿ, ಲೋಕ ವಾ ಸಾಧಿಸಲು ಆ ಮರ್ಹಾವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಸ ನೀಡಬೇಕು” ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಇಂಥ ಒಂದು ಉಜ್ವ 4 ಉದಾತ್ತ, 
ಶೋಭಾಯಮಾನ, ಘನ, ಗಂಭೀರ, ಔದಾರ್ಯಪೂರ್ಣ ಧ್ಶೇಯ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಓರ್ವ 
ಮಹಿಳಾಮಣಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಿ ಬರೆದ ಮಹಾಕಾವ್ಯ " ಪ್ರಿಯಪ್ರವಾಸ'', 

ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪುರುಷರನ್ನೇ ಆದರ್ಶ, ಧೀರೋದಾತ್ತ 
ನಾಯಕರನ್ನೂ ಗಿ ಮಾಡಿ 'ಕಾವ್ಯರಚಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದಕೆ ವ್ರ ಪ್ರಗತಿ 
ಶೀಲ ಕವಿ "ತೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಧೀರೋದಾತ್ತ ನಾಯಿಕೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿ ಹೊಸ ಜಾಡು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿ ; : ಹೊಸ ಸಂಥ ವಾ ಧಿಸ' 

ಈದ್ವಿ ದಶತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಮಾ ಜೀ ಶ್ರೇಮಚಂದ್‌. ಕಾವ್ಯ ವಲ್ಲದ, 
ಜನಸಾಮಾ್ಯರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸ್ಕಿ 'ವಿಶ್ವ 
ಸಾಹಿತಿಯಾದ. ಇಡೀ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಶೋಷಿತ ವರ್ಗದ ಜನತೆಯ ನಿತ್ಯಜೀವನದ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಕಲಾವಿದ ಈತ. ಪ್ರೇಮಚಂದರ ಕಾದಂಬರಿ, ಕಥಾ 
ನಿಕಗಳ ಪರಿಚಯ ಇಲ್ಲದ ಭಾರತೀಯನೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದು. ಅವರ ಕೃತಿಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿ, 
ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಭಾಷಾಂತರವಾಗಿವೆ; ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ರರ್ಫ ಭಾಷೆ 
ಗಳಿಗೂ ಭಾಷಾಂತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ವಿಶ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯ ಸ್ಥಾನಗಳಿಸಿವೆ. 


೧೦ 

ಒಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ ನಿಧಿ ಪ್ರೇಮಚಂದರಿಂದ ಫಿರ್ಮಿತವಾಯಿತು. 
ಪ್ರೇಮಚಂದರ ಕ್ಸೃ ತಿಗಳು "ರೇಷ್ಮೆ ಭಾಷೆ'ಯ ಲ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲ. ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾಷೆ ನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಸ್ಯ ಜೀವತ್ರ್ಯ ಸ ುಖ--ದುಃಖ, ಆನೋದ. ಪ್ರ ಮೋದ, ಕಷ್ಟ 
ಕಾರ್ಪಣ್ಯ, ಆಸೆ--ನಿರಾಸೆಗಳ ಜೀವ ಚಿತ್ರಣವೇ ಪ್ರೆ ಕ್ರೀಮಚಂದರ ಸಸ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ಅವರ ನಾಯಕರು ದೇವಲೋಕದಿಂದ ಅವತರಿಸಿ ಬಂದ ಸ ಪುರುಷರಲ್ಲ. ಜ್‌ 
ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವರು ; ಅವರ ದಿನಚರಿಯನ್ನೆ ೇ ನಾವು 
ಚ ಚ ಪ್ರೇಮಚಂದರವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಚಂದ" ರವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶರತ್‌ ಬಾಬು 

ಪರಿಸ್ಪತಿ ಇಲ್ಲ, ಆಳವಿಲ್ಲ; ರನೀಂದ್ರರ ಸೌಷ್ಟ ವವಿಲ್ಲ; ಜಃ ಸ್ಟಾಯ್‌, ಗಾರ್ಕಿಗಳ 
ನ ಸಮತೋಲನಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಓದುವುದರಿಂದ ದೊರೆವ 
ಆನಂದ, ಅನುಭೂತಿಗಳು ಈತನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತತೆ. ಈತನ "ಗೋದಾನ' ವಿಶ್ವ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳ ಪಡೆದ ಮಹಾಕೃ ಗ 

ಸಮುಜೂದ್‌ ಯಾರಿಗೂ ಹೋಲಿಸಬಹುದಾದ ಕ.ತಿಕಾರನಲ. 
ಸಾಹಿತ ಕಲಾರಚನೆ ಮಾಡುವವರನ್ನು ಒಬ್ಬ ರಿಗೊಬ್ಬ ರಿಗೆ ಸ ಜತ 


ದ 
ರೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕಲಾವಿದ್ಯ* ಸಾಹಿತಿಗೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ" ವೈತಿಷ್ಟ್ಯ 


೩೦೫ 


೪೬೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರಚನಾಶಕ್ತಿ, ಜಶ್ಸಾಶಕ್ಕಿ ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ' ಅಂತೆಯೇ ಪ್ರೇಮಚಂದ್‌ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೈಲಿ 
ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಕಲ ಬನು ಸಕೈತ್ತಗಳಿಂದ ಲೋಕೋತ್ತ ರಥಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಕಾವ್ಯ--ಕತಿದಂಬರಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಗತಿ ಇಷ್ಟಾದರೆ, ವಿಮರ್ಶೆ ನಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ರಾಮಚಂದ್ರ ಶುಕ ರ ಹೆಸರು, ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಒಂದೀ ಸಾಹಿತ 
ದ್ದ” ಚಿರಸ್ಥಾ ಯಿಯಾಗಿದೆ. ಆಚಾಯೂಶುಕ್ಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾ “ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಕರತಲಾಮಲಕವಾಗಿ ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಮಹಾಪಂಡಿತರು. ತಾವು ಓದಿದುದನ್ನು, ತಮ್ಮ 
ಅಭ್ಯಾಸ, ತಮ್ಮ ಕಾವಾ ್ಯನುಭವವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾದ, ಲಲಿತವಾದ, ಹಿತವಾದ, ಮಿತವಾದ 
ಕೈಲಿಯಲ್ಲ ಜನತೆಗೆ ನ ಪಂಚಯಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಕೀರ್ತಿ ಶುಕ್ಲರದು. 

ಶುಕ್ಸರಿಗೂ ಮೊದಲು ವಿಮರ್ಶಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವರು ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಅವರೆಲ್ಲ ಸಂಘ, ಭಾವ, ಭಾಷಾಮೋಹಿಗಳಾಗಿ ತಮಗೆ, ಸರಿ ಎನಿಸಿದ್ದನ್ನು, ತಮಗೆ ಸುಂದರ 
ವೆನಿಸಿದ್ದನ್ನು, ತಮಗೆ ಹತವೆನಿಸಿದ್ದನ್ನು ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದರೇ 
ವಿನಾ, ಜನತೆಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ನೀಡಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶುಕ್ಲ ಜನಸಾಮಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ಜನಸಾಮಾನೃಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೊಬಗನ್ನು, 
ಸೊಗಸನ್ನು ಸೌಂದರ್ಯವನ್ಮು, ಸವಿಯನ್ನು ಉಣಬಡಿದರು. 

ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಗಾಂಧೀಜೀ ಆಗಮನ, ಅವರ ಪ್ರಭಾವ, ಸಾಹಿತ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲೂ ಕಾಣ 
ತೊಡಗಿತು. ಗಾಂಧೀಜೀಪ್ರಭಾವ ಒಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನವಜೀವನವನ್ನು, ನವಜೇತನ 
ವನ್ನು ನವಯುಗವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿತು. ೧೯೨೦ರ ನಂತರದ ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯನ್ನು “ ಗಾಂಧೀಯ:ಗ? ಎಂದೇ ಕರೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ, ಆತ್ಮ 
ಸ್ಪೆ ರ್ಯ, ಸತ್ಯನಿಷೈೆ, ಶಾಂತಿಪಾಲನೆಗಳ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪ, ಹೊಸ ಅರ್ಥ, ಹೊಸ ಅನ್ವಯ 
೧೯೨೦ರ 'ಕಂತರವೇ ಆರಂಭವಾಯಿತು. 

ಮಹಾಯುದ್ದ ದಿಂದಾದ ವಿದೇಶೀ ಸಂಪರ್ಕ ಆರ್ಯಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಚಳುವಳಿಗಳಿಂದಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃ ತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಭಾವುಕ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಿಂತ, 
ಜನಜಾಗೃತಿಯುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಹಿತ ಸೃಷ್ಟಿ 'ಗತ್ಯವೆ ವೆಂಬ ಮನೋಭಾವ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಯಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಲಾಷ್ಕೆ ಅಗತ್ಯ 
ಗಳು ಸಾಹಿಕಿಗಳಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದುವು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ನಾಯಕತ್ತ್ರ ವಹಿಸುವುದರಿಂದ, 
ಗಾಂಧೀಜೀ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗೆ ಹೊಸ ಜೇತನ ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದರು. ಯುವಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯುತ್‌ ಸಂಚಾರವಾಗಿತ್ತು. 

೧೯೧೯ರ ಜಲಿರ್ಯವಾಲಾಬಾಗ್‌ ಹತ್ಯಾಕಾಂಡ ದೇಶವನ್ನು ತಲ್ಲಣಗೊಳಿಸಿದಂತೆ, 
ಸಾಹಿತಿ--ಕನಿ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಹಿಂಡಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಕೃತಿ ರಚಸೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
ಓರ್ವ ಉರ್ದು ಕ್ರಿ ಈ ಹತ್ಕಾ ಕಾಂಡದಿಂದ ಕೊಂದು ಕರುಣಾರಸಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜನತೆಗೆ ಹೀಗೆ 


ಶಿ 
ಕರಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ : 


೨ 


ದಿನ ಖೂನಕೆ ಹಮಾರೆ | 

ಪ್ಯಾರೇ, ನ ಬೂಲಜಾನ | 
ಗೋಲೀಕೋ ಖಾಖೆ ಸೋಯೇ। 
ಜಲಿಯಾನಬಾಗಮೇ ಹಂ॥| 
ಸೂನೀಪಡಿ ಕಬರ್‌ ಪರ್‌ | 

ಅಸೂ ಬಹಾತೆ ಜಾನ ॥ 


ಓಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ; ೪೬೯ 


(ನಮ್ಮ ಕೊಲೆಯಾದ ದಿನವಿಂದು 
ಮಿತ್ರರೇ, ಮರೆಯದಿರಿ | 
ಜಲಿಯಾನಬಾಗ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಗುಂಡುಂಡು ಮಲಗಿಹೆವು 
ಮೂಕ ಗೋರಿಯಲಿ! 
ಕಣ್ಣೀರನಾದರೂ ಸುರಿಸಿಹೋಗಿ] 
ಜಲಿರ್ಯವಾಲಾಬಾಗ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳು, ಅನೇಕ ಜನಸಾಮಾಕ್ಯರಿಗೆ 
ಉತ್ಸಾಹ, ರಾಷ್ಟ್ರಭಕ್ತಿ, ರೋಷ ತ್ಯಾಗಶೀಲತೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಸೇವೆಗೆ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸು 
ಜೆ ಟ್ರ ಶಿ 
ವುದೇ ಈ ಕವಿಗಳ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕವಿ ಸಾಹಿತಿಯೂ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು 
ಳೆಸುವುದೇ ಸ ಸ್ಯ ಜ್ಯ ತಿಳಿದಿದ್ದ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹಂದಿ ಕವಿ ಮೈಥಿಲಿ ಶರಣಗುಪ್ತರ 
ಸೋದರ ಸಿಯಾರಾಮ ಶರಣಗುಪ್ತ ಗಾಂಧೀಜೀ ಮತ್ತು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಚಟುವಟಕೆಗಳ ನ್ಗ 
ರಿಕಟಿ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, " ಆಖ್ಯಾನ 
ಗೀತೆ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದೆರು. ರಾಷುನಶೇಶ ತ್ರಿಪಾಠಿಯವರ "ಸುಮನ, "ಪಥಿಕ', "ಮಿಲನ; 
ಠಾಕೂರಗೋಪಾಲ ಶರಣಸಿಂಹ ಮತ್ತು ಗಯಾಪ್ರಸಾದ (ಸನೇಜ) ಇವರುಗಳು ಕೇವಲ ದೇಶ 
ಭಕ್ತಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವ ಕಾವ್ಯ, ಕತೆಗಳನೆ ಶೀ ರಚಿಸಿ ಕೀರ್ತಿಶಾಲಿಗಳಾದರು. 
ಆದರೆ ಜಾಜ್‌ ಕೇ ದೆ " ವರದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬ? ವಿನಾ ನೈಜಸಾಹಿತ್ಯ ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವೇ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಫೈ ಜತೆ ಹಾಗೂ ರಚನಾತ್ಮ' ಕಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಮಹಾಕಾವ್ಯ 1 ಭಾವಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಿಪ್ಪೆ, ರಸ್ತ ಓಟಿ, ಸಾರವ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಭಾವಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ರಸಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ಒಂದಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ರಚಿಸಿದವರು ಸಕಳ 
ಪ್ರಸಾದ್‌, ಸುಮಿತ್ರಾನಂದಪಂತ್ಕ್‌ ಜಾ; ತ್ರಿಪಾಠಿ (ನಿರಾಲ) ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮತಿ 
ಚ ತನ ಟ್ಟ ಕವಿಗಳು. 
ಅತೀವಸುಖದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ, ಯೌವನ ಮತ್ತು ಶೃಂಗಾರದ ವಿರಹ ವೇದನೆಗಳು 
ಶ್ರೀ ಜಯಶಂಕರ ಶುಕ್ಲ ರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ತೆ. ಆಕ್ಮಾನುಭೂತಿ, ಅಂತರ್‌ ಫೆ ಸ್ರೇರಣೆ, 
ಮತ್ತು ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಳು ತಾನೇ ತೆ ಈ ಕವಿ ಹೃ 'ದಯದಲ್ಲಿ « ಉಕ್ಕಿ ಅನರ ಕಾವ್ಯ ದ ಹರಿದಿ 
ರುವುದನ್ನು, ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಜಯಪ್ರಸಾದರ "ಅಂಸು' (ಕಣ್ಣಿ ರು) ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಭಾವದ ಅಸಾಧಾರಣ ಉದ್ರೆ ಸಗ, 
ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕ ಆಕುಭೂತಿಗಳು ಸಮ ಸಮವಾಗಿ ಜಿರತ್ಕು ಅಜೊಂದು ಅಮರ ಕಾವ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಈ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಟವಾದ ಮೇಲೆ ಮರಾಠಾ ಕವಿಗಳು " ಇಜೊಂದು ಅಭೂತಪೂರ್ವ ರಸಗಂಗೆ' 
ನಡೆ ಫೋಷಿಸಿದರು. ಅನೇಕ ಹಿಂದಿ ಕವಿಗಳು ಆ ಜಾಡು ಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ 
ವಿಫಲರಾದರು. ಇವರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೌಢಕಾವ್ಯ. " ಕಾಮಾಯಿಫಿ'-_ಒಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇಡೀ ವಿಶ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲೇ ಚಿರಕಾಲ ಫಿಲ್ಲಬಹುದಾದ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿ ಜು 
ತಸ ಬ್ರಾಹ್ಮ "ಇದಲ್ಲಿ ಬಲ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕಥಾ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಳಳ 
ಕೊಂಡು, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಸ ಕರೂಪವಿತು. ಮನೋವಿದ್ದಾ ನತಂತ್ರವನ್ನು 1 
ಕೊಂಡ್ಳು ಈ ಕೃತಿ ಗಗ ರಪ ಕ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೃದಯ ವೈಶಾಲ್ಯ ವನ್ನು ಜೀವನ 
ಪತ ಲ ವ್ಯಕ್ತ ಸೌಂದರ್ಯ ದ ನದ ಮಾಡಿ 
ಜಂ: -ಾಕಾಮಾಯಿಸಿ. ತ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಧ್ಯೇಯಲಾಗ್ಯಿ ಮಾನನೀಯತೆ 
ಪ್ರತಿನಾಯಕಿ ಇಡಾ-_ಇವರ” ಧಕೈೆತ್ವದ ಮಹತ್‌ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ' ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು 


೪೭೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶೆನ 


ಎ ಇಷುಟ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಬೆಳುವಣಿಗೆಗಳಾದ 
ಯನ್ನು ಬು ಡಿ ಯಾನಸಿಕ್ಕ ವೃತ್ತಿ, ವಿಶಾಸನನ್ನು ಶ್ವಸ್ತ ಸ ಯ (ಸಇ 38 

೨ ಕ್ಕೆ ನಾಯಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕಥಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ರಿಸಿರುವ ಕಾವ್ಸ - 
" ಕಾಮಾಯಿನಿ', ಠಿ 

ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾವ, ಭಾಷೆ ಛಂದಸ್ಸು, ಲಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮುಖ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಇಂದಿಗೂ ಇನ್ನೂ ಚರ್ಚೆಯಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುವ ವಿಷಯ್ಮ್ದ ಕವಿ ಸೂರ್ಯಕಾಂತ--ಇವರ 
ಕಾವ್ಯನಾಮ ೆ ನಿರಾಲ'--ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾವ--ಲಯಗಳೇ ಮುಖ್ಯ ಗುಣಗಳು ಎಂದು ಭಾವಿ 
ಸಿದ್ದರು. ಸ್ವಯಂಸಂಗೀತಜ್ಞರಾದ ನಿರಾಲ, (ನಿರಾಲ ಎಂದರೆ ವಿಚಿತ್ರ ಎಂದರ್ಥ) ತಮ್ಮ 
ಕಾವ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ « ಥಿರಾಲ'ರಾಗಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದರು. ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ 
ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲ ಕಾವ್ಯರಚವೆ ಮಾಡಿದ ಮೊದಲನೇ ಕವಿ ನಿರಾಲ,. ಮುಕ್ತಛಂದ--ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಕನ್ನಡದ ಸರಳರಗಳೆಯನ್ನು ಹೋಲುವ ಛಂದ, ಶ್ರೀಯುತರ "ಪಂಚವಟ', ಕಾವ್ಯದ 
ಶೂರ್ಪಣಖೈಿ ಒಂದು ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರ. " ರಾಂಕಿ ಶಕ್ತಿ ಪೂಜ', "ತುಳಸೀ 
ದಾಸ್‌' ಮುಂತಾದ ಕಾವ್ಯಗಳೂ "ಭಿಕ್ಷುಕ, «ವಿಧವೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಕವನಗಳೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿವೆ. ಇವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ ತೇಜಸ್ಸು. ಈ ಕನಿ ಕಾವ್ಯ. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಸ್ಟು 
ಸ್ವಚ್ಛಂದವೋ, ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಹಾಗೆ ನಿರ್ಭಯ, ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಆದರೆ ಮಾನವೀಯತೆಯ 
ಮಹಾಮೂರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು ಅವಧೂತಕವಿ ಎಂದು ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಕೇವಲ ಹದಿಕೆಂಟನೇ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದ ಸುಮಿತ್ರಾನಂದಪಂತ್‌ (ಮೊದಲ 
ಸಂಗ್ರಹ ವೀಣಾ) ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಾಡಂಬರದ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಬಹುದೆಂದು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿವರು. ಸಣ್ಣ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕಲ್ಸನಾಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರ 
ಕನಿ ವಯಸ್ಸಾದಂತೆಲ್ಲಾ ಜನಜೀವನದ ಕಷ್ಟಸುಖಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ತೊಡಗಿದರು. ಶ್ರೀಯುತರ "ಯುಗವಾಣಿ', * ಗ್ರಾಮ್ಯ ' ಕೀರ್ತಿಪಡೆದೆ ಕಾವ್ಯಗಳು. 

ಕೋಮಲತೆ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಮಹಿಳೆಯರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರೇ ತಾನೆ! ಮಹಿಳಾ 
ಕವಿ ಮಹದೇವಿನರ್ಮರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಗುಣಗಳೂ ತಾವೇತಾವಾಗಿ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅಭಿನವ ಮೀರಾ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದ ಈಕೆಯ ವಿರಹಗೀತೆಗಳು ಹಿಂದೀ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ, ಸುಪ್ತ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಭಾವುಕತೆ, ಭಕ್ತಿ, ಸರಳತೆ, 
ಅಚು ಕಟ್ಟುಗಳ ಸಮತೋಲನ ಈಕೆಯ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಧಾನ ಗುಣಗಳು. 

ಹಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಲವು ಕವಿಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ರಿದ್ದಾರೆ. ದಿನಕರ್‌, ಬಚ್ಚನ, ನರೇಂದ್ರಶರ್ಮ ಮುಂತಾದವರು ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾದವರು. 


( 


೧೧ 

ಆಧುಠಿಕ ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, ಕಾದಂಬರಿಕಾರನಾಗಿ, ಕತೆಗಾರನಾಗಿ ಮೊದಲು 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಲೇಖಕ ಪ್ರೇಮಚಂದ್‌. ಆರಂಭದ ಅನೇಕ ಕಾದಂಬರೀಕಾರರು, ಕತೆಗಾರರು 
ಕೇವಲ ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಈ ಆದರ್ಶವಾದ ಅನೇಕ 'ವೇಳೆ ನಗುಪಾಟ 


ಲಾಗುವಷ್ಟು ಮಿತಿಮೀರಿತ್ತೆಂದರೂ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿಯೊಂದಿಗೇ 
ಆರಂಭವಾದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌, ಲೆನಿನ್‌ ಪ್ರಭೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವ, ಗಾರ್ಕಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ 
ಲೇಖಕರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಭಾವ ೧೯೨೦ರ ನಂತರದ ಹಿಂದಿ ಗದ್ಯ ಲೇಖಕರ ಬಾ ಾೂ 
ಮೂಡಿತು... ಅನೇಕ ಲೇಖಕರು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮಜೀವನ, ಬಡತನ, ರೋಗೋಪದ್ರನಗಳ 


ಹಾವಳಿ, ಆಳರಸರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳನ್ನು ವಸ್ತುವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರೆಯತೊಡಗಿದರು. 


ಓಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ 
ಸಾಶ್ಚಾತ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಫೀತಿ, ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪಚ್ಟಾವ್ಯ ಹ 
ಮೂಡುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಂಗಾಳದ ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ. ಹಿಂದೀ ಲೇಖಕರು ಸ್ವಯಂ 
ಆಲೋಚನಾಪರರಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅಥವ ಬಂಗಾಳ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದಲೋ, ಬಂಗಾಳಿ 
ಯಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಸಡೆದು ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ವಿನಾದರೂ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆದರ್ಶವಾದವನ್ನೂ ಬಿಡದೆ, 'ನವೋದಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದವರು ಭಗವತಿ ಚರಣವರ್ಮ, 
ಜೈನೇಂದ್ರ ಕುಮಾರ್‌, ಭಗವತೀ ಪ್ರಸಾದ ವಾಜಸೇಯಿ ಇವರುಗಳು. 
ಭಗವತಿ ಚರಣ ವರ್ಮ, ಆಕೆಕೋಲ್‌ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಛಾಯೆಯುಳ್ಳ ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲದ 
ಒಂದು ಕತೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಕಾದಂಬರಿ ರಚಿಸಿದರು. ಸನ್ಯಾಸಿಯಾದರೂ ಭೋಗ ಜೀವನ 
ನಡೆಸುವ, ಸಂಸಾರಿಯಾದರೂ ಸನ್ಯಾಸಿ ಜೀವನ ನಡೆಸಿದ ಇಬ್ಬರ ಜೀವನ ಚಿತ್ರ--ಅವರ 
"ಚಿತ್ರಲೇಖ ಕಾದಂಬರಿ ವಸ್ತು. ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಕಥಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗ 
ಧಿದ್ದರೂ, ರಚನೆಯ ಸಂವಿಧಾನ ಶೈಲಿಗಳು ಬಹು ಜನಪ್ರಿಯವಾದವು. 
ಯಶಪಾಲ್ಯ ಆಜ್ಞೇಯ, ಇಲಾಚಂದ್ರಜೋಷಿ ಎಂಬುವರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹಿಂದೀ 
ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ ಲೇಖಕರು. ಯಶಪಾಲರ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಕೇವಲ ಪ್ರಚಾರಾತ್ಮಶವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡಬಹುದಾಗಿವೆ. ಸೌಮ್ಯವಾದದ 
ಬಗ್ಗೆ ಈ ಲೇಖಕರ ಆಸಕ್ತಿ ಅಪರಿಮಿತ ಎಂಬುದು ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಲೇಖಕ ಕೃಷ್ಣ ಚಂದರ್‌ ಇದೇ ಜಾಡಿನವರು. ಇವರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ ಬೆಳಸಿದ ಪುಸ್ಪಲತೆಗಳಂತೆ ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾದರೂ ಸತ್ತಹೀನ. 
ಇಲಾಚಂದ್ರರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತಿವೆ. ನದೀ-ಕೆ-ದ್ವೀಷ್‌ 
(ನದಿಯ ದ್ವೀಪ) ಶೇಖರ್‌ ಏಕ್‌ ಜೀವಥಿ (ಶೇಖರನ ಆತ್ಮಕತೆ) ಕಾದಂಬರಿಕಾರಂಾದ 
ಆಜ್ಞೇಯ, ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ನಿಮರ್ಶಕರು ಊಹಿಸಿದರೂ, ಆ ಎರಡು . ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳೂ ಒಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ಕಾದಂಬರಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿವೆ... ಮೋಹಕವಾದ 
ಶೈಲಿ, ಮಾದಕ ಕಥಾವಸ್ತು ನೂತನ ಸಂವಿಧಾನಗಳಿಂದ, ಈ ಲೇಖಕರು ಹೊಸ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ನನ್ನೇ ಆರಂಭಿಸಿದರೆನ್ನ ಬಹುದು. ಒಂದಿ ಗದ್ಯಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನೂತನ ಕ್ರಾಂತಿ ಎಬ್ಬಿಸಿದ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಲೇಖಕ ಉಗ್ರ--(ಪಾಂಡೇಯ ಬೇಚನ ಶರ್ಮ) ಸ್ವಯಂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ. 
ಪಾಂಡೇಯ ಬೇಚನ ಶರ್ಮರ ಆಗಮನ ಖಂದಿ ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹೆತ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ 
ಉಂಟುಮಾಡಿತು. "ಉಗ್ರ' ಎಂಬ ಸಾರ್ಥಕ ಕಾವ್ಯನಾಮದಿಂದ ಈ ಲೇಖಕ ಸಮಾಜದ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಕಸಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಲು ಅನಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಗಾಂಧೀಯುಗ' 
ಎಂದು ಮೇಲೆ ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸಿದಾಗ್ಯ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಪ್ರಜೋದಿಸುವ ಕಾರ್ಯ 
ನಡೆಯಿತು ಎಂದಿದ್ದೇವೆ. ಅಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆ ರಾಸ್ಟ್ರೀಯತೆಯೊಂದಿಗೆ ಮರೆತು ಹೋದ ಹಿಂದೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಡುವ, ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿಯ ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಸುವ, ಅದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಹಾಗೂ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನವ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲಾದ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮ, ಹಣದಾಸೆ, ದಾರಿದ್ರ್ಯ, ಅಜ್ಞಾನ, ಅವಿದ್ಯೆಗಳಿಂದ 
ಒದಗಿಬಂದ ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ "ದರ್ಪಣ ಸಮ್ಮಿತಿ ಎಂದು. ಕರೆಯಬಹುದಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಆಗತೊಡಗಿತು "ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ ನಾನ್ಫತಂ' ಎಂಬುದು ಫಿತ್ಕಸತ್ಯವಾದರೂ, 
ನಾವು ಹಟ್ಯತತ್ತವಸ್ಯಾನದ್ದ ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ ಪ್ರತಿಯಾದ ಫಲಿ 
ಸಕತ ರುಷುದು ಈ ಕಾಲದ ಲೇಖಕರನ್ನು ಪ್ರಜೋದಿಸಿತು. ಅಂತರಂಗ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸಾ ನದಾಹಿಗಳು, ಆಗಿ ಯಾವುದೇ ಅಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಸದ ಜನ ಬಹಿರಂಗ ಸಮಾಜ 
ಕ್ಲ ನಮ್ಮ ನಾಯಕರಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಯಜಮಾನರಾಗಿ, 


೪೭೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳಾಗಿ, ನಡೆಸುವ ಕಸಟನಾಟಕ ಈ ಕಾಲದ ಲೇಖಕರನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ರೇಗಿಸಿತು. 
ಅಂಥ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಉಗ್ರ ನೊದಲನೆಯನಕೆನ್ಸ ಬಹುದು. 

೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಉಗ್ರರ ಹೆಸರನ್ನು ಮೊದಲಿಸಾರಿಗೆ ಹಿಂದಿ ಜನತೆ ಕೇಳಿದರು. ತನ್ನಶಥೈೆ 
ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೂತನ ಮಾರ್ಗ, ನೂತನ ಶೈಲಿ, ನೂತನ 
ಸಂವಿಧಾನ, ನೂತನ ಶಬ್ದ. ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ನೂತನ ವಸ್ತು ವಿನ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಜನಸಿಯತೆಯನ್ನು 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳ ಹಾಗೂ ಬ ಡಿಪಾತರ ದೂಷಣೆಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಸಾಹಿತಿ 
ಈ ಉಗ್ರ. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಂಟಬಬಂದ್ಯ ಮಾನವೀಯತೆಯೊಂದಿಗೇ ಹುಟ್ಟಿ ತೋ ಎಂಬಂತಿರುವ 
ಮೋಸ್ತ ವಂಚಕ್ಸೆ ಬದಿತನ ಲಂಚಕೋರತನ, ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕತೆ-ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದರೂ, ಯುವಕ ಸಮಾಜದ್ಕ ಮುಖ ವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಜೀವನದ ಜೀವ-ಜೀವಾಳವನ್ನೇ ಕೊರೆಯುತ್ತಿ ರುವ ಸ್ತರತ್ರಿ ಸಮರತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು 
ಕಣ್‌ ತೆರೆಸಿದ ಲೇಖಕ ಉಗ್ರ. 

ವೈಜ್ಞ್ಯಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಹ ಈ ವಿಚಿತ್ರ ಚಟಿದ, ದುಷ ಸ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 

ಸಾಕಷ್ಟು ವಿವೇಚನೆ 6 ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯದೆ ಇದ್ದಾ ಗ ಆ ಬಗ್ಗೆ ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರ ಹಕೆ 

ಜ್‌ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನೇ" ಮರೆಹೋಗಬೇಕಾನಿದ್ದ ಕಾಲದಕ್ಕಿ, ಕತೆಗಳ ರೂಪದ] 
ಮ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚಲ್ಲಿದ ಜಲ್ಲಿ ಕತೆಗಾರ ಉಗ್ರ. 

೧೯೨೭ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಚ "ಚಾಕಲೇಟ್‌' ಎಂಬ ಕಥಾ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿದರು. 
ಈ ಸಂಗ್ರಹದ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳೂ ಸ್ವರತಿ-ಸಮರತಿಗಳಿಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಕೇವಲ ಆರು ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು "ಅವೃತ್ತಿ ಪ್ರಕಟವಾದುದು, ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜನಪ್ರಿಯತೆಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ... ಆ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ, ಬನಾರಸಿ ದಾಸ್‌ ಚತುರ್ವೇದಿ ಎಂಬ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು--ಆಗ "ವಿಶಾಲ ಭಾರತ' ಸಂಪಾದಕರು---ಉಗ್ರರ ಮೇಲೆ ಅತಿ ನಿಷ್ಟುರ, 
ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ ಮತ್ತು ಉಗ್ರವಾದ ಚಳುವಳಿಯನ್ನೇ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಆಶೀರ್ವಾದ ಬಯಸ್ಕಿ ಅವರಿಗೆ ಆ ಪುಸ್ತಕದ ಪ್ರತಿ ಹಾಗೂ ಪತ್ರಗಳನ್ನು 
ಕಳಿಸಿದರು. ಗಾಂಧೀಜಿ--""ಇಲ್ಲಿ ಅಶ್ಲೀಲವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಇದು ಸದುದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಬರೆದ ಗ್ರಂಥ'' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದರು. ಆದರೆ, ಶೀಲಾಶೀಲದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಸೋತ 
ಶ್ರೀ ಚತುರ್ವೇದಿ ಆ ಪತ್ರವನ್ನೂ ೨೦ ವರ್ಷಕಾಲ ಅಡಗಿಸಿಟ್ಟು ಗಾಂಧೀಜೀ ಮರಣಾನಂತರ 
ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಗಮನಾರ್ಹವೂ, ಉಲ್ಲೇಖಾರ್ಹೆವೂ ಆದ ವಿಷಯ. 

ಶ್ರೀ ಉಗ ಅಡಿಗೂ ತಮ್ಮ ಉಗ್ರ ತೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಅಸತ್ಯ, ಭಯ್ಯ 
ಭೀತಿಗಳಿಗೆ ತಲೆಬಾಗದೆ ಎಂದಿನಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಥ ಸ್ಟ ದಲ್ಲಿ ರಿರತರಾಗಿ ನರಂಕುಶಾಃ ಕನಯ? 
ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಸ ಭಷ ರೆ. 

ಉಗ್ರಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನುಳಿದು ಇತರ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
೧. ಅನುಭಾವಿಸಾಹಿತ್ಯ- “ರಹಸ್ಯ ಫಾರ್ಯ್ಗ ಈ. ಬಾಸ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ- ಈಟ್‌ ೩. ಪ್ರಗತಿ 
ಶೀಲ್ಕ ೪. ನವ್ಯ ಕಾರ್ಯ ಜಟ ಪ್ರ ಯೋಗವಾದ ಎಂದು ಜಾರ ಬಟ ಕ 

ಅನುಭಾವಿ ಅಥವಾ ರಹಸ ಸೃಷಾದಿ ಎಂಬ ಪದ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ " ಮಿಸ್ಟಿಕ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಬಂದುದಾಗಿರಬೇಕು, ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ನಿನೇಚನೆಯೇ' ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಾಧಾರ. 
ನೇಜೋಪರನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಾನವನಿಗಿಂತ ಶಕ್ತಿಯುತವಾದ, ಮಾನವನನ್ನು ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ ಆಡಿಸಬಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿ ಯಿದೆ; ಮತ್ತು ಆ 2 ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವೆಂ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕು ಫೇಕಾದಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಯಾಗಿದೆ, ಗುತ್ತಿ ಡೆ ತ್ಕ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ, ರ್ರ್ವ ಸತ್ಯ, ಶಿವ, ಸುಂದರ ಎಂದು ನಾನಾ ಬಗೆಯಾಗಿ ನಾನಾ ಲೇಖ 


ಓಏಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೪೭೩ 


ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ..." ಕಂಡವನೇ ಕಂಡ ಸಕ್ಕರೆಯ ಸವಿ' ಎಂಬ ಹಾಗೆ ಅದು ತ 
ವೇದ್ಯವೇ ವಿನಾ, ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವೂ ಅಲ್ಲ, ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವೂ ಅಲ್ಲ. ಎ. ್ಟ 
ವಿವರಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಹಸ್ಯವಾದ ಅಥವಾ ಅನುಭಾವೀ ಗ ಉಚ 
`'ಾಮಾಯಿಐ ಬರೆದ. ಜಯಶಂಕರ ಪ್ರಸಾದ್‌ ರಚಿಸಿರುವ ಈ ಸವಿತ, ನನ್ನೀಮಾತಿಗೆ 
ರಿದರ್ಶನ, 
ಹೇ। ಅನಂತ ರಮಣೀಯ, 
ಕೋನ ತುಂ) 
ಯಹ ಮೈಕೈೈಹಿಸೆ ಕಹಸಕ್ತ 
ಕೈಸೇಹೋ-ಕ್ಯಾಹೋ ಇಸ್ಟಾತೋ 
ಭಾರವಿಚಾರ ನ ಸಹ ಸಕ್ತ್ವ 
ಹೇ। ವಿರಾಹ್‌್‌ ಹೇ ವಿಶ್ವದೇವ್‌ 
ತುಂ ಕುಚು ಹೋ? 
ಐಸಾಹೋತಾ ಭಾನ್‌. 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು : 
ಹೇ, ಅನಂತ ರಮಣೀಯ 
ನೀಯಾರು) 
ಹೇಗುತ್ತರಿಸಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಹೇಗಿದ್ದೀ-ಯಾರಾಗಿದ್ದೀ 
ಉತ್ತರಿಸೆನಾ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಬಹು ವಿಚಾರಿತ ಪೀ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಹೇ| ನಿರಾಟ್‌, ಹೇ ವಿಶ್ವರೂಪ, 
ನೀನಿದ್ದೀ ಬಹು ಆಸ್ಪಷ್ಟ 
ಹೀಗೆನಿಸುತ್ತಿದೆ ನನ್ನೊಳಗೆ 
ಅನುಭಾವೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆ ಸಾಕು. 

ಭಾವುಕ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಛಾಯಾವಾದವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಉಂಟು. ಈ ಕವಿಗಳ 
ಮನಸ್ಸು ಸದಾ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೊಬಗಿಗೇ ಮನಸೋಲುವುದುಂಟು. 

೧೯೩೫ರಲ್ಲಿ " ಪ್ರೋಗೈೆಸಿನ್‌ ಲಿಟ್ರಿಚರ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಮೊದಲು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು. ಮಿ|| ಇ. ಎಂ. ಫಾಸ್ಟರ್‌ರವರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ಯಾರಿಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಮೊಟ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರೋಗೈಸಿವ್‌ ಲಿಟ್ರಿಚೂರ್ಸ್‌ ಕಾನ್‌ಫರೆನ್ಸ್‌ ನಡೆಯಿತು. ಅದರ ಮುಂದಿನ 
ವರ್ಷ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಡಾ|| ಮುಲ್ಕರಾಜ್‌ ಆನಂದ್ಕ್‌ ಸಜ್ಜಾದ್‌ ಜಾಹೀರರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ಲಕ್ನೋದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಚಂದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮ್ಮೇಳನ ನಡೆಯಿತು. ಈ ಸಪ ಳ 
ನಕ್ಳೆ " ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಲೇಖಕ ಸಮ್ಮೇಳನ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಯಿತು. ಪ್ಕೋಗೈಸಿವ್‌ ಬ 
ಪದಕ್ಸೆ ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ " ಪೃಗತಿ ಶೀಲ ಎಂದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಹ) ಹೆಸರಿಸ ತ 

ಸ ಚತ ೨) ( ಡದಲ್ಲ ಸಹ) ಹೆಸರಿಸಲಾಯಿತು. 

ಆ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಭಾಷಣಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರೇಮಚಂದ್‌ «4 ಪ್ರಕತಿ ಲೇಖಕನೂ 
ಜನ್ಮತಃ ಪ್ರಗತಿಶೀಲನೇ? ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. ಇದು ವರ್ಡ್‌ ವರ್ತ್‌ ಕವಿಯ ಗ] 
ಹ್ತ 100 711008 ೫7100 08'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ರೂನಾಂತರವಿರಬಹುದು ತ 
ಜ್ರ ರ್‌ ಶ್ರೀ ಭಗವತೀ ಚರಣವರ್ಮ, ಶಿವಮಂಗಲ ಸುಮನ ನಾಗಾರ್ಜುನ್ರ 

ಬಪ್ಪ ಹೀಲೀಪೂರಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಸೌನಂಕ್ಸ ಮತ್ತು ಅಮ್ಭತರಾಯ”್‌ ಎಂಬುವರು ಮುಖ ರು 


ಇವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ' ಮುಖೆ ಟ್‌ 
ಸುವುದೇ ೫ ೨ಬಿ ಹ್ಯೀದ್ಹೇಶ ದೀನದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ಸಾನುಭೂತಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿ 


೪೭೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೊಸಕಾಲದ ಘಾಸವೃಹಿ ಹೊಸ ಯೋಚನೆಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ನವ್ಯಕಾವ ಎಂದು ಸ್ಲೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು, ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈಲಿಯೆಟ್‌ 
ಕವಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ನವ ಕಾವ್ಯವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಯೋಚನಾ 
ತರಂಗಗಳು ಹೇಗೆ ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ರ್‌ ಹಾಗೆಯೇ” ಕಾವ ವೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಬೇಕು- 
ಎಂಬುದು ನವ್ಯಕವಿಗಳ ವಾದ... ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಈ ನನ ಕಾವ್ಯದ” ಬಿಸಿ 
ಸಜ ಒಂದು ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ಅಥವಾ ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ಅಬ ಇನ್ನೊ ದು 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ತನ್ನದೇ ಆದಸ್ನ ಒಚ್ಛಂದ ರೀತಿ, ನೀತಿ, ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದೆ. ಒಂದಿಯಲ್ಲೂ 
ಹೀಗೇ ಆಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ. " ಇದಮಿತ್ಕಂ' ಆ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸ್ವರೂಪ ಇನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿಲ್ಲ. 

೧೯೪೭ರಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆಯೆಂದು ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಅಂಗೀಕಾರ ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತಿದ 
ಮೇಲ್ಮೈ ಸಾಹಿತ್ಯ, » ನಿಜ್ಞಾನ, ವ್ಯವಸಾಯ, ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಂದವು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಬಂಗಾಳಿ ಇಂಗ್ಲೀಹಿನಿಂದ ಉದ್ದ ಗಂಥಗಳ 
ಭಾಷಾಂತರ, ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಉತ್ಕೃ ಸ್ಟ ಗಂಥಗಳ ಭಾಷಾಂತರದಿಂದ ಹಿಂದಿ. ಪರಿಪುಷ್ಪ 
ವಾಗಿ, ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರವಾಗಿ ಜಿಳೆಯುತ್ತಸೌ 


೪೭೫ 
ಹಿಂದೀಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ 





ಅನುಬಂಧ. 
(೧ನೇ ಪುಟ ನೋಡಿ) 
ಹಿ. 
ಯಗ್ವೇದ 
ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪ್ರಾಕೃತ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೫೦೦) 
ಅಪಭ್ರಂಶ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೦) 
ಗ | | 
(೧) (೨) (೩) (೪) 
ಶೌರಸೇನಿ (೧೦೫೦) ಶೌರಸೇನಿ ನಾಗರ ಮಾಗಧ ಅರ್ಧ ಮಾಗಧಿ 
ಹಿಂದಿ, ರಾಜಾಸ್ತಾನಿ ಗುಜರಾತಿ- ಬಿಹಾರಿ, ಬಂಗಾಳಿ ಪೂರ್ವಿ ಹಿಂದ, 
ಪಂಜಾಬಿ, ಗುಜರಾತಿ ರಾಜಾಸ್ತಾನಿ ಅಸ್ಸಾಮಿ, ಉಡಿಯಾ ಮಹಾರಾಷ್ಟ 
ಪಹಾಡಿ (ಮರಾಠಿ) 
(ಪರ್ವತೀಯ) 


ಗ್ರಂಥ ಬಣ 
ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಇತಿಹಾಸ ಬ ರಾಮಚಂದ್ರಶುಕ್ಲೆ 
ಕಬೀರ್‌ "ೆ ಹಜಾರೀ ಪ್ರಸಾದ್‌ ದ್ವಿವೇದಿ 
1370061] 0! ೫118780871 1 ಡಾ| ಪೀತಾಂಬರ ದರ್ತ 
ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾ ಪ್ರೊ. ನಾಮಾನರ ಸಿಂಗ್‌ 
ಹಿಂದೀ ಭಾಷಾಕಾ ಇತಿಸಾಸ" ಸ ಡಾ| ಧೀರೇಂದ್ರ ನರ್ಮ 
ಆಧುನಿಕ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ತೈ ವಾಜಪೇಯಿ 
ಕಾಮಾಯಿನಿ "್‌ ಜಯಶಂಕರ ಪ್ರಸಾದ" 


ಆಧುನಿಕ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕಾ ಇತಿಹಾಸ ಕೃಷ್ಣಶಂಕರ ಶುಕ್ಲ 


ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು 
ಆರಂಭ 


64 
ತತ್ರ ರ ಸ್ಟ ಜ ಸುಖಿನೋ ಭವಂತು''. ಎಂಬ ಮಂಗಳ ಘೋಷವು 
ಎಲ್ಲಿಯದು? ಮಾನವ ಲೋಕದೆ ಮಹದಾಶಯವೇ ಇದಾಗಿ ಈ ಧ್ಯೇಯ 
ಸಾಧನೆಯೇ ಜೀವಿತದ ಮೂಲತತ್ವವೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದವರು ಯಾರು? ಯಜ್ಞ, ದಾನ್ಮ 
ತಪಸ್ಸುಗಳ ಮೂಲಕ್ತ ಜಗತ್ಕಲ್ಯಾಣದ ವಿಶಿಷ್ಟ ತೆಗೆ ಕಾರಣರಾದ ಆ ಪುರಾತನಾರ್ಯರ ಜೀವಿತ 
ಗಳೆಷ್ಟು? ಒಂದಲ್ಲ ಹತ್ತಲ್ಲ, ನೂರಲ್ಲ, ಸಾವಿರವಲ್ಲ; ಲಕ್ಷೋಪಲಕ್ಷ, ಕೋಟ್ಯಾನುಕೋಟ | 


ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂತತಿ ಪರಂಪರೆಗಳಿರುವುವೆಂಬುದನ್ಚ್ಮು ಮರೆಯ 
ಬಾರದು, ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಕುಲಜರಾದ ನೃಪೋತ್ತಮರ, ರಾಜರ್ಹಿಗಳ, ಮಹರ್ಷಿಗಳ, ಮಹಾ 
ವಿಜಯದ ಈ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮಿಸಾರಿಸಿದ ಸಾಹಸ ವಿಜಯ್ಕ ಸತೀತ್ರ 
ನಿಜಯ, ಶ್ರೀ ಕುಲದ ಸತ್ತವನಿಜಯ, ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಪೂರ್ಣ ವಿಜಯ, ಸಂಯಮ 
ಪೂರಿತದ ಆ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ, ಜೀವಿತದ ಪ್ರಧಾನ ಕರ್ತವ್ಯವು ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ತೇಜಸ್ಸಿ 
`ನಿಂದ್ಕ ವಿರಾಜಿಸಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಜೀವಿತದ ಆ ಮೂಲತತ್ತ್ವ ಎಲ್ಲ ಆಚರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದು, ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಾಗ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ತಮ್ಮ ಭಾಗದ ಕರ್ತವ್ಯಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರೆಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ನಂಬಿಕೆ 
ಅಭಿಮಾನ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು, ಏನನ್ನಾದರೂ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿದ್ದು ಜೀವಿತವನ್ನು 
ಗೆದ್ದರು ಅವರು, ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಗೆದ್ದರು. ಬಹು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯಿಂದ ಅತಿ ರಭಸದಿಂದ " ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ' 
ಬಂದ ಅನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. ಭಾರತವಾದರೋ 
ಅದನ್ನು ಹೇಗೂ ಕದಲಿಸಲಾಗದಂತೆ ಭದ್ರ ಪಡಿಸಿದೆ. ಯುಗದಿಂದ ಯುಗಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೇ 
ವೃತ್ತಾಸಗಳಾದರೂ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಭದ್ರತೆಗೆ, ಈ ಉನ್ಭತಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರ ಸ್ಟ್ರ್ರೀ ಕುಲದೆ ಮನೋಧರ್ಮ; ಅವರ ಶೀಲ; 
ಅವರ ತ್ನಾಗ, ಅವರಿಂದ ಬಂದ ಅಕ್ಷಯ ಸಂಪತ್ತು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ 
ಆರಂಭವಾಯಿತು? ಎಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಯಿತು? ಮುಗಿವೆಲ್ಲಿ? ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಎಂದು ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು? ಜೀವನವೆಂದು ಮೊದಲಾಯಿತು? ಅಂದೇ ಈ ಮಹೆತ್ತು ಮಾನವ ಜನ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಅಗತ್ಯವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಗಿವಿಲ್ಲ. ಈ ಉದಯಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಮಾನವಿಲ್ಲ. ಅಭ್ಯುದಯ ; 
ನಿರಂತರ ಅಭ್ಯುದಯ. ಬಗೆ ಜಗದಭ್ಯುದಯವಾಗುತ್ತ ಬಂದ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕಾಲಮಾನದ 
ಸಿ ತ್ನಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ಪ್ರನಂಚದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಳಯಗಳಾಗಿಹೋಯಿತು. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಆಯಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ್ಕ ರಾಜಕೀಯ, ಪ್ರಳಯಗಳಾಗಿ ಆ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ತಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ, ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಜೇತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದಂತಾದರೂ 
ಭಾರತವು ಜೇತರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ತನ್ನ ವೈಭವಸ್ಮರಣೆಯನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಹ 
ಆಶೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಗುಣ ಕ್ಷೇತ್ರಮಜಿಮೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕರ್ತವ್ಯಪಥದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆಗ ದಾರಿಯ ಬೆಳೆಕು ನಮಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಎಲಿಯೂ ಕತ್ತಲೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದೆ ೮ ಒಂದಿನ ಬೆಳಕು ಮುನ್ನಡೆಗೆ ಸಹಾಯವಾಗಿರಲಿ, 
ಆ. ದಿವ್ಯ ಪ್ರಜೆ ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ನಮಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತಬಂತು ಎಂಬುದನ್ನು ಆರಿತು 


ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸತತವೂ ಆಗಬೇಕು, ನಮ್ಮನರಾದ ಮಹೆದ್‌ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 


ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ೫ 


ಸರಿಚಯ ನಮಗಾಗಬೇಕು. ಜ್ಞಾನ ಚಕ್ಷುಗಳ ಭವಿಷ್ಯದ್ವಾಣಿಯು ನಮ್ಮ ಕಿವಿ ಸೋಕಬೇಕು. 
ಆ ಭನ್ಯ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನೊರೆದ ಮಾನಿನಿಯರ ಹೆಸರುಗಳಾದರೂ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತೇ? ಅವರು 
ಈ ವಿಶ್ವದ ಕಣ್ಣನ್ನ ೯ ತೆರೆಸದ್ದಾರೆ 

ಮಾನವ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ "ಎಂತೆಂತಹ ಕಷ್ಟ ನಿಷ್ಕೂರಗಳು ಸಂಪ್ರಾಪ್ತ ನಾಗಬಹುದು? 
ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ತಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಜೀಕು 1 ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಶನವಾಗಿರುವ ಮಹಾಸಾಧಿ ಧ್ವಿಯರನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅವರು 
ನಮ್ಮ ಕರಣವನ್ನು ಶುದ್ಧಿ ಮಾಡಿ, ಧೈರ್ಯ ವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ತವ್ಯಸಥಕ್ಕೆ ಕರೆದೊ 
ಯ್ಸುಃ ತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಸೇ ಅಲ್ಲ. ಮಾನವ ಕ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ತಟ್ಟಿ ಎಬ್ಬಿ ಸುವ, ಉದ್ಧಾರ 
ಕರ್ತೃಗಳವರು. ಮಹಾ. ವೀರಜೀವನವನ್ನೆಸಗಿದ ಡುತ ತ] ಔದಾರ್ಯ, ಕ್ಷಮೆ 
ಇವು ನಮ್ಮ ಹೆಮ್ಮೆಯನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುತ್ತನೆ. ಕಾವ್ಯ ಸಂಪತ ತ್ತನ್ನು ನೋಡುವೆವ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಅನರ್ಫ್ಯ ಕಾಂತಾರತ್ನಗಳು. ಕಲಾಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಹೊಗುವೆವೇ, ನಿಶ್ವ ಮೋಹಕ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ; ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದ ಥಿಜಾನುಭವ; ಯಾವ ಜ್ಞಾನ, ಯೌವದಾನ, ಯಾವ ಭಕ್ತಿ 
ಅದ್ಬುತ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನ ರ್ಜಿಸಿ ಭಾರತೀಯತ್ನ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿ, ಜನತೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತಿ 
ರುವ್ರದೋ, ಆ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಸಾಟ ಇನ್ನೊ ದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಹಾಕೃಪೆಯ ತಾಯಿ ಬೇರು ರಸಾ 
ತಲಕ್ಕೆ ಇಳಿದುಬಿಟಿಿದೆ. ದನ್ನು ಕೀಳುವವರು ಯಾರು? ಬ ಕಲ್ಪ ವೃ ಕ್ಷರ ಶಾಖೋಪ 
ವ್‌ ಗಗನವನ್ನು ಹಾದು ನು] ಅವುಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವವರು ಇ ಗ್ರಕೃತಿಯ 
ಪ್ರ ಚಂಡ ಶಕ್ತಿಯ ನ್ನು ತಡೆಯುವವರು ಜು ಜಃ! ಜಗತ್ತಿ ರುವವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಲ್ಲ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಉತ್ಜಿ ೇಶವು ಸ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. . ಈ ಉದ್ದೆ ಶಶಕ್ಕಾಗಿ, ಮತ್ತಿನ್ನಾ ವುದೋ 
ಇಷ್ಟ ಗಿ ಕೆಲವರು ಜನ್ಮ ವತ್ತಿ ದರು. "ಶಿವರ ಸರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಸ 

ಮ್ಮ ಹೃದಯಗಳು ನಿಜಜಾದ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಬೇಕು, ವೇದ ಕೂಲ ಆ ಶಕ್ತಿ 
ಗು ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದೆ. 


ವೇದಯುಗ 


ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರ ಮಹಾಪಾತ್ರ 
ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಜಾರಮಾಡೋಣ. ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಮೂಲಸ್ರೋತವು ವೇದ 
ಗಳೆಂದು ಎಲ್ಲ "`ಿದ್ರಾಂಸರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಆಕ ಕ್ರಮಣಕಾರೀ 
ದೂಷಿತ ಸಭ್ಯತೆಗಳು ಭಾರತವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿದರೂ ಸಂಸ್ಕತಿಯ "ವೈಶಿಷ್ಠ ವು `ುಹುಮಟ್ಟಗೆ 
ಇಂದಿಗೂ ವೇದಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೇ "ಒಳಪಟ್ಟಿದೆ. ಭಾರತೀಯರ ಗೃಹಸ್ಥಜೀ ೀವನ್ರ 12... 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಇವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು, ಪುನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್‌ಬಿಕೆ ಕರ್ಮ ಸಿದಾಂತ 
ಮತ್ತು ಆತ ಒವಿಚಾರ-- ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಸ ಸ್ಸ ಸ್ಟಪ ಸ್ರಭಾವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಮೂಲವಾದ” ವೇದಗಳಲ್ಲಿ, ಆ ಯುಗದ ಈದ 
ಮಹಿಳೆಯರ ಪಾತ್ರವೇನಾಗಿದಿ ತೆಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ ಆ ಯುಗದ ಖಷಿಕ 
ಯರನ್ನು ಬಹು ಶ್ರದ್ಧಾ ಗೌರವಗಳಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಗೋದ್ರಾ 
ಘೋಷಾ, ವಿಶ್ವವಾರ, ಅಪಾಲ್ಯಾ ಇಂದ್ರಾಣಿ, ರೋಮಶೃ ಇಂದ ಮಾತ್ರಾ, ಲೋಪಾ 
ಮುದ್ರಾ, ಶ್ರದ್ಧಾ ಮೇಧಾ, ಶ್ರೀ ಸೂರ್ಯಾ, ಸಾವಿತ್ರೀ, ಸರ್ಪರಾಜಿ ಚ; ದೇವಿಯರ ಹೆಸರು 
ಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ ಮಹಿಳಾ ವೈಚಿಯವ ವೈದಿಕ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರೆಂದು 
ಇಂದಿನ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆದರೆ ಕ ತಮ್ಮ ತಪೋಬಲದಿಂದ ಅಂತದ ತ 


ಯನ್ನು ಪಡೆದು, ವೈದಿಕ ಸೂಕ್ತ ಕ್ವ ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸ ಲ್ಸಟ್ಟಿರುವ. ಶಾಶ್ವತ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡ 


"ಕ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅತೀಂದ್ರಿಯ ದರ್ಶಿನಿಯರೆಂದು ನಮ್ಮ ಪುರಾತನರ ಮತ, ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೂ ಈ ಮಹಾಸಂಸ್ಕತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸನಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಿ ಸ್ತಿ ಯರು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಶತಮಾನಗಳಿಂದ--ಸಹಸ್ರಮಾನಗಳಿಂದ 
ಈ ದೇನಿಯರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಧವರ್ನಾಯರು ಅತ್ಯ ಂತ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಸ ರಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿ ಬುಹಿಗಿರುವಷ್ಟು' ಗೌತವಸ್ರೆ ಮತ್ತಾ ಸ ಇ. 
ಎಲ್ಲ ನಿಧದ ಭೇದಗಳನ್ನು ದಾಟ, ಖಂಡಖಂಡವಾದ ವಿಶ್ವದ ಸು ಅಖಂಡ ಏಕರಸ 
ಮತ್ತು ಅವಿನಾಶಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡವರೇ ಖುಸಿಗಳು. ಸತ್ಯವು ಭೌತಿಕ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಯೋಗಜ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಸ "ತೀಂದ್ರಿ ಯ 

ಪ್ರತ ಸಸಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದೂ, ಭಾರತದ ಕಪಿಲ, ಕಣಾದ ಜೈಮಿನಿ, ಗೌತಮ, ವ್ಯಾಸ, ಸ್‌ 
ನ ದರ್ಶನಾಚಾರ್ಯರ ಮತ. 

'" ಯಷೀನ್‌ ತಪಸ್ಯಮಾನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಯಂಭು ಅಭ್ಯಾನರ್ಷತ್‌ 
ತ ಯಷಯೋಟ್ಯಭವನ್‌ ತದೃಷೀಣಾಂ ಮೃಷಿತ್ವಂ'' 

4 ಮಾನವ ಆತ್ಮವು ಜಗತ್ತಿ ನ ಮಾಲಿನ್ಯದಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ದೂರವಾಗಿ, ಸಹಜಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು. ಶಾಶ್ವತ ಸತ ಧವನ್ನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ವೇದಮಂತ್ರಗಳು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವುವು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಮೊಂತ್ರಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರೇ ಖುಹಿಗಳು. 
ಈಸ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುವುದೇ ಖುಹಿಗಳ ಖುಹಿತ್ವ.'' 

ವೇದಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಷಡೂಗಗಳಲ್ಲೊ ಟಿ ನಿರುಕ್ತಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಬರೆದ 
ಯಾಸ ಸ್ಳಾಚಾರ್ಯರು 4( ನಹ್ಯೇಷು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷಮಸ್ವ ಅನೃಷೆ ಸೇಃ ಅತಪಸೋವಾ ತೆ ತಪ ಸ್ಪಿನಿಂದ 
ಖಹಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯದವನಿಗೆ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವಾಗುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ'' "ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವೈದಿಕಯುಗದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಖುಹಿತ್ತ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅನೇಕ ಮಹಿಳೆಯರು ಆ ಯುಗದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದ ಹಜ್‌ ರಿಜವಾಗಿ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಾಸ್ಪದ. ವೇದಕಾಲವು ಕಳೆದೆ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಅನಂತರ 
ಉಪಸಿಷತ್ತಿ ನಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಮಹಿಳೆಯರು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ನಮಗೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಜನಕರಾಜನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಚ್ಯ್ಯನಲ್ಯ ತಕೊಡನೆ ಅತಿ ಗಹನ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಯುಗದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ ಗಾರ್ಗಿಯು ನಡೆಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥವು ವಿಶ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಮರವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. 

ಯಾಜ ಸ್ಯವಲ್ಮ್ಯ ರು ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು; ಅವರಿಗೆ ಮೈತ್ರೆ ಯೀ 
ಕಾತಾ ಯನ ನಂಬ ರು : ಹೆಂಡತಿಯರು. ಯಾಜ್ಞ್ಯನಲ್ಯ್ಯರು ಸನ್ಯಾಸ ಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ಸತಿಯರಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ ಕರೆದು, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು: 

44 ಮೈಕ್ರೀಯಾ | ಅ ಸನ್ಯಾಸ ಸವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸ ಬೇಕೆಂದಿರುವುದರಿಂದ ಇರುವ ಆಸ್ತಿ 
ಯನ್ನು ನಿಮ್ಮಿಬ್ಬರಿಗೂ ಹಂಚಿ ಹೋಗ'ಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ್ದೇನೆ'' 

ಈ ಮಾತನ್ನು ಕೇಂ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು-- 
« ಯನ್ನು ಮೇ-ಇಯಂ ಭವೋಃ ಸರ್ವಾಪೃಥಿವೀ ವಿತ್ತೇನ 
ಪೂರ್ಣಾಸ್ಯಾತ ಕಥಂ ತೇನ ಅಮೃತಾಸ್ಯಾಂ'' 
«« ಭಗವಾನ್‌ ! ಧನಧಾನ್ಯಸಮೃ ದೃವಾದ ಈ ಸಮಗ್ರಪೃಥಿನಿಯೇ ನನ್ನ ಸ 
ಅದರಿಂದ ನನಗೆ ಅಮೃತತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುಜಿ!? ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದಳು ಆಗ ಯಾಜ್ಞ. $ನಲ್ಫ್ಯು ನ 
64 ಮುಸ್ಸನ ಉಪಕರಣನತಾಂ 
ತಥೈವ ತೇ ಜೀವಿತಂ ಸ್ಕಾತ್‌ ಅಮೃತ ತ್ವಸೃತು ನ್ಚ್ಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ವಿತ್ತೇನ' 


ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ತ 


(( ಮೈತ್ರೇಯೀ! ಲೋಕದ ಧನದಿಂದ ಹೆಣಗಾರರಂತೆ ಜೀವಿತವನ್ನು ನಡೆಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಈ ಧನದಿಂದ ಮಾನವರಿಗೆ ಅಮೃತತ್ವವು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ'' . ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. 
ಆಗ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು-- 

4« ಏನಾಹಂ ನ್ಹಾಮೃತಾಸ್ಕ್ಯಾಂ ಕಿಮಹಂ 
ತೇನ ಕುರ್ಯಾಂ, ಯದೇವ ಭಗವಾನ್‌ ವೇದ ತದೇನ ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ '' 

« ಭಗವಾನ್‌ ! ಏತರಿಂದ ನನಗೆ ಅಮೃತತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನಾನೇನು ಮಾಡಲಿ? ತಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಜೀವಿತದ ಪರಮಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದಿರುವಿರೋ ಅದನ್ನೇ ನನಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ'' ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಾಳೆ. 

ಈ ರೀತಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪರನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ “ಯಾಜ್ಞ್ಛ್ಯವಲ್ಯ್ಯರು ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಭಾರತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಿನಿಯರನ್ನು ಕಾಣುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಗಾರ್ಗಿ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಆ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಬಡಬಾ, ಪ್ರಾಚೀಥೇಯೊ, ಸುಲಭಾ ಎಂಬ ಮೂವರು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರ 
ಹೆಸರನ್ನು ಆಶ್ಚಲಾಯನರು ತಮ್ಮ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಸುಲಭೆಯ 
ವೃತ್ತಾಂತವು ಮಹಾಭಾರತದ, « ಜನಕ ಸುಲಭಾ'' ಸಂವಾದದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಬಡಬಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀಥೇಯೂ--ಈ ಇಬ್ಬರು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರ ವಿಚಾರಗಳನು 
ತಿಳಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಂದು ಲುಪ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಸಂದೇಶವೇ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಇಂದು ಸಾಧನವೇನೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯೇ ಸರಮಲಕ್ಷ್ಯ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಮಹಿಳಾಗಣದ ಕೀರ್ತಿಯು ಆಚಂದ್ರಾರ್ಕವಾಗಿದೆ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಂಶಗಳೂ, ಕೆಲವು ಹೆಸರುಗಳೂ, ಸಿಗುತ್ತವೆ. 

ಅಲ್ಲಿಂದೀಚೆಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಗೀ, ಮೈತ್ರೇಯೀಗಳ ಪ್ರತಿ 
ಇ 
ಸ್ಪರ್ಧಿಯೋ ಎನ್ನುವಂತೆ.  ಭಾರತೀಡೇವಿ''ಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಮಂಡನಮಿಶ[ರ 
ಮನೆಯ ಗುರುಶೇನು? ಬಾಗಿಲ ಎರಡು ಕಡೆಯೂ ತೂಗುಪಂಜರದ ಗಿಳಿಗಳು ಉಪನಿಷತ್‌ 
ವಾಕ್ಳಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದುವಂತೆ! ಮಂಡನಮಿಶ್ರರೊಂದಿಗೆ ವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬಂದಾಗ ಅವರನ್ನು ಮಂಡನಮಿಶ್ರರು ಕ ನಮ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ತೀರ್ಪಗಾರರು ಯಾರು'' 
ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. “ ಯಾರಾದರೂ ಏಕೆ? ನಿಮ್ಮಸತಿ ಭಾರತೀದೇವಿ ಎಂದು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಾದವು ಆರಂಭವಾಗುವಾಗ ಭಾರತೀದೇವಿಯು ನ್ಯಾಯಾಧಿಕಾರ 
ಸ್ರ (( ಜ್ಯ ಸೋತರೆ ಗೃಹಸ್ಥರಾಗಬೇಕು, ಮಂಡನಮಿಶ್ರರು ಸೋತಕೆ 
ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಬೇಕು” ಎಂದು ನಿಯಮಿಸಿ, ಮಂತ್ರಪೂರ್ವಕದ ನಿಜಯಮಾಲಿಕೆಗಳನ್ನು 


ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿ, ಅವರಕೊರಳಿಗೆ ಹಾಕಿ «ಯಾರ ಮಾಳೆಯು ಬಾಡಿದಕೆ 
| ಆ ಇ " 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸ್‌” 
ಕ ಬೆಳಗಿನಿಂದ ಮಧ್ಯಾನ್ಹದವರೆಗೆ ಇವರ ವಾದವು ಒಂದು ವಾರ ನಡೆಯಿತು. ಊಟದ 
ತ್ರಿಗೆ ಭಾರತೀದೇವಿಯು "'ಭಿಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬನ್ನಿ'' ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಕರನೂ ಊಟಕೆ 3೨ 
ಎಂದು ಮಂಡನಮಿಶ್ರರನೂ, ಕಠೆಯ ಮೇಟಿ ಸ 
ಬ ನಮಿಶ್ರರನ್ನೂ ಯುತ್ತಿದ್ದಳ್ಳು ಒಂದು ವಾರದ ಮೇಲೆ ಆಕೆಯ ಪತಿಯ 
ೂರಳಿನ ಮಾಲಿಕೆ ಬಾಡುತ್ತಿ ರುವುದು ಕಂಡುಬಂತು. ಆದಿನ ಆಕೆಯು ಇಬ್ಬರನೂ ಡ್‌ 
ಬರಲ್ನೂ ಭಿಕ್ಷೆಗೆ 


ಕ್ರ 
ರೆಯುವಳ್ಳು ಮಂಡನಮಿಶ್ರರು ಸನಾ ಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಸತಿಯ ಪರಾಭವ 








*ಅಧ್ಯಾಯ ೨ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಳ್ಳ ಬೃಹದಾರಣ್ಕ್ಯಕೋ ಪನಿಷತ್ತು, 


೪೮೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅಕೆಗೆ. ಸಹಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆ ಮೇಲೆ ತಾನೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ನಕೊಂದಿಗೆ ವಾದಕ್ಕೆ ಫಿಲುತ್ಥಾಳೆ 
ಈ ಮಹಾಘಟ್ಟವನ್ನು ಆದ್ದಂತ ಸ ಜಃ ಆ ರಾ 

ನವನ್ನು ಆದ್ಯಂತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು ಇದು ಸಂದರ್ಭವಲ್ಲ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತಹ 
ಧೀರ ಸನ್ಯಾಸಿಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿ, ಸಮಸಮವಾಗಿ ವಾದಿಸಿದ ಭಾರತೀದೇವಿಯ ವಿದ್ವತ್ತಿನ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನಾವು ಊಹಿಸುವುದಕ್ಕಾದರೂ ಶಕ್ತರೇ | ಸರಮಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಆರಾಧ್ಯ 
ದೇವತೆಯಾಗಿ ಆ ಮಹಾದೇವಿಯನ್ನು ಶೃಂಗೇರೀ ನೀತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿ, ಯತಿವರ ರು ಕ್ಛೃ ತಕೃತ್ಥ 
ರಾದರು. ಇದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬಂದರೆ “ನಾವು ಅಬಲೆಯರು, 'ಧೀತರು, ಅಸ್ವ ತಾತ್ರ ಕ್ಸ್‌ 
ಎಂಬ ಭಾವ ಅದ್ದ ತೈವಾಗಡೇ ಇಂತಹವರನ್ನು ದೇವತೆಗಳೂ ಪೂಜ್ಯ ಸ 
ಅಭಿವಂದಿಸುವರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿದೆ? ಅವರ ತ್ಯಾಗಮಹಿಮೆ ಎಲ್ಲಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನೂ 
ಮಾರಿಸಿದ ಮಹಾವೈರಾಗ್ಯ ದ್ಧಿ. ಅವರ ಮನೋಧಾಡಢ್ಯ್ಯ ಕ್ಕೆ ಯಾರಾದರೂ ಜಗ; 
ಲೇಬೇಕು. 


ಪುರಾಣಯುಗ. 


ಈ ಯುಗದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಆ ಜೀವನಗಳು, ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ ಮಹತ್ತರ 
ವಾದುದು. ಉತ್ತಮ ಮಧ್ಯ ಮೃ ಪಾಮರರಾದಿಯಾಗಿ `ಈ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಮಾರುಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರವರ ಮಟ ತ್ರೈ ಅಲ್ಲಿಬರುವ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಪರಿಚಯದಿಂದ ಸುಖ ದುಃಖಗಳ, ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳ, 
ಅರಿವಾಗಿದೆ. ಆಬಾಲ "ಪ ೈದ್ಧರಿಗೂ ಆ ಹೆಸರುಗಳು, ಆ ಚರಿತೆಗಳು, ಸ್ವನ ಭಾರತ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಮಹಿಮೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ. ಅಸಾಧಾರಣ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಪರಮ ಸಾಹಸದಿಂದ, ಮಹೋನ್ನ್ನ ್‌ 
ಯೆತ್ತು ಶಾಶ್ರ ರಾದ ನಾರೀಮಣಿಯರನ್ನು ಆಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೆ ಜ್‌ ಇರ ಬಯಸಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ 
ವ್ರ ಸದವಿಯವರಗೆ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಸ್ಥಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಂದೂದಗಿದ ಕಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿಯ್ಕೋೊ 
ಪ್ರತಿಭಟಸಿಯೋ, ಜೀ ವನವನ್ನು ಸುಧಾ ತೆ ಅಪೂರ್ವ ವಿಜಯವನ್ನು ಸ ಗಃ ಆ ಸ್‌ ಬಂದ 
ಪದವಿ... ಅವರಿಗಾಗಿ ೫... ಒಂದು ರಾಮಾಯಣ, ಒಂದು ಭಾರತ ನಮಗೆ ಸಾಕು. ಈ 
ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿಯೇ ಅವಕ್ಕೆ ಸರಿದೂಗುವ  ಗ್ರಂಥವಿನ್ನೊಂದು ಇರಲಾರದು. ಅಲ್ಲಿ ಬರುವವರು 
ಆ ಬಹ ಅವರ ಪರಿಜನರು, 'ಓಪೋವನವಾಸಿಗಳು, ಆ "ಸರಿಸರದವರು, 
ಆಯಾ ಪಾತ್ರದ ವಿಶಿಷ್ಟ ತೆಗುಚಿತವಾದಂತೆ ಆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಆ ಪಾತ್ರಗಳು 

ರಾ ಒಚರಣೆಯಿಂದ, ಒಂದೊಂದು ಆದರ್ಶವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತವೆ. ಆ 
ಜೀವನಗಳು ನಮಗೆ ಹೆತ್ತಿರವಾಗಿವೆ. ಆ ವಿಧಾನಗಳು 1. ಅರ್ಥಭಾಷುತ. ವೆ. ರಾಜ 
ಭೋಗಗಳ ವೈಭವದ ಜೀವನವೆಲ್ಲಾ ಸುಖಮಯವೆಂದಾಗಲಿಲ್ಲ. ತಪಶ್ಚ ರ್ಯ ಯ ವನ್ಯ ಜೀವನ 
ವೆಲ್ಲಾ ದುಃಖಮಯವೆಂದೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸುಖ ಗಳ 4ಗ್ಟ ಹುದೆ 
ಅಂದಿನವರಿಗಾಯಿತು. ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿಷ್ಕೆ, ದಕ್ಷತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾರೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸು 
ವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಕಷ್ಟ ೫4 ರೆಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಇಷ 719 
ಕೆಲವರು ಅಜನ್ನೃ ದುಃ 1221 ಆದರೆ ಸುಖಕ್ಕೆ ಉಬ್ಬಲಿಲ್ಲ; ದುಃ ಖಕ್ಕೆ ಕುಗ್ಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆ ಮಾನವತಿಯರು ಕರೆದ ಕಣ್ಣೀರು ಪಾವನ ಬ್ಯ ಪ್ರವಾಹ, ಅವರ ಸುಖದ ಲೆ 
ಅಕ್ಷಯ ಸ್ವರ್ಗ. ಆ ಪವಿತ್ರ ಜೀವಿಗಳೆಸಗಿದ ತಪೋಬಲದಿಂದಲೇ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭಂಗ 


ವಿಲ್ಲದೆ ಶಾಶ್ವ ತ ವಿಜಯವು ಲಭಿಸಿದೆ. 
ರಾಮಾಯಣ ಕಾಲ. 


ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೆಯೇ ಎನ್ಟೋ ಘಟನೆಗಳು ನಡೆದಿವೆ, ಕೆಲವು ಚರಿತೆಗಳಿವೆ. ಇಷ್ಟ 
ವಿದ ವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಆ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ರಾಮಾಯಣದ ಸ್ರೀ 
೧ 
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ಪಾತ್ರಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಕೌಸರ್ಯಯನ್ನು ಸ ಸಳ; ಮ 
ಚಂದ್ರನಂತಹ ಲೋಕೈಕ ವೀರನನ್ನು ಹೆತ್ತ ತಾ ಕೌಸಲ್ಯ. ಡ್‌ ಭುಸಿ 
ಆಕೆಯ ಪತಿಭಕ್ತಿ ಯಾರಿಗೂ ಕಡಮೆಯಾದುದಲ್ಲ. ಆದರೇನು? ಆ ಪತಿಯ ಪ್ರೇಮ 
ಹತ್ತಾರು ಮುಖಗಳಾಗಿ ಹರಿದು ಹಂಚಿಹೋಗಿತ್ತು. ಬಹು ಪತ್ನೀತ್ರವು ಜಸ ರಾಜತ್ವಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಢಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅದೊಂದು ಹಿರಿಮೆ. ಇದರಿಂದ ಅತೃನ್ತಿ ಅಸಮಾಧಾನಗಳು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿದ್ದುವೆಂದು ನಂಬಲು ಇ 
ಬಾಲಧೃವನು ಧೃವ ಪಟ್ಟಿ ಕ್ಕೆಬಂದ ಕಾರಣ ಒಂದು. ಅವನ ತಾಯಿ ರಾವು 
ಸಂಕಟವನ್ನೂಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ !. ಅತೃಪ್ತಿ, ಅಸಮಾಧಾನಗಳಾದರೂ ಅದನ್ನು ಹತಾ 
ಕೊಳ್ಳುವವರಲ್ಲ ಮಹಾ ಸಾಧ್ವ್ರಿಯರು.. ಈ ಔದಾರ್ಯ, ಕ್ಷಮೆಗಳಿಂದಲೇ ದೆ ರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯವೊದಗಿ ಈ ವಿಚಾರ ಗಣನೆಗೆ ಬರಲಿಲ್ಲ... ಆ ಮಾತೆಯರು ಪುತ್ರವಾತ್ಸಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ನೋವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿದ್ದರು. ಪುತ್ರವತ್ಸಲೆಯಾದ ಆ ಕೌಸಲ್ಯೆ ಮಗನು " ಪಟ್ಟಾಚಿಸಿಕ್ತ 
ನಾಗುವದಿನ ಎಷ್ಟು ಹರ್ಷ ಸಂಭ್ರಮಗಳಿಂದ ವ್ರತ, ದಾನಧರ್ಮ ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಳಂಬುದು 
ರಾಮಾಯಣ ಓದಿದವರಿಗೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿದಿದೆ. ಆಗ ಎಂತಹ ವಿಪತ್ತು ಸಂಭವಿಸಿತು? ಆ ತಾಯಿಯ 
ದುಃಖವನ್ನೂ ರಾಮನ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನೂ ಕಂಡು ಮಹಾ ಸಂಯಮಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು 
ಕೆರಳುತ್ತಾನೆ. ಏನಾದರೇನು ಕೌಸಲ್ಯೆಗೆ ದುಃಖ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಮಗನು ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊರಡು 
ವಾಗ ಕೌಸಲ್ಯೆಯ ಸ್ಥಿತಿ ಏನಾಗಿರಬಹುದು? ಆಕೆಯಿಂದಾದ ಅಪರಾಧವೇನು ಅಲ್ಲಿಗೇ 
ವಿಧಿಯು ಆಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿತೇ? ಹಿಂದೆಯೇ ಪತಿ ನಿಯೋಗ ದುಃಖ. ಕೌಸರ್ಯೆಗೆ ಚೇತರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಲವಿತ್ತು? 

ಇದೇ ಶಿಕ್ಷೆಯೇ ಸುಮಿತ್ರೆಗೂ ಆಯಿತು. ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ಹೆತ್ತ ತನ್ಪಿಗೆ ಕೌಸಲ್ಯೆಗೆ ಘ್ರು 
ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು ಎಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಆದರೂ ಅದು ಸದಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾಗದು. ಸುಮಿತ್ರೆಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು? ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಾನ ದುಃಖಿಗಳೇ ಆದರೂ ಸುಮಿತ್ರೆಯ 
ಪಾತ್ರದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಸೌಮಿತ್ರಿಯು ವನಕ್ಕೆ ಹೊರಡ 
ಬೇಕಾದ ನಿರ್ಬಂಧವೇನಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಅವನ ಸ್ವಂತ ನಿಶ್ಚಯ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸುಮಿತ್ರೆಯು 
ನಡೆದುಕೊಂಡ ರೀತಿಯೇನು? ಎಂತಹ ಧೀರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯದು? ಎಂತಹ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಕೆಯದು? 
ಮಗನಿಗೆ ಸುಮಿತ್ರೆಯು ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳೇನು? 

"ರಾಮಂ ದಶರಥಂ ವಿದ್ಧಿ, ಮಾಂ ಪಿದಿ ಜನಕಾತ್ಮಜಾಂ 
ಅಯೋಧ್ಯಾ ಮಟಪೀಂ ವಿದ್ಧಿ ಗಚ್ಛ ತಾತ ಯಥಾಸುಖಂ '» 

ಈ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನೇಕರು ನಾನಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೊಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಸುಮಿತ್ರೆಯ ಸಾಕ್ತಿಕ ಗುಣಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತಿವೆ. ತನ್ನ ದುಃಖವನ್ನು 


ಬದಿಗೊತ್ತರಿಸಿ ದುಃಖಾರ್ತೆಯಾದ ಸವತಿಯನ್ನು ಸಂತೈಸುವಳು ಸುಮಿತ್ರೆ. ಸ್ವಂತ ತಂಗಿಯೇ 


ಆಗಿದ್ದರೂ, ಮಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಕೌಸಲ್ಯಗೆ ಆಗ ಅಷ್ಟು ಸ್ರಿಯವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರೋ 


ಇಲ್ಲವೊ! ಆ-ನಿಪತ್ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸುಮಿತ್ರೆಯ ಘನತೆ ಎಂತಹ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಮುಂಡಿಡುತ್ನಿದೆ ? 
ಈ ಎರಡು ಚಿತ್ನಗಳೂ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಉದೇಶ ಸಫ ಸ ಗೆ 
ಇ ಸ್ಟೇ ಗಳನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸುವ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಇನ್ನು ದೂಹಿತ ಪಾತ್ರವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಗಣಿಸಲಾಗಿರುವ ಕೈಕೆ, ಮಂಧರೆ, ಇವರ ಕಡೆಗೆ 
ನೃ ನೋಡೋಣ. ಈ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮೂಲವೆಸಿಸಿಕೊಂಡ ಆ ಮಂಧರೆ ಕೈಕೆಯ 
ಸಖಿ, ತವರುಮನೆಯ ಕಡೆಯಿಂದ ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಬಂದವಳು. ಅವಳ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ 


೪ 
ಬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತನ್ನೊಡತಿಯ ಹಿತಚಿಂತನೆ. "" ರಾಮನು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಇವಳೂ ಇವಳ ಮಗನೂ ಅವನ 
ಅಧೀನ ವರ್ತಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಕೌಸಲೆ ರಾಜಮಾತೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಕೈಕೆ ಅವಳ ದಾಸಿ 
ಯಂತಿರಜೀಕಾಗುತ್ತಜೆ” ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ ಕೈಕೆಗೆ ಹಿತವನ್ನು ಮಾಡುವ ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೂಡುವಳು. ಇದು. ದುರ್ಜೋಧನೆಯೆಂದು ನಮಗಳರಿಸುತ್ತದೆ. : ಆದರೆ ಮಡಕೆಯ 
ಕರ್ತವ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ತಪ್ಪಲ್ಲ... ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸಾಧು ಯಾವುದು ಅಸಾಧು 
ಎಂದು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. 

ಕೈಕೇಯಿಗಾದರೂ ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷವಿತ್ತೇ? ಅತ್ಯಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅದು ಹೇಗೆ 
ತಿರುಗಿತು ಎಂದು ನೋಡಿದರೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದುಕಡೆ ಮಂಥರೆ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ಹಿಂಜಿ ಪಡೆದಿದ್ದ ವರಗಳು; ಈ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಕೈಕೆಯ ದುರಾಲೋಜಚನೆಗೆ 
ಅಡ್ಡಿ ಯಾದುವು; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಂಥರೆಯ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇಸಲಕ್ಕೆ ಕೈಕೆ ಸಮ್ಮತಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. . ಅದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುತ್ತಾಳೆ, ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ವರಗಳ ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವ, ಅದೊಂದು 
ಬಲವಾಗಿ ಆಕೆಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀರಾಮನು ಹೊರಟುಹೋದಮೇಲೆ;, 
ಭರತನ ಆಗಮನವಾದಮೇಲೆ, ಆಕೆಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಭಾವಿಸಿದರೆ 
ಷ್‌ ಇ ಷ್ಟ ದ ಸ 
ತ್ಯಾ ಪೂರ್ಣಾನುಭನಕ್ಕೆ ಈ ಪಾತ್ರ ಒಂದು ಸಾಕ್ಷಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗು 

ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮಹರ್ಷಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಧರ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ? ಒಂದು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ದುಃಖ ಬಂಧುವಾದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೌಸಲ್ಯೆಗೆ ಸೀತೆ 
ಸೊಸೆಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಪರಮಸಸಿಷ್ಣುಗಳಾದ ಸುಮಿತ್ರಾ ಊರ್ಮಿಳೆಯರು ಅತ್ತೆ ಸೊಸೆಯ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಗುಣಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಮರಸ್ಕ ಸಮಭಾವಗಳಿಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿ, ಸೊಗಸಾಗಿವೆ. 
ಊರ್ಮಿಳೆಯ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಕನಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. 
ರಾಜರ್ಜಿಯಾದ ಜನಕನ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಪುತ್ರಿಯಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆಯೇ ಊರ್ಮುಿಳೆಯು ಆಚರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಳೆ. ಪತಿಯನ್ನು ಅಷ್ಟು ದೀರ್ಫಕಾಲ ಆ ಸತಿಯು ಅಗಲಿರಬೇಕಾದ ಪ್ರಮೇಯವೇನು? 
ಜಿತೇಂದ್ರಿಯನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಧೀರತೆಯನ್ನು ಮೀರಿಸಿ ಆತನ ಮಡದಿಯು ತೋರಿದ 
ಮನಸ್ಸೈರ್ಯ, ಸಂಯಮ, ತಾಳ್ಮೆ ತ್ಯಾಗ, ಇವುಗಳನ್ನು ಯಾವ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಹೊಗಳುವುದು? 

ನ ಬತೆಯಾದರೂ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಸಂಭಾವಿತಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಕುಲಪುರೋಹಿತರಾದ 
ವಸಿಷ ರು ಆಕೆಗಿತ ಗೌರವವೆಷು,? ಈ ಮಹಾಕಾವಕ್ತೆ ಸೀತೆಯು ನಾಯಕಿ. ಇತರ 

9 ಎ ಣೆ ಕ್ರ 
ಪಾತ್ರಗಳು ಪೋಷಕಗಳಾಗಿ ಪ್ರಶಂಸೆಯ ಪ್ರಮಾಣವಿಪ್ಟೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಕವಿಯು ಸಂಸಲ್ಪಿಸಿಲ್ಲ. 
ಏಕಥಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ರಚನೆಯಾದಾಗ ಸೀತೆಯೊಬ್ಬಳೇ ಮಹತ್ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆತನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದಾಳೆ. 

« ರಾಮನು ರಾಜಸಿಹ್ಮಾಸನವೇರದೆ ಹೋದರೆ ಆ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೀತೆಯು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗು 
ತ್ತಾಳೆ'' ಎಂದು ವಸಿಷ್ಕರೇ ಹೇಳಿದಮೇಲೆ: ಆ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ರೋಕದ ಇನ್ನೆಲ್ಲರ 
ವಿಶ್ವಾಸ ಮರ್ಯಾಜಿಗಳನ್ನು ಅಳೆಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಈ ಹೆಸರು ಭಾರತರ ಹೃದಯಗಳಿಗೆ ತತ 
ಯನವಾಗಿದೆ. . ಈ ಚರಿತೆ ಆದ್ಯಂತ ದುಃಖಮಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಬೇಕೆನಿಸು 
ತಿಜ್ಕೆ ದುರಂತ ಸುಂದರಮೂರ್ತಿಯಾದೇವಿ, ಆಕೆಯ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಸುಖಸ್ಸರ್ಶದ ದಿನಗಳು 
ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ, ಆಕೆಯ ಜೀವನ ಯಾನ ಯಾವ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೀಯಬೇಕಾಗಿತ್ತೋ, 
ಯಾವ ಬೋದಧ್ಧೆಯು ಜಗತ್ತಿಗಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತೋ, ೮ ಉದ್ದೇಶಗಳೆಲ್ಲಾ ನೆರವೇರಿದವು. ಪುರು 
ಸರ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ, ಅವರ ಕೀರ್ತಿಗಾಗಿ, ಅವರ ಧರ್ಮಾಭಿಮಾನಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ, ಸ್ತ್ರೀಯರು ತಮ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಸರ್ವಸ್ತವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಟ್ಟು, ಆವರಿಗೆ: ಅಧೀನರಾಗಿ. ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ: ೮ 


ಭಾರತ ನುಹಿಳೆಯೆರು ಜ್‌ 


ಮೂಲಕ ಪುರುಷರು ಅಧಿಕರೆಂದೆನಿಸಿಕಾಣುವಂತೆ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ನಡೆದು ಇ 
ಬಲಾಬಲ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಪರಿಣಾಮ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದು ಮುಂದಾಗಿದೆ. ನ ಗ 
ವಾದ ಸಾಕೇತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನು ಸೌರ್ವಭೌಮನಾದರೆ ಶಾಶ್ವ ತವಾದಕ್ಷೇನ ನು 
ಸಾಮಾ ಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸೀತೆಯು ಸ ಸಾಪ್ರಾಜ್ಞಯಾಗಿದ್ದಾ ಥೆ ಸಾತ್ತಿಕ ಮಹಿಮೆಗೆ ಏಕಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾ ಳೆ, ದುಃಖಾಸಮಾನಗಳ ಪರಮ ಸ್ವರೂಪ ಗಳಿಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ ರಿಸಿವೆ, ನಮ್ಮ ಹೃ ಸ 
ಯಗಳು `"ಿನುಕಂಪದಿಂದ ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತಿವೆ, ತತಾ ಸಹನಾ, ರಮಾ ಎಂಬ ನಾಚ 
ಜೀವದ ಗೆಳತಿಯರು ಸದಾ ಆಕೆಯ ಹಿಂದೆಯೇ ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಾ, ಮಾತುಮಾತಿಗೆ ಮುಂದೆ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಆ ದೇವಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ; ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನು 
ಭವ ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ, ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ನೊಡ್ಡ ವರು ಯಾರು? ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ತೆ ಪ ನಮ್ಮ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೆಣಕತ್ತ ದಿ. ವಾಲ್ಮಿ ಮಕೆಯು ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಎ £ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡು ಹಾಸ್‌? ತ 
ಮಹತ್‌ '' "ಶಿಂದಿರಬಹುದು! ಸೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಸಹಜಾಭಮಾನ, ಅನುಕಂಪ, ಇವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿ ಆ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ “ ಶ್ರೀರಾಮನು ದೈವ ಆತನ ಸಮಾನರಿಲ್ಲ ೫ ಎಂದು ಒನ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ 
ಒಂದು ಅಸಮಾಧಾನ, ಕಿಂಚಿತ7 ಕೋಪ, ಆತನ ಮೇಲೆ ನಮಗಿದ್ದೇ ಇದೆ. “ಜಿ 
«« ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸ್ಟ ಶ್ಸ್ಯಕಿ ರಾಮಸ್ಯ ಸೀತಾ ಪ ಔ್ರಕೃತಮಾಸನಂ'' ಎಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಾಧಾನ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. 

ಶ್ರೀರಾಮನ ಹೆಸರಿನ ಹಿಂದೆಯೇ ರಾವಣನಿದ್ದಂತೆ ಸೀತೆಯ ಒಂದೆ ಮೃ ಜೋದರಿಯು 
ನಿಂತಿದ್ದಾಳೆ. ಇಲ್ಲಿ ರಾವಣನನ್ನು ನಾವು ಭಾವಿಸುವ ರೀತಿಯೇ ಬೇಕ್ಕೆ ಆತನ ಸತಿಯನ್ನು 
ಸಂಭಾವಿಸುವ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ. ನ ಸತೀಮಣಿಯ ಜೀವನ ಸುಖದ ಬಲಿದಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ 
ಕಾರಣವೇನು? ಪತಿಯ ಅವಿವೇಕ. ರಾವಣನ ಮಡದಿಯಾದ ತಪ್ಪಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಹಂಚಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. ಫಿರಪರಾಧಿಯಾಗಿ ಘೋರತಶಿಕ್ಷೆಗೆ, ದುಃ ಖಕೈೆ, ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 
ಜಾ ಶೀತ್ರದ ಹೀನ ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ದುಷ್ಟ ಕಾಮದ ನೀಚತ್ವ ಹ ಹಗಳು ಸಾಧಿಯ 
ರೆಷ್ಟು ಯೆ ಬಲಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತೊ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ? ಶಿನಾಮಥೇಯರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಈ ರತ್ನ 
ವೊಂದು ನುಸುಳಿಕೆಇಂಡು ಬಂದು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದೆ. 

ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ದೂಷಿಸುವಾಗ ಶಿಷ ತೈರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರು ಮಾತ್ರ ಅಜಾಗ 
ರೂಕರಾಗಳಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಿಳುಹುದು, ಹ ನಿಕಸಖ ೀವ್ರತಸ್ಥರನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವರೆಲ್ಲಾ 
ಸಟ್ಟಿ ಸುಖವೇನು ? ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರ, ಹರಿಶ ಸಂದ್ರ, ನಳಮಹಾರಾಜ್ಯ ಸಚಿಶುದ ವ್ರತಸ್ಥ ಪತಿ 


ದೇದರುಗಳಿಂದ ) ಸೀತಾ, ಚಂದ್ರಮತ್ರೀ ದಮಯಂತೀ ಮೊದಲಾಗಿ ಸತಿಯರು ಮೊಕ 


ಸುಖವೇನು? » ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ಕಾಲಜಾ ಕಿಗಳು 


ನಾವಲ್ಲ. ಯಾವದೋ ಕಾಣದ ಸಂಕಲ್ಪ ಗಳ ಸಾಧನೆ ಹೀಗಾಯಿತೆಂದು ಅಂದುಕೊಳೊ ಣ. 
ಸಣ್ಣ ಸಾತ ತ್ರವಿನ್ನೊ ದು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಚಿರ ಸ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿ ದೆ ಶಬರಿ 
ಯೊಬ್ಬಳು' ಮ ತನಗಾಶ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಛೆ ಸೆ ರಾಮ ಲಕ್ಷ ಒಣರು ಸ ಲ್ರಕಾಲ 
ತಂಗಿದ್ದು, ಆ ಬೇ 'ಡತಿಯ ಅತಿಥ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸ್ಕಿ ತನ್ಮು ಆಯಾಸ ವನ್ನು ಸ ನಿಮಟ್ಲ ಗೆಪರಿಹರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ, ಸುಂದರ ಸಫಿ ಶೇಶವವು? ಮತಂಗಾಶ್ರಮ ಸಮೀನ ತ ಬಂದಾಗ ಅಲ್ಲಿನ 
ವರೆಗಾದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಶ ಶ್ರಮೆಯೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಒಂದೆ? ಸಂದರ್ಭವಾದರೂ 


ೂೊ ಎಂತಹ ತಾಪಸಿ 1 ಪ್ರಬಲ 
ತ ಶ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ರಾಮಾಯಣ 
ಯೆ ಎಂದೆನ್ನ ಲು "ಡ್ಡ ಯಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
೩೧* 


ಸಿದಿ ಯನ್ನು ಜೀವನ್ಮು. ಕೆ ಕ್ಮಿಯನ್ನು ಶು ಸಾಧಿಸಿದ ಧನೈ. ಈಸಾ 
ನೆ? ಆ ಕಾವ  ಸಾರಣೆಲ್ಲಾ ಈ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳ ಹಿನ 


₹೪8 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕೆಲವರು ತಪಸ್ವಿನಿಯರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಅಹಲ್ಯಾ, ಅನುಸೂಯಾ, ಮೊದಲಾದವರು. 
ಅವರ ಚರಿತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಬೀಕವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಮಹಾಭಾರತ 


ಪಂಚಮವೇದವೆಂದು ಜೆಸರಾಂತ ಮಹಾಭಾರತವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬೃಹತ್‌ ಗ್ರಂಥ, 
ರಾಮಾಯಣದ ಶ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಗುಣ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ರಾಜಸವನ್ನು 
ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕ್ಷಾತ್ರತೇಜನೇ ಬಲಗೊಂಡು 
ಸಂದರ್ಭವಶಾತ್‌ ಸತ್ತದ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನೊಂದುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ತ್ರೀ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜೀವನ 
ನಾನಾಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಭೀಷ್ಮನಂತಹ ಮಹಾರಥಿಗೆ ಜನ್ಮವಿತ್ತಗಂಗೆ, ಅನಂತರ ಭೀಷ್ಮನ 
ಪ್ರತಿಜ್ಜೆಗೆ, ಇಚಾ ಮರಣಕ್ಕೆ, ಕಾರಣಳಾದ ಸತ್ಯವತೀ ಇವರ ಪ್ರಸ್ತಾಪದ ವಿವರ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಡ. 
ವಂಶೋದ್ಧಾರಕ್ಕೆಂದು ಭೀಷ್ಮನಿಂದ ಅಪಹೃತರಾಗಿ ಬಂದ ಕಾಶಿರಾಜನ ಮೂವರು ಪುತ್ರಿಯರ 
ಜೀವನ ಭಂಗದಿಂದ ಮೊದಲಾಯಿತು ಈ ವಿಸ್ತಾರ ಪುರಾಣ. ಹತಾಶಳಾದ ಅಂಬೆಯ ಪಾತ್ರ 
ದಿಂದಾದ ಪ್ರಸಂಗಗಳೆಷ್ಟು ? ಕಡೆಗೆ ಯಾವ ತೀರ್ಮಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅಂಬೆ ಘೋರಪ್ರತಿಜ್ಜೆಮಾಡಿ 
ಅಗ್ನಿ ಗಾಹುತಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಪರಶುರಾಮನನ್ನು ಕುರಿತು. " ನಿನ್ನಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ನಾನು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇನೆ” ಎಂದಂತೆಯೇ ಮುಂದೆಲ್ಲವೂ ನಡೆದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಸೋಲುವುದಿಲ್ಲ; ಭೀಷ್ಮನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅಂಬೆಯದೂ 
ಗೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಭೀಷ್ಮ ಧರ್ಮರಾಜರಂತಹ ಮಹಾನುಭಾವರಿಂದಲೂ ಸ್ಕಿ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಅಪಕಾರವಾಯಿ 
ತೆಂದರೆ ಇಸ್ಸಿತರರಮಾತನ್ನು ಹೇಳುವುದೇನು ? ಭಾರತದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಅಚಾತುರ್ಯಗಳೇ; ಅನ 
ರಾಧಗಳೇ. ಈ ಪರಿಣಾಮ ಫಲವನ್ನು ಹತಭಾಗಿನಿಯರಾದ ಅಂದಿನ ಸತಿಯರು ಭುಂಜಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅಲ್ಬಾಯುಗಳನ್ನು ಜಾತ್ಯಂಧರನ್ನು ಶಾಸಗ್ರಸ್ಮರನ್ನು, ವರಿಸಿ, ಆ ನಾರಿಯರು 
ಹೇಗೆ ಬಾಳಿದರೋ ? ಅಂಬಿಕೆ ಅಂಬಾಲಿಕೆಯರ ಅವಸ್ಥೆಯೇನು? ಸಂತತಿಗಾಗಿ ಧರ್ಮವಿರುದ್ಲ 
ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಆ ಭೀರುಗಳೇನಾದರೋ ? ಆ ಮುಂದೆ ಅವರ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲ. ಆ ಮಕ್ಕ 
ಳನ್ನು ಹಡೆದು ಆ ಭಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರೆಷ್ಟು ಸಂತೋಷಪಟ್ಟರೋ? 

ಶಾಪಗ್ರಸ್ತನಾದ ಪಾಂಡುವಿನ ಪತ್ನಿಯರ ಮಾತು. ಮಾದ್ರಿಯು ಎಂತಹ ಪ್ರೇಮ 
ಮುಗ್ದೆ ? ಎಳೆ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸವತಿಯ ಮಡಿಲಿಗೆ ಹಾಕಿ, ಚಿತೆಯೇರಿದ ಆ ಸರಳಜೀವಿಗೆ ದೊರೆತ 
ನ್ನಾಯಪೇನು? ಶಾಪವು *ೆವಿ ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಧ ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ವಿಷಪರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿ ಕಾಮವು 
ಈ ದಂಪತಿಗಳ ಜೀವನಗಳನ್ನು ಕಬಳಿಸಿತು- ಆ ಮುಂದೆ ದಿಕ್ಫು ಕಾಣದೆ, ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡು, ದಾಯಾದಿಗಳ ಮನೆಬಾಗಿಲಿಗೆ ಬಂದ ಕುಂತೀದೇವಿಯ ಕಥೆ. ಆಕೆಯೂ ರಾಜಪುತ್ರಿ, 
ರಾಜಪಶ್ಚಿ. ಪಶಿ ಇದ್ದಾಗ ಆತನಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಲಭಿಸಜೇಕಾಗಿದ್ದ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
ವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಡಿ, ಕಡೆಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಂದಲೂ ದೂರವಾಗಿ, ಇರುವುದಕ್ಕೆ ನೆಲೆ ಇಲ್ಲದೆ, 
ಪರಗೃಹವಾಸ್ಕ ಸರಾನ್ನಗಳಿಂದ ಬದುಕು ಸಾಗಿಸಿದ ಕುಂತಿಯ ಪಾಡನ್ನು ಬಗೆದಕೆ ಇದು ಶತ್ರು 
ಗಳಿಗೂ ಬೇಡ ಎಂದನಿಸದೇ? ಭೀಮಾರ್ಜುನರಂತಹ ವೀರರ ಮಾತೆಗೆ, ಧರ್ಮರಾಜನಂತಹ 
ರಾಜರ್ಹಿಯ ಪೂಜ್ಯಮಾತೆಗೇ ಈ ದುರವಸ್ಥೆ ? ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ದುಃಖಾವಸ್ಥೆ ಕರ್ಣನ 
ವಿಯೋಗ; ಆ ರಹಸ್ಯ; ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೆಸಗುವ ಉಪಾಯ; ಈ ಇಂದ್ರಜಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ಕಾಣದೆ ಕಂಗೆಟ್ಟು ಪರಿತನಿಸಿದ ಕುಂತಿಗೆ ಯಾರನ್ನು ಹೋಲಿಸುವುದು ? 

ತ ಡಿ ಸ ಬರುತ್ತದಿ. 

ಕುಂತಿ ರ್ಕೊಾರ ಮಾತು ಬಂದಾಗ ಹಿಂದೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ರುತ್ತದೆ 
ಕರ್ಣನ ಸಾಕುತಾಯಿ ರಾಧೆ. ಕುಂಕಿ ಒಂದು ಸಲವಾದರೂ ಆ ಮಗುವನ್ನು ಬತ್ತಿ ಸ 
ತೊಟ್ಟಿಲು ತೂಗಲಿಲ್ಲ. ಕರ್ಣನಿಗೆ ಕುಂತಿಯಮಗನೆಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಕಡೆಯನರೆಗೆಲ್ಲಿಯೂ ಬ 


ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ್‌ 


ಲಿಲ್ಲ. «ರಾಧೇಯ? ನೆಂಜೇ ಹೆಸರುಗೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಸೂತಪುತ್ರ? ಎಂದನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಮನಸ್ಸು ಹಿಂಜರಿದರೂ, “ ರಾಧೇಯ '' ನೆಂದಾಗ' ಕರ್ಣನು ಅಭಿಮಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದ! ಕರ್ಣನು 
ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಾಗ ಸ್ವಂತತಾಯಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರಾಧೆಯು ಗೋಳಾಡಿರಬೇಕು. ಅವನ 
ಆಯುಷ್ಯಕಾಲದ “ನಪುಗಳೆಲ್ಲಾ ರಾಧೆಯಪಾಲಿಗಿದ್ದು, ಜನ್ಮಾವಧಿ, ಆ ನಿರಪರಾಧಿಯು 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು, 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಹಾಪಾತ್ರ ಗಾಂಧಾರಿ. ಈಕೆಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವಾಗ ನಮಗಾಗುವ 
ಪೂಜ್ಯಭಾವ ಒಂದು ಆವೇಗವಾಗಿ "" ಇಂತಹೆ ತಪಸ್ವಿನಿಗೆ ಈ ಸಂಸಾರ ದುಃಖವು ಪುರಸ್ಕಾರ 
ಸುತ ತೋರಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆಕೆಯು ಚಿರಕನ್ಯೆ ಯ! ಇದ್ದಿ ದ್ದ ರೈ ಇಲ್ಲ ಅಪುತ್ರ ತಸ್‌ 
ಗಿಯೇ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ಎಂತಹ ಪರಿಣಾಮವಾಗಒಹುದಾಗಿತ್ತೊ 1 “ಜಾತ ಂಧನಿಗೆ” ಇಂತಹ 
ಸತ್ಸತಿಯೇ ] ಶೆತಪುತ್ರ ವತಿಯಾಗಿ ಆ ಗಾಂಧಾರಿಯು ಅನುಭವಿಸಿದ ಸಂಕಟ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಅಡು ಪ್ರಿ ತಿಯೋ ದುಷ್ಟರೆನಿಸಿದ ಪುತ್ರರ ದೌರ್ಜನ್ಯ ಕ್ಕೆ, ಅಸಕೀರ್ತಿಗೆ, ಆಕೆಯ ಮನವೆಷ್ಟು 
ಯಾತನೆಗೊಂಡಿರಬಹುದು ! ಆಕೆಯು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿ ದರೂ ಹತೋಕ್ತಿಗಳು ಆ ಮಕ್ಕ ೪ 
ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸಿದುವು. ದ್ರೌಪದಿಮ ಮಾನಭಂಗದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಾರಿಯ 
ನಡುಗಿಹೋದಳು. ಈ ಅನರ್ಥಗಳಿಂದ ಉದ್ಧಾ ರವಾಗಲು ಪತಿಯನ್ನು ಬಲಾತೃರಿಸಿದಳು. ಸತಿಯ 
ಮಾತಿಗೆ ತನ್ನಿಚ್ಗೆ ಓಯನ್ನೂ ಬೆರೆಸಿ ಅಂಧ ನೃ ಸತಿಯು ಸೊಸೆಯಾದ ದ್ರೌಪತಿಯನ್ನು ಸಂತವಿಸ್ಕಿ ವರ 
ಗಳನ್ನ ತ್ತು ಜುಟ್ಟು ದುರ್ಯೋಧಕನೂ ಬಿದ್ದ ಮೇಲೆ, ಗಾಂಧಾರಿಯ ಪುತ್ರಶೋಕ ಬಹು 
ಕ್ಷರುಣಾಜಧಕವಾಗಿದೆ. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ವೀರ ತಪಸ್ವಿನಿಯು ಸತಿಯನ್ನು ಸಂತೈಸ ಸುತ್ತಾಳೆ. 
ಆಜನ್ಮ ದುಃ ಖಿಗಳಾದ ಕುಂತೀ ಗಾಂಧಾರಿಯರು ಅವರ ಸೂ ಯಜ ದಲ್ಲಾ ರ್ಜಿಸಿದ ಪ್ರಣ್ನವ 
ನ್ನ್ನ ಲ್ಲಾ ಭದ್ರಪಡಿಸಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ದಾನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸದುದ್ದೆ ಶನಿಲ್ಲಜಿ 4 ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 
ತ ದುಃ ಖಾತಿರೇಕದಿಂದ ಅವರೇನಾದರೂ 31. ರೆ ಜಗದಿ ನಾಶವೇ ಸ ಬಿಡು 
ತ್ತಿತ್ತು, ಶಾಂತಂ ಪಾಪಂ. ಹಾಗಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಒಂದು ಸ ಸರಮಾನುಗ್ರಹನೆಂದು ಅವರಿಗೆ 
ಕೈಮುಗಿದು ಮುಂದೆ ಸಾಗೋಣ್ಮ 
ಯಾರಿಂದ ಭಾರತವು !" ವೀರಗಾಥಾ'' ಎಂದು ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಯಿತೋ ಅವರನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸುವಾಗ ವೀರಶಕ್ಕಿ ಸ ಸರೂಪಿಣಿಯಾದ ಅಬಲೆಯೊಬ್ಬಳು ರೋಷ ದುಃಖ ಸಂತಪ ಸ್ತವದನೆ 
ಸ ಮುಂಜಿಬರುತ್ತಾಳೆ” ಆ ದ್ರುಪದ ನಂದನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡಲು ನಮಗೆ 
ರಾ ಯಾವುದು ಅಸಹಜವೋ, ಯಾವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೊ, ಅದೆಲ್ಲ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಜವೂ, ಸಾಧ್ಯವೂ, ಆಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಪತಿಯನ್ನು ಕೈಹಿಡಿದು ನಂಬಿಸಿ ಮೆಚ್ಚಿಸಿ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಜ್‌ ದುಸ್ತರವಾಗಿ ದುಃ ಖಮೂಲವಾಗಿದೆ ಶ್ರೀಜನ್ಮ. ಇನ್ನು ಐದ್‌ ಮಂದಿಯನ್ನು 
ೂಂಡ್ಕು ಅನಕೊಂದಿಗೆ ಬಾಳು ಸಾಗಿಸುವುದನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಯಾರಿಗೆ ಭಯವಾ 
ಗುಪ್ಪದಲ್ಲ. ಸತ್ವದಿಂದಲೇ ಜೀವನವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದು £ ರಾಮಾಯಣಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಇಲ್ಲಿ ಕ್ಪಾತ್ರಬಲವೇ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದ ಕೆ. ದ್ರೌಪದಿಗೆ ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಬಂದ ವಿಸತ್ತುಗಳಿಂದ 
ಪಾರಾಗಲು ಉಪಾಯವಿರರಿಲ್ಲ. ಆಕೆಯು ಸ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಆತ ಒರಕ್ಷಣೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ 


ಪ್ರಸಂಗಗಳೂ ಬಂದಿವೆ, ಕಾಲಶಕಿ ಕಿಯನ್ನು ಅನುಸರಸುವುದಕ್ಕಿ ಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿ 

ಸವರ ಪಾತ್ರ ದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ತ್ತ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ದ್‌ ಸದಿಯು ಎಷ್ಟು ಸಲ "ಕ್ಕ ಳು 
0 ಕ್ಸ ವಿಟ್ಟ ರೆ ಬಿಧು. ಷ್‌ ಬೆರಳಾದರೂ. 1 ದಿ 

ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕ್ಕು ಅದೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಇಷ್ಟ ಜು. 


ನಿಸರೀತ ಘಟನೆಗಳಾಗಿಹೋದ 
ನಗುವುದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟ ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅದರಿಂದ ಸ ನು 


ಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಯಿತು... ಆಕೆಯ ಸೌಮ್ಯಾಕೃತಿ 
ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ “ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಹಟಯೋಗಿಕಿಮಾಗ್ಮಿ ರಣಚಂಡಿಯಾಗಿ, ಕಾಣಿಸ ಸುತ್ತಾ*ೆ, 


2 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹ ಹ ಅಷ್ಟೇ ತ ಭಂಡ, ಸಸ್ಯ ತಾಳಿದವಳು. ಅಷ್ಟೇ ಸರಿಶುದ್ಧೆ ; ಕೆರಳಿದಾಗಲೂ 
ಬ್ರ ಧಾನಲದ ಪ್ರಳಯ ಭೀಕರೆಯಾಗಿ ಲೋಕವನ್ನೇ ದಹಿಸಿಬಿಡುವಂತೆ 
ಸ್ರಿ ಬೀರುತ್ತಾಳೆ. ಆಕೆಗಾದ ಪರಿಭವಗಳು ಮನುಷ ಬಮಾತ್ರರು ತಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವಂತಹುವೆ? 
ಸ ವಿಸತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ಸಿತ್ತ ಭರಾಜರೂ ಒಬ್ಬಿ ಬಬ್ಬರೇ, ಸಭಾಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಕೀಚಕನು ಕಾಲಿನಿಂಜೊಜಿದಾಗ. `ಸೂರ್ಯಜೀವ. ಭರ ಪತಿಗಳಿದ್ದರೂ ದೈವ 
ಸಹಾಯ ಸ ಶಕ್ತಿಯೇ, ಆಕೆಗಿದ್ದ ರಕ್ಷಣೆ. ಕಾಲಿಟ್ಟ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅಸಮಾನ್ಯ ದುಃಖ, 
ಈ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹ್‌ ಹೋರಾಡುತ್ತಾ ಆದ್ರೌ ಸಬು ಹೇಗೆ. ದಿನಗಳನ್ನು ಕಳೆದಳೋ? 
ಆಕೆಯ ಪ್ರಲಾಪಕ್ಕೆ ಅರಣ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ ತಿದ್ದ ಸನಿಯನ್ನ್ನಿತ್ತು ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಸಿದುವು. ಆಕೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ” ಕೊಡಲು "ಜಾರೂ ಸಮರ್ಥರಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯು ಇ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರೆ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಅರ್ಹವಾದೀತು? ಚ 
ಇನ್ನೆರಡು ಮುಖ್ಯಪಾತ್ರಗಳು ಮ್ಮ ಅಭಿಮಾನ, ಅನುಕಂಪಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ ನ ತಂಗಿ ಸುಭದ್ರ. ಆರ್ಜುನನಂತಹ ನೀರಾಗ್ರ ಣಿಯು ಆ ಭಾಮಿನಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಕಪಟಿಸನಾ ಸ ಮಾಡಾ ಈಕೆಗಾದರೂ ದ ನ್ಯಾಯವೇನು ? ""ತಿಯೊಡನೆ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡು, ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಾ ದರೂ ವಾಸಮಾಡುವ ಬಯಕೆ ಆಕೆಗಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು. ಮಗನ ಲಾಲನೆ ಪಾಲನೆಗಳಿಗಾಗಿ, ಸುಭದ್ರೆ ತವರುಮನೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಇರಬೇಕಾಯಿತು. ಪತಿಯ ಮುಖದರ್ಶನ ಎಷ್ಟು ತಿಂಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ 
ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಬ ಸಲ್ಕ ಆಗುತ್ತಿತ್ತೋ? ಈ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಬೇಡ. 
ತ್‌ ಮಹಾನರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೆಯ ದುಃಖಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಭಯು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ವೀರ ಅಭಿಮನ್ಯುವು ಇನ್ನೂ ತಾರುಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಟ್ಟಿದ್ದ ನೋ ಇಲ್ಲವೋ; 
ಎಳೆತನನಿನ್ನೂ ದಾಟರಲಿಲ್ಲ,.. ಸುಭದ್ರೆಯ ಏಕಮಾತ್ರ " ಸುಖಾಧಾರವಾಗಿದ್ದ, ಆ ಜೀವದ 
ಬೆಳಕು ನಂದಿಹೋಯಿತು. ನ ಗಯಿತು. ಅರ್ಜುನನು ಯಾವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನೇ 
ಮಾಡಿರಲಿ, ಯಾವ ಪ್ರತೀಕಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಿರಲಿ, ಸುಭದ್ರೆಗೆ ಅದರಿಂದ ದುಃ ಹೂಡ ಶಮನ 
ವಾಯಿತೇ? ಅಂತಹ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನಾದರೂ ಯಾರು ಬಲ್ಲರು! 
ಆಗ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮಂದಹಾಸೆ ವನ್ನು ಬೀರಿದನಂತೆ! ಇದು ಕೃಷ್ಣನಿಗಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾರಿಗಾದರೂ 
ಸಾಧ್ಯ “ನೇ? "ಃ ವಿಚಿತ್ರವೇನೆಂದು ಕ ಷ್ದ ಸ್ಸನಿಂದಲೇ ತ ಡಕ 
"" ವೀರಪತ್ತ್ಪೀ, 02. “ನೀರಸೊಃ ವೀರಬಾಂಧವಾ 
ಮಾಶುಚಃ ತನಯಂ ಭದ್ರೇ! ಗತಸ್ಸ ಪರಮಾಗತಿಂ 


ಶುದ ಕೃತ್ರಿಯಸಾಧಿಕಾಂಕ್ರಿತಂ ಖೆ 
ದಸ ನೀನು ವೀರಪುತಿ, ಬಲರಾಮನಂತಹ ವೀರನ ಸೋದರಿ, ಅರ್ಜುನರಂತಹ 
ನೀರನ ಪ ನೀರ ಅಭಿಮನ್ಯು ವಿಗೆ ಜನ್ಮವಿತ್ತ ನೀರಮಾತೆ ಇಂತಹ ಮಹಿಮಾಶ್ವಿತೆಯಾದ 


ನೀನು ಡು ನಿನ್ಸ ಮಗನಿಗೆ. ಸದ್ಗ ತಿಯು ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಶೋಕಿಸುವ ಸಮಯ 
ವಲ್ಲ. ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಮನಃ ಪೂರಕ ಅಫೇಕ್ಷಿಸುವಂತಹ ಸಾವು ವೀರ ಅಭಿಮನ್ಯುವಿಗೆ ಬಂದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇದು ಆನಂದದ ಸಮಯ'' ಕ್ಭ ಷ್ಜ ನು ತಂಗಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಸಮಾಧಾನವಚನಗಳಿವು. 

ಈ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪದಲ್ಲೇ ಇನ್ನೊಂದು ಪ ಉತ್ರ ವನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣುತ್ತೇವೆ. ಉತ್ತರೆ 
ವಿರಾಟರಾಜನ ಎಕಪುತ್ತಿ, ಅಭಿಮನ್ಯುವಿನ ಪ್ರಿ ಬಡುಸತಿ, ಅರ್ಜುನನ ನ್ರಿಯತಿಸ್ಯ, ಅವಳಿನ್ಸೂ 
ಬಾಲೆ. ಪ್ರಸಂಚಾನುಭವಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 'ಕಾಲಾವಕಾಶನಿದ್ದಾ ಗಲೇ ಆ ಸವಿಭಾಳು ದುಃಖ 
ಕೂಪದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಹೋಯಿತು. ಇವರೆಲ್ಲಾ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸವಿದುಜೀನನ್ನು]  ಕಾಲಕೂಟವನ್ನು! 
ಅವರು "ಹುಟ್ಟು “ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಅವರಿಗಾಗಿ ವಿಷಪಾತ್ರೆಗಳು ತುಂಬಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದು ಪ 


ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ಜೀ 


ಸುಭದ್ರಾ ಉತ್ತರೆಯರೂ ಅದನ್ನು ಸೇವಿಸಿ ಮಹರ್ತಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. . ಸುಭದ್ರೆಗೆ ಮಗನಿಲ್ಲ, ಉತ್ತರೆಗೆ ಪತಿಯಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನು ಯಾರು 
ಸಂತೈಸಜೀಶು? ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ದುಃಖಣ್ವಾರೆಯಾನರಿಸಿತು. ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ವಿಚಾ 
ರಿಸುವಂತೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆಗಲೂ ಈ ಅಭಿಮಾನವತಿಯರು ದುಃಖವನ್ನು ನುಂಗಿಕೊಂಡು 
ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ್ನ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಒಬ್ಬರ ಕಣ್ಣನ್ನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಒರಸಿ ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಾಧಾನ ತಂದುಕೊಡಿರಬಹುದು, ಅಲ್ಲಿಗೇ 
ಇವರ ಕಥೆ ಮುಗಿಯಿತೇ? ಇಲ್ಲ. ಉತ್ತರೆ ಆಗ ಗರ್ಭವತಿ, ಕೌರವೇಶ್ವರನ ಮೇಲ್ಮೆಯ 
ಕಾರಣವಿರಿಸಿ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನು ಆ ಗರ್ಭಸ್ಥ ಶಿಶುವಿಗೆ ಬಾಣಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವನು. ಆಗ 
ಉತ್ತರೆಯು ಶ್ರೀಕ್ಕ ಸ್ಲನ ಮರೆಹೊಕ್ಕು ಪಾಂಡವರ ವಂಶವನ್ನುಳಿಸುವಳು. ಪರೀಕ್ಷಿತ್‌ 
ಕುಮಾರನು ಹುಟ್ಟು ವನು. 

ಅದ್ಭುತ ವಿಚಿತ್ರ ಘಟನೆಗಳನೇಕವಾಗಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ರಾಮಾಯಣ, ಭಾರತ 
ಭಾಗವತಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಪತಿವ್ರತೆಯರ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಸಾವಿತ್ರೀ, ಸುಕನ್ಯಾದಿ 
ನಾರಿಯರು ಅಪೂರ್ವ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ, ಅಸಾಧ್ಯ ನಿಜಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಶೌಶ್ವತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಚಾತುರ್ಯಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಉಂಟು, ತಪ್ಪುಗಳು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಯವೊಂದೇ ಗೆಲ್ಲಬೇಕು; ಸುಖವೊಂದೇ ದಕ್ಕ ಬೇಕು; ದುಃಖಾನುಭವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಎಂದು ನಮಗಿಷ್ಟ. ಆದರೆ ಯಾವುದೂ ನಮ್ಮಿಷ್ಟದಂತೆ ನಡೆಯದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಡೆ 
ಯುವುದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದರೆ) ಆಗ ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ಒಂದು ಹಕ್ಕಿದೆ; ಅದೂ ತನ್ನ 
ಇಷ್ಟವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಜೀವನಗಳು ಅದಕೂ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಬೇಕು-- ಎಂಬರಿವು ನಮಗಾಗುವಂತೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ್ತ್ರೀ ಜೀವನ 
ಗಳು ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. ಆಶೆಗಳು ಕಡಮೆಯಾಗಬೇಕು. ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡದಾಗುವುವು. 
ಆಶೆಗಳು ದೊಡ್ಡವಾಗುತ್ತ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇನೂ ಸಾಗದಂತಾಗುವುವು. ನಾವು ಸ್ವಾಧೀನರಾಗಿ 
ಯಾವುದನ್ನು ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಾವು ವಶರಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದನು 
ಆ ಮಹಜ್ಜೀವಿತಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ನಮಗೆ ಕಾಣದ ತಂತ್ರವೊಂದು ಜಗತ್ತನ್ನು ತನ್ಭ ಹಿಡಿತ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಮಾನವ ಜೀವನದ ಮಹಾರಂಗವೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜಗತ್ಪಥೆ 
ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದೆ. ರಾಮಾಯಣ ಭಾರತ ಕಾಲದ ಅನುಭವಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಅಗತ್ಯವಾಗ 
ಬಹುದು, ಹಾಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಲೂ ಇರಬಹುದು. ಹಿಂದಿನವಕೆಸಗಿದ ಮಹಾತಪಸ್ಸು ಇಂದಿನ 
ಜೀವನರಂಗ ಕಲುಹಿತವಾಗದೆ ಸರಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿರುವಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲಿ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದೇ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಜೀವಲೋಕಕ್ಕೇ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಗೀತೋಪದೇಶಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಜಟಾ 
ದಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಕಾವ್ಯಾನಂದದ ಸುಂದರ ಲೋಕವನ್ನು ದರ್ಶಿಸಿ, ಆ ಹರ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗಾದ 
ದುಃಖಭಾರವನ್ನು ಇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ತ 

ಕಾವ್ಯಯುಗ 

ಕಾಳಿದಾಸ್ಕ ಭಾಸ್ಕ| ಶ್ರೀಹರ್ಷ, ಶೂದ್ರಕ್ಕ ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠಗಣದ ಮಹಾಕಪಿಗಳು ಈ 
ಸತ್ತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ ಶಾಶ್ವತವಾದ ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ನಮಗೆ ಅನುಗಜ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ  ಶಕುಂತಲೆ*ಯಾತಹ ಇನ್ನೊಂದು ಸಾತೃವನು ತ್‌ 

ಲ್ನ ಚ್ಮ“ ಕಾವ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ 

ನಾವು ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲ.. ಕಾಳಿದಾಸನು ಜೀವಕಳೆ ತುಂಬಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದೆ. ಕಗತಟೆ ಪುಟವಿಟ 
ಸ್ವರ್ಣ ಪ್ರತಿಮೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಭಾವದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿ ನಮ ಮುಂದಿ ನಿಲು ಳೆ 
ಆರ್ಯರ ನಾಗರೀಕತೆಯು ಹುಷ್ಯಾಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿತು ಸ 


ನಎಂಬಂಶವಿಲ್ಲಿ ಸಹ 

ವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜಸಭೆಗೆ ಬಂದು ' ಪಕಿಯಿಂದ ಹ 
ಷ್‌ ತಿರಸ್ಪತ | ಲ 
್ರ ಳಾದ ಶಕುಂತಲೆ ದುಷ್ಯಂತನ 


೪೮೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅವಹೇಳನವನ್ನು ಸಹಿಸಲಾಗದೆ. "4 ಅನಾರ್ಯ'' ಅಂದ ಮಾತೊಂದು ಸಾಕ್ಕು ಆರ್ಯರ 
ನಾಗರಿಕತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ. ಪತಿಗೃಹಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡುವಾಗ 
ಕಣ್ವರಂತಹ ವಿರಕ್ತರೇ ಸಂಸಾರಿಗಳಂತೆ ನೊಂದು ನುಡಿದ ಮಾತುಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ಸಂಸಾರಿ 
ಗಳಿಗೇ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗನಿಸಬಹುದು? ಶಕುಂತಲೆಯ ಹಖಜು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಗೌತಮಿಯ ಮಾತುಗಳು, ಖುಹಿ ಪುತ್ರರ ಖಂಡಿತೋಕ್ಕಿಗಳು, ಇವು ನಮ್ಮ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಕೆರಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಸಖಿಯರು, ಅದೆಂತಹ ಆಪ್ತತೆ? ಎಂತಹ ಹಿತೈಸಿಗಳಿವರು? ಕಣ್ವರು 
ಶಕುಂತಲೆಗಿತ್ತೆ ಉಪದೇಶವಾದರೋ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಸಂದೇಶ. ಕಾವ್ಯವು ನಮ್ಮ ಕೈಲಿದೆ. ಇಷ್ಟವಾದರೆ 
ಶಕುಂತಲೆಯನ್ರಲ್ಲಿ ದರ್ಶಿಸಬಹುದು. ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 

ಭಾಸಕವಿಯು ರೂಪಿಸಿದ “ ಸ್ವಪ್ನವಾಸವದತ್ತ ೫. ಇದೊಂದು ಅಪೂರ್ವ ರಚನೆ. 
ಪದ್ಮಾವತಿ, ವಾಸವದತ್ತ ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ನಮ್ಮ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಸರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಭಾಸಕವಿ. ಈ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವ ಕೌತುಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು 
ಕಂಡು “ ಸ್ವಪ್ತವಾಸವದತ್ತ'' ಎಂದು ತನ್ನ ಕೃತಿಗೆ ಹೆಸರಿಟ್ಟುತಾನೇ ಕೌತುಕಕ್ಕೆ ವಶನಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವೂ ಭಾಗಿಗಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಕವಿಯು ಇಷ್ಟ ಪಡುತ್ತಾ ಇದನ್ನು « ನೋಡಿ 
ಆನಂದಿಸಿ'' ಎಂದು ನಮ್ಮ ಕೈಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

ರಾಜಕವಿಯಾದ ಹರ್ಷವರ್ಧನನು ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ 
ರೂಪಾಂತರಿಸಿದ " ರತ್ನಾವಳಿ''. ಸಾಗರಿಕ್ಕೆ ವಾಸವದತ್ತ, ಅವರ ಸಖಿಯರು, ಇವರೆಲ್ಲ ನಿಜವಾಗಿ 
ಉಜ್ವಲ ಮಹಿಳಾ ರತ್ನಗಳು; ಪೂರ್ಣ ವಿದ್ಯಾ ವಿನಯ ಸಂಪನ್ನರು. ರಸವಜ್ಜೀವಿಗಳು ; 
ಸ್ವಹಸ್ತದಿಂದ ಚಿತ್ರ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವ ಚಿತ್ರಲೇಖೆಯರು. ಕಾವ್ಯಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ 
ನಾಡುವ ಸಾರ್ಥಕನಾಣಿಯರು, ಗಾನಕಲಾನಿಪುಣರು. ಅರಗಿಳಿಗಳಿಗೆ ಮಾತುಕಲಿಸಿದ 
ಜಾಣೆಯರು. ಅವರ ವಿನೋದ ಲೀಲೆಗಳೆಲ್ಲಾ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮೇಲುಮಟ್ಟದಲ್ಲಿವೆ.. ಗೂಢ 
ಚಾರರ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಗಿಳಿಗಳು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ವನ್ಯ ಮೃಗಗಳು ಪಳಗಿದ್ದ 
ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ, ಕಲಹಂಸಗಳು ರಾಯಭಾರವನ್ನು ವಹಿಸಿದುವಂತೆ |! ಹೆರಿಣಗಳು 
ಕುಶಲವನ್ನು ನಿಚಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದುವಂತೆ! ಎಂತಹ ಸುಂದರ ಸಸ ತುಸ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಅವು ಪತ್ಯಕವಾಗಿದ್ದುವೇನೋ? ಈಗ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿವೆ. 

ಕ ಸಜೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅನರ್ಫ್ಯ ರತ್ನ 13 ಸಿತಸೇನೆ ಶೂದ್ರಕ ಕವಿಗೆ ಯಾವ 
ಅಮೃತ ಘಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿ ವಸಂತಸೇನೆಯ ದರ್ಶನವಾಯಿತೋ ಅದು ಮಹಾ 
ಕೌತುಕ, ಈ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗಿ ತೂಗುವ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಮ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶೂದ್ರಕನ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ವಸಂತಸೇನೆಗೆ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವು ಸಲ್ಲಬೇಕಾಗಿತ್ತೋ ಅದು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬರುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ... ಕವಿಯು ಮಹೋನ್ನತ ನೀಠದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಕಾವ್ನಯುಗದ ಮಹಾ ಕವಿಗಳು ಈ ಸ್ತ್ರೀ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ, ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಹರ್ಷವನ್ನು 
ಬೆರಸಿ: ಮಾನವರ ಉತ್ತಮಾಡರ್ಶಗಳನ್ನು ಕಾಣಲಿತ್ತು, ಉದ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಚು 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿ 
ಅವರು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚಿ ದವರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ನಾಚಿಕೆಗೇಡು, 


ಭಕ್ತಿ ಪಂಥ 
ರಕಿ ವಿರಕ್ಲಿಗಳ ಪರಮಾಶಯವೊಂದೇ ಎಂಬುಜೀ ಭಾರತದ ಮಹಿಳಾವರ್ಗದಿಂದ 


ಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಬಾಳಿದವರು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ 


' ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ಭತ್ತ 


ಒಂದು ಜೀವನಸುಧಾರಣೆಗೆ ಅದರ್ಶರಾದರು. ಆ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಸ ತ 
ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಈರ್ವ ರಾರ್ಪಣ ಮಾಡಿ, ಆತ್ಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ಮೈವಮರಿತು ಮು ಮ ಭಃ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಜನವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ, ರಾಮಾ ನ ಗ 
ಶಬರಿಯಂತಹವರು, ಶ್ರೀ "ಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಗೋಪಿಕೆಯರು, ಇಲ್ಲಿ ರಾಧೆಯ ಹೆಸರು ಚಿರಸ್ಮ 
ಣೀಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿಯೇ" ರಾಧೆಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಧಿಯೋ ಅವಳೇ ಇವಳೋ ಎನ್ನುವಂತೆ 
ಮಾರಾದೇವಿ ಈ ಯುಗದಲ್ಲೇ ಜನ್ಮವೆತ್ತು ಸೂ ನಮ್ಮ ಕಿನಿಗಳನ್ನು ಹೃದಯಗಳನ್ನೂ 
ಹೊಕ್ಕು ನಮ್ಮನ್ನು ಪು ಪುನೀತರನ್ನಾ ಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಳೆ. ಇಸ್ಟೇ ಸಾಕು. 


ಇತಿಹಾಸ ಯುಗ 


ನವಚೈತನ್ಯದಿಂದ, ನಾನಾ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಿಂದ, ಅನೇಕ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಜಗ ಸ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ ಉತ್ಕೃ ಟಾಭಿಲಾಷೆಯಿಂದ, ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಯುಗದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಜನ 
ಜಾ ವನ್ನು ಚ ವಿಜಯವನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುವ. ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದ ಸಾಂಯುಕು 
ತೋರಿದ ಸಾಹಸ್ತ ತ್ಯಾಗ ಯಾವ ಯುಗಕ್ಕೂ ಕಡಮೆಯಾದುದಲ್ಲ” ಜಗದಾಶ ಶೃರ್ಯಕರವಾದ 
ನಿಜಯವನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಜಲ ಕಾರಣವಾವುದು? 

ಈ ಯುಗದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಹಿಳೆಯರ ಜೀವಿತಗಳು ಪ್ರಾತಸ್ಮರಣೀಯವಾಗಿವೆ. ಮಹವ 
ದೀಯರ ಪ್ರವೇಶಕಾಲದಲ್ಲಾದ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ ಹೆಸರುಗಳು ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲೊಂದು ವಿಚಿತ್ರಾವೇಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಚಿತ್ತೂರು ಪದಿ ಸನಿಜಗದೇಕ ಸುಂದರಿ 
ಹ ನೀರಜಸಿಯಾಗಿ « ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಸೌಂದರ್ಯ ವೌ ಶತ್ರುಪೆಂಬ' ಸ ಮಾತಿಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದ್ದಾಳೆ. 
ಸತೀ ಸಂಯುಕ್ತೆ ಪೃಥ್ವಿ (ರಾಜಕ ವೀರಪತ್ನಿ. ಸ್ವಯಂವರ ಸ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯದ ಪರಿಭವಿತೆ, ಮಾನ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ " ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ' ಇನು ಜೀವಗಳನ್ನ ರ್ಥಿಸಿದೆರು. ಬಾಲೆ ಶೃಷ್ಣ ಕುವರಿ 
ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ತಪ್ಪಿಗೆ ವಿಷಪ್ರಾಶನ ಮಾಡಿ ವಂಶಗೌರವವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 
ಎಂತಹ ಕರುಣಾಜನಕ ಚಿತ್ರವದು? ವೀರ ಪ್ರತಾನಸಿಂಹನ ಮದದಿ "ಅತನ ಮಗಳು 
ಇರುವುದಕ್ಕೆನೆರಳಿಲ್ಲದೆ, ತಿನ್ನಲು ಆಹಾರವಿಲ್ಲದೆ, ಕಾಡುಮೇಡುಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಟ್ಟ ಗುಡ್ಡಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆದು, 
ಕರಗಿ ಕೊರಗಿ, 'ಕೃಶರಾಗಿ' ಬಲಿಯಾದರು. ತ್ಯಾಗದ ಸರಮಾನದಧಿಗೆ" ಉದಾಹರಣೆಯಾದ 
ಇಂತಹ ಜೀವಗಳು ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಬೇಕು. ರಾಜ್ಯ ಸೂತ ಶ್ರಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಆಂಗ್ಲರನ್ನು ಭಯಚಕಿತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ "ಯಾನಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿಬಾಯಿ ಕಡೆಯನಕೆಗೆ ಹೋರಾಡಿ 
ವೀರಸಂಥದ ಸರಮ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾ ಭೆ ಕಿತೂ€ ರು ಚನ್ನಮ್ಮನ ಸ್ಟೆ ಸ್ಥ ರ್ಯ ಸಾಹಸ 
ಗಳೂ ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ಎದ್ದುಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ವಿಜಯನಗರದ ರಾಜಸ್ತಿ ಜು ಎಂತಹ 
ವಿದುಷಿ? ಕಾವ್ಯ ರಸಾಮೃತ--" ಮಧುರಾ ವಿಜಯ' ಕರುಣಿಸಿದ ಧನ್ಯ ತಮೆ. ಹೊಯಿಂಸ 
ಳೇಶ್ವರನ ಪಟ್ಟಿ ದರಸಿ ಶಾಂತಲಾದೇವಿ ಎಂತಹ ಕಲಾವಿದೆ?) ಇವರನು ಸ್ಮರಿಸಿ ನಾವೆಷ್ಟು 
ಹೆಮ್ಮೆಪಟ್ಟ ರೂ ಸಾಲದು, ಇವರೆಲ್ಲ ಮಹಾ ತ್ಯಾಗಜೀವಿಗಳು. ವೀರಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿ 
ದವರು, “ಡ್ಲಾನಸೆಂಪತ್ತ ನ್ನ್ನಾ ರ್ಜಿಸಿದವರು, ಕಲಾಭಿಮಾನದ ಸ ಸ್ವರ್ಗಸುಖವನ್ನು ಸೌಡವರು. 
ದೇಶಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಸತ್ತ ಪ್ರತಿಷ್ಟೆ ಗೆ ಜೀವಿತಗಳನ್ನು ಮುಡಿಪಾಗಿಟ್ಟು ಶಿಮೃತತ್ವ ವನ್ನು. ಪಡೆದವರು 
ದೈವಭಕ್ತರು, ಸರಮ ನಿಷ್ಠರು, ಜನ್ಮಭೂಮಿಯ ಧನ್ಯತೆಗೆ ಕಾರಣರಾದವರು. 

ಈ ಶತಮಾನದ ಸ್ವಾತಂತೊ ಶ್ರ್ಯೀದ್ಯಮದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸಾಹಸ್ತ 
ತ್ಯಾಗ ಅದ್ಭುತವಾದುದು. ಅವರು ಸಹಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯವೆಲ್ಲಿ? ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತನನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ಅನೇಕ ಸುವುದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಕಂಡ, ನ್ನ "ಣುತ್ತಿ ರುವ 


ಅವರ ಸ್ಟಾ ರ್ಥ 
ಸುಖಲೋಲುಪರಾಗಿದ್ದ. ದ್ದರೆ 


ಕ್ಕಾದರೂ ಬಲವೆಲ್ಲ) "ನಾವು 


ಪ್ರಭಾನಯುತವಾದ ಕೆಲವು ಹೆಸರುಗಳು 


೪೯೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅಭಿಮಾನಾಸ್ಪದವಾಗಿವೆ, . ನವಶಕ್ತಿಯ, ನವಸುಧಾರಣೆಯ, ಕರ್ತವ ಪಥದಲ್ಲಿ ನಡೆದು 
ದೇಶವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆದ ಸರೋಜಿನೀಜೀವಿ, ನಿಜಯಲಕ್ಷಿ ಒಟ ಪಂಡಿತ್‌ 
ಇವರು ನಮ್ಮವರು, ಇವರೆಂತಹ ವಾಗಿ ಮಗಳು) ಎಂತಹ ಪ್ರತಿಭಾ ಸಂಪಕ್ಸೆ ರು? ಹಿಂದಿ 
ನವರೆಸಗಿದ್ದ ಯೋಗಜೀವನ, ಆ ತ್ಯಾಗ “ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗೆ ತ ಕಸ 101. ಈ ಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವೆತ್ತ ಮಹಾಸತಿ, : ಪವಿತ್ರತೆಗೆ ಏಕೈಕ ಸಾಕ್ಷಿ, ಇವರನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಸಾಕು. 
ಹಿಂದಿನವರ ಬಾಳಿನ ಒರಿಮೆಯನ್ನು, ನಾವು ಭಾವಿಸಬಲ್ಲೆವು. ಕುಟುಂಬಗಳೇ ಸರ್ವ 
ಸ್ವವನ್ನೂ ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಕೆಲವು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ಮುಂದಿವೆ. ನೆಹರೂ 
ಸಾ ಚಿತ್ತರಂಜನ ದಾಸರ ಕುಟುಂಬ, ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸೆ ಸೇವಾಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಒಂದು 
ನಾಲಿಗೆಯು ಸಾಲದು. ಇಂದಿಗೂ ರಾಜಕುಮಾರಿ ಅಮೃತಕಾಂ, ಕಮಲಾದೇವಿ, ಸುಶೀಲಾ 
ನಾಯರ" ಇವರ ಕರ್ತವ್ಯದ ಚಟುವಟಓಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
ಆರ್ಯರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ “ದವ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದುದು. 
ಸ್ತೀ ಜಗಕ್ಕ್ಯೇ ಲದಿಶಕ್ತಿ ಜ್ಲಾ ನದಾತ್ರೆ ಅನ್ನ ದಾತ್ಮೆ ಭಾಗ್ಯ ದೇವತೆ ಸೌಂದರ್ಯ ದಧಿದೇವತೆ, 
ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲಾ “ಆಕೆಯೇ; ಸಹಸಾ, ಫಳ ಕ್ಷಮಾ ತ ಜ್ನಾನ 
ಭಕ್ತಿ, ಪ್ರೇಮಾ ಸ್ವಾನ ಗುಣವಾಚಕಗಳೆಲ್ಲಾ ಸ್ತ್ರೀ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪಗಳು, ನಮ್ಮ ೫... 
ಕೆಲ್ಲ ತ ದೈವಿಕ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿ `'`ನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದಾರೆ, ಆರ 
ಮರ್ಯಾ ಜಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸನ್ಯಾಸಿಗಿರುವ ಪೊಜ್ಯಸ್ಥಾನ ಯಂಗ ಇಲ್ಲ, ದೈವವನ್ನು ಳಿದು ಇನ್ನಾರಿಗೂ 
ಮಣಿಯದ ಸನ್ಯಾ ಸಿಯು ತಾಯಿಯನ್ನು ಕಂಡರೆ ಮೊದಲು ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ಪ್ರಣಾಮ 
ವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಆದ್ಯ ೦ತ ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣವಾದ ಭಾರತ ಮಹಿಳಾ ಗಣದ ಕೀರ್ತಿಯು 
ವಿಶ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಆಶ ರ್ಯವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದಾಗಿದೆ. ಅವರಾದರ್ಶಗಳು ಆದರಣೀಯವಾಗಿ 
ಅನುಸರಣೆಗೆ ಬಂ ದುಜಿಟ್ಟಿದೆ. ಅವರ ಧರ್ಮಕರ್ಮ ನಿಯಮಗಳು ಅನಂತ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಅರ್ಹವಾದ ಸಾಧನಗಳು. ಅವರ ಪರಮಾಶಯಗಳಾದರೋ ವಿಶ್ವಕ್ಕೇ ಪರಮಾನು 
ಗ್ರಹಗಳಾಗಿವೆ. 


__. ತಿರುಮಲೆ ರಾಜಮ್ಮ. 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ 


೧. ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸಂಪೆ ಕ್ರ)ದಾಯ 


ಸಮಾರು ೫೦ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 

ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತಪ್ಪು ಭಾವನೆಗಳು ಹರಡಿದ್ದ ವು. ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತು 
ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿ (ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ನಂಬಿಕೆ. ಆದರೆ 
೧೮೩೪ರಲ್ಲಿ ಬಜ್‌ ತಗ್ಗಿ ಮಾನಸಾರ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದನ್ನು (18111807101) ಸಂಪಾದಿಸಿ ಅದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು 
ಪ್ರ ಕಟಸಿದರು. ಮಾನಸಾರದ ಅನೇಕ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಕ 
ಸೇರಿದ ಅನೇಕ ಉಪಯುಕ್ತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 1: ಹೊರಗೆಡವಿದವರು. ಜೀ ಜಾ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದ ಡಾ|| ಪಿ. ಕೆ. ಆಚಾರ್ಯರವರು. 

ವ್ರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಮಾನಸಾರ ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತೊ ನಮಗೆ ಅದು ನಿಖರವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. ಮಾನಸಾರ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಮಾನ 
ಸಾರವೆಂದರೆ "ಅಳತೆಯ ತಿರುಳು' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. (13861106 0 ೫11೧೩50176 
11601) ಅದು ಗ್ರಂಥಕರ್ತನ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಳತೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಟರ 4 0 ॥/5) ಹೆಚ್ಚು ಪಾ ತಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟ ಸ್ವರುವುದು ಸಹಜ. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಸ್‌ ಮತ್ತು ಕೋಂಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಂತೆ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ' 
ವಿತ್ತೆಂದು 2.24... ಖಚಿತಪಡಿಸಿತು. ಮಾನಸಾರವಲ್ಲದೆ ಜೂ ಮಾನಸೋಲ್ಲಾಸ 
ಅಭಿಲಸಿತಾರ್ಥ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಸನತ್ಯುಮಾರವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರ, ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೊತ್ತರ ಮೊದ 
ಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಪುರಾಣಗಳು, ಆಗಮಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


೨. ಭಾರತೀಯ ಶಿಲ್ಪ ತ್ಳ್ಯೂ ಪಂಾಶಿ ತ_ಮಾತ್ಯ ಶಿಲ್ಪ ಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೆ [ತ್ಯಾಸ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನ ಪ್ರಕಾರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವು ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ನಾಸು ಶಿಲ್ಪ ವೆಂದರೆ ಕಟ ಡಗಳನ್ನು” ಕಟ್ಟು ವಿಕೆ. ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳು ದೇವಾಲಯ 
ಗಳಾಗಿರಬಹುದ್ಕು (16111008), ತೆ ಗ! ಸಹಗಳಾಗಿರಬಹುದು (10816671181) 
ಜಂ ಶಾ ಜಾವಾ ಕಿ ಪಾ ತ ತ ದ ದಾದ ಸ... 
1. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯರಂತೆ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳು 
ತಂದೆಯಿಂದ ಸ ತಿಳಿಯುತ್ತ ದ್ದು ದರಿಂದ, ಅಂತಹ ಅವಿದ್ಯಾ ವಂತರಾದ ಶಿಲ್ಪಿ ಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ರಯುಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಳಿ ೦ತ ೨೫ ವರ್ಷ ಭಷ ವಿಟ್ರೂ ವಿಯಸ್‌ 
ವನು ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ೦ಥವನ್ನು ರ ತ್ತರ 
ಗ್ರ ಚಿಸಿದನು. ಜು ವಿಯಸ್‌ ಒಬ್ಬ ರೋರ್ಮ ಶಿಲ್ಪಿ. 
ವಿಟ್ರೂನಿಯಸ್‌ ನಿದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೮೬ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಪ ಡುತ “ಎಲ್ಲಿಂದ ಶ್ಚ 
ತನಕ ೪೨ ಮುದ್ರಾವರ್ತನೆಗಳು ಕ್‌ೆ ಎಲ್ಲಾ "ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಟವಾದುವು ಜು 
೧೧ ಇಟಾಲಿರ್ಯ ಭಾಷೆ ೨ ಸ್ಟಾನಿಷೆ ಭಾಷೆ, ೬ ಫ್ರೆಂಚ್‌, ಲ ಜರ್ನು೯, ೨ ಇಂಗ್ಲಿಷ. ಇಡ” 


ಮಾನಸಾರಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ನಿಟ್ಟೂನಿಯಸ್‌ 
ತಶ್ರವನಿಯಸ್‌ ಬರೆದ ಗ್ರ ೦ ಕ್ಕೂ 
ಡಾ| ಪಿ. ಕೆ. ಅಡಾರ್ಯರು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸ ಸ್ಯ ತ್ಯಾಗ ಜನ ಬಂ 





೪೯೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಅಥವಾ ಕೋಟಿ ಕೊತ್ತಲುಗಳಾಗಿರಬಹುದು (11111871), ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸಟ್ಟ ಣಗಳ 
ರಿರ್ಮಾಣ, ತೋಟಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ, ರಸ್ತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಭಾವಿ, ಕಾಲುವೆ, 
ಕೆರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯಿಸುವುದು, ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಮಂಚ, ಸಿಂಹಾಸನ, ಮೊದಲಾದ 
ಮರಗೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು, ತೋಳು ಶಲೆ ಕೈ ಕಾಲುಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಆಭರಣಗಳ 
ತಯಾರಿಕೆ. 

ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪವೂ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ (81700687) ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತು ಬೇರೆ ಪಗಳ ಶಿಲ್ಪ ಬೇರೆ ೧೪೫೬೩೪) ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ದೇವರ `ಸುತ್ತು ಇತರರ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತುವುದ್ಕು 
ಪ್ರಾಣಿಗ ಛ್‌ ಪಕ್ಷಿಗಳ ಆಕ್ಕ ತಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದು. ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದ ಒಂದು ಅಂಗ, ಇಸ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲಜಿ ಭೂಮಿಯ ಪರೀಕ್ಷೆ (7೪420 0? 5011), ಕಟ್ಟ ಡನನ್ನು' ಕಟ್ಟುವ ಮೊದಲು ನಿವೇಶೆನ 
ವನ್ನು ಆರಿಸುವುದು ಇವೇ. ಮೊದಲಾದುವು ವಾಸ್ತುಶಿಲ ಕ್ಸೇಕೆ ಸೇರಿವೆ. 


೩. ನಾಗರ, ವೇಸರ ಮತ್ತು ದಾ )ವಿಡ 


ಮಾನಸಾರ ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಮುಖ್ಯ ಮೂರು ರೀತಿಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಕಾಮಿಕಾಗನು ಮತ್ತು ಸುಪ ಪ್ರಭೇದಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮೂರು ರೀತಿ (€॥]16) 
ಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. `ಶ್ರಿವುಗಳೇ ನಾಗರ, ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ವೇಸರ, ನಾಗರ 
ನಮೂನೆಯ ಕಟ್ಟಿ ಗಳು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ನೀವಾಲಯುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಾಧಪಟ್ಟು ದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು, ಒರಿಸ್ಸಾ ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ಭುವನೇಶ್ವರ, ಮಧ್ಯ ಇಂಡಿಯದ ಾಜಗಳೂ ರಾಜಪುತ್ರ 
ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಗರ ಗವ ನಾಗರ ನಮೂನಕೆಗೆ ಸೇರಿದುವು. ಈ ಚ 
ಲಯಗಳ ನರವು ಒಳಬಾಗುಳ್ಳೆ (17711113681) ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ ವಾಗಿ ದ್ರಾವಿಡ ಅತತ ಶಿಖರವು ಅಡ್ಡಡ್ಡ ವಾದ ಹಂತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ, ಹಿರಮಿಡ್ಡಿ ` 
ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಪಲ್ಲವರ ಮತ್ತು ಜೋಳರ ಜೀವಾಲಯಗಳ ಶಿಖರಗಳು ದ್ರಾವಿಡ 
ಜಯ ಮುಖ್ಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ವೇಸರ ಕಟ್ಟ ಡದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು 
ಅಷ, ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಮಾನಸಾರದಲ್ಲಿ ವೇಸರ ಕಟ್ಟಿ ಡವ ಗುಂಡಾದ ಆಕ್ಫ ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ನಾಗರ ಇವೆರಡು ರೀತಿಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಡಿ ರ ಕಟ್ಟಡಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು "ತನ್ನದೇ ಆದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಇದರಿಂದ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಚಾಲುಕ್ಕರ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಾಗರ ಮತ್ತು ದ್ರಾ ವಿಡ ತಿಗಳ 'ಮಿಳಿತವಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಷ 


ವೇಸರವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಳೂ, ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ ತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದ್ದೆ ವಾಸ್ಮು ಶಿಲ್ಪ 


ಹರಪ್ಪಾ ಮತ್ತು ವಮೊಹೆಂಜೂದರೂ ಮೊದಲಾದ ಸಿಂಧೂನದಿ ಬಯಲಿನ ಪುರಾತನ 
ಪಟ್ಟಣಗಳು ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಆದಿಯನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೫೦೦- ೧೫೦೦ಕ್ಕೆ ಒಯ್ದಿವೆ. 
ಸಿಂಧೂನದಿ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ನಾಗರೀಕ ಕತೆ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ "ಭಾರತೀಯ 


ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಚರಿತ್ರೆ ವಾರ್ಯರ ಕಾಲದಿಂದ ಸ್‌ ತ್ತು. 
ಈ ಪಟ್ಟಿ ರಾಗಳ ಕಟ,ಡಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟ ಇಟ್ಟಿಗೆ, “ಮುರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು 


ಅತ್ಯಂತ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತಿತ್ತೆ "ದು ಡೇಳಬಹುದು. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಬಿ ೧ಗಿ 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಆಕ 


ಮಳೆ ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ಕಾಡುಗಳಿಗೆ ಅಭಾವವಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೊಹೆಂಜೂದರೂ ಪಟ್ಟಣವು ತನ್ನ 
ವಿಶಾಲವಾದ ಬೀದಿಗಳಿಂದಲೂ, ರಮ್ಯವಾದ ಮನೆಗಳಿಂದಲೂ, ನೀರಿನ ಸರಬರಾಜಿಗೆ ಜಂ 
ಅನೇಕ ಬಾವಿಗಳಿಂದಲೂ, ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚರಂಡಿ, ಸ್ನಾನಗೃಹ ಭತ. 
ಗಳಿಂದ ಈಗಲೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆ ನಗರದ ವು ನ ಕೊಳವನ್ನು 
ಸರ್‌ ರ್ಜಾ ಮಾರ್ಷಲ್‌ ೧೯೨೫-೨೬ರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದರು, ಡಾ|| ಮೆಕ್ಕೆಯವರು ಅದರ ಸೂ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ೧೯೨೭-೨೮ರಲ್ಲಿ ಪರಿಶೋಧಿಸಿದರು. ಆ ದೊಡ್ಡ ಸ್ಟಾ ನದ ಕೊಳವನ್ನು 
೧೮೦' ೬.೧೦೮" ಚದರಡಿ ಸಲೆಯುಳ್ಳ ಕಟ್ಟಡವೊಂದು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. “ಈಜುವ ಕೊಳದ 
ವಿಸ್ತೀರ್ಣ ೪೦' »(೨೩' ಚದರಡಿ, ಅದು ಒಳ ಅಂಗಳದ ಮಧ್ಯೆ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದೆ. ಆ ಒಳ 
ಅಂಗಳದ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರಾಂಡಗಳಿವೆ. 

ಮೊಹೆಂಜೂದರೂ ಮತ್ತು ಹೆರಪ್ಪಾ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಕಣಜಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯ 
ಲಾಗಿಜಿ. ಹರಪ್ಪಾ ಕಣಜವು ಸಚ್‌ ೧೬೮' ೧೭೫೫ ಚದರಡಿ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವುಳ್ಳದಾಗಿ 
೨೩ ಅಡಿ ಅಗಲದ 1 ದೊಡ್ಡ ಓಣಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡುವ ಎರಡು ಸಮಾನವಾದ ಜು 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು. ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಆರು ಹಜಾರಗಳಿವೆ (118118). ಒಂಭತ್ತು 
ಅಡಿ ದಪ್ಪವಿರುವ ಗಳು ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ ಸಿಂತಿನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಜಾರವನ್ನೂ 
ತ ಸಮಾಸಾಂತರವುಳ್ಳ ಗೋಡೆಗಳಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಸಣ್ಣ ಭಾಗಗಳನ್ನಾ ಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಸಿಂಧೂ ತೀರದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ನಿವಾಸಿ 
ಗಳಿಗೆ ದಿಟವಾದ ಮತ್ತು ಸಸಿ ಕಮಾನಿನ ಸ 11 ಅರಿವಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಚೌಚು ಆಧಾರವುಳ್ಳ ಕಮಾನು (01161166 ೩700) ಅವರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಸ್ವಂಭ 
ಗಳು ಚಚ ಕವಾಗಿಯೋ ಆಯಾಕಾರವಾಗಿಯೋ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದವು, "ಡಾ|| ವೀಲರ್‌ 
೧೯೫೦ರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭೂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಮೊಹೆಂಜೂದರೂವಿನಲ್ಲಿ ದುಂಡಾದ ಸ ಸ್ತಂಭಗಳು 
ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿದ್ದ ವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 

೧೯೪೬ರಲ್ಲಿ ಡಾ| ವೀಲರ್‌ ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಭೂತೋಧನೆಗಳಿಂದ ಕೋಟಿಯ 
ಗೋಡೆಗಳು ಮೊದಲಾದ ರಕ್ಷಣೋಪಾಯಗಳ ಕುರುಹುಗಳು ಸಿಕ್ಕಿದವು. ಮೊಹೆಂಜೂದರೂವಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ತೂ ಪದಿಣ್ಣೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ (೫॥)೩ 0086) ಇದೇ ಬಗೆಯ ಆಧಾರಗಳು ಕಂಡು 
ಬಂದಿವೆ. ಈ ಗೋಡೆಗಳು ೧೦-೨೦ ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಈ 
ಕಟ್ಟಿ ಗೋಡೆಗಳು ಪ್ರವಾಹದ ಹಾವಳಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸ ಸಲು ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ರಬಹುದು. ಈ 
ಗೋಡೆಗಳು ಮಣ್ಣಿ ಕೈನ ಇಟ್ಟ ಗೆಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟು ಸುಟ್ಟ ಇಟ್ಟ ಗೆಯ. ಕೊರಮುಖವನು 


ಬವ 
ಹೊಂದಿವೆ. ಈ 'ಕೊರಮುಖಗಳು ಮೂರು ಜಿ ಬೇಡ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಲ್ಪಟ್ಟಿನೆಂದು 


ಡಾ|| ವೀಲರ್‌ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಹರಪ್ಪಾ ಮತ್ತು ಮೊಹೆಂಜೂದರೂಗಳ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಯು ಅದ್ಬುತವಾದುದು, ತ್ರಿಪರ್ಣಿ 
ಶಾಲನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ನ ಗ್ರತಿಮೆಯು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಃ ಹರಪ್ಪಾದ " ಎಫ್‌' ದಿಣ್ಣೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ಸರ್ತಕನ ಭಗ ವಗ ಅಕಾಂಡತೂಕ 
ಸ್ಸ ವಿಗ್ರಹ ಕಾಂಡವೊಂದು (17018೧) ಸಿಕ್ಕಿತು. ಮಾನವ ಜೀಹಶಾಸ. 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಚತುರತೆಯನ್ನು ಅದ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಂಪು 
ಬಣ್ಣದ ಮರಳು ಕಲ್ಲಿನ ಹರಪ್ಪಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಣ್ಣ ಪ್ರತಿಮೆಯೂ ಅದೇ ದಿಬ್ಬದಲ್ಲೇ 
ಸಕ್ಕತ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕತ್ತು ಮತ್ತು ತೋಳುಗಳಲ್ಲಿ ರಂಧ್ರಗಳಿದ್ದು ಅವುಗಳನು 
ಸೇರಿಸಲು ಸ ಜವ ರಚಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಸರ್‌ ರ್ಜಾ ಮಾರ್ಹಲ್‌ರವರು” ಈ ಪ್ರತಿಮೆ 


೪೯೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ [ತಿ ದರ್ಶನ 


ನಿತಂಬದ ಮೇಲೆ ಕೈಗಳನ್ನ ಟ್ಟು ಅರ್ಧನಗ್ನ ವಾದ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿರುವ ನರ್ತಕಿಯ ಜು 
ಪ್ರತಿಮೆ ಕಲಾಪೂರ್ಣವಾದುದು. ನಸ ಮತ್ತು ಕಾಲುಗಳು ಪ್ರಮಾಣಕ 
ದ್ದರೂ ಅದು ಗೆಲವು ಮತ್ತು ಲಾಸ್ಟ ಸ್ಯಗಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾದುದು. 

ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಹಜತೆ ಮತ್ತು 
ಸಾದೃಶ್ಯ ಆ ಸಾಸಾಡಾಯದ ಮೋಟು ಕೊಂಬಿನ ಗೂಳಿ, ಉದ್ದವಾದ ಕೊಂಬುಳ್ಳೆ ಗೂಳಿ. 
ಜೆಂ ಆನೆ ಇವು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕೃತಿಗಳು. ಫರ್ಯಾಸ್‌ ನಿಂಬ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಮಣ್ಣಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪುಟ್ಟಿ ಅಳಿಲು ಬಾಲವನ್ನು “ಮಿರಿಸಿ, ಮುಂಗೈಗಳಲ್ಲಿ ನಿನನ್ನೋ' ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ತಿನ್ನುತ್ತಿರುವಂತೆ ತೋರಿಸಿರುವುದು ಶಾಸಾಗಿದ್ಕ ಫಯಾನಿ,ನ ಕಪ್ಕಿ ಗಿಣಿ ನೊದಲಾದವು 
ಮುದ್ದಾ ಗಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


೫. ಮಾಸರ್ಯ್ಯರ ವಾಸು ಶಿಲ 
ಎದಿ ೧ 


ಸಿಂಧೂನದಿ ಬಯಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಭಾರತದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲದ 


ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ತೆ ನಿಂಕಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವರ ನಂತರ ಬಂದ ಭಾರತೀಯರು ಏಕೆ ಸಟ್ಟಿಣ 
ಗಳನ್ನ ಗಲಿ ಅಥವಾ ದೊಡ್ಡ ಟ್ಟಿ ನೈಡಗಳನ್ನಾಗಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲಿಲ್ಲವೋ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. 
ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳು ಹೆಚ್ಚಗಿ ಮರದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದಿ ರಬಹುದು. ನಿಶೆಂದರೆ 
ಅವುಗಳ ಚಜವತೇಷಗಳು ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಜುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ಬಡಗಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುಪುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅನನು ಆಗಿನ ಸಜನ ಅತ್ಯ ವಶ್ಚಕವಾದ ಕೆಲಸ 
ಜಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಬ ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು " ಬ್‌ ಯುಗವನ್ನು 
ತಾವು ಕಾಣಬಹುದು. “ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾಲದ ಅನೇಕ ಕಲ್ಲು ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಮರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಕಟ್ಟ 'ಡಗಳಅನುಕರಣೆಯೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗು 
ವುದು. ಬೌದ್ಧರ ಕಾಲದ ಅನೇಕ ಗುಹಾಂತರ ಕಟ್ಟ ಡಗಳು (1100%-001 ಗಃ 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿವೆ. 

"ದ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಪಟ್ಟಣಗಳ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಮರದ ಮೇಲೆ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆವಲಂಬಿಸಿತ್ತೆ ಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. "ಮರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅರಮನೆಯಂತೂ 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ. ಅದರೆ. ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಕಲ್ಲಿನ ಉಪಯೋಗವು ಆಗುತ್ತಿ ತ್ರೈಂದು ತೋರಿ 
ಸಲು ರಾಜಗೃಹ ಎಂಬ ನಗರದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಗೋಡೆ ನಮಗೆ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ಒಂದರೊಡನೆ ಒಂದನ್ನು ಸೇರಿ (೮೫761006870) ಮಧ್ಯ ಮಧ್ಯ ಬಿಟ್ಟ “ಜಾಗಕ್ತೈ 
ಸಣ್ಣ ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ತುರುಕಿ ಇದನ್ನು ಕಟ್ಟ ಲಾಗಿದೆ, 

28%0. ಕಾಲದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ದ” ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿವೆ. 
ಮೆಗಾಸ್ತಠೀಸ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರೀಕ್‌ ರಾಯಭಾರಿ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನ ಅರಮನೆ ಪಾಟಲೀ 
ಪುತ್ರದ ಕೋಟಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕೋಟಿ ಆಯಾಕಾರವಾಗಿದ್ದು 
ಮಠದ ದಿಮ್ಮಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಫ್ರ ತ್ತು. ಈ ಮರದ” ದಿಮ್ಮಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಕೊರೆದ ರಂಧ್ರಗಳ ಮೂಲಕ 
ಬಿಲ್ಲುಗಾರರು ಬಾಣಗಳನ್ನು ಬಿಡುತ ದ್ದ ರು. ಪಾಟಲೀಪುತ್ತದಲ್ಲಿ. ನಡೆದ ಭೂಶೋಧನೆಯಿಂದ 
ಪ್ರ / ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲಾ ಸತ್ನವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ "ಗಿಜಿ. 

ಅರಮನೆಯ ನಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಭೂತೋಧನೆಯ ಫ ತ ಒಂ ತೆ ಗ 
. 06 81೩11) ಸಿಕ್ಕಿತು. ಈ ಹಜಾರವು ಸುಮಾರು ೮೦ ಮರಳುಗಲ್ಲು 
ಹ (| ವಣಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮಾರ್ಯನ 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಕ 


ರಾಜ್ಯವು ಪರ್ಷಿಯಾ ಜೀಶದ ಎಲ್ಲೆ ಯವರೆಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದು ದ್ದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪವು 
ಸು (ಇರಾ) ) ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ" ಒಳಗಾಗಿದ್ದು ದರ ರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸ ತೆ 
(76/80008) ಅರಮನೆಯಂತೆಯೇ ಅತೋಶನೆ ಆರಮಕೆಯೂ ಮತ್ತು. ಅದರ ಭಾಗಗಳೂ 
ರಚಿತವಾಗಿದ್ದು ವು. 
ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಅಶೋಕನ (ಕ್ರಿ) ಪೂ. ಚ ಕಾಲದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಈ ಕಾಲದ ಜಾ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ತೂಪಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಕಲ್ಲಿನಿಂದ 
ವವ ಕಂಬಗಳನ್ನೂ ಒಂದು ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಬಹುದು. ತ ನಿ ಎಂಭತು ಸಿನಾಲ್ಯು ಸ ಸಾವಿರ 
ಸ್ತೂಪಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದಕೆಂದು ಬೌದ್ಧ ರ ದಂತಕಥೆಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಚಿ ಮತ್ತು 
ಸಾರನಾಥ" "ಸೂ ಗಳು ಮಾತ್ರ ಅನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರನಿರ್ಮಿತವಾದುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಜಾ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಬಹುದು. 
ಬೌದರಿಗೆ (ಹೀನಯಾನ) ಪೂಜಾರ್ಹನಾದ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳನ್ನ್ಟಾ ಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು : (1) ಭೌತಿಕ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವು (ಶಾರೀರಕ. ಬುದ್ಧನ ಮೂಳೆ, 
ಉಗುರು, ಕೂದಲು, ಪಾದಗಳು ಇವೇ ಆಶ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಪಾದಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ 
ಅನೇಕ ದ ಶ್ಯ ಗಳನ್ನು ನ್ನು ನಾವು ಬಾರ್‌ಹುತ್‌ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. (1) ಬುದ್ಧನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳು (ಪಾರಿಭೋಗಿಕ): “ದರಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷಾಪಾತ್ರೆ ಕಮಂಡಲು ಮತ್ತು 
ಆಸನಗಳು ಮುಖ್ಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಬುದ್ಧನು ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಬೋಧಿವೃಕ್ಷವನ್ನು 
ಪೂಜಿಸುವ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಸಾಂಚಿ ಮತ್ತು ಬಾರ್‌ಹುತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. (111) ಉದ್ದೇಶಿತ: 
ಸ್ತೂಪ, ಧರ್ಮಚಕ್ರ ಮತ್ತು ತ್ರಿರತ್ನ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಇದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುವು. 
ಸ್ಕೂಪವು ಬೌದ್ಧಮತದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕಿಗೂ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವ ಒಂದು ದೀವಿಗೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೊ ಸ ಅನ್ನು ವ ಹಾಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ 
ಸಣ ನ್ಲ ದೀವಿಗೆಗಳನ್ನಿಡಲು ಅನೇಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಗೂಡುಗಳಿವೆ. ಯಾತ್ರಿಕನು ಸ್ತೂ ನದ ದ್ವಾ ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ. ಬುದ ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸುಂದರವಾದ ಅನೇಕ ಶಿಲ್ಪ ಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ ವೃ ತ್ಕ 
ಕಾರದ ಸ್ತ ಪದ ಬುಡಬೆಲ್ಲಿಕುವುಹ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಾ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಸ್ಕೂ ಜ್‌ ಮೇಲಾ ಗಕ್ಕೆ ರೋಟಿ 
ದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವನು ಹಾ ಬುದ್ಧ ನಂತೆಯೇ ಜೀವನದ ಪಾಶಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಿ, 
ಸ್ಪೂನದ ತುದಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದಾಗ ಜ್ರಾ ಶ್ಹಾನಿಯಾದಂತೆ ಅವನಿಗೆ ಅನುಭವವಾಗುವುದು. 
ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಸ್ತ ಯಗಳು ಭಾರತದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ತರವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳಿಸಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಂತೂ ರಾಂಪೂರ್ವ, ಲಾರಿಯ ಅರರಾಜ್‌, ಲಾರಿಯ ನಂದನಘರ್‌ 
ಮತ್ತು ಬಕ್ರಾ-ಪಾಟಲೀಪುತ್ರದಿಂದ ನೇಪಾಳದಲ್ಲಿರುವ ಬೌದ್ದರ ಅನೇಕ ಪವಿತ್ರಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿವೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವ್ರು, ಸ್ತೂಪ ಮೊದಲಾದ ಬೌದ್ಧ "ಟ್ಟ ಡಗಳ 
ಮುಂದೆ ಥಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿ ದ್ದುವು. 
೩೦ ಅಥವಾ ೪೦ ಅಡಿ ಕಂಬಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಅವುಗಳ ಹೊಳಪು ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಈಗಲೂ 
ಉಳಿದಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಸುಮಾರು ೫೦ ಟ್‌ ಭಾರವುಳ್ಳ ಅವುಗಳನ್ನು ಯಂತ್ರಗಳಿಲ್ಲದ ಆ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ನಮಗೆ ಅಶೋಕನ ಶಿಲ್ಪಿ ಮತ್ತು 
ಇಂಜಿನಿಯರ್‌ ಎಷ್ಟು ಕೌಶಲದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದು, ಪುರಾತನ ಲಾ 
ಆಧುನಿಕ ಪ್ರವಾಸಿಗಳಾದ ಹುರ್ಯಾತ್ಸಾಂಗ್‌ ಟಾಂಕಾರಿಯಟ್‌ ಮತ್ತು ಬಿಷಪ್‌ ಹಗ್‌ 


ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಕಂಬಗಳ ಹೊಳಪನ್ನು ನೊಡಿ ಅವ್ರಗಳು ಲೋಹ 
3 ವುಗಳು ಲೋ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವೆಂದು 


ಇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೂಡಾ ಅಶೋಕನ ಕಂಬಗಳು ಅದ್ಭುತವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳ 
ಬೋದಿಗೆಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಕಲಾಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ರಾಂಪುರ ಕಂಬದ 
ಮೇಲಿರುವ ಗೂಳಿ, ಸಾರನಾಥ್‌ ಕಂಬದ ಜೋದಿಗೆ ಮೇಲೆ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬೆನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಕುಳಿತಿರುವ 
ಸಿಂಹಗಳು ಅಶೋಕಶ ಶಿಲ್ಪದ ಉಜ್ವಲತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 

ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುಹಾಂತರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಈ ತರಹದ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಅಜಂತ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲೂರದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಗಯೆಗೆ ೧೯-೨೦ ಮೈಲಿ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ ಬರಬಾರ್‌ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ 

ನೃ ಚ್‌ 

ಜೈನಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಆಜೀವಿಕ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂಟು ಗುಹಾಂತರ ನಿವಾಸಗಳನ್ನು 
ಅಶೋಕನು ಕೊರೆಯಿಸಿದನು. 

ಹೀನಯಾನ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಗುಹಾಂತರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೦೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೨೦೦ರವರೆಗೆ ವಿಹಾರಗಳು, ಚೈತ್ಯಗಳು, ಭಜ 
ಬೆಡ್ಸ, ಜುನ್ನಾರ್‌, ಕೊಂಡುನೈೆ, ನಾಸಿಕೆ. ಮತ್ತು ಕಾರ್ಲಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊರೆಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವು. 

ಒರಿಸ್ಸಾ ದೇಶದ ಉಪಯನಗಿರಿ ಮತ್ತು ಖಂಡಗಿರಿ ಬೆಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಕೆಲವು ಗುಹಾಂತರ ನಿವಾಸಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹತಿಗುಂಫ, ರಾಣಿಗುಂಫ, ವಾಗ್ರಗುಂಘ್ರ 
ಮಂಚುಪುರಿಗುಂಫ, ಅನಂತಗುಂಫ ಇವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಇವುಗಳ ಕಾಲ ಸೈ, ಪೂ. 
ಎರಡನೆ ಶತಮಾನ; ಇವು ಜೈನ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸುಂದರವಾದ 
ಶಿಲ್ಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. 

ಕ್ರಿ. ಶೆ ೩-೪ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಸ್ತೂಪಗಳು ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಮರಾವತಿಯ ಸ್ಕೂಪ ಮತ್ತು ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡದ ಇತ್ಲ್ವಾಕು ರಾಜರಿಂದ ಕಟ್ಟ 
ಲ್ಸಟ್ಟಿ ಮಹಾಸ್ತೂಪ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದವು. 


೬. ಮಹಾಯಾನ ಮುತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಶಿಲ್ಪಕಟಿ 


ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧಮತವು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಪ್ರಗತಿಗೆ ತುಂಬಾ ಸಹಾಯಮಾಡಿತು. 
ಬುದ ನ ತತ್ವಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಸಿಸಿದಂತೆಯೇ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವೂ ಅದರ 
ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಸಿತು. ಮಹಾಯಾನವು ಬುದ್ಧನನ್ನು. ಜೀವರಂತೆ ಪೂಜಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದ್ದು ದರಿಂದ ಬುದ್ದನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಅನೇಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ತಯಾರಾದವು. ಕುಶಾನರ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಾರ ದೇಠಿದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಧುರೆಯಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಬುದ್ಧನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಕೆತ್ತ 
ಲ್ಪಬ್ಟವು. ಶಿಲ್ಪದ ಜೊತೆಗೆ ಗುಹಾಂತರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಸ್ಮೂಪಗಳು ಮಹಾ ಶತರಕವ ವ 
ದಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸತ್ತ ಜಾವಾ, ಸಯಾಂ, ಇಂಡೂಚ್ಳನಾ, 
ಆಫ್‌ ರ್ಸ್ಸಾ ಮೊದಲಾದ ಕ 
ನ 1 ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಜಂತ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ ೨೮ ಗುಂಹಾಂತರ 
ಚೈತ್ಕಗಳೂ, ವಿಹಾರಗಳೂ ಇವೆ. ಕುಡುಗೋಲು ಆಕಾರದ ಬೆಟ್ಟದ ಸುಮಾರು ೧/೩ ಮೈಲಿ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇವು ಸ್ಥಾನಿತವಾಗಿವೆ. ಕೆಳಗಡೆ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ ಜಲಪಾತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ನದಿ 
ಯೊಂದೂ ಕಲಕಲ ನಾದದೊಡನೆ ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ರಮ್ಯತೆಯು ಚನಾ ತ 
ರುವ ಈ ಪ್ರದೇಶವು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತತೆಗೂ, ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೂ ಬಹುವುಕಸ್ರಷ್ಟಳು ಕಪಿ 
ಸರ್ಸಿ ರ್ಬ್ರೌ ಅಜಂತದ ಗುಹಾಂತರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಕಾಲವನ್ನು ಖಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಷ್ಟ 


(1) ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨ನೇ ಶತಮಾನ--ಕ್ರಿ. ಶ. ೨ನೇ ಶತಮಾನ (ಹೀನಯಾನಪಂಥ) 
೮ನೇ ವಿಹಾರ, ವಿಹಾರ ೧೨ ಮತ್ತು ೧೩; ಚೈತ್ಯ ೯ ಮತ್ತು ೧೦. 

(11) ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೫೦-೬೪೨: ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ವಿಹಾರಗಳ: ೧ಗ,೭, 
೬ (ಕ್ರಿ. ಶ.. ೪೫೦-೫೦೦) ; ವಿಹಾರಗಳು ೧೫, ೧೬, ೧೭, ೧೮, ೨೦ ಮತ್ತು ಚೈತ್ಯ ೧೯ (ಕ್ರಿ.ಶ. 
೫೫೦) ; ವಿಹಾರಗಳು ೨೧, ೨೫ ಮತ್ತು ಚೈತ್ಯ ೨೬ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೫೦-೬೦೦) , ವಿಹಾರಗಳು 
೧, ೫ (ಕೈ. ಶ. ೬೦೦-೬೨೫); ವಿಹಾರಗಳು ೨೬, ೨೭, (ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೨೫-೬೪೨). 

ಜೈತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಾದ ಬುದ್ಧನ ಮತ್ತು ಬೋಧಿಸತ್ವನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿವೆ. ಸುಮಾರು 

ಏಳನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಖಲವಾದರೂ ದಕ್ಷಿಣ ಎಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಕುಂದಲಿಲ್ಲ. 


೩. ಗುಪ್ಮೆರ ಕಾಲದೆ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೨೦-೬೫೦ 


ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವು ಅತಿ ಉನ್ನತಿ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿತು. ಬೌದ್ಧ, 
ಜೈನ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೇವಾಲಯಗಳು ಇವರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾದವು. ಆದರೆ ಹೂಣರ ಹಾವಳಿಯಿಂದ ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದ ಅನೇಕ ದೇವಾಲಯಗಳು 
ನಾಶವಾದವು. ಜಬ್ಬಲ್‌ಪುರದ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಟಓಗಾವ, ನಾಗೋಡ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಭೂಮಾರ, 
ಅಜಿಯಗಡ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನದ ನಾಚ್ಚ ಜಾನ್ಸಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ದಿಯಾಗರ್‌ ದೇವಾಲಯಗಳು ಇನ್ನೂ 
ಅದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ನಮಗೆ ಉಳಿದುಬಂದಿವೆ. ಭೂಪಾಲ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಉದಯಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ 
ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವರಾಹಾವತಾರ ಶಿಲ್ಪವು ಅಮೋಘವಾಗಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ದಿಯಾಗರ್‌ ದೇವಾಲಯವು ಗಂಗಾ ಮತ್ತು ಯಮುನಾ ಇವುಗಳ ಮಾನವಾಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ದ್ವಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡು ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನೇಕ ಸುಂದರ ಶಿಲ್ಪ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಭಾರತ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಅಮೂಲ್ಯ ರತ್ತ. 

ಗುಪ್ತರ ಕಾಲ ವಿಗ್ರಹ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾದುದು. ಮಧುರೆಯ ನಿಂತಿ 
ರುವ ಬುದ್ಧ, ಸಾರನಾಥಿನ ಬೋಧಿಸುವ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬುದ್ಧ ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. ಕಲೆ 
ಗಲ್ಲದೆ ಗುಪ್ತರ ಕಾಲ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿತ್ತು. ಸಂಚಿನ ಬುದ್ಧನ ವಿಗ್ರಹಗಳು 
ಯು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಅವುಗಳ ಮೇಲುಡುಪು ಅಂಗಸೌಷ್ಯವವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಸುರ್ಲ್ಮಾಗಂಜ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದ ಏಳು ಎಂಟು ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ಕಂಚಿನ ಬುದ ನ ನಿಗ್ರಹವು 
ಬರ್ಮಿಂಗ್‌ ಹ್ಯಾಮ್‌ ಸಂಗ್ರಹಶಾಲೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಕ 


೮. ಉತ್ತರ ಭಾರತೀಯ ವಾಸು ಶಿಲ್ಪ 


ಒರಿಸ್ಸಾ ದೇವಾಲಯಗಳು ಈ ನಮೂನೆಯ ಕಟ ವ್ರ 

ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ ಕ ಸ ಚಾ 

ಲ್ಲಿ ಸ . ಇವುಗಳನ್ನು ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. 
(೧) ಪುರಾತನ: ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೫೦-೯೦೦ ಪರಶುರಾಮೇಶ್ವರ, ನೈತಾಲದೇವ, 
(೨) ಮಧ್ಯಮ: ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೦೦-೧೧೦೦ ಲಿಂಗರಾಜ, ಮುಕ್ತೇಶ್ವರ, ಪುರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜಗನಾ ಥ 

ದೇವಾಲಯ. ಆ 
(೩) ಈಚಿನವು: ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೦೦-೧೨೫೦ ರಾಜರಾಣಿ, ಆನಂದ ನವಾಸುಜೀವ, ಕೊನಾರ್ಕದ 
ಸೂರ್ಯನ ದೇವಾಲಯ್ದ 


೩ಂ 


೪೯೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ ಒರಿಸ್ಕಾ ಜೀವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಗೃಹ ಜಗಮೋಹನ್‌ 
ನಟಮಂದಿರ. ಮತ್ತು ಕುತ ಸು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಸ ಗಲು ಶ್ವ ರವ 
ನ್ಲೈತಾಲದೇವ ಮೊಡ! ಲ ಸ " 
ಸೆ ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಗೃಹ ಮತ್ತು ಜಗನೋಹನ್‌ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೆ ಆದರೆ 
ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ನಟಮಂದಿರ ಮತ್ತು ಗ ಮಂದಿರಗಳು ಇತರ ತವಾಲಯ?01, 
ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 

ಕೊಸತಾರ್ಕದ ಸೂರ್ಯದೇವಾಲಯವು ನರಸಿಂಹದಡೇವನ (೧೨೩೮-೬೪) ಕಾಲದಲ್ಲಿ 

ಲ್ಪಟ್ಟಿತುು,, ಆದರೆ ದೇವಾಲಯವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ.. ಸೂರ್ಯಜೀವನ ರಥದಂತೆ 
ಮ ಹಾರುವಂತೆ ತೋರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವು ಶಿಲ್ಪಿಗೆ ಇತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಜಗಮೋಹನ್‌ ಸುಮಾರು ೧೦೦ ಅಡಿ ಎತ ತ್ತರವಿರುವುದರಿಂದ” ಶಿಖರವು `ೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕಟ್ಟ 
ಲ್ಪ ಟ್ವಿದ್ದರೆ ೨೦೦ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ಮಧ್ಯ ಇಂಡಿಯದಲ್ಲಿರುವ `ಖಾಜುರಹೋ ದೇವಾಲಯಗಳು ಉತ್ತರ ಭಾರತೀಯ 
ನಮೂನೆಯನು, ಈ ಜೀವಾಲಯಗಳು (೯೫೦-೧೦೫೦) ಚಾಂದೇಲ ರಾಜರೌಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿವು. ಮಹಾದೇವ, ಚತುರ್ಭುಜ್‌, ವಿಶ ನಾಥ ಮೊದಲಾದ ದೇವಾಲಯಗಳು ಜೆನ 
ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟ " ದಂಪತಿ' ವಿಗ್ರಹಗಳಿಂದ ಕೂಡಿನೆ. 

'ಉಜಪುತ್ರಸ್ಥಾ ನದ ಓಸಿಯಾದಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯನ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಗುಜರಾತಿನ 
ಮೊದೇರದ ಸೂರ್ಯದೇವಾಲಯವು 'ಉತ್ತ ರ ಭಾರತೀಯ ನಮೂನೆಗೆ ಸೇರಿವೆ. ಗ್ವಾಲಿಯರ್‌ 
ನಲ್ಲೂ ಇದೇ ನಮೂನೆಗೆ ಸೇರಿದ ಕೆಲವು ದೆನಾಲಯಗಳಿನೆ. 


೯. ರಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ (ದಾ )ವಿಡ) ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ ಅಥವಾ ದ್ರಾವಿಡ ರೀತಿಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಐದು ಪಂಗಡಗಳ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು: (೧) ಪಲ್ಲವ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೦೦-೯೦೦) 
(೨) ಸ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೦೦-೧೧೫೦) 
(೩) ಪಾಂಡ್ಯ (ಕ್ರ. ಶ. ೧೧೦೦-೧೩೫೦) 
(೪) ಗ 1 ಶ.. ೧೩೫1೦-೧೫೬೫) 
(೫) ನಾಯಕ್‌ (ಮಧುರ) (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೦೦) 
ಪಲ್ಲವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುಹಾಂತರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಪಲ್ಲವರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ವಸ್ತು ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳನ್ನ ಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು: 

ಜೊಡಲತೆ ಳಾ! (ಅ) ಮಹೇಂದ್ರ ರೀತಿ, ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೧೦-೬೪೦ ಕಲ್ಲಿನ ಬಂಡೆಯಳ್ಲಿ 
ಕೊರೆದ ಕಂಬಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಂಟಪಗಳು. 

(ಆ) ಮಾಮಲ್ಲ ರೀತಿ, ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೪೦-೬೯೦ ಒಂದೇ ಬಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೊರೆದ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳು. ಜಾ! ಆ ಗ ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಮಾಮಲ್ಲಪುರದಲ್ಲಿ ( ುಹಾಬಲಿಪುರ) 
ಸಂಚಪಾಂಡವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯಗಳು ಒಂದನೇ ನರಸಿಂಹನರ್ಮನಿಂದ 
ಕಟ್ಟಿಲ್ಲ ಟ್ಟವು 

ಡಿ ಅನೇಕ ಕಲ್ಲುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಟ್ಟ ಡಗಳು. 
(೩) ರಾಜಸಿಂಹ ರೀತಿ, ಕ್ರೈ. ಶ ೬೯೦.೮೦೦ 
(0) ನಂದಿನರ್ಮನ್‌ ರೀತಿ, ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೦೦-೯೦೦ 


ಭಾರತೀಯ ಪಾಸ್ತುಶಿಲ ೪$5 
ನುಹೇಂದ್ರ ನಮೂಕೆ ಸಲ್ಲವ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಆರ್ಕಾಟ” ಲೈ ಮಮ 
ತಿರುಚಿನಾಸಲ್ಲಿ, ಸುಂಡಗಸಟ್ಟು, ಪಲ್ಲವರಂ; ಉತ್ತರ ಅರ್ಕಾಟ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಹೇಂದ್ರ ವಾಡಿ, 
ವಲಂ, ಮಲಜೇರಿ, ಸಿಂಗವರಂ, ತಿರುಕ್ಕ್ಯಾಲುಕ್ಕುನ್ರುಂ, ಕಿಲ್ಮನಿಲಂಗೆ, ಬೆಜವಾಡ, ನಗದ 
ರಾಜಪುರಂ, ಉಂಡವಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನೆಲ್ಲೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಭ್ಲೈರವಕೊಂಡ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಳು 
ರಾಜಸಿಂಹ ನಮೂನೆಯ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಕಾಂಚಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಕೈಲಾಸನಾಥ 
ದೇವಾಲಯ, ವೈಕುಂಠ ಸೆರುಮಾಳ್‌ ದೇವಾಲಯ, ಮಾಮಲ್ಲಪುರದಲ್ಲಿರುವ ಸಮುದ್ರ ಕೀರದ 
ದೇವಾಲಯ ಇವು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದುವು. 
_ ಮಹೇಂದ್ರನ " ಮಂಟಪಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ (ಬಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೊರೆದ) ಅಥವಾ ರಾಜಸಿಂಹನ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಂಬಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಸಿಂಕದ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಕೆತ್ತಿ ಅದು ಕಂಬವನ್ನು 
ಹೊತ್ತುಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವುದು ಪಲ್ಲವ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಒಂದು. ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಸಿಂಹ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಂಶೀಕರಾದ ಪಲ್ಲವರಾಜರು ಸಿಂಹವನ್ನು ತಮ್ಮ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದುದ್ದು ಸಹೆಜವೇ ಆಗಿದೆ. ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಮೂಲಕತನೃಗಳು ಪಲ್ಲವರು 
ಆದರೆ ಅವರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇಂಡೋನೇಷ್ಯಾದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಪುರಾತನ) ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಬೆಳಗಿತು. 
ಸಲ್ಲವ ಶಿಲ್ಪವು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜತೆಯಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದೆ. 
ಮಾಮಲ್ಲಪುರದ ಒಂದು ಡೊಡ್ಡ ಬಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟ "ಗಂಗೆಯ ಇಳಿತ ಕಲಾ 
ಕೌಶಲದ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಆ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜೀವ ತುಂಬಿ ತುಳುಕಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು, ಗಂಧರ್ವರು, ನಾಗರು--ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಅಲ್ಲಿ 
ಕೆತ್ತಲ್ಪಚ್ಚಿವೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪನನ್ನು ಕೆತ್ತಿರುವ ದೊಡ್ಡ ಬಂಡೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಗಳ ಸಂಸಾರ 
ವೊಂದನ್ನು ಸಹಜತೆಯಿಂದಲ್ಕೂ ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದಲೂ ಕೆತ್ತಿದೆ. 
ದ್ರಾವಿಡ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಚೋಳರ ಪಾತ್ರ ಬಹಳ ಮಹತ್ತರವಾದುದು. 
ಚಜೋಳರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಐಶ್ವರ್ಯ, ಸರಾಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಸರಾಕಾಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಅವರ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು, ಅಫಾರಗಾತ್ರ ದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರೆಮಾಣವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಸೂಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿದುದೇ ಚೋಳರ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ರಾಜರಾಜನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೮೫-೧೦೧೮) ಕಟ್ಟಿಸಿದ ರಾಜರಾಜೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವು 
ಪ್ರಪಂಚದ ಅದ್ಭುತ ಕಟ್ಟಿಡಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಅದನ್ನು ಅವನು ತಂಜಾವೂರಿನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೯-೧೦ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಮುಗಿಸಿದನು. ಶಿಖರವೊಂದೇ (ನಿಮಾನ) ೧೯೦ ಅಡಿ 
ಎತ್ತರವಿದೆ, ಅಷ್ಟು ಎತ್ತರವಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವಿದೆ, ಗಾಂಭೀರ್ಯನವಿದೆ, ಗಾತಕೆ 
ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ, ಅಸ 
ರಾಜರಾಜನ ಮಗನಾದ ರಾಜೇಂದ್ರನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೧೮-೩೩) ತಂದೆಯಂತೆಯೇ ಕುಂಭ 
ಕೋಣಕ್ಕೆ ೧೭ ಮೈಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಗಂಗೈಕೊಂಡ ಚೋಳಪುರಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ಲಿ. ಶ. ೧೦೨೫ರಲ್ಲಿ 
ಖ್‌ (ಕ ಸುಂದರ ವಿಗ್ರಹ ಶಿಲ್ಪಕ್ಳೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಗಂಗೈಕೊಂಡ ಚೋಳ 
ನಟರಾಜ, ಚಂಡೇಶಾನುಗ್ರಹಮೂರ್ತಿ, ಕುಂಭಕೋಣದ ನಾಗೇಶ್ವರಸ್ನಾಮಿ 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿರುವ ಸ್ವ್ರೀಮೂರ್ತಿಗಳು ಅನುಪಮವಾಗಿವೆ. ಎ ಉ 


ಹಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


೧೦... ಕರ್ಣಟಕದ ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ. 


ಕರ್ಣಾಟಕವು ವಾಸ್ತು ಬ್ರಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಕಿಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದದು, ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟ 
ಬೆಳೆದು ಕಲೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಡಿ ರತ್ಛಗ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹ ರೀಡಿದವು. ಕದಂಬರು. 
ಗಂಗರು ಚಾಲುಕ್ಯರು, ಹೊಯಿಸಳರು ಮತ್ತು ವಿಜಯನಗರದ ರಾಜರು ತಮ್ಮ ತಮ 
ಆಳ್ವಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಅನೇಕ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಅನ್ರಗಳಕ್ಲ 
ಪೂಜೆ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಅನೇಕ ದತಿ ತ್ರಿಗಳೆನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸಿದರು, 

ಕದಂಬರು ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ಪಟ್ಟಿಣಗಳಾದ ವೈಜಯಂತಿ (ಬನವಾಸಿ) ಮತ್ತು” ಸಲಸಿಕ 
(ಹಲಸಿ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಲನಾರು ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ಕರ್ಣಾಟಕದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ 
ಬೆಳನಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ. ಕದಂಬರ ಪಾತ್ರ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ರವಾದುದು. ಅವರೇ ಇಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ 
ತಳಹದಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದರೆಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಾ 
ಉದ್ದಾ ಮಪ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರಾದ 'ಫರ್‌ಗ್ಯು ಸನ್‌ರವರು ಕರ್ಣಾಟಕದ ವೈವಿಧ್ಯ ಪುರಾತನ 
ಕಟ್ಟ ಡೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಚಾಲುಕ್ಯ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಗೆ ಸೇರಿದುವೆಂದು ಅಭಿಪಾ ಉಂ ಇವರ 
ಮೇಲ್ಪ ಜ ಸ್ರ್ರಯಕ್ಷೆ 161 ಡಾ| `ಆಸೆನ್ಸ್‌ ರವರು ತಮ್ಮ ಉತ್ತಮ ಗ ಗ್ರಂಥವಾದ ಚಾಲುಕ್ಕರ 
ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ' ದಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಮತ್ತು ಕದಂಬರ ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳನ್ನು ಬೌರ್ಪಡಿಸಿಲ್ಲ. ಕದಂಬರು 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವಾಗ ಗರ್ಭಗೃ ಹ ಮತ್ತು ಭಾ ಸಾಹ್‌ಫಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು 
ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಜೆ ರೆ ಬೇಕೆಮಾಗಿ ಮಾಡಿದಕಿಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ “ನೊದಲು 
ಶಾತವಾಹನರು (ಆಂಧ್ರಭೃತ್ಯ ರು) 'ಇವೆರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಒಂದು ೫೫18538 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದ ದರೆಂತಲೂ ಡಾ| ಚೊಕೆಸ್‌ಕವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಚಾರಿತ್ರಿ ಕ್ರ ದ್ಳ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆದಾಬರ ಈ ತರಹ ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳು ಈಗಲೂ ಉಳಿದು 'ಬಂದಿವೆಡಿಂಟ 
ತ ಹನು, ೫ನೇ ಶತಮಾನದ ಕಾಕುತ್ಸ ವರ್ಷ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗ ಶಾಂತಿವರ್ಮ 
ಇವರುಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿ, ಕದಂಬರ "ತ್ರೆ ಯನ್ನು ಕಟ್ಟ ಲು ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುವ ತಾಲಗುಂದದ ಶಾಸನವು ದಡ ಮೊದಲಾದ ರಾಜರು ಪ್ರಣೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಿದ ನ ಪ್ರಣವೇಶ್ವ ರ ಲಿಂಗದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಅಲ್ಲಿದ್ದ ದೇವಾಲಯದ ಕಟ ಡವು 
ನಂತಹಜೊದು ಟು ನಮಗೆ ಈಗ ಸರಿಯಾದ ಆಧಾರಗಳು ಯಾವುವೂ ಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿರುವ ದೇವಾಲಯದ ಕಟ್ಟ ಡವು ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತಿ ಪುರಾತನವಾದುದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಪ್ರಣವೇಶ್ವ ರಲಿಂಗವನ್ನೊ ನಸೊಂಡ ಗರ್ಭಗುಡಿಯು ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೫೦ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಇತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲು ನಮಗೆ ಆಧಾರವಿದೆ. ಆ ಗರ್ಭಗೃಹದ ದ್ವಾರದಕಂಬದ ಮೇಲೆ 
ಮೃಗೇಶವರ್ಮನ ರಾಣಿಯಾದ ಪ್ರಭಾವತಿಯ ಮಸತತ್ರ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದು ವ್ಯಕ್ಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಐಹೊಳೆಯ ಜಾತವಿಬಾಹಗಗು, ಮಾಮಲ್ಲಪುರದ ಗುಹಾಂತರ ದೇವಾಲ 
ಯಗಳಾಗಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀ ನವಾದದ್ದೆ ನೂ ಅಲ್ಲ. ಡಾ| ಮೊರೇಸ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಹಲಸಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜೈಸಬಸ್ತಿ ಸ ಕದಂಬರ ಕಾಲದ [ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನ ಕಟ್ಟ ಡವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಇದು ಕೂಡಾ ೫ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ಮೃ ಗೇಶವರ್ಮರಠಿಂದ "ಟ್ಟ ಲ್ಪ ಟ್ಚಿತ್ತೆಂದು 
ಡಾ| ಹ್ಲೀಟ್‌ರವರು ಶಾಸ ಸನದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಗೊತ್ತು ಸ ಹತ್ಚಿದ್ದಾ ರ್ರ 

ಹಲಸಿಯ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಖುವು ಕದಂಬರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಮತ್ತೊಂದು ಹಂತ 
ವೆಂದು ಹೇ :ಳಬಹುದು. ಜತೆ ಕಂಬಗಳು ಘನಾಕೃ ತಿಯುಳ್ಳ ಯೂ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟ ಮೂಲೆ 
ಯುಳ್ಳವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಗರ್ಭಗೃಹ ಸುಖನಾಸಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮಂಟಪವೂ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳ 


ಲಾರಂಭವಾಯಿತು, 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ೫೦೫ 


ಯಲವಟ್ಟಯ ಜೀವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕದಂಬರ ಕಾಲದ ಶಿಖರವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಶಿಖರದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಡ ಲಾದ ಹಂತಗಳು ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದು ಬರುವಂತೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುನ ಒಂದು ಹೊಸ ರೀತಿಯು ಕದಂಬರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಒಂದು ವೆ ಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದು ಅನೇಕ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ನಂಬಿಕೆ... ಈ ಮಾದರಿಯ ಶಿಖರವನ್ನು ನಾವು ಮೈಸೂರು ದೇಶದ ಹಾಸನ 
ಜಿಲ್ಲೆ'ಯಲ್ಲಿರುವ ದೊಡ್ಡಗದ್ದವಳ್ಳಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮೀಜೀವೀ (ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ) 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 

ಕದಂಬರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಅಂತಿಮ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ನಾವು ದೆಗಾವೆಯ ಕಮಲಾ 
ನಾರಾಯಣ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು, ಹೊಯಿಸಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಈ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಬಂಕೇಶ್ವರ ದೇವನಿಗೆ ವ್ರಿಯನಾದೆ ತಿಪ್ಪೋ ಜನೆಂಬುವನು ಗೋವಾಕದಂಬ 
ರಾಜನಾದ ಶಿವಚಿತ್ತನ ರಾಣಿ ಕಮಲಾದೇವಿಗಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡನೆ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಿ ದನು. 

ಕರ್ಣಾಟಕದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದವರು 
ಬಾದಾಮಿಯ ಚಾಳುಕ್ಯರು, ಆರನೇಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಒಂದನೇ ಪುಲಿಕೇಶಿಯು 
ಬಾದಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಬಲವಾದ ಕೋಟಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿದನು. ಅವನ ಮಗ ಒಂದನೇ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಮಂಗಳೀಶ ಇವರು ಚಾಲುಕ್ಯರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರು. ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನ 
ಮಗನಾದ ಎರಡನೆ ಪುಲಿಕೇಶಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಐಹೊಳೆಯ ಶಾಸನವು ಚಾಲುಕ್ಯರ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನಮಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯರು 
ಸಪ್ತಮಾತೃಕೆಯರನ್ನು ಮತ್ತು ಕಾರ್ತಿಕೇಯನನ್ನು ತಮ್ಮ ಮನೆ ದೇವರನ್ನಾಗಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅವರು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಭಕ್ತರಾಗಿ ಅವನ ವರಾಹಾವತಾರವನು 
ತಮ್ಮ ಲಾಂಛನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಅವರು ನಿಷ್ಣುದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಕಟ್ಟದೆ ಜೈನಬಸದಿಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಶಿವಾಲಯಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಾಗಿ 
ಕಟ್ಟಿ ಸಿದರು. ಸರಮಮಹಾಭಾಗವತನಾದ ಮಂಗಳೀಶನು ಮತ್ತು ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನು 
ಬಾದಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ಗುಹಾಂತರ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದರು. ಒಂದು ಶಿವನದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಜಿನನದ್ಕು ಉಳಿದ ಮೂರು ವಿಷ್ಣುವಿನದು, ಈ ಗುಹಾಂತರ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ಸುಂದರವಾದ ಅನಂತಶಾಯಿಯ ವಿಗ್ರಹವು ಕೂಡಾ ಇದೆ. ಮಂಗಳೀಶನನ್ನು 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೯೭.೬೦೯) « ಚಾಲುಕ್ಯರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲದ ತಂದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. . ಬಾದಾಖಿಿ 
ಗಿಂತ ಐಹೊಳೆ ಚಾಲುಕ್ಯರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ತೌರುಮನೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೫೦ ರಿಂದ ೬೫೦ರ ತನಕ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಶಿಲ್ಪದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಐಹೊಳೆಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೭೦ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಎರಡನೇ ಪುಲಿಕೇಶಿಯು 
ಕಾಲವಾದರಂತರ ವಿಜಯಾದಿತ್ಯ ಮತ್ತು. ಎರಡನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ ಇವರುಗಳ ಕಾಲದಲಿ 
ಚಾಲುಕ್ಯರು ಪಲ್ಲವರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ' ಕಾಂಚಿಯ ಮೆೇೆ ನುಗ್ಗಿ ದರಸ್ಥೆ.. ` ಕಾಂಚಿಯ 
ರಾಜಸಿಂಹೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಎರಡನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನು”ತನ್ನ ನುಚ್ಚು ಗೆಯನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಸಲ್ಲವ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಅನೇಕ ೫ ಬಳಕ 
ನ್ನುಪೇಶಕ್ಕೆ ಒಯ್ದನು, ಈ ರೀತಿ ದ್ರಾವಿಡ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ: ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ಚಾಲುಕ್ಕರ 
ಮಾಟಕ್ಕೆ ನೆರವಾದುವು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೬೫೦ ರಿಂದಾಚಿಗ ಐಹೊಳೆಯಿಂದ ೧೫ ಮೈಲಿ ದೂರದ 
ಪಟ್ಟ ದಕಲ್ಲಿನಲ್ಲ ಚಾಲುಕ್ಯ ಶಿಲ್ಪದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಗತಿದಾಯಕವಾದ ಹಂತವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು, 
ಸಃ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ನಮೂನೆಗಳ ಮಿಳಿತಕ್ಕೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಾಶಿನಾಥ 
ಸಾಪನಾಥ ಮೊದಲಾದ ದೇವಾಲಯವು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ನಮೂನೆಗೂ ಮತ್ತು "ಸಂಗಮೇಶ್ವರ. 


೫೦೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನೆ, ಗಳಗನಾಥ ಮೊದಲಾದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ 
ಸೇರಿವೆಯೆಂದು ಸರ್ಸಿಬ್ಛೌನ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ದ್ದಾ ಕ್ರ 

ನಾಗರ ಮತ್ತು ದ್ರಾನಿಡ ಇವೆರಡು ನಮೂನೆಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ವೇಸರದ ಕಟ್ಟಡದಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಚಾಲುಕ್ಯರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಾಗರ ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ ವೇಸರವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಚಾಲುಕ್ಯರ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪನು ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ೧. ಬೌದ್ಧರ ಜೈತ್ಯ. ಇದನ್ನು ನಾವು 
ಐಹೊಳೆಯ ದುರ್ಗಾದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ೨. ಒಳಗಡೆ ಬಾಗುಳ್ಳ ಶಿಖರ 
೩. ಅಡ್ಡಡ್ಡ ವಾದ ಹಂತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಿಖರ. 

ಆದರೆ ಪಾಪನಾಥ ಮತ್ತು ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದ ಪ ಪ್ರಭಾವಗಳೆರಡೂ ಇನೆ. ಎರಡನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ರಾಣಿ ಲೋಕಮಹಾದೇವಿ 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ದೇವಾಲಯವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಸಹೋದರಿ ತ್ರೈ ಲೋಕೇಶ್ವರ (ಮಲ್ಲಿಕಾ 
ರ್ಜುನ) ಡೇವಾಲಯವನ್ನೂ ಕಟ್ಟ ಸಿದರು, 

ಲಾಡ್‌ಖಾನ” 2೫ ೫ ಐಹೊಳೆ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪುರಾತನವಾದುದು. 
ಕ್ರಿಶ. ೪೫೦ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲ್ಲ ಬಬ್ಬ ಈ ವಿಷ್ಣು ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ "ಮುಸಲಾ ಒನನೊಬ್ಬನು 
ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ರಡ "ಇದಕ್ಕೆ ಲಾಡ್‌ ಖಾನ್‌ ಜಾ ಸುತ್‌ ಕಸರಾಯಿತು. 
ಕಲಶವನ್ನು ಒಂದು ಅಲಂಕಾರದ ಚಿಹ್ನೆಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಕಾಣುತ್ತ ಬ ಗಂಗಾ ಮತ್ತು ಉಾ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಮಂಟಸದ ಕಂಬದ ಮೇಲೆ 
ಕೆತ್ತಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ತರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಇವು ಗುಪ್ತರ ದೇವಾಲಯದ ಒಂದು ಕುರುಹಾದರೂ 
ಚಾಲುಕ್ಕರು ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಉಸ ಸ್ರಜೋಗಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದು ಈ ದೇವಾಲಯ 
ದಿಂದ ಗೊತ್ತು ಜಕುಬು: ಸಮಾರು ೫೦ ಅಡಿ ಚದುರದ ಈ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಗೋಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ತೂರಿ ಬರಲು ಮಾಡಿರುವ ಜಾಲಂಧ್ರಗಳು ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಜಾಣ್ಮೆ 
ಯಿದಂಲೂ ಕೆತ್ತಲ್ಪ ಟ್ಪ್ಟ ವೆ. ಇದೇ ನಮೂನಕೆಗೆ ಸೇರದ ಕೊಂಟಿ ಗುಡಿಯು ದಪ್ಪ ವಾದ ಮತ್ತು. 
ಕುಳ್ಳಾದ ನಾಲ್ಕು ಕಂಬಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅವು ಬೋದಿಗೆಗಳವರೆಗೂ ಜಸ ಸಮನಾಗಿ 
ಚದುರಾಕಾರವಾಗಿನೆ. ದುರ್ಗಾದೇವಾಲಯವು ಐಹೊಳೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಸೊಗಸಾದ ಕಟ್ಟಡ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದರ ಚೈತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕುದುರೆ ಲಾಳದ 
ಆಕಾರದ ದ್ಯ ಸೀವಾಲಯದ ಸಡಸಾಲೆ ಕಂಬಗಳ ಮೇಲೆ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಿ ದೆ, ಮೇಗುತಿ 
ಎಂಬ ಜೈನ ದೇವಾಲಯವು. ಎರಡನೆ ಪುಲಿಕೇಶಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ೬೬೪) 
`ಿರ್ಮಿತವಾಯಿತು, 

ಚಾಲುಕ್ಯರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವು ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ಸ ಸ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿತಾದರೂ ೧೧ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ: ಗವ ಸೂರು ಜೀಶದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಗೂ ಪ್ರಸರಿಸಿತು. 
ಮೈಸೂರು ದೇಶದೆ ಹೊಯ್ಸ ಳೆ ರಾಜರು ಚಾಲುಕ್ಯ ರಿಗೆ ಅಧೀಕರಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಚಾಲುಕ್ಯ ರ 
ನಮೂನೆಯ ಕಟ್ಟ ಡಗಳನ್ನು. ಇಲ್ಲೂ ಕಟ್ಟಿ ಲು ಪಾಾರಂಭಿಸಿದರು. ಶಿರಾಳಕೊಸ ನ್ಸದ ಸಮಾ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಳಗಾಮಿಯು ಇದಕ್ಕ ಉತ್ತ ಮವಾದ ಉದಾಹರಣೆ. : ಕುಪ್ಪಗದ್ದೆ ಮತ್ತು ಆನವಟ್ಟಿ 
ಮೊದಲಾದ ಸ ಳಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು " ಇಾಣಬಹುದು. ಬೆಳಗಾಮಿಯ ತ್ರಿಪ್ರುರಾತಕ 'ಸವಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಮಾಯಣತ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕೆಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಜೆ ಪಂಚತಂತ್ರದ ಆಕೇಕ ಕಥೆಗಳ ಶಿಲ್ಪನನ್ನೂ 
ಕೆತಿದ್ದೆ ಟಿಗರು, ನರಿ ಕನಿ, ಮೊಸಳೆ ಆಮೆ ಮತ್ತು `ಸ ಇವುಗಳು ಅದರಕ್ಲಿ ಬಹಳ 


ಮುಖ್ಯವಾದುವು. 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಹ್‌ 


ಬೆಳಗಾಮಿಯ ಉಮಾಮಹೇಶ್ವರನು ಚಾಲುಕ್ಯ ಶಿಲ್ಪ ದ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತ ಕಲಾಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಶಿವನ ಬಲಪಾದವು ನಂನಿಯ. ಬೆನ್ನಿನಮೇಲೆ ಗಃ 
ಪಾರ್ವತಿಯು ಶಿವನ ಎಡದ ತೊಡೆಯಮೇಲೆ ಕುಳಿತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಶಿವನ ಒಂದು ಕೈ ಸಾವ್ವತಿಯ 
ಹೆಗಲಮೇಲೆ ಬಳ್ಳಿಯಂತೆ ಬಾಗಿ ಕುಳಿತ್ತಿದೆ. ಪಾರ್ವತಿಯ ಬಲಗೈ ಶಿವನ ಬಲಭುಜದಮೇಲೆ 
ಇಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಸವನ ಅಂದವಾದೆ ಜಬಾಮಕುಟವು ಮತ್ತು ಯಜ್ಞೋಪವೀ ೇತಪು ಎದ್ದು 
ಕಾಡುತ್ತ ಛೆ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಕರಕುಂಡಲವಿದೆ. ಮುಖದಲ್ಲಿ "8ರುನಗೆ ಇದೆ. ಪಾರ್ವತಿಯ 
ಕೇಶವು ಸುಂದರವಾದ ಗುಂಗುರುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಆಕೆಯ ಎಡಪಾದವು ಪದ್ಮದ ಮೇಲಿದೆ. 
ಸಕ್ಕಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಕುಮಾರ ಮತ್ತು ಗಣಪತಿ ನಿಂತಿದ್ದಾರೆ... ಉಮಾಮಹೇ ಕರನ ಮೇಲೆ 
ಕೆತ್ತಿರುವ ಪ್ರಭಾವಳಿಯು ಅತ್ಯ ಂತ ಸುಂದರವಾದ ಬಳ್ಳಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದಂತೆ ಕೆತ್ತಿ ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 
ಗಂಗರು ಮೈಸೂರು ಜೀಶದಲ್ಲಿ ಆಳಿ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಕಾನಣಜೆರಾದ ೫ ಅವರ 
ರಾಜಧಾನಿ ತಲಕಾಡು. ಅವರ ಕಾಲದ ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳು ನಮಗೆ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ, 
ತಲಕಾಡಿನಲ್ಲಂತೂ ಅವರ ಅನೇಕ ಕಟ್ಟ ಡಗಳು 'ಮರಳಿನಲ್ಲಿ ಹೂತುಹೋಗಿವೆ. ಗಂಗರ ಕೆಲವು 
ಕಟ್ಟ ಡಗಳು ಶ್ರ ವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಂದಿವೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗೋಮಟೇ ಶ್ರ ರ ವಿಗ್ರಹವು 
ಗಂಗರಾಜನಾದ ರಾಚಮಲ್ಲ ಸತ್ಯವಾಕ್ಯನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೭೪೨೯೮೪) ಮಂತ್ರಿ ಯಾಡೆ ಚಾಮುಂಡ 
ರಾಯರಿಂದ ಕೆತ್ತಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು ಕ್ರಿ.ಶ. “೬೮ರಳಿ ರಚಿತವಾದ ಚಾಮುಂಡರಾಯನ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿಗ್ರಹದ 'ನಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇದು ಆ ಕಾಲದಿಂದಾಚೆಗೆ ಕೆತ್ತ ಲ್ಪಟ್ಟರ 
ಬೇಕೆಂದು ಕಭಸಡಿವಾಯು, ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಕೆತ್ತಿಮುಗಿಸಿದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೮೩ ವಸು 
ಈಗಿರುವ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಹೇಳಬಹುದು. ' ವಿಗ್ರಹವು ಸುಮಾರು ೬೦ ಅಡಿ ಎತ ತ್ತರವುಳ್ಳ 
ಗ್ರಾನೈಟ್‌ ಬಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲ ಟ್ಟಿದೆ, ಶಿಲ್ಪಿ ಯು ಈ ಅಮೋಘವಾದ ವಿಗ ಗೈಹವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ತನ್ನ ಚಾತುರ್ಯವನೆ ಲಾ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. ವಿಗ್ರಹದ ಮುಖವು ವ್ಯಸನಪೂರಿತ 
ವಾದ ನಗುವಿಇಂದ ಕೂಡಿದಂತೆ "ಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕನ ಸಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು, ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು 
ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಗೋಮಟೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಯು ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದೈ, ಗೋಮಟೀಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವು 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯ ತ ಎತ್ತರವೂ ಮತ್ತು ಸುಂದರವೂ ಆದ ವಿಗ್ರ ಹಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 
ಗಂಗರ ಕಾಲಕ್ಕೈ ನೇರದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗೋಮಟೇಶ್ವರ ಮೂರ್ತಿಗಳು. ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿವೆ. ಜನ ಹತ್ತಿರನಿರುನ "ಶ್ರವಣಗುಡ್ಡ ದಮೇಲೆ ಸರಾಗ ೧೪ನೇ ಶತಮಾನಕೆ 
ಸೇರಿದ ೨೦ ಅಡಿ ಎತ್ತ ರಡ ಗೊಮ್ಮಟ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. ಕೃಷ್ಣರಾಜಸಾಗರದಿಂದಾಜೆಗೆ ೧೫ 
ಮೈಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ. ಹೊಸಕೋಜಿ-ಬಸ್ಸ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖ ೧೮. ಅಡಿ ಎತ್ತರದ 
ಮತ್ತೊ ದು ಗೊಮ ಒಟಿನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಚ್ಯ ಸಂಶೋಧನ ಇಲಾಖೆಯವರು 
ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಿ ದ್ಹಾರೆ. ಇದರ ಹತ್ತಿರ ಗಂಗರ ಕಾಲದ ಶಿಥಿಲವಾದ ಬಸದಿಯೂ, ವಿಷು ನಿವರ್ಧನನ 
ಕಾಲದಲಿ ಕಟ ಸಿದ ಬಸದಿಯ" ಅವಶೇಷಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಕಾಲಪು ವಿಷು” ಸ ವರ್ಧನನ 
ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನದೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ-ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿ 
೪೧ ಅಡಿ ೫ ಅಂಗುಲ ಎತ್ತರವಿರುವ ಗೊಮ್ಮಟ ನಿಗ ್ರಹನನ್ನು ೧೪೩೨ರಲ್ಲಿ ನೀರಪಾಂಡ ನೆಂಬು 
ವನು ಕೆತ್ತಿಸಿದನು, ನಿಷೂರಿಸಲ್ಲಿರುವ (ವೇಣೂರು) ೩೫. ಅಡಿ ಎತ್ತ ಎ ಗೊಮ್ಮಟ ವಿಗ್ರಹ 


ವನ್ನು “'ನಳಗೊಳದ ಚಾರುಕೀರ್ತಿ ಸಂಡಿತನ 
(ರಣೆಯಮೇಶ 
೧೬೦೪ರಲ್ಲಿ ರಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಬ (೮ ತಿಮ್ಮ ಒರಾಜನೆಂಬುವನು 


ಗಂಗರ ಕಾಲದ ಪಂಚಲೋಹದ ಮೂರ್ತಿಗಳು 


ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೆ 
ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಹಿಂದೆ ಮಿ. ಕ್ರಾಫರ್ಡ್‌ ಎಂಬುವರು ಇ ಬಹುದು 


ಮಂಜರಾಬಾದ್‌ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ತಮ್ಮ 


೫ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕಾನಿ ತೋಟದಲ್ಲಿ. ಅಗತೆ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾದ ಒಂದು ಪಂಚ 
ಲೋಹೆದ ಜಿನನಿಗ್ರಹವು ಸಿಕ್ಕಿತು. ದರ ನೀಠದಲ್ಲಿ ಕಾೂಸನವಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಕಾಲ 
ವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. ಅದು ತು ಕೊಳಂಬಕುಲಾಂತಕ 
ಮಾರಿಸಿಂಹನ (೯೬೧-೯೭೪) ಅಕ್ಕ ಕುಂದಣ ಸೋಮದೇವಿಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಈಗ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಜೆ ೈನಮತದಲ್ಲಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಇಡಲ್ಪ ಟ್ಟ ದಿ 

ಚ ಕಾಲದ ಸುಂಕದ ನಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಜಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ಅವರ ಕಾಲದ 
ಕಟ್ಟ ಡಗಳೂ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ವೆ. ಇವುಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಸ್ಸ 'ಜೇಹನಾಗಿ ಶಾಸನಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಪತ್ತೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಚಂದ್ರಪ್ರಭಾ ಬಸದಿಯು. ಒಂದು ಗರ್ಭಗೃಹ ಸುಖನಾಸಿ, 
ನವರಂಗ ಮತ್ತು ಮಂಟಪ--ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಎಂಟನೇ ಕೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಚಂದ್ರಪ್ರಭನ 
ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಅವನ ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಿಯರಾದ ಶ್ಯಾಮ ಮತ್ತು ಜ್ವಾಲಾ 
ಮಾಲಿನಿಯರನ್ನು ಸುಖನಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ನವರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸನವು ಗಂಗ 
ರಾಜನಾದ ಎರಡನೆ ಶಿವಮಾರನು ಇದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದರ ಕಾಲವು 
ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ೮೦೦ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ ಹಳೆಯ ಬಸದಿಯಮೇಲೆ ಹೊಸ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಚಾಮುಂಡರಾಯನ ಬಸದಿಯು ಎರಡು ಅಂತಸ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಶಿಖರವನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ನೇಮಿನಾಥ, ಅವನ ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಿಯರಾದ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಮತ್ತು ಕೂಷ್ಮ್ಯಾಂಡಿಫಿಯರಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸನವು, ಚಾಮುಂಡ 
ರಾಯನು ಇದನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೫೨ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ ಸಿದನೆಂನು. ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನೇಮಿನಾಥನ ಪೀಠದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೩೮ರನ್ಲಿ ಬರೆಸಿದ ಈಚಣನ ಶಾಸವತಿಕುವದರಿಂದ ಈದು ಈ ಕಟ್ಟ ಡಕ್ಕಿ ತ ಈಚಿನ 
ದೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಒಯ್ದಿ ಡಲಾಯಿತೆಂದೂ ಬೋ ಚಾಮುಂಡ 
ರಾಯನ ಮಗನಾದ ಜಿನಜೇವನು ಮ್‌ “ಎಸದಿಯ ಎರಡನೆ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಸ್ರಿ. ಶ. ೯೯೫ರಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಸಿದನೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಸಮಿನಾಪದಲ್ಲಿರುವ ಕಂಬದಹಳ್ಳಿ ಕಣಾ*ಟಕ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ವಿಖ್ಯಾತ 
ವಾದುದು. ಅಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಸ್ರಿ. ಶ್ರ ೯೦೦ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕೆಲವು ಪುರಾತನ ಕಟ್ಟಿ ಡಗಳು ಇವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿನಾಥನ ಚಸಡಿಯು ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಇದರ ಶಿಖರವು ನಂದಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಭೋಗನಂದೀಶ್ವರ ಮತ್ತು ನರಸಮಂಗಲದ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳ ಶಿಖರಗಳನ್ನು 
ಹೋಲುತ್ತದೆ. 

ಕರ್ಣಾಟಕ ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸ ಳರ ಪಾತ್ರ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಅವರು 
ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ `ರಾಜ್ಯ ಕಟ್ಟಿ, 'ಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಕಾಲದ ವೇಳೆಗೆ ಉಚ್ಛಾ ಯ 
ಸಿ ತಿಗ್ಗರಿದರು, ಅವರ ಹಾರ ಾಡ, ಚೋಳರು ತಲಕಾಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿಹೋಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಕಾವೇರಿ ನದೀದಡದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಚೋಳರ ಸೇನಾ 
ಪತಿಯಾದ. ಆದಿಯಮನನ್ನು ವಿಷ್ಣು ನಿವರ್ಧ ನನು ಸೋಲಿಸಿ, " ತಲಕ್ಯಾಡುಕ್ಕೊಂಡ' ಎಂಬ 
ಬಿರುದನ್ನು ಪಡೆದನು. ಈ ಭಯದ ಗುರುತಿಗಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಸ್ಲಿವರ್ಧನನನು ಅನೇಕ ದೇವಾಲಯ 

ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಸಿದರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಲೂರಿನ ವಿಜಯನಾರಾಯಣ (ಕೇಶವ) ಮತ್ತು ತಲ 
ಇ 41 ರ೯ನಾರಾಜಣ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಒಂದನೆ ಬಲ್ಲಾಳ "ಮತ್ತು 
ಅವನ ತಮ್ಮ ವಿಷ್ಣು ವರ್ಧನ ಇವರುಗಳ ಕಾಲದಕ್ಗಿ ಬೇಲೂರು ಹೊಯ್ಸಳರ ಮುಖ್ಯಪಟ್ಟ ಣ 
ವಾಗಿತ್ತು. "ಎಿಜಯನಾರಾಯಣನ ವಿಭ್ಛದನ ನೀಠದ ಕೆಳಗೆ ಇರುವ ಶಾಸನದಿಂದ ಬೇಲೂರು 
ದೇವಾರಯವು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೧೭ರಲ್ಲಿ ರಿರ್ಮಿಸಲ ಟ್ಛಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾ 
ಲಯದ ಜಾಲಂದ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ ಗೋಡೆಯಮೇಲೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ದರ್ಜಾರನ್ನು ಕೆತ್ತಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ 5೧೪ 


ಹೊಯ್ಸಳರ ದೀವಾಲಯಗಳು ಇತರ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ದೇವಾಲಯಗಳಂತೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಎತ್ತ ರವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಬಂದು ತರಹ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಸ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು ಫಂ"ಗ್ಯುಸನ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಫೊಯ್ಸಳ ಜೇವಾಲಯವನ್ನು  ಡೊರದಿಂದ ಫೋಡಿದರೆ ಅದರ ಮಹತ್ವವು ಅಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅದ್ಭುತವಾದ ಕಲಾಕೌಶಲ್ಯವು ಸಮಿಸಾಪದಿಂದ 
ನೋಡಿದಾಗ ನಮ್ಮನ್ನು ಜಿರಗುಗೊಳಿ ಸುವುದು. ಹೊಯ್ಸಳರು ಚಾಲುಕ್ಯರ ಕಟ್ಟಡದ ನಮೂನೆ 
ಯನ್ಸ್ಟೇ ಅನುಸರಿಸಿ, ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡುಬಂದರು. ಆದರೆ "ದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮದೇ ಜು ವಿಗ್ರಹಶಿಲ್ಪ, 
ಬಳ್ಳಿ "ತ್ತು ಪ್ರಾಣಶಿಲ್ಪ ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಪುಲನಾಗಿ ಸೇರಿಸಿದರು. ಅವರ ಕೆತ ತ್ತನೆಯ ಕೆಲಸವು 
ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಗಸ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗರ ನೈಪುಣ್ಯ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದುದು. 
ದೇವಾಲಯವು 4 ಅದನ್ನು ಒಂದು ನಕ್ಷತ್ರಾಕಾರದ ಜಗತಿಯಮೇಲೆ 
ಕಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ ಅದರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಶೀವಿಯು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹ 
ಗೋಡೆಗಳನ್ನು ಅಲೆಗಳ ಏರುತಗ್ಗು `ಸಳಂತೆ ಬಿಡಿಸಿರುವುದರಿಂದ ೨ ಬೆಳಕು ಮತ್ತು ನೆರಳಿನ ಪ್ರ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಹೊಯ್ಸಳ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಭುವನೇಶ್ವ ವ 
(೧೦11೧) ಕ ದ ಮಾಟ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ಕಾಣದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜೇವಾಜಯ 
ನವರಂಗದಲ್ಲಿ ವಿಧವಿಧವಾಗಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಕಂಬಗಳು ತಮ್ಮ ದೇ ಆದ ವೈವಿಧ್ಯ ದಿಂದ 
ಕೂಡಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ೧೬ ಮೂತೆಯನ್ತೆ ೩೨ ಮೂರೆಯವು ಸುಮ್ಮನೆ ವತ್ಸ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದವು, ಗಂಬಿಯ ಆಕಾರದವು-ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಕನ್ನ ಹು ಕಾಣುವ 
ಹೊಳಪಿನಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. 
ಬೇಲೂರು ಡೇ ನಸ್ನತನವನ್ನು ಜಕಣಾಚಾರಿ ಮತ್ತು ಡಕಣಾಚಾರಿ ಎಂಬ ಸ್ಪಖ್ಯಾತರಾದ 
ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಕಟ್ಟಿ ದರೆಂದು ಪ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಇವರು ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಕಿಳಿದವರಲ್ಲ, ಊಹಾ 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು, "ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಅನೇಕ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು “'ಜೇಲೂರು 
ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಅವರು ತಾವು "ತ್ತಿ ದ ನಿಗ್ರ ಹಗಳ “ಗೆ ತಮ್ಮ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೆತಿ ತ್ರಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ದಾಸೋಜ ಮತ್ತು ಅವನ ಮನ ಚಾವಣರೆಂಬುವರು 
ಬಳ್ಳಿ ಗ್ರಾಮೆಯಿಂದ (ಬೆಳೆಗಾವಿ) ಬಂದವರು. ಇವರ ಗೆ ಕಲೆಯ ಸೊಬಗನ್ನೂ ಕುಶಲತೆ 
ಯನ್ನೂ ನೋಡಿದರೆ ಇವರನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಜನ ಜಃ ಮತ್ತು ಹಕಣಾಬಾರಿ ಎಂಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದಿರಬಹುದು... ಇವರು ಅನೇಕ ಬಿರುದುಗತನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರು. 
ದಾಸೋಜನಿಗೆ " ಬಿರುದರೂವಾರಿ ಗೊಂದಲಬಡಿವ' ಎಂದೂ, ಚಾವಣನಿಗೆ " ಬಿರುದರೂ 
ವಾರಿ ಮದನಮಹೇಶ' ಎಂದೂ ಬಿರುದುಗಳಿತ್ತೆಂದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 
ದಾಸೋಜನು ಮತ್ತು ಚಾವಣನು ತಲಾ ನಾಲ್ಫು ಬೇಲೂರಿನ ಶಿಲಾ ಬಾಲಕಿಯರ ವಿಗ್ರ ಹ: 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು... ದಾಸೋಜನ ಜೇಟಿಗಾತಿ ವಿಗ ಗ್ರಹವು ಅತ್ಯದ್ಭು ತವಾದುದು. ಮಂನವು 
ಯಜಸಸಿಯ ಸೀರೆಯನ್ನ ಳೆಯುವಂತೆ ಕೆತ್ತಿದ ಚಾವಣನ ಶಿಲ್ಪವು *ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಾಡುದು 
ಕೊಳಲಿನ ನೃತ್ಯದ ಶಿಲಾಬಾಲಿಕೆಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಕೆತ್ತದ ಮಲ್ಲಿಯಣ್ಣ, ನ ದಲ 
ಡಿದ ಚಿಕ್ಪಹೆಂಪ ಮತು. ಪಾಡರಿಮಲೊ ಜು 
ಹು ಸಹಾತಾ್‌ 1 | ಟ್ಟ ್ಲಜ-ಇವರೆಲ್ಲರೂ 'ವಿಷು ವರ್ಧನನ ಶಿಥ್ಟ ಗಳು. 
ಗು ತತಾ, ಡೇವಾಲಯಗಳ ಬೇಡೆಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. . ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜಧಾನಿ 
(ಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವಾಲಯಗಳಿದ್ದುದು ಅ ಬರ್ಯವೇನೂ ಅಲ್ಲ ಆದಕೆ 
ಅಲ್ಲಿನ ಅಕೇಕ ದೇವಾಲಯಗಳು ಈಗ ನಾಶವಾಗಿವೆ” ಹೊಯ್ಸ ಳೇಶ್ವರ ಜಿ ಕ 
(ನಾಲಯವನ್ನು 


ಭು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಕೇತಮಲ್ಲನೆಂಬುವನು ಕ್ರಿ. ಶ, ೧೧೨೧ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. 
೨೦ ನರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಒಂದನೆ ನರಸಿಂಹನ ಪಟ್ಟಶಿಲ್ಪಿ ಕೇದಾರೋಜನು ೪ದ್ದಾ ರೆಗಳನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಜಾಲಂಧ್ರಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದನು. ಅಲ್ಲಿರುವ. ದಕ್ಷಿಣ ದ್ವಾರದಮೇಲೆ ಈ ಕೆಳಕಂಡ 
ಶಾಸನವು ಇದನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ರ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
«« ೧. ತತಃ ಪ್ರತಾಸ ಹೊಯ್ಸಳ ನಾರಸಿಂಹದೇನನ 
ರುವಾರಿ ಕೇದಾರೊಂಜಂಗೆ ಮಲಪರಗಂಡ 
೨. ಭೇರುಂಡ ರೂವಾರಿ ಗಿರಿವಜ್ರದಂಡ ರೂವಾರಿ ಕಾಳಿದಾಸಿ 
ಗೆಯ್ದ ಮಕರತೋರಣ | ಮಂಗಳಶ್ರೀ |? 

ಇದೇ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ನೃತ್ಯಸರಸ್ವತಿಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಹರಿಸನೆಂಬುವನು ಕೆತ್ತಿ 
ದನು.. ಅನೇಕ ಶಿಲ್ಪ ಗಳು ತಾವು ಮಾಡಿದ "ಕಲಾಕ್ರ ತಿಗಳ ಕೆಳಗೆ ತಮ್ಮ ನಾಮಾಂಕಿತದ 
ಮೊದಲನೆ ಅಕ್ಷರವನ್ನು, ಮಾತ್ರ ಕೊರೆದಿರುವ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಸ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಹೊಯ್ಸ ಳೇಶ್ವ ರ ಜಿಲಯಿತ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಿಲ್ಪಿ “ಮಾದ ಜಾ ಎಂಬುವನು ಮಾ' ಎಂಬ 
ಹ ಸತ ಕರವನ್ನು ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ೧೩ನೆ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ 

ಸೇರಿದ ಅರಳಗುಪ್ತ್‌ಯ 'ತೇಶವಡೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಿ ಹೋಸೋಜ' ಎಂಬುವನು ೨೭ 
ಶಿಲ್ಪಗಳ ಕೆಳಗೆ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ೧೨ರ ಕೆಳಗೆ ಕೇವಲ "ಹೋ 
ಮಾತ್ರ ಇದೆ. 

“ಹೊಯ್ಸ ಳರ ಕಾಲದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿಖ್ಯಾತ ಶಿಲ್ಪಿಗಳ ಚರಿತೆಯನ್ನು ಸ್ವ ಲ್ಬಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಮಲ್ಲಿತನು ಒನೆಂಬುವನು ತರೀ ಕೆಕೆ ತಾಲ್ಲೂಕು `ಮೈ ತಾಪುರದ 
ಅಮೃ ತೇಶ್ವ ರಡ್ನೇವಾಲಯದ ಹಾಗಾದ ಭುವನೇಶ್ವ ರಿಗಳನ್ನು ಕ್ರಿ. ಫ್ರ ೧೧೯೬ರಲ್ಲಿ ಕೈಚಿಸಿದರು. 
ನುಗ್ಗೆ ನೀಹಳ್ಳಿಯ' ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕಿ.ಶ. ೧೨೪೯ರಲ್ಲಿಯೂ ಮಂಡ್ಯ 
ಜಿಲ್ಲೆ ಯ ಗೋವಿಂದನಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಚಲಿಂಗಜೇವಾಲಯದಲ್ಲಿಯೂ, "ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಜಾವಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಲಕಿ ಕ್ರ್ಮೀಕೃ ಸಿಂಹ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಹಾರನಹಳ್ಳಿಯ ಕೇಶವ ದೇವಾ 
ಲಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೩೪ರಲ್ಲಿಯೂ, ಸೋಮನಾಥಪುರದ ಕೇಶವಜೇನಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ 
೧೨೬೮ರಲ್ಲಿಯೂ ಇವನು & ಅನೇಕ ಅಮೋಘ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಿದನು. ಸಾಸ ಕಸಲ್ಲಪುರದ 
ಕೇಶವಜೀವಾಲಯ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ೪೦ ವಿಗ್ರಹಗಳ ಕೆಳಗೆ ಇವತ್ತ ಹೆಸರಿದೆ. 

ಚೋಳರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ನವು ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ವಿರಳವೆಂದು ಷಂಗ ಕೋಲಾರ 
ಜಿಲ್ಲೆ ಯ ನಂದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜೋ ಗ ನಂದೀಶ್ವ ರ. ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಜೋಳರ 
ನಮೂನೆಯ ಕಟ ಕಡವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ದೇವಸ್ಥಾ ನವು ಸಳ ರಾಜವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ರತ್ತಾ ಅತ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬ್ರತು. ಅದರೆ ಆ *`ಸೇವಾಲಯದ ಬಸವಮಂಟಪವು 
ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೋಳನ ಕಾಲದ" ಸಾ ಪಿತವಾಯಿತು. ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸಮಾಪನ ಪಡಲ್ಲಿರುವ 
ಬೇಗೂರಿನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೧೧ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸ ಜೀವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಚೋಳರ ಶಿಲ್ಪದ 

ಕೆಯ ಅನೇಕ ಸುಂದರವಾದೆ ವಿಗ್ರಹೆಗಳಿ 
ಭು ಲಾ ಹಕ್ಕ ಬುಕ್ಕ ರಿಂದ ಸ್ಥಾ ಫಸಲ ಟ. ವಿಜಯೆನಗರದ ರಾಜ್ಯವು ಕರ್ಣಾ 
ಟಕದಲ್ಲಿ "ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದೆ. ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಗೋಪುರ, ಮಹಾದ್ವಾ ಬ 
ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕಟ್ಟ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದು ದಲ್ಲಜೆ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಹಂಪೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇ 
ಹೊಸ ಕಟ್ಟ ಡಗಳನ್ನು. ಕಟ್ಟ ಸಿತು. ಕೃಷ್ಣ ದೇವರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಚಕ್ರಾಧಿ 
ಸತ್ಯವು ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಲ್ಲಡ ಸಾಬಿತ್ಯ ಸ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಬಹಳ ಉಚ್ಛಾ ಯಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ಬಂದಿತ್ತು. ವಿಜಯನಗರದ ಕಾಲದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮಹಮ್ಮದೀಯ 


ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಜ್ನ 


ಕಟ್ಟ ಡದ ನಮೂನೆಯು ಮಿಳಿತವಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಹಂಪೆ ಯಲ್ಲೇ ಕೆಲವು 
ಳಿದಿವೆ. 

ಹ ಜ| ಮಹಾನವಮಿ ದಿಬ್ಬವು ಹಂದೆ ಸಿಂಹಾಸನದ ಜಗತಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದೂ 
ಅದನ್ನು ಕೃಷ್ಣ 'ದೇವರಾಯನು ಒರಿಸ್ಸಾ 'ಸೀಶದ ರಾಜನನ್ನು ಸ್ರೆ. ಶ. ೧೫೩೫ರಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದ 
ಜ್ಞಾಪಕಾರ್ಥವಾಗಿ ಕಟ್ಟಸಿದನೆಂದೂ ಹೆ ಸೇಸ್‌ (8೩09) ಎಂಬ ವಿಜೇಶೀಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಕ್‌ೆಜಗಲಿಯ ಬುಡವ ಅನೇಕ ಸುಂದರವಾದ, ಶಿಲ್ಪಕೃತಿಗಳಿಂದ ಅಲಂಕರಿಸಲ್ಪಥ್ಪಜಿ. 
ಸಿಂಹಾಸನದ ಜಗತಿಯಂತೆಯೇ ಕೃ ಸ್ಹ ದೇವರಾಯನು ಕ್ರೈ. || ೧೩ರಲ್ಲಿ ಹಜಾರ ರಾಮಸ್ವಾಮಿ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಈ ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಕಂಬಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಕೆತ್ತ ಲ್ಪಟ್ಟಿ ನಿಗ್ರಹಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 

"ಕೆಗೆ ಹೋಗುವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಾಗಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪ ಬಟ್ಟ ೨ ೨೨ ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ಕುಳಿತಿರುವ 
ನಾರಸಿಂಹೆ ವಿಗ ಗ್ರಹವು ಒಂದೇ ಬಂಡೆಯಿಂದ ಕೃಷ್ಣಶೇನೆರಾಯನ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ 
೧೫೨೮ರಲ್ಲಿ ಕಿತ್ತ ಲ್ರಟ್ಟಿತು. ಅದರ ಕ್ಫೈ ತೊಡೆಗಳು ಮುಂದುಕೋಗದ್ದ ರೂ ಭ್‌ 'ಭವ್ಯ ತೆಯು 
ಈಗಲೂ "ಕುಂದಲು ಅದರ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿದ್ದ ಕ್ಸ್ಮಿಯ ನಿಗ್ರಹವು ಒತ್ತ 
ಚೂರಾಗಿ ಒಡೆದುಹಾಕಲ್ಪ ಬ್ಬ ದೆ. ಕ್ಭ ಬ್‌ ನ್ವದೇವರಾಯನು ತ. ತಂದ ಕ್ಸ ಷ್ಷ ತನ 
ಬಾ! ಪೂಜಿಸಲು ಗೆ ಸ್ವಾ ಮ "'ನೇವಾಲಯವನ್ನು ಕ್ರಿ . ಶ. ೧೫೧೩ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ ಸಿ 
ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧೆ ನಿಠಲಸ್ವಾಮಿ ತೇನಾಲಯನನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ಸ ದೇವರಾಯನು ಕಟ್ಟ ಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಹಸು “ಮಗೆ ಹಳಸಿದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಜೆ ” ದೇವಸ್ಥಾನದ ಕಟ್ಟ ಡದ ಕೆಲಸವು 
ಅಚ್ಯುತರಾಯ ಮತ್ತು ಸದಾಶಿವರಾಯ ಇವರುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಜಾವರ ಈ ದೇವಾ 
ಲಯವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. ಸೊಗಸಾದ. ಈ ದೇವಾಲಯದ ಶಿಲ ಬವನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಕಂಬಗಳನ್ನೂ ಮಹಮ್ಮದೀಯರು ವಿಜಯನಗರವ ನ್ನು ಮುತ್ತಿದಾಗ ಒಡೆದುಹಾತಿದರು. 
ಇದ ಬಳಿ ಇರುವ ಕಲ್ಲಿನ ಕಥನ ಹಾಗೆಯೇ ಉದು ಬಂದನ 

ವಿಜಯನಗರದ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪುರಾತನವಾದುದೆಂದರೆ ಪಂಪಾಪತಿಯದ್ದು, 
ಅದರ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ವಿಜಯನಗರದ ಸ್ಥಾಪನೆಗಿಂತ ಮುಂಚೆಯೇ ಇದ್ದು ವೆಂದು 
. ಮಿ. ಲಾಂಗ್‌ಹಸ ರ್ಸ್ಟ್‌ರವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಒಂದನೆ ಹರಿಹರನು ತನ್ನ ಗುರುವಾದ 
ಮಾಧವ ಅಥವಾ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರಿಗಾಗಿ ಈ ದೇವಾಲಯದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು “ಕ ಸಿದನು. 
ಈ ದೇವಾಲಯದ ರಂಗಮಂಟಪವನ್ನು ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯನು ತನ್ನ ಕಿರೀಟಧಾರಣೆಯ 
ಮಹೋತ್ಸವದ ಜ್ಞಾಪಕಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ ಶ. ೧೫೦೯-೧೦ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ ಸಿದನಂದು ಶಾಸನದಿಂದ 


ತಿಳಿಯಬರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಜೀವಾಲಯವು ಈಗಲೂ ಕರ್ಣಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಹಾಳು 
ಹಂಪೆಯಲ್ಲಿ ನತ್ತಿತೋರಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೧೦. ಹಿಂದೂ-ಮುಸ್ಲಿ ಂ ವಾಸು ಶಿಲ್ಪ 


ಮುಸ್ಲಿಂ ಜನಾಂಗ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದನೇಲೆ ಭಾರತಿ 
ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳಾದವು. ಕೋರ್ಮ ಜನಾಂಗದೊಡನೆ " ಹ 
ಕಮಾನಿನ ಅರಿವನು ಇವರಿಗೆ ಆಯಿತು. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಇವರಿಂದ ಕಮಾನಿನ ನ ನ್ನ 
ಮೊದಮೊದಲು ಮುಸ್ಲಿಮರು ಕಟ ನ್ವಡಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತಿ ದರು, ಸಲ ಬ ಕಾಲವಾದಮೇಲೆ 
ಕಟ್ಟ ಒಡಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಬನಲು ಅವ್ರಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕಲ್ಲು ನ ತೊರಲಾಸ್ರ ಗು, ಶೆ ಸ್ನ 
ಅವುಗಳಿಂದ ತನ್ಮು ಮಸೀದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸ ಸುತ್ತಿದ್ದರು, “ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಾಲವಾದಮೇಶೆ ಹ 


ಇ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಕಟ್ಟಡಗಳ ಫಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕಲುಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಸ 
ಣ್‌] ನ್‌ ೯ ಲಾದುವುಗಳ 
ತಯಾರಿಸಿ ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ರ 
ನ ಅಜರ ಹ ಕಾರಾ ಮುಖ್ಯ ನಮೂನೆಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು 
ಲ್ಲ ) ನೂನೆ. ಮೂರನೆಯದು ಮೊಘಲ್‌ ನಮೂನೆ. 
ಮೊಘಲ್‌ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪವು. ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ. ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. 
ಹುಮಾಯೂನನ ಗೋರಿ ಇರುವ ಕಟ್ಟಡವು ಮೊಘಲ್‌ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯಡ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಮತ್ತು ಪರ್ಷಿಯದ ಸಂಪ ದಾಯಗಳೆರಡೂ ಮಿಳಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಅಕ್ಬರನು ಮೊಘಲ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿಸತ್ಯ ದ 3 ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮೊಘಲ್‌ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಶಿಳೆ'ಯೂ ಹೌದು. ಅವನ ರಾಜಧೂನಿಯಾಗಿದ ಫತೇಪುರ್‌ ಪುಮ 
ಶ್ರ ಧ್ರ ಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದ ಫತೇಪುರ್‌ ಸಿಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಂಪುಮರಳು 
ಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಅಮೋಘ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಈಗಲೂ ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಇನೆ, ಸಲಿಂ ಚಿಹ್ಸಿಯ ಗೋರಿ, 
ಬುಲಾಂದ್‌ ದರವಾಜ, ಜೋಧ್‌ ಬಾಯಿ ಅರಮನೆ ಬೀರಬಲ್ಲನ ಮನೆ ಇವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಜ್ಞ 
ಷಹಜಹಾನನ ಕಾಲವನ್ನು ಮೊಗಲ್‌ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ "ಸ್ವರ್ಣಯುಗ'ವೆಂದು ಅನೇಕ 
ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟಿದ್ದಾಕೆ. ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮರಳು ಕಲ್ಲಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅಮೃತಶಿಲೆ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಕಟ್ಟಡಗಳ ಒಳಗಡೆಯ] ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕರಿ ಅಮ್ಭತಳಲೆ 
ಮೊದಲಾದ ಬೆಲೆ ಬಾಳುವ ಕಲ್ಲುಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದುವು. ಕೆಂಪುಕೋಟಿಯ 
ಒಳಗಡೆಯ ಅನೇಕ ಕಟ್ಟಡಗಳೂ, ಜಮುನಾನದಿ ತೀರದಲಿ ರುವ ತಾಜ್‌ಮಹಲ್‌ ಇವೇ 
ನೊದಲಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದುವು.” 


ಖಿಂ. ಶೇಷಾದ್ರಿ. 
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ಭಾರತೀಯ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ 


«« ಸ್ವಾಕಾರಾಂ ಲಕ್ಷಣೋಪೇತಾಂ ಯಸ್ತಾಂ ಸಂಪೂಜಯೇನ್ನರಃ | 
5 
ಸ ಸರ್ನಕಾಮಾನಾಪ್ನೋತಿ ನಾತ್ರಕಾರ್ಯಾ ವಿಚಾರಣಾ॥'' 
ನಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ, ೩-೧-೮. 


ರ್ಮೂಕಿಕಿಲ್ಪವು ಅತ್ಯಂತ ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಕಲೆ. ಈ ಕಲೆಗೂ ವಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆಗೂ ನಿಕಟ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದು ೩. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರೂ ಎ ಜನಾಂಗದವರೂ 
ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು. ಪ್ರಾಚೀನ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಚೈನಾ, ಆಸೆ ಶರಿಯಾ, ಬ್ಯಾಬಿಲೋ 
ಕಿಯಾ ಮತ್ತು ಗ್ರ (ಸ್‌ ದೇಶದವರು ಈ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತರಾಗಿದ್ದ 1 ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಜನಾಂಗ 
ದವರು "ರ? ಎಂಬ ಸೂಸುವ ನತ್ತು ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿದೆ. ಇದೇ ಜನಾಂಗದವರೇ " ಇಷ್ಟಾರ್‌' ಎಂಬ ದೇವತೆಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮೆಸೆಪೋ 
ಬೋಮಿಯಾದಿಂದ ತಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಗಳ ಟೂ] ತಂದು ಪೂಜಿಸುತಿ ತ್ರಿದ್ದರೆಂದು 
ಪ್ರಾಕ್ತನ ವಿಮರ್ಶಕರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ತ್ತ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೨೦೦ ರರಷ್ಟು ಹಂದೆಯೇ 
ಚೀಣಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪವು 'ಇನ್ನವೆತ್ತಿ ದ್ದಿತು. ಇದೇ ದೇಶದ "ವೂ-ಇಕ್‌' ಎಂಬ ಚಕ್ರ 
ವರ್ತಿಯು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೧೯೮-೧೧೯೪). ಮೊರ್ತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದನು, ಏಗಿಯನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮೈಸಿನೀಯವರು ವಿಗ್ರಹಾರಾಧಕ 
ರಾಗಿದ್ದ ದರಿಂದ ಮತಿ ರ್ತಿ ಸ್ಟ ಸೃಷ್ಣಿ ಜ್ರಯನ್ನು ಗ್ರೀಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ರು... ಇವರು (ನ್ಯ ರೀ? ಎಂಬ 
ಜೀವತೆಯನ್ನೂ ಜ್ಯೂಸ್‌ ನೈವತೆಯ ಪುತ್ರನನ್ನೂ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 
ಇವರ ಅನಂತರ ಬಂದ ಗ್ರೀಸಿನ "ಹೆರೆನಿಕ್‌” ಸಂಸ ತಿಯವರಂತೊ” ಈ ಕಲೆಯ ಪಾರಮ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಕಂಡರು. ಅಂತೂ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಷ ತ್ಟರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಗ್ರೀಸ್‌ ಜೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತಿಶಿಲ ವು ತನ್ನ ಶಿಖರವನ್ನೆ ೇರಿತ್ತು. 
ಪ್ರಾ ಜೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಾ ದೆರೋ' ನೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ (ಕ್ರೆ.ಪೂ. ೩೦೦೦?) ಮೂರ್ತಿ 
ಶಿಲ್ಪವು ತಲೆಯೆತ್ತಿ ದ್ದಿತು; ಈ ಮಾತನ್ನು ನಾವು ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೃಢಪಡಿಸಬಹುದು. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವೇದದ ಖಕು ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ದೇವತೆಗಳ ಶರೀರ *ನುತ್ತು ಅವಯವ 
ಗಳ ವರ್ಣನೆಯು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ನೊರೆಯುತ್ತ ಜೈ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, " ತ್ವಷ್ಟಾ ' ಎಂಬ 
ದೈವಶಿಲ್ಪಿಯ ಹೆಸರು ಹುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿಯೇ ನಕ್ಕ ವಾಗಿದೆ. ಯಸಿಗಳು ತನ್ಮ ದಿವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಂದ ಕಂಡ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥ ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವ 
ಸಾಮಥ್ಯ ೯ ಎಡ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ವೈಭವಯುತವಾದ ನೇದದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದ ರೆಂದು 
ಕುಟುವರು ಸ ಸಹಜವೇ” ಆಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಬಾರತದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು 
ಸಲು ನಮಗೆ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧಾರ ಜೊರೆತಿದೆ, ಶುಕ " ಯಜುರ್ವೇದದ 
ವಾಜಸನೇಯಿಾಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಗ್ರಹನಳಿಗೆ ಅನ್ರಯವಿದೆ, ಒಂದು ಖುಕಿ ನಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ 
ಹ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಖುಕ್ಫಿನ 
ಖ್ಯಾನಕಾರರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಒದು ಕಥೆಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಸೂರ್ಯಜೀವತೆಯು 





1 ಖುಗೇದದ « ನಿಶ್ಚೇದೇವಾಃ ' ಎಂಬ ಸೂಕ ಕ್ತನನ್ನು ನೋಡಿ, 
೩ "ತ್ವಷ್ಟಾ ಯದ್ದಜ ಜ್ರಂ ಸುಕೃತಂ ಹಿರಣ್ಕ ಯಂ: | 
$ " ದೇವೋ ನ; ಸವಿತಾ ಹಿರಣ್ಯ ವಾಣಿ: 


(ಯ. ನೇ, ೮, ೨೪) 
ತೆ ವ ೧೨.೪೫೨ ೯.) 
-(ವಾಜ. ಸಂ. ೧--೧೫--೧೬) 


೫೧೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ನಿಗ್ರಹಭಂಜಕರು ಕತ್ತರಿಸಲಾಗಿ, ಮತ್ತೆ ಅದರ ಕೈಗಳನ್ನು ಬಂಗಾರದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿಟ್ಟರೆಂದೇ ಕಥೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ." ಕಾಠಕಸಂಹಿತೆಯು "" ದೇವಲ'' ನೆಂಬ ಖುಷಿಯ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ «ದೇವಲ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ " ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಜೀವಿಸುವವ' 
ಎಂಬರ್ಥವು ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಿದೆ.` 
ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ "ದೇವಾಲಯ ವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ ಸಡ್ವಿಂಶಬಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ನಗುವ, 
ಅಳುವ, ಕುಣಿಯುವ, ದುಃಖಿಸುವ, ಅರಳುವ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಮಾತಿದೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಸರಸ್ತತೀ ಇಡಾ ಮತ್ತು ಭಾರತೀದೇವಿಯರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೂ, ಪ್ರತಿಮೆಗಳ 
ಕಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷನಾದ ತ್ರಸ್ಟೃನಿಗೂ ಸೂಚನೆ ಇದೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯಆರಣ್ಯಕವಂತೂ 
ಪ್ರತಿಮಾ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಾದ ತ್ವಷ್ಟಾ, ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕಶ್ಯಪರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ, ವಿಗ್ರಹದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಗೃಹ್ಯೆಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳೂ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ, ಬೋಧಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರವು 
ವಿಷ್ಣು. ಮಹಾಪುರುಷ. ಗಣೇಶ, ಯಮ--ಮುಂತಾದವರ ವಿಗ್ರಹಗಳ ಆರಾಧನೆಯನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಈ ವಿಗ್ರಹಗಳ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾವಿಧಾನವನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯವು ಹೇರಳವಾಗಿದೆ. ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಗ್ರಹಭೇದನಭೇದನಗಳು 
ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ.'1 ದೇವತಾವಿಗ್ರಹವಿರುವಕಡೆ ಪಾದವನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸಬಾರದೆಂದು ಅಪಸ್ತಂಬ 
ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸಗಳೂ ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಭೀಮನ ಪ್ರತಿಮೆಯೊಂದು ಕಬ್ಬಿ ಇದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಮಹಾಭಾರತ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕಲವ್ಯನು ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನುಮಾಡಿ, ಅದರ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಧನುರ್ವಿದ್ದೆ ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದುದು ಸರ್ವವಿದಿತ. ಲಂಕಾನಗರವು ಗೋಪುರಗಳಿಂದ ರಾಜಿಸುತ್ತಿ 
ದಿ ತ್ತೆಂದು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.!* ಪಾಣಿನಿ ಆಚಾರ್ಯರು “ ಪ್ರತಿಕೃತಿ” ಶಬ್ದವನ್ನು 
(“ಪ್ರತಿಮಾ' ಎಂಬರ್ಥ ಬರುವಂತೆ ತಮ್ಮ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ." ಪಾಣಿನಿಯ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತ, ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಸತಂಜಲಿಯು ದಪ್ಪನಾದ ಅಥವಾ 





( ದೈತ್ತೆ 8 ಪ್ರಹಾರೇಣ ಛಿನ್ನೌ ಸವಿತುಃ ಪಾಣೀ ದೇವೈಃ 

ಆ ಫಮ್ಚಟ0ಿದ್ಯ ನಿನ್ನ್ನ ಕ 
ಹಿರಣ್ಮಯ್‌ೌ ಕೃತೌ- ಇತಿ ಸವಿತುಃ ಹಿರಣ್ಕಪಾಣಿತ್ವನಿತಿ ಕಥಾ. ]_(ವಾಜ. ಸಂ.) 

ಕ್ರ ಸಾಮ. ವೇ. ೧-೯--೫ 

0 ಅಥ. ವೇ. ೨. ೨-3೨ 


ಪ ಾ ರುದನಿ, ನತ್ನನ್ನಿ, ಸ್ಪುಟಿನ್ರಿ, ಖಿದ್ಕಶ್ತಿ, ಉನ್ಮೀಲಕ್ತಿ.' 


| ತೈ. ಬ್ರಾ. ಪುಟ ೬೪೧ ಮತ್ತು ೧೧೯೪. (ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಪ್ರಕಟನೆ.) 

೧ ತೈ. ಆ. ಪುಟ ೮೦, ೧೨೬.-(ರಾಜೇಂದ್ರಲಾಲ ಮಿತ್ರರ ಪ್ರಕಟನೆ) 

ಸ ಕಿ - ತುಟ ೨೨೮. 
4 ಅಥಾತೋ ವಿಷ್ಣುಪ್ರತಿಷ್ಠಾಕಲ್ಪಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಥಾಮಃ '_(ಭೋಧಾ. ಗೃ; ಪುಟ ೨೩೮.) 


1) 
ಯಸ್ಲೀನಾಂ ಪ್ರತಿಮಾನಾಂಚ ಭೇದಕಃ। 

11 6 ಸಂಕ್ರನುಧ್ವಜ ಗೆ ದ) ಟ್ರ 

ಪ್ರತಿಕುರ್ಯಾಚ್ಚ ತತ್ಸರ್ವಂ ಭತ ದದ್ಯಾಚ್ಛತಾನಿ ಚ॥1__(ನುನು ೯-೨೮೫.) 
19 ಆಸ. ಧ. ಸೂ. (ಮೈಸೂರು ಪ್ರತಿ) ಪುಟ--೨೦೦. 

: ಪ್ರದದೌ ಭೀನುಮಾಯಸಂ 3_(ಸ್ತೀಸರ್ವ ೧೨೨-೧೪..-೧೯.) 

15 5) ಇವೆ ಬಃ? ರಾಮಾ ೬--೩್ಷ೯--೨೧,) 
14 «ಸಾ ಪುರೀ ಗೋಪುರೈರುಚ್ಚೈ! ಪಾಂಡರಾಂಬುದಸಂನಿಭ್ಛೈಃ '..(ರಾನನ್ಮಾ 


154 ಇನೇ ಪ್ರತಿಕೃತೌ »__(ಅಸ್ಥಾ, ೫-೯೬.) 


ಭಾರತೀಯ ಮುುರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ೫ 


ಎತ್ತರವಾದ ಮೂಗುಳ್ಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ನಟ 
ಇನ್ಟ ಲ್ಲದೆ, ಶಾಸನಗಳ 'ೈಕಚಮೇಲೆ ಕ್ರ _ಶ, ೫ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿ ತ ಬಂದೆಯೇ ಶಿವ್ಕ ವಿಷ್ಣು 
ಪ್ರತಿಮಾಪೂಜೆಯು ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಉತ್ತ ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ತ್ರ ದೆ ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ' ಗುಡಿಮಲ್ಲ' ಎಂಬಲ್ಲಿನ « ಲಿಂಗ' ಪು ಸುಮಾರು ' ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡ 
ತೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಂದಿನದು. ಈ ಶಿವಲಿಂಗವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲಿನ ಪ್ರತಿಮಾಕೃ ತ್ತಿ? ಬೆಸನಗರದಲ್ಲಿನ ಗರುಡಸ ಸ್ವ೦ಭದಮೇಲೆ ದೊರೆತ ಶಾಸನದಕ್ಕೆ 
(ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೭೫-೧೩೫) ಉಓಲಿಯೋಷೋಕೋಸ್‌ ಎಂಬಾತನು ನಿಷ್ಣು ದೇವಾಲಯದಮುಂಡಿ 
ಗರುಡಸ್ತಂಭವನ್ನು ನೆಲೆಸಿದನೆಂದಿದೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ವಿಷ್ಣು ಸ ವಿಗ್ರಹಪೂಜೆಯು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨ನೇ 
ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ "ಹಿಂದೆ. ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಮೊಹೇಂಜೋದಾರೋ--ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಜನರು ಕಂಚಿನ ನರ್ತಕಿಯ 
ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದ _ರೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತಮೇಲೆ, ಇನ್ನು ಈ ಕಲೆಯ ಪ ಪ್ರಾಚೀ ನತೆಯನ್ನು 
ಈಗ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರೆಸಂಗವೇ ಇಲ್ಲಲ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪವು ಬೆಳೆದುಬರಲು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದು ವು. 
ಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾಬಂದ ತೀವತಾಗಣಗಳೊಡು] ಜಾತಿ ಮತಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ ತೆ ಮತ್ತೊ ದು 
ಜೊತೆಗೆ ಇರಾ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಶಿಲ್ಪ ದ. ಮೇಲೆ ಬೀರಿಬಂದ 
ಪ್ರಭಾನ. ತಾಂಶ್ರಿಕ ; ಮತದ ಬಳವಣಿಗೆ ; ಧನಿಕರೂ ರಾಜರಂಗಳೂ ಪ್ರತಿಮಾನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಇತ್ತ ಬೆಂಬಲ. ಇವಲ್ಲದೆ ಗಾಂಧಾರಾ, ಮಥುರಾ ಮತ್ತು ಅಮರಾವತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಬಾಹುಳ್ಯವಾಗಿ, ಆ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಶ್ಲಾಫಿಸ್ಕಿ "ಸೀಶದ ಇತರರು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸ್ತ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ | 
ಪ್ರೆತಿಮಾರಾಧಿಕೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಚಾಚ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಮಾಣನೇ ವಬಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಬೆಳೆದುಬಂದವು. ಇಂತಹುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದುವು ಶುಕ್ರೆ- ನೀತಿಸಾರ. ವಿಷು ಧರ್ಮೌತ್ತ ರ, . ಮಯಮತ ಮಾನಸಾರ: 
ಬೃಹತ್ಸಂಹಿತಾ, ಶಿಲ್ಪರತ್ನ, ಶಿಲ್ಪ ಲಸಂಗ್ರಹೆ, ಶಿಲ್ಪ ಸಾರ, ವೈಖಾನಸಾಗಮ್ಮ ಜೋಧಾಯನಗ ೃಹ್ಯ 
ಸೂತ್ರ ಕಾರಣಾಗವು; ಸುಪ್ರಜೇದಾಗಮ-- ಮುಂತಾದ, ಇವು ವ್ಳೈ ದಿಕ ಮತ್ತು ತಾಂಕ್ರಿಕ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸಿದಕ್ಕೆ ಈ ಕೆಳಕಂಡವು ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ಪತಿಮೆಗಳ ಶಊಾಚ್ಯ 
80ಯಸಡಿಸುತ ತ್ತವೆ--ಸಾಧನಮಾಲಾತಂತ್ರ. ಬುದ್ಧ ಪ್ಫ ತಿಮಾಲಕ್ಷಣಂ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವಿಧಿ, 
ತ್ವ್ವರ್ಥರಾಜವಾರ್ತಿಕ ಮತ್ತು ತೀರ್ಥಕಲ್ಪ. ಪ್ರತಿಮಾ ನಿರ್ಮಾಣವಿಧಾನವನು ಈ 
ತು ಹೇಗೆ ಸ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ನೆ- ಎಂಬುದರ ಅರಿನಿಗಾಗಿ, ವೈದಿಕ, ಅವೈದಿಕ ಮತಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸರಸ್ಯ ಕೀಜೇನಿಷು ಪ್ರತಿಮೆಯ ರಚನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಿಷ್ಣು ನಧರ್ಮೌತ್ತರದ 
ಕೆಲವು ಸಂಕಿ ಕಿಗಳನ್ನು ಲ ಮಾದರಿಗಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ :-_ 
« ದೇವೀ ಸರಸ ಸತೀ ಕಾರ್ಯಾ ಸರ್ವಾಭರಣಭೂಸಿತಾ | 
ಚತುರ್ಭುಜಾ ಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ತಥೈವ ಚ ಸಮುತ್ಛಿತಾ ॥ 
ಪುಸ್ತಕಂ ಚಾಕ್ಷಮಾಲಾಂ ಚ ತಸ್ಯಾ ದಕ್ಷಿಣಹಸ್ತಯೋಃ | 
ವಾನುಯೋಶ್ಚತಥಾಕಾರ್ಯಾ ವೆ ಸ್ಟವೀಚ ಕನುಂಡಲುಃ | 





11 ದೀರ್ಫ್ಥನಾಸಿಕ್ಕ ರ್ಚಾ।| ತುಂಗನಾಸಿಕ ರ್ಚೇತಿ | ?__ (ಮಹಾ, ಭಾ. ಪುಟ ೨೨೨, ) 
11 ೫ಜಿ ರಾನ್‌-_(« ಹಿಂದೂ ಐಕನಾಗ್ರಫಿ ' ಪುಟ ೬.) 
17% «ಕಲ್ಹರಲ್‌ ಹಿಸ್ಟರಿ ಅಫ್‌" ಇಂಡಿಯಾ -(ರಾರ್ಲರ್ಸ, ಪುಟ ೧೬ ) 


೫೧೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಕೆ ದರ್ಶನ 


ಸಮಪಾದಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಚ ಕಾರ್ಯಾ ಸೋಮನುಖೀ ತಥಾ | 
ವೇದಾಸ್ತಸ್ಕಾ ಭುಜಾ ಜ್ಞೇಯಾಃ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ವ್ವಾಣಿ ಪುಸ್ತಕಂ ॥ 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ್ರ್ರಾಮೃತರಸೋ ದೇವ್ಯಾ ಜ್ಞೇಯಃ ಕಮಂಡಲುಃ 
ಅಕ್ಷಮಾಲಾ ಕರೇ ತಸ್ಕಾಃ ಕಾಲೋ ಭವತಿ ಪಾರ್ಥಿವ |? * 
(ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ--.. ೬೪.) 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ನಾವು ಭಾರತದ ವೈದಿಕ, ಜೈನ, ಬೌಡೆ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಮೊದಲು ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿಗ್ರಹ 
ಗಳನ್ನು ಸರಿತೀಲಿಸೋಣ ; ಅವು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಯ ಪ ಪ್ರತಿಮೆ ಮತ್ತು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಯ ಬೇಪ್‌ಡಿ 
ಸುವಿಕೆಯಿಂದ ಉಂಟಾದ 'ಬ್ರಹ್ಮ- -ಎಿಷ್ಟು _-ಶಿವ ಇವರುಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು. ಸೂರ್ಯ- ಚಂದ್ರರು 
ಪ್ರ ತ್ನೇಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಮಿತರಾನಿರುವರಲ್ಲಡೆ, ನವಗ್ರಹಗಳೊಡನೆಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ, ದಶದಿಕ್ಬಾ 
ಲಕರ ಪ ಕ್ರತಿಮೈೆ ಗಣೇಶ, ಕಾರ್ತಿಕೇಯರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೂ, ಕಾಮನ ವಿಗ್ರ ಹಗಳೂ, ದ ಪದ್ಧತಿಗೆ 
ಸೇರಿದವು ತಂತ್ರಗಳು ಬಹುವಾಗಿ ದೇವಿಯರ ವಿಗ್ಗ ಗ್ರಹಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುವುವು. ತಂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಮಾತು ಕೆಯರ; `ಸಾಳೀ ತಾರಾ, ಚಾಮುಂಡಾ, ಶಿವದೂತಿಯರ ; ವಾರಾಹಿ, ಚತ ಗೌರೀ 
ಮತ ಮಹಿಷಾಸುರಮರ್ದಿನಿಯರ ಪ್ರಕಿಮಾಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಯುಬಹುದ? ತಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡದೇ ಇರುವ ಇತರ ದೇವತೆಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳೆಂದರೆ-ಗಂಗಾ, ಯಮುನಾ” ಶ್ರಿ 
ಸರಸ್ವತೀದೇವಿಯರ ಹ ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ವೈಷ್ಣವರ, ಶೈವರ, ಸೌರರ, ಗಾಣಪತ್ಯ, 
ಶಾಕ್ತರ ಪ ಗ್ರತಿಮೆಗಳೂ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಂದುಬರುತ್ತ ಜೌ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಮಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವೈಷ್ಣ ವ್ಕ ಶೈವ- 
ಆ ತಗನಾನಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು, ಈ ಪ್ರತಿಭಾಗದ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೂ ಪುನಃ ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.--(1) ಚಲಪ್ರತಿಮೆ, (೨) ಅಚಲಪ್ರತಿಮೆ, (3) ಚಲಾಚಲ 
ಪತಿಮೆ--ಎಂಬುದಾಗಿ, "ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆದಾದ "" ಚಲ'' ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಲೋಹದಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಗೆ ಸಾಗಿಸಬಹುದು, ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಇವುಗಳನ್ನು ಉತ್ಸ ವಗಳಿಗೂ, ಸ್ನಾನಾದಿ ಪೂಜಾವಿಧಿಗೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಚ ಅಚಲ “ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ” ಭಜಾಲ ನಿಗ್ರಹ ಹ''ನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಇವುಗಳಿಗೆ "" ಧ್ರುವ ಬೇರ ೫ 
ಎಂದೂ ಹೆಸರುಂಟು, ಇವುಗಳನ್ನು ಶಿಲೆಯಿಂದ ಮಾಡುವರಲ್ಲದೆ,. ದೇವಾಲಯದ ಗರ್ಭ 
ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡುವರು. ಇವುಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ನದಿಂದ ಸ್ಗಾ ನಕ್ಕೆ ಕದಲಿಸಲಸಾಧ್ಯ. 
ಈ ತೆರನಾದ “6 ಧ್ರು ವಬೇರಲು ಪ ಕ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಮೂರು ಚರರಾ$ ನಿಂಗಡಿಸ 
ಬಹುದು.--(1) ಸ್ಟಾ “ನಕ್ಕ (2) ಆಸ್‌ (8) ಶಯನ- ಎಂಬುದಾಗಿ, ಜರ ರಚಿತ 
ವಾದ ಪೃತಿಮೆಗಳು 4 ಸ್ಥಾನಕ'', ಕುಳಿತಿರುವಂತೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವುವು "" ಆಸನ * ಮತ್ತು 
ಬರಾಕೆ ಮಾಡಲ್ಬ ಟ್ಟ” ವು « ಶಯನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು. ವೈದಿಕ ನ ಪಂಗಡದಲ್ಲಿ ಜಃ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಗಳು ಮಾತ್ರವೇ "" ರಯನ » ರೀತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ. 


ಹಾ, 


»। ಸರಸ್ವತಿಯನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭುಜಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವಂತೆ ಆನೇಕಾಭರಣಗಳಿಂದ ಭೂಸಿತಳಾಗಿ 
ಮೇಲಕೆ ಎದ್ದು ನಿಂತಿರುವಂತೆ ರಚಿಸಬೇಕು. ಬಲಭಾಗದ ಎರಡು ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕ 
ಮತ್ತು ಅಕ್ಷನಾಲೆ ಇರಬೇಕು. ಎಡಭಾಗದ ಎರಡು ಕೈ ಗಳಲ್ಲಿ ವೈಸ್ಣವಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕನುಂಡಲುಗಳಿರಬೇಕು. 
ಸೋನುನದನೆಯಾಗಿಯೂ ಸಮಪಾದಗಳಿಂದ ಅ.1೪. ಸೆ.5 ಚಿತ್ರಿಸಬೇಕ್ಕು ಆಸಿಕಕ್ತ ಸಗ 
ನಾಲ್ಕು ಭುಜಗಳು, ಸರ್ವಶಾಸ್ತಗಳೇ ಅವಳ ಶೈಳಲ್ಲಿರುನ ಪುಸ್ತಕರೂಪ, ಕ ಲು ಸ್ರ? 
ಸಾರವಾದ ಅಮ್ಳುತ, ಅಕ್ಷನಾಲಿತೆಯೇ ಕಾಲಸ್ವರೂಷ, -ಇ(ನಿಸ್ಣು ಧರ್ಮ ೩--೬ಳ,) 





ಏರ್ಮಿಸಬೇಕು. 


ಷಿ 


ಭಾರತೀಯ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ೫೧ಪ್ಠ 


ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು (1) ಉಗ್ರ, (9) ಶಾನ್ತ್ವ--ಎಂಜೆರಡು ಬೇರೇ ವಿಧವಾಗಿಯೂ ವಿಂಗಡಿ 
ಸುವುದುಂಟ್ಮು. ಈ ವಿಂಗಡಣೆಯು ಜೀವತೆಯ ಸ್ವಭಾವದ ಮೇರೆಗೆ ಏಿರ್ಸಟ್ಟಿನೆ.." ಉಗ್ರ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ತೀಕ್ಷ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಉದ್ದವಾದ ಉಗುರು ಮತ್ತು ಕೋರೆದಾಜಿಗಳಿಂದ ಕನಡಿ 
ರತ್ತವೆ. ಅವುಗಳು ಅನೇಕ "ಕೈಗಳಿಂದಲೂ, ದೊಡ್ಡ ದಾಡ್‌ ಮತ್ತು ದುಂಡಾದ ನೇತ್ರ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ವಹ್ನಿಜ್ವಾಲಾವೃತವಾದ ಶಿರಸ್ಸು ಕಪಾಲಯುಕ್ತ ವಾದ "ಕೈಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಠಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ವಿಶ್ವರೂಪ, ನೃಸಿಂಹೆ, ಪರಶುರಾಮ ಮತ್ತು ಗಜಹಾಮೂರ್ತಿಗಳು 'ಈ ಉಗ್ರ ' 
ಪಕ್ಷಿಗೆ ಜು ತಿಮೆಗಳು, ಈ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಊರಿನ ಬಹು ದೂರದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ, ಧೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡುವರು. . " ಉಗ್ರ''ವಲ್ಲದ ಇತರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೆಲ್ಲಾ 
" ಶಾನ್ತ' ರೀತಿಯವು. ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಆ ದೇವತೆಯ ಅವತಾರಗಳು ಈ ತೆರನಾದ ವಿಧಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವು, 
ಕೇವಲ ದಸ ಭಾರತಕ್ಕೇ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಮಾತಾಡುವುದು ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ. "ಪಲ್ಲವ'ರು ಡಿಕಣಶೆಯ ಮತ್ತು ಸಾರೂಸ ಬಟ್ಟ ಗಮನಕೊಟ್ಟ ರು 
ಹ ಮಹಾಬಲಿ' "ಪುರವೇ ಅವರು ಶಿಲ ಕೈ ಇತ್ತ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹದ ಚಿಹ್ನೆ. ಅನಂತರ ಸಿ 
"ಜೋಳರು' ಅಸದ.ಶವಾದ ಜೀವಾಲಯ ಜು ಕರು. ಇವರ” ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾದುವೇ ಕೇ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು. ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಸ್ಥ ಫ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ವಪ್ರತಿಮೆಗಳೇ ಅಧಿಕ, ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಇಫ ಕೃತೆ ತ್ತ್ಸೈದು ವಿಧವಾದ. ಶೇಲಾಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿಧವಾದ ಮಣಿಗಳನ್ನು ಶಿವದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದು.  " ಆವೂಶರಿ'ನ ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿ, " ತಂಜಾವೂರಿ' ನ ಲಿಂಗೋದೃ ವಮೂರ್ತಿ___ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಣು, ಮಹೇಶ್ವ ರರ ಶಕ್ತಿರೂಪರಾದ ಅವರವರ ಪತ್ನಿ ಯರ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳೊ ದಕ್ಷೊೂದನ್ಲಿದೆ, "ಹಾಗಲ ಯಕ್ಲಿರುವ : ಸರಸ್ತೆತ ತೀ, "ಮಹಾಬಲಿ' ಪುರದ ಲ ೀ 
ಮತ್ತು " ಪಟ್ಟೀಶ್ವರದ' " ಪಾರ್ವತಿ'ಯ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಗಮನೀಯವಾದುವು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಗ್ರಹ. 
' ಗಳೊಂದಿಗೆ ದಕ್ಷಣ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ವಿಗ್ರಹಗಳೂ ಉಂಟು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆವರಿಯ " ಮುತ್ಯಾಲಮ್ಮ' ಮತ್ತು ಕುಂಭಕೋಣದ “ ದ್ರೌಪದೀ ಅಮ್ಮ ಸ ಮುಖ್ಯವಾದವು. 
ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಕರೆಯೇನೂ' ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಲ್ಲ, ವು ಹೆಣ್ಣು. ಪ್ರತಿಮೆಗಳಾದರೆ, 
ವೊಲುವೂರಿನ " ಐಯ್ಯನಾರ್ಥ' ಗಂಡುಔವತೆ. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ, ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ. -ಅವೈದಿಕ 
ಮತಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಕಿಕ ರ-ಕಿನ್ನ ರಿಯರ ಮತ್ತು ಇತರ ಮುನಿಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೂ 
ಉಂಟು. . ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವ ರದ ಕಿನ್ನರ? » ಧಾರಾಸುರಂ-ಎಂಬಲ್ಲಿನ " ದ್ವಾರಪಾಲಕರು, 
ಚಿದಂಬರದ " ನಾರದ' ಮತ್ತು 1 ಅಗಸ ಸ್ತ ತಿರುವೂಟ್ಟ ಯೂರಿನ ಗೌಳೀಶ್ವರ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ನಿಶೇಷವಾದುನ್ತ, 
ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಮೂರ್ತಿತಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ನ ವರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರಾದವರು ಜೈನರು, 
ಇವರು ತಮ್ಮ ದೇ' ಆದ ಮೂರ್ತಿಗಣವನ್ನೇ ಸ್ಥ ಷ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡರು. ಇವರು ಮೊಟ್ಟ. ಎ 
ತಮ್ಮ ಕೃಷ ಅಸ ರ-ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು. ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡರು. ಇವರೊಡನೆ ಜೈನ ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವ-ದೇವಿಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವೂ ಅನಂತರ ಸಗರ 
ಇ ಅ ಸ ಯ ಶ್ರೀ, ಕುಬೇರ ಮುಂತಾದ ವೈದಿಕ ಕ 
ಗು ಸ ಸ ಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನೂ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ' ಜೈನರ ಫ 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅಗಳು ನ ಕೆಲವ ದಿಗಂಬರ ಪತಿಗೆ ಸೇರದದ್ತ, 
ಚ ಕು ಹ ಜೈನರ. “ ಆಟಾರದಿನಕರ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ಮೂಕ ನಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ ಲಡುವುವು,..- --(1) ಪ್ರಾಸಾದ 


೩೩ 


೫೦% ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಫಕೆದರ್ಶನ 


ವ ಯ ಬಾ 
ಚಂಡೀ ಜು 3 ಮ | ಜೀವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುವುವು. 
ಪ ಸ ಗ ಜರಿ ಹ ಕುಲದೇವಿಯರು. ಇವರ "ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಬಹುವಾಗಿ 
ಸ್‌ ತ ಅಂಬಾ, ಸರಸ್ವತೀ ತ್ರಿಪುರಾ, ತಾರಾ ಮುಂತಾದ 

ಪ್ರದಾಯ' ದೇವಿಯರು. ಕಂಕಾಳೇ, ಮಹಾಕಾಳೀ, ದುರ್ಗಾಜೇವಿಯರ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳೂ ಜೈನರಿಂದ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುವು, ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೈ ನಡೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು !ಃ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು.--(1) ಜ್ಯೊ (ತಿಷ (2) ನಮಾ 
(3) ಇ ಓಪತಿ ಮತ್ತು (4) ವ್ಯಂತರ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಜ್ಯೊ (ತಿಹೀ' ಸಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು 
ನವಗ್ರಹಗಳ ಮತ್ತು ಇತರ ನಶ್ಚತ್ರಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು. ಇಇ ಗಿ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೆ 
ದವು ಈಶಾನ, ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಸನತ್ಕುಮಾರರ ವಿಗ್ರಹಗಳು " ಭವನಪತಿ' ಏಿಗೃಹಕ್ಕೆ ಸರಿದವು 
ದಿಕ್ಬಾಲಕರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು. ತೀರ್ಥಂಕರರ ತು ವ್ಯಂತರ' ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಗಳು. . ಈ ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸೇರದೇ ಇರುವ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಂದರೆ ಜ್‌ ಜನರ ವಿದ್ಯಾ 
ದೇವಿಯರು. ಜೈನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೇ ಸಲ್ಲುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವುಂಟು. ಇವುಗಳ ಕೈಗಳು ರೀಳವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ; ಆಕಾರವು ಸೆ ಸೌಮ್ಯ ; ಯಾವನದಿಂದ ಚ ದೇಹ ಮತು ನಗ್ನಸ್ಟಿ ತ್ರಿ ಎದೆ 
ಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವತ್ಸ ಚಿಹ್ಮೆಯು ಮೆರೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ.?.. ತೀರ್ಥಂಕರರ ಪ್ರತಿಮಸಸಿ' ಕೆಲವು 
ಬುದ್ಧನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಂತೆಯೇ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಆ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು, ಸ್ವಾಸ್ತಿಕ, ಕನ್ನಡಿ, ಕಳಶ 
ಮತ್ಸ್ಯದ್ವಯ, ಹಾರ, ಪುಸ್ತಕ--ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯಾವುದೋ ಒಂದರಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧ ನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನಾವು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 

'ೈನರದಂತೆ, ಬೌದ್ಧ ರ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪಚಾತುರ್ಯವು ಭಾರತ ಶಿಲ್ಪದ ಅತ್ಯಂತ ಬಲವತ್ತರ 
ವಾದ ಆಧಾರ ಸ್ತಂಭ. ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಅವರ ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಔೇವತಾಗಣವನ್ನು ಆನು 
ಸರಿಸಿದಂತಿವೆ. ಬೌದ್ಧ ಜೇವತಾಗಣಕ್ಕೆ ಆದಿಕಾರಣರಾದವರು. ಆದಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಗಾರಿ 
ಮಿತ; ಇವರೀರ್ವರೂ ಪುರುಷ-ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ, ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಯಂತೆ. ಈ ನಂಪಕಿಗಳಿಂದ ಫ್ರಾದು 
ರ್ಭೂತರಾದವರೇ ಪಂಚ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ *ರು-ವೈರೋಚನ, 'ಅಿಕ್ಷೋಳ್ಳ, ರತ್ನ ಸಂಭವ, ಅಮಿತಾಭ 
ಮತ್ತು )(ಭಸಿದ ಪಾಂಜುವರು. 

ವರು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಮೂರ್ತಿಕೃ ತರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ ಜ.10 
ಪ್ರತಿಮಿತರಾಗುವರು. ಎಲ್ಲರೂ “ ವಜಾ )ಸನಸ್ಥ? ಸತಾ? ಅವರವರ ಭಂಗಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಜೇರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವೈಕೋಚನನ ಪ್ರತಿಮೆಯು "" ಧರ್ಮಚಕ್ರಮುದ್ರೆ '' ಇಂದಲೂ, 
ಅಕ್ಷೋಭ್ಯ ಬುದ್ಧನ ಪ್ರತಿಮೆಯು ( ಭೂಮಿಸ್ಸ ಸರ್ಶ' ಮುಜ್ರೆಯಂದಲೂ, ರತ್ನ ಸಂಭವನ 
ಪ್ರತಿಮೆಯು " 'ರದಮಾದ್ರೆ' ಯಿಂದಲೂ, ಅಮಿಕಾಚಿನ ನಿಗ್ರಹವು ( ಸಮಾಹಿತ” ಮುದೈ 
ಯಿಂದಲೂ ಅಮೋಫಸಿದ್ಧಿಯ ಪ ಪ್ರತಿಮೆಯು " ಅಭಯ' ಮುಡ್ರೆ ಯಿಂದಲೂ ಕಾಡಿರುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಧ್ಯಾನಿ ಬುದ ನಿಗೂ ತ ರ "ಚೆಸ್‌ ಅಥತಾ ಪತಿಯು ಸೂಚಿತವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ, ಈ ಪತ್ನಿಯರ ಪ್ರೆತಿಮೆಗಳು ನಮಗೆ ದೊರಕುವುದು ವಿರಳ... ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಧ್ಯಾನಿ 
ಬುದ್ಧ ನಿಗೂ ಒಬ್ಬ ತಕ್ಕವನಾದ " ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ'ನುಂಟು. ಪ್ರತಿ " ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ'ನಿಗೂ 





« ತತ, ದೇವ್ನಸ್ಥಿ ಧಾ ಪ್ರಾಸಾದದೇವೈಃ ಸಂಪ್ರದಾಯದೇವ್ಯಃ ಕುಲದೇವೃ್ಯಶ್ಚ 
ಡ್ಯ ಕ ಚೂ ಲಃ ಟು 


19 " ಅಜಾನುಲಂಬಬಾಹುಃ ಶ್ರೀವತ್ಸಾಂಕ ಪ್ರಶಾಂತಮೂರ್ತಿಶ್ಚ | 


ಣೋ ರೂಪೆ ವಾಂಶ್ಚ "ಕಾರ್ಯೊಈರ್ಹತಾಂ ದೇವಃ ॥ 
ದಿಗ್ಹಾಸಾಸ್ತ ಸ್ಯ ಬೃ ಹತ್ಸ ಹಿತಾ ೫೮-೪೫, 
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ತಕ್ಕನಾಜೊಬ್ಬ "ಮಾನುಷೀ ಬುದ್ಧ'ನುಂಟು, ಉಪಾ ಹರ್ನಣೆಗ್ರಾಗಿ (ಕಮತ ಸ 
ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ಸಿಗೆ " ಅವಲೋಕೇಶ್ವರ'ನೆಂಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನೂ ಗೌತಮ'ಜಂಬ ವ ಸ 
ಬುದ್ಧನೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಬೌದ್ಧರ ಜೀವತಾಗಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವಿಯರಿದ್ದರೂ, ತಾರಾದೀವಿ ಎ 
ಪ್ರಕಿಯಗರ್ಳ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಲಭಿಸುವುವು.. ಈ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲದೆ, ಬೌದ್ಧ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ, ಯಮಾಂತಕ, ಜಂಭಳ, ಸಂವರ-ಮುಂತಾದ ಸಂರಕ್ಷಕ ದೇವತಾವಿಗ್ರಹಗಳೂ ; 
ಕುಜೇರ, ಯಮ್ಮ ಮುಂತಾದ " ಧರ್ಮಪಾಲಕ'ರ ನಿಗ್ರಹಗಳೂ ಮತ್ತು ನಾಗಾರ್ಜುನ ಪದ್ಮ- 
ಸಂಭವ ಮುಂತಾದ " ದಿವ್ಯಮಾನುಷ'ರ ಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಭಾರತೀಯ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪವನ್ನರಿಯಲಿಚ್ಛೆ ಸುವವರು, ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗುವ 

ಮುದ್ರೆ, ಆಸನ, ಚಿಹ್ನೆ, ವಸನ ಮತ್ತು ಆಭರಣಗಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 
« ಮುದ್ರೆ”ಗಳು ವೈದಿಕಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗಿಂತ ಬಳಿದ್ಧ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದಂಶ. 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಕೈ ಮತ್ತು ಬೆರಳುಗಳ ನಿಶೇಷ ಸ್ಥಿತಿಗೆ “ ಮುದ್ರೆ ?- ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮುದ್ರೆ 
ಗಳು ಪ್ರತಿಮಾಸೂಚಿತವಾದ ಮೂಲಮೂರ್ತಿಯ ಭಾವಜ್ಯೋತಕಗಳು. ಇವುಗಳು ಬಹು 
" ವಿಧವಾದರೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ « ಅಭಯ? ಮತ್ತು “ವರದ? ಮುದ್ರೆಗಳು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾದುವು. "" ಅಭಯ'' ಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೈ ಕಾಣುವಂತೆ ಒಂದು ಕೈ ಎತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ರಕ್ಷಣಾ ಸೂಚಕ. "ವರದ? 
ಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೈ ಕಾಣದಂತೆ ಒಂದು ಕೈ ಕೆಳಗಡೆ ಬಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ವರಪ್ರದಾನ 
ದ್ಯೋತಕ, ಮುದ್ರೆಗಳು ಹಸ್ತ ಮತ್ತು ಅಂಗುಲಿಗಳ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಿತಿಯಾದರೆ, ««ಆಸನ'' ಗಳು 
ಕಾಲು ಮತ್ತು ಚರಣಗಳ ವಿನ್ಯಾಸನಿಶೇಷ.. ಮುದ್ರೆಗಳು ಭಾವದ್ಯೋತಕ; ಆಸನಗಳು ರಾಮ 
ಣೀಯಕ. ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಬಹು ವಿಧವಾದ ಆಸನಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಈ ಕೆಳ ಕಂಡವು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಸನಗಳು ;-- 

. (1) ಪದ್ಮಾಸನ ;--ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಯು ಚಕ್ರಮಟ್ಟಿ ವಾಗಿ ಕುಳಿತಿರುವಂತೆ ಕೆತ್ತ ' 
ಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಪಾದಗಳ ಹಿಂಭಾಗವೂ ತೊಡೆಗಳ ಮೇಲ್ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಮುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತವೆ.20 

(೩) ಯೋಗಾಸನ:--ಚಕ್ರಮಟ್ಟಹಾಕಿ ಕುಳಿತ, ಹಸ್ತಗಳನ್ನು ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ 
ಇಟ್ಟಿ ರುವಂತೆ ರಚಿತವಾದರೆ ಈ ಹೆಸರು.2! 

(8) ನೀರಾಸನ;--ಪ್ರತಿಮೆಯು ಕುಳಿತಿರುವಂತೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಒಂದು 
ಕಾಲು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಸಿರಬೇಕು. ಅದರ ಮೊಣಕಾಲನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲಿರಬೇಕು.2 ಫು 

(4) ಆಲೀಢಾಸನ:.-ಪ್ರತಿಮೆಯು ಬಾಣಬಿಡುವಂತೆ ರಚಿತವಾಗಿರಲಾಗಿ ಈ ನಾಮ 
ಕರಣ, ಇಲ್ಲಿ ಬಲ ಮೊಣಕಾಲು ಚಾಚಿರುತ್ತದೆ, ಎಡದ್ದು ಹಿಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ವಾರಾಹೀ ಮತ್ತು ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಹೀಗಿರುತ್ತವೆ.ಆ ಶ್ಯ 


90 " ಊರುಮೂಲೇ ವಾಮಪಾದಂ ಪುನಸ್ತದ್ದಕ್ಷಿಣಂ ಪದಮ್‌ | 
ವಾನೋರ್‌ೌ ಸಾ ಪಯಿತ್ವಾ ತು ಪದ್ಮಾಸೆನಮಿತಿ ಸ್ಮೃತವರ್‌ ॥'3 
21 "" ಅಥ ಯೋಗಾಸನಂ ವಕ್ಷ್ಯೇ ಯತ್ನ ಎತ್ವಾ ಯೋಗಿವದ್ಧ್ದವೇರ್ತ | 
ಉರ್ವೊೋಃಃ ಪಾದತಲದ್ವಂದ್ವಂ ಸಸ್ಟ್‌ರಿಕೆೆಬದ್ದಾ ಆ ಕರದ್ವಯವರ್‌ ॥33 
ದ್‌್‌ ಏಕಪಾದಮಥೈಕಸ್ಮ್ಮಿ ನಿನ್ಕಸ್ಕೋರಾ ಚ ಸಂಸಿ ತಃ ಕ 
ಇತರಸ್ಮಿಂಸ್ತಥಾ ಪಾದಂ ವೀರಾಸನಮುದಾಹ್ಮತವರ್‌ ॥| 33 
23 "" ಧಫ್ಮಿನಾಂ ದಕ್ಷಿಣಜಂಘೂಪ್ರಸಾರ ವಾಮಪಾದಸಂಕೋಚರೂಪಾವಸ್ಥಾನಮ್‌ |» 


ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ. ಪುಟ. .೪೮-_.೫೦. 
ಹವ 


೫೧೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ದರ್ಶನ 


ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಕಿರಿಕ್ತವಾದುಜೇ "" ಪ್ರತ್ಯಾಲೀಢಾಸನ ೫; ಇದರಲ್ಲಿ ಮಹಿಷಾಸುರಮರ್ಧಿನೀ, 
ಕಾತ್ಕಾ ಯನ ಮತ್ತು: “ದುರ್ಗಾ ನಿಗ್ರಹಗಳಿರುವುದುಂಟು. 

ಹು ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ದ ಹೆಗ್ಗು ರುತು, ಅದರಲ್ಲಿನ ಚಿಹ್ನೆ ಲಿಂಗ ಅಥವಾ ಸಂಜ್ಞೆ- 
( 61171101181). ಪ ಫಪಂಚದ ಕ್ಷ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರ ಚಿಹ್ಹಾ ಂಶವಿದ್ದ ರೂ, ಭಾರತೀಯ 
ಪ್ರತಿಮಾಶಿಲ್ಪ ದಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ವ್ರ ಚಿಹ್ನಾ ಂಶದಿಂದ ಸ )ತಿಮೆಯ 
ಮೂಲದೇವತೆಯನ್ನು ಭಕ ಶನಾಡವನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಮತ್ತು ಈ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳು ಸಟ ಸುವ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಚಿಂತನೆಮಾಡುತ್ತ ಧ್ಯಾ ನಮಗ್ನ ನೌಬಹುದ..' ಉದಾಹರಣೆಗೆ : 
ಯಾವ "ಣ್ಣು ಪ್ರತಿವೆ ಮೆಯಲ್ಲಿ ಕಳಶ ಮತ್ತು "'ಹೊಡ್ಡ ಮಾನನ್ನು ಕಾಣುವೆವೋ ಅದು ಗಂಗಾ 
ದೇವಿಯ ಪ ಪ್ರ ಕಡು ಎಂದು "ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಈ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳು: ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದರ ವಿಶೇಷಣ ಅಥವಾ ಧರ್ಮವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೆಲನೆಡೆ ಆಯುಧಗಳು, 
ಕೆಲವೆಡೆ ವಾಹನಗಳು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಆಭರಣಗಳು ಚಿಹ್ನೆ ಹಾಗಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಯಾವ 
ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ “ಅನಿಯಾಂಗಾ'' ಎಂಬ ಒಡ್ಯಾಣವು ಕಾಟ! ಅದು " ಸೂರ್ಯ' . 
ದೇವತೆಯೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು, ಎಲ್ಲಿ ಮಯೂರಪ್ರು ವಾಹನವಾಗಿರುವುಜೋ ಅದು 
ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಯ  ಪ್ರತಿಮೆ.೫ ಯಾವ ವಿಗ್ರಹದ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಧನುರ್ಬಾಣಗಳಿರುವುವೋ, 
ಅದು ಮನ್ಮಥನ ಪ್ರತಿಮ, 2೯ ಕೆಲವೆಡೆ ಈ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಪ್ರ ಖಯ ಮೂಲರೂಪದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ತ 
ಚರಿತ್ರಿಗೆಲ್ಲಾ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಉದಾಶತಣೆಗೆ: ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಮೆಯು ಚತು 
ರ್ಮುಖದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ ತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ. ಇದರ ಪೂರ್ವಭಾಗದ ಮುಖವು ಬುಗ್ಯೇದ ಸ್ಥ ಕರೂಪ 
ವಂತೆ, ದಕ್ಷಿಣದ ಮುಖವು ಯಜುರ್ವೆೇದವಂತೆ, ಪತ್ಚಿ ಮ ಮುಖವು ಸಾರಾ 'ನುತ್ತು 
ಉತ್ತರ ಮುಖವು ಅಥರ್ವವೇದವಂತೆ. : ಅದರ ನನಲ್ಫು ಬಾಹುಗಳೇ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕು ಗಳಂತೆ 
ಪ್ರತಿಮೆಯ ಹಸ್ತದಲ್ಲಿನ ಕಮಂಡಲುವು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥಾವರ ಜತ ಕೂಡು ಸಕಲ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಜಲದ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಂತೆ.2'. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ. ಪ್ರತಿಮಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ವಿಗೃ ಹೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕುದಾದ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ತಿಭರಣಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ 
ಷು ದಸನ-ಅಭರಣಗಳು ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ ತೃಯಕ್ತಿ ಕವಲ್ಲ; ಜ್‌ ನಿಷ್ಣು, ಇಂದ್ರ, ಕುಬೇರ 
ಮುಂತಾದ ರಾಜತ್ವ ಪಂಕ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ರಾಜರಿಗೆ ತಕ್ಕುದಾದ ಜಡ ಕ್ಲುಪ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಶಿವ, "ಬ್ರಹ್ಮ ಅಗ್ನಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಧ್ಯ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಯೋಗಿಯ ವಸನಗಳು 
ಕ್ಲುಪ್ತವಾಗಿವೆ. ಸೂರ್ಯ, ಸ್ವಂಧರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ" ಯೋಧರ ಡುವು ವಿಹಿತವಾಗಿಶೆ. 
ದೇವಿಯರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೂ ಕಕ್ಯುದಾದ ಉಡುಪು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿದೆ, ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ 
ಆಭರಣಗಳೂ ಡೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿವೆ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಭ್ಯರಣಗಳು-ಕೌಸ್ಟು ಜ್ಲ ಕುಂಡಲ, ಕಿರೀಟ 


"ಕರ್ತವ್ಯಾ ರಶನಾ ಚಾಸ ಭ ಯಾವಿಯಾಂಗೇತಿ ಸಂಜ್ಞೈತಾ '_ (ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ---೩--೬೭--೩) 
« ರಕ್ತಾಂಬರಧರ] ಹ! ಮಯೂರನರನಾಹನಃ'__(ಅದೇ. _ತ-೭೧--೪) 

66" ಚಾಪಬಾಣಕರಶ್ಟೆ ೨ನ ಮದಾದಂಚಿತಲೋಚನಃ (ಅದೇ. ೭೩-೨೦) 

27 "ಬ್ರಹ್ಮಾ ಬು ಜ್ಞ ಯಃ ಸರ್ವಭೂತನಮಸ್ಟೃ ತಃ । 

ಯುಗ್ಗೆ ಡೆ ಪೂರ್ವನದನಂ ಯಜಂುರ್ವೆದಸ್ತು ಇ 

ಪಥಿ ಮಂ ಸಾಮನೇದಃ ಸಾ ದಥರ್ವಣಮಥೋತ್ತ ರಂ॥ 

ಯೇ ನೇದಾಸ್ತೇ ಮುಖಾ ಜೆ ೇಯಾಶ್ಚತಸ್ರೋ ಬಾಹವೋ ದಿಶ| | 

ಅಪಏವ ಜಗತ್ಸ ರ್ವಂ ಸ್ಥ್ದಾ ವರಂ ಗಳೂ ತಥಾ |? 


ಹ 


(ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ ತ೩--೪೬--ಶ್ಕಿ೧೦.) 


ಭಾರತೀಯ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ 8೦೬ 


. ಜಟಾಮುಕುಟ, ಲಂಬಕ್ಕ ಮೇಖಲಾ, ಕಟಕ ಮುಂತಾದುವು. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ "ಮಯಮತ' ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ನೀಠಗಳು ಅನೇಕ ನಿಧವೆಂದೂೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ 
ವಾದುವು. ಭದ್ರವೀಕ, ಪದ್ಮನೀಠ, ನಜ್ರನೀಠ್ಕ ಸೌಮ್ಯಕ, ಶ್ರೀಕಾಮ್ಯವೆಂದೂ ಳಿದೆ, 

ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಚ್ಛೆ ಸುವವರು ಪ್ರತಿಮಾಮಾನಲಕ್ಷಣವನ್ನು (10020826071) 
ಅರಿತಿರಲೇಬೇಕು. ಅನ್ಯಥಾ ಅವರ ಕಾರ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸದು. ಈ ಪ್ರತಿಮಾಮಾನಶಾಸ್ತ )ದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಬಹುದೂರ ಹೋಗಿದ್ದರಲ್ಲದೆ, ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಿಲ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಗೂ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದಾರೆ.೫. ವರಾಹೆಮಿಹಿರನು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಶರೀರದ ಅಳತೆ 
ಆಕಾರದ ಮೇಲೈ, ಐದು ಜಾತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾನೆ. . ಹಂಸ್ಕ ಶಶ, ರುಚಕ್ಕ ಭದ್ರ, 
ಮಾಲವ[--ಎಂಬುವೇ ಈ ಐದು ಜಾತಿಗಳು. ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪಂಚವಿಧದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ “ ಹಂಸ” ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದಾದ ""ಮಾಲವ್ಯ'' 
ಪಂಗಡದ ಮನುಷ್ಯರ ಅಳತೆಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. "ಹಂಸ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪುರುಷನ 
ಎತ್ತರವು ೯೬ ಅಂಗುಲ ಪ್ರಮಾಣವಿರುತ್ತದೆ. "ಮಾಲವ್ಯ' ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪುರುಷನ 
ಎತ್ತರವು ೧೦೮. ಅಂಗುಲನೆಂದಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ)ರೀತ್ಯಾ ೧೦೮. ಅಂಗುಲವೆಂದರೂ ಒಂದೇ 
ಅಥವಾ ಒಂಬತ್ತು "ತಾಳ'ನೆಂದರೂ ಒಂದೇ. ಇದು ತಲೆಯ ಮೇಲ್ಲಾಗದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ, 
ಪಾದದ ಕೊನೆಯವರೆಗಿನ ಅಳತೆ. ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಈ "" ಮಾಲವ್ಯ » ಜಾತಿಯ ಪುರುಷನ. 
ಪ್ರಮಾಣದಸ್ಪಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನು--ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ದೇವಿಯರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಗವಾಗಿ ೮. ತಾಳ ಪರಿಮಾಣ ಅಥವಾ . ೮೮ ಅಂಗುಲದಸಿ ರುತ್ತವೆ. 
ವೈಖಾನಸಾಗಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಎತ್ಯರ--ಗಾತ್ರ ಹೇಳುವಾಗ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಆರು ವಿಧ 
ಅಳತೆಯ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟನೆ- (1) ಮಾನ, (2) ಪ್ರಮಾಣ, (8) ಉನ್ಮಾನ, 
(4) ಪರಿಮಾಣ, (ರ) ಉಪಮಾನ್ರ,. . (6) ಲಂಬಮಾನ-_ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಪ್ರತಿಮೆಯ 
ದೈರ್ಫ್ಯದ ಅಳತೆಗೆ ಮಾನ''ವನೆಂದೂ, ಅದರ ಅಡ್ಡಳತೆಗೆ  ಪ್ರಮಾಣ''ವೆಂದೂ, ಸುತ್ತಳತೆಗೆ 
"« ಉನ್ಮಾನ?ವೆಂದ್ಕೂ ಪರಿಧಿಯ ಅಳತಿಗೆ "" ಪರಿಮಾಣ *'ವೆಂದೂ,. ಅಂತರದ ಅಳತೆಗೆ 
""ಉಪಮಾನ''ವೆಂದ್ಕೂ ಗಾಂಭೀರ್ಯದ ಅಳತೆಗೆ "" ಲಂಬಮಾನ ''ವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ, 
ಒಂದು ""ಅಂಗುಲವು ಪುರುಷನ ಮಧ್ಯದ ಬೆರಳಿನ ಒಂದು ಗಿಣ್ಜಿ ನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಗಿಣ್ಣಿನವರೆವಿಗಿರುವಷ್ಟು ಉದ್ದವಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಹನ್ನೆರಡು "ಅಂಗುಲ 'ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ 
ಒಂದು " ತಾಲ', ಮೊದ ಮೊದಲಿನ ವಿಗ್ರಹಗಳ ಅಳತೆಗೆ "ಅಂಗುಲ'ವನ್ನೂ, ಅನಂತರ 
ಬಂದವುಗಳಿಗೆ "ತಾಲ'ವನ್ನೂ ಮೂಲಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
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೫೧೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹ "ಅಂಗುಲ'ವನ್ನು ಎಂಟು ಭಾಗಮಾಡಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗಕ್ಕೂ "" ಯವ? ಎಂಬ : 
ಸಂಟ್ವಿದ್ಧರು. ಪ್ರತಿಮೆಯ ಫಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಳತೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ತೋರಿದಾಗ 
ಈ “ ಯವ? ಪರಿಮಾಣವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ೆ 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪದ “ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಮಥಿಸಬೇಕಾದ 
ಸಾ ನಾಲ್ಕು ಮಾತು. . " ಪ್ರತಿಮಾ'' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ತುಲ್ಕತೆ, ಸಮಾನತೆ, ರೂಪ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ--ಎಂಬರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಎಂದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಅಥವಾ 
ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ « ಪ್ರತಿಮಾ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರತಿಸೆಗಳೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾದರಾಯಣರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ.*? ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ ಸಾಧನವಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ. ಶಾಸ್ತ್ರೊಕ್ತವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಜೀವತೆಯನ್ನು ಆವಾಹನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ "ವಿಧಿ'ಗೆ ""ಪ್ರಾಣಪ್ರತಿಷ್ಠಾ » ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವುದು ಪ್ರಾಚೇನ ಪದ್ಧತಿ. 
ಮನುಷ್ಯರ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಹಿಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ದೈಷ್ಟಾಂತ 
ವಿದ್ದರೂ? ಅಂತಹ ನಿರ್ಮಾಣವು ಹೇರಳವಾಗಲಿಲ್ಲ.. ಒಂದು ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಪ್ರತಿಮೆಯೂ ಮತ್ತು ಆ ಮುಖ ಪ್ರತಿಮೆಗೆ ಸೇರಿದ ಪರಿವಾರದ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೂ ಇರುವ ಪದ್ಧತಿ. 
ಕೆವು ಜಾರಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ, ಪೂಜಾಕಂತರ ಅವುಗಳನ್ನು ನದಿಯ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ವಿಸರ್ಜಿಸುವುದೂ ಉಂಟು. ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜನರು ಬಾಹ್ಯಸೌಂದರ್ಯ 
ಕ್ಸಿಂತಲೂ, ಪ್ರತಿಮಾದಿಂದ ದ್ಯೋತಿತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕ್ಟೇ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಹು ಕೈಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪ್ರತಿಮೆಯು ಆಪಾತತಃ ಕಾಣಲು 
ಅಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿರಬಹುದು; ಆದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಬಾಹುಗಳು ಆ ದೇವತೆಯ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳ 
ದ್ಯೋತಕ. ನಮ್ಮವರಿಗೆ ಶಾಸ್ಕ್ರ್ರೋಕ್ಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರತಿಮೆಯೇ 
ಪೂಜಾರ್ಹ, ಸುಂದರ. ಗ್ರೀಕ್‌ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಾದರೋ ಬಾಹೈರೂಪ ಮುಖ್ಯ; ನಮ್ಮ, 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳಂತೆ ಅವು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಬರಬರುತ್ತ ಮೂರ್ತಿ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಕುಂಠಿತವಾಗಿ, ಕರೆಯು ನಷ್ಟವಾಗುವ 
ಸ್ಥಿತಿಗೇ ಬಂದಿತು. ತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಧಿಕವಾದಂತೆಲ್ಲ ಅವು ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಬಹುಮುಖ, 
ಬಹು ಬಾಹುಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದುವಾದುದರಿಂದೈ ಆ ಪ್ರಕಾರ ಮಾಡಿದ ವಿಗ್ರಹೆಗಳು ಕ್ರಮೇಣ 
ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದವು; ಶಿಲ್ಪಕಲೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೇ ಧಕ್ಕೆಯುಂಟಾಯಿತು. 
ದೇವತಾ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಮರ, ಶಿಲೈ, ರತ್ನ, ಲೋಹ, ಮೃತ್‌--ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಇವುಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದಿಂದಾಗಲೀ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಆಗಮಗಳ 
ಅನುಮತಿ ಇದೆ. ದಂತದಿಂದಲೂ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವುವು; ಆದರೆ 
ಇವು ಕೇವಲ ಕಲಾ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. ಉದಾಹರಣೆ ; " ತಿರುನೇಂದರಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರಸನ್ನಗಣಪತಿಯ ವಿಗ್ರಹವು ದಂತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ " ಧ್ಳುವಬೇರ' ಪ್ರತಿಮೆಗಳು 
ಶಿರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಹುವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಪೂರಿಯ ಜಗನ್ನಾಥ ದೇವಾಲಯದ ಪ್ರತಿಮೆಯೂ, 
ತಿರುಕ್ಳ್ಕೋಯಿಲೂರ್‌ " ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ' ಮೂರ್ತಿಯೂ " ದಾರು' (ಮರದಿಂದ) ನಿರ್ಮಿತವಾದುವು. 
ರೋಹದಿಂದ " ಧ್ಭುವಬೇರ' ವಿಗ್ರಹೆಗಳು ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ಸವ, ಸ್ನಾಪನ, ಬಲಿಗಾಗಿ 
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ಭಾರತೀಯ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ಡ್ಡ 


ಬೇಕಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಲೋಹದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುವುವು. ಕಂಚಿನಿಂದ ಎ 
ಅನೇಕ ಮೂರ್ತಿಗಳು ರಮಣೀಯವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿವೆ. ಎಂಟಿನೆಯ ಸಗ 
ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲೇ ಕಂಚಿನಿಂದ ರಿರ್ಮಿತವಾದ ಮಹಿಷಾಸುರಮರ್ದಿನೀ, ಶಕ್ತಿ, ಗಣೇಶ ಮ ನ 
ನಂದಿಯ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಶಿಲ್ಪಜ್ಞರ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಪಡೆದಿವೆ. ಬರ್ಮಾದೇಶದೆ. ' ರಾಜಮನೆತನ 
ಬಳಿ ಪದ್ಮರಾಗದಿಂದ ಸರ್ಮಕಜಾಕ ಬುದ ತ ಪ್ರತಿಮೆ ಇರುವುದಂತೆ... ಸಯಾಂ ಪೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮರಕತದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಬುದ್ಧನ ಪ್ರ ಪೃತಿಮೆ 'ಿಜೆಯಂತೆ. ಚಿದಂಬರದ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಲಿಂಗವು ಸ ಸ್ಫಟಕದಿಂದ ಜನ ಚತುತ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನುಆಯಾ ಮೂರ್ತಿಗೆ ಕ್ಲುಪ್ತ 
ಮತ್ತು ಉಚಿತವಾದ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಮೊದ ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ ಅಲಂಕರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಮಹಾಬಲಿ 
ಪುರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣರಂಜಿತವಾದ ವರಾಹಸ್ವಾಮಿಯ ಮತ್ತು. ಆ ದೇವತೆಯ ಸತಿಯ ವಿಗ್ರಹಗಳಿವೆ. 
ಮೂಲ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಬಳಿದು ಕಪ್ಪಗೆ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬಂದ 
ಪದ್ಧತಿ. 
ಪ್ರತಿಮಾನಿರ್ಮಾಣ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
(1) ಮಥುರಾ ಪದ್ಧತಿ. (9) ಆದ್ಯ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಮತ್ತು ಕಂಚೀ ಪಲ್ಲವರ ಪದ್ಧತಿ. (3) 
ಅನಂತರ ಬಂದ ಚಾಳುಕ್ಯ ರ ಮತ್ತು 'ಜೂಯ್ಸ ಳರ ಪದ್ಧ ತ (4) ಬಂಗಾಳ, ಅಸ್ಸಾಮ್‌ ಮತ್ತು 
ಹ ಪದ್ಧ ತ್ತಿ, ಈ ನದ್ದ ತಿಗಳ್ಗ್‌ ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಸದ್ದ ತಿಗಳ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಾರಳ್ಳೆ, 
ನಯ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕೆತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ತೊಟ ಡಿ ಚಾಳುಕ್ಯ ಕ್ಷ 
ಹೊಯ್ಸಳ ಷದ್ಧ ಜು ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ" ಅತಿಶಯವಾದ ಆಭರಣಗಳನ್ನೂ ಪಚ ಸೂಕ್ಷ ನಾದ 
ಕೆ ತ್ತನೆಯ ಕೆಲಸ ಸವನ್ಬೂ ಸಮಯ ಸಂಕೇತಗಳ ಬಾಹುಳ ಭಬವನ್ನ್ನೂ ಕಾಜ ಸನಕೆಯ 
ಸನ ಸತಿಯಲ್ಲಿನ ಪ ್ರತಿಮೆಗಳು ದುಂಡಾದ ಮುಖದಿಂದಲೂ, ತ ಫ್ಯಾ ಕಾರದ ನಯನಗಳಿಂದಲೂ, 
ವಿಶಾಲವಾದ ೫4೫೬ ತೆಳ್ಳನೆಯ ತುಟಿಗಳಿಂದಲೂ, ಆಭರಣಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. 
ಭಾರತದ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪವು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜಯಸ್ತಂಭ. ಮೊಹೇಂಡೋ 
ದಾರೋವಿನಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟ ಬೀಜವೂ ಗಾಂಧಾರ ನದ್ಧ ತಿಯ ಜಲದಿಂದ ಅಂಕುರಿಸ್ಕಿ ಮೌರ್ಯರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೃ ಕ್ಷವಾಗಿ, ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಪ ದಂದ ಸೊಗಸಿತು. ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಜೋಳ 
ಪಾಂಡ್ಯ. ಹೊಯ್ದ ಳರು ಸ್ಯ ಕಲೆಯ "ಫಲಕ್ಕೆ ಅಣಿಮಾಡಿದರು. ಸಾಂಚಿಯ ವಿಗ್ರಹಗಳು 
ವಿಸ್ಮ ಯ ಜನಕ; ಗಜ ನಿಗ ಣಜ ಸರಳ ಮತ್ತು ಭಾವಯುಕ್ತ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿನ 
ತ್ರಿಂಭಗ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿನ ಜೀನಿಯರ ಪ ್ರತಿಮೆಗಳು, ತಮ್ಮ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಮನಮೋಹಕವಾಗಿರುವು 
ವಲ್ಲದೆ, ತಮ್ಮ ಸರಳ ನಗೆಯಿಂದ ಸಾಕ "ಕ್ಷೇತ್ರ ಕೌಮುದಿ''ಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. 
ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ವು ಶಿಲ್ಪ ಫು ಸಾಮಾನ್ಯದ "ಅತ್ಮ' ವೆಂಬುದು ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರಪುರಾಣದ 
ಶ್ಲೊ ಕಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಡ್‌ ಚಿತ್ರ, ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತನಲ್ಲ 
ದವನಿಗೆ ಈ ಕರೆಯು ದುಃ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗಿಡೆ ಹ) 1 ಮತ್ತು ಸಾದಿತ್ಯದ 
ಉದ್ದೇಶವೇನುಂಟ್ಟೋೊ ಅದೇ ಕ ಮೂರ್ತಿದಿತೈೆಯ ಸರನೋದ್ಲೇಶ; ಭಕ್ತಕೆ. ಭಾವುಕನ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ತಿಯನ್ನು ರಸಯುಕ ಕೃವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ. ಮೂರ್ತಿಸ್ಟ ಸ್ಟ ಯು ಶಾಸ್ತ್ರನಿಯಮ 
ಬದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ. ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ರಮ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೇನೇ ಅಲ್ಲಿ, ಅಧಿಸಿ ತೆಡೇವತಾಸಾಸ್ತ, ಧ್ಯ್ಯ ವೆಂದು 
ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು” ಸಾರಿರುವುದು ಈ ರಸೋಡದೊ ಶಧಕತೆಗೆ ಸಾಧನವಾಯಿತು. 34 ಕರೆಗಾರನು 148 
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೫೨೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತೆ ದರ್ಶನ 


ಭಾವೋತ್ಸತ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ವಿಗ )ಹೆಗಳನ್ನು ಶಿಲೆ ಕಂಚುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದ ; ಸಿದ ಪಡೆದ. 
ಹರ- ಗಜ ಲಕಿ ಕ್ಷ್ವೀ-ನಾರಾಯಣ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಂಗಾರವನ್ನೂ, ನ್ಸೃ ತ್ಯ ಗಣಪತಿ ಸ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಸ್ಯವನ್ನೂ, ತಾಂತ್ರಿಕ ನಿಗ್ರ ಹಗಳಲ್ಲ ವೀರನನೂ ಮುತ್ತಿ ತರ ನಿಗ್ರ ಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಹುರಸ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಣವನ್ನೂ ಶಿಲ್ಪಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ನೆ 

ರಸೋದ್ಟೊ ೇೀಥ ಮತ್ತು ಭಕ್ತು ದೀಶ ದ್ದೆ ೈಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಭಾರತದ ಅಭರಣದಂತಿರುವ 
ಕನ | ಡನಾಡಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಮೂರ್ಕಿ ಶಿ ಜ್ಞ ರು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಕ್ಫೃ ತಿವೆ ಭವ 
ವನ್ನು ತೋರಿದ್ದಾ ರೆ. ಅತ್ಯದ್ಳು ಜಂ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನೂ ಶಿಲಾಕ ಕೈತಿಗಳನ್ನೂ ಓಲ ಜೆ ನರು 
ಬಿಜುಕು ಸ ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ ಸ್ಥಾನಿಸಿದರು. ನದಗ್ರ ಧಾರವಾಡದ ಲಕ್ಕುಂಡಿ, ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ, 
ಕಾರ್ಕಳ ವೇಣೂರು-- ಇವು ಈ ಕಲೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಕರ್ನಾಟಕವು ಬೌದ್ಧ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ 
ಮನೆಯಾಯಿತು. ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜ್‌ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕೋಳಿವಾಡದಿಲ್ಲಿ” ಬೌದ್ಧ ರ 
"ತಾರಾ' ದೇವಿಯ ನಿಗ್ರಹ ದೊರಕಿದೆ. ಅದೇ ಜಿಲ್ಲೆ ಯ ”ನಾಗಾವಿಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಾ ಚಾರ್ಯ 
ನಾದ ನಾಗಾರ್ಜುನನ ನಿಗ್ರ ಹನಿದೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲೆ "ಯಲ್ಲಿನ ಬಳ್ಳಿ ಗಾವೆಯಲ್ಲಿ « ಲೋಕೇಶ್ವ ರ್ಗ 
ಮತ್ತು. «ತಾರಾ? ದೇವಿಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳು” ದೊರಕಿವೆ? ವೈದಿಕಸ ಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಡತರಾದ ಶಿಲ್ಪಿ ಗಳು ನಂಜನಗೂಡಿನ " ಉಚ್ಚೆ ಷ್ಕ ಗಣಪತಿ'ಯ ವಿಗ ಗ್ರಹನನ್ನೂ ಬೇಲೂರಿನ 
ಕ ಚನ್ನ ಕೇಶವ? ಸಗ 211 ನುಗ್ಗೆ ಹಳ್ಳಿಯ ತೆ ಗೋನರ್ಥನಧರ -ಕ ೈಷ್ಣ' ನನ್ನೂ ರಚಿಸಿ 
ಕೃೃತಾರ್ಥರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ... ಇದೇ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಪತಾಕೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಖಡಿದವರೆಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯ 
ರಾದವರು ಮೈ ಸೂರಿನ ಶಿಲ್ಪಿ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಸ್ವಾ ಮಿಯವರು. ಇಂತಹವರು ಹಾಕಿದ 'ಮಾಗರವನ್ನೆ. ( 
ಅನುಸರಿಸಿ ಮುಂದೆ ಬರುವೆ. ಶಿಲ್ಪಿಗಳ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಭಾರತದ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪವು ವೈಭವದಿಂದ 
ವಿಧಿ ನಂತೆ ಮುಂದೆಯೂ ಮೆರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಎಸ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್‌. 
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ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪರಂಪರೆ 


ಓಔಶೌಂತದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಕೃತಿಗಳು ಕೈಮೂರ್‌ ಮತ್ತು ವಿಂಧ 
ಪರ್ವತಗಳ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲೂ, ಮಧ್ಯ ಪ್ರದೇಶದ ರಾಯಘಡದಲ್ಲೂ, ಮಿರ್ಜಾಪುರ ತ 

ಯಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇತಿಹಾಸ ಪೂರ್ವಯುಗದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಧಗಳನ್ನು ಬಳಸು 
ಆದಿಮಾನವನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಕ್ತ ೈತಿಗಳಿವು. 

ಮು ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ "ತ್ರ ಗಳು ಬೇಟಿಯ ದ ಫಶ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ಮತ್ತು 
ಮನುಷ್ಯರ ಚಿತ್ರ ಗಳಾಗಿನೆ. ಸ್ರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ " ಭಾರತೀಯತ್ತ' ದ ಜೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೇನೂ 
ನ! ಅವನ್ನು ಆಫ್ರಿಕದಲ್ಲಿನ ಟಿ ಗವಿಯ ಚಿತ್ರಗಳೊಡನೆಯೂ ಸ್ಪೇನಿನಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳೊಡನೆಯೂ ಹೋಲಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇವು ಚಿದಿಯಾನವಗ 
ಅಪ್ರಬುದ್ಧ ಚಿತ್ರಪ್ರಬಂಧಗಳಾಗಿವೆ. ಆಲ್ತಮೀರಾ ಗುಹೆ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಕೌಶಲ್ಯ ಈ 
ಚಿತ್ರ ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಲ ನಿಷ್ಕರ್ಣೆಯಾಗಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಚಿತ್ರಕಲಾಕೃತಿಗಳೆಂದರೆ 
ಸಿರ್ಗುಜಾದ ರಾಮಘಡ ಬೆಟ್ಟಿಗಳ ಜೋಗಿಮರಾ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 
೧ನೇ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಹಳೆಯದಾಗಿರುವ ಅಜಂತಾದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ಚಿತ್ರ ಗಳು. 

ಭಾರತೀಯ "ಚಿತ್ರಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಕಾಲಾಂತರಗಳು ಒದಗುತ್ತವೆ. ಮಣ್ಣಿನ 
ಪಾತ್ರೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳ ವಿನಾ ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೊಹೆಂಜೊಜೊರೋ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ, ರಾಮಘಡ ಮತ್ತು ಅಜಂತಾಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಚೀನ "ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ನಡುವೆ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಂತರವಿದೆ. ಆಮೇಲೆ, ಭವ್ಯವಾಗಿ ಬೆಳೆದ 
ಅಜಂತಾ ಕಲೆಗ್ಕೂ ರಜಪೂತ ಕಲೆಗೂ ನಡುವೆ ಇನ್ನೊಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂತರವಿದೆ. 

ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದ ಸುವರ್ಣ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಅಜಂತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯುಚ್ಛ್ವಾ ಯ ಸ್ಪಿತಿಗೇರಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ಅಥವಾ ಆಗಿನಿಂದೀಚೆಗೆ ಅಂಥಾ ಭವ್ಯ 
ಕಲೆಯ ನಟ್ಟ ಪನಃ ಗೋಚರವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಜಂತಾ ಕಲೆ ಬೆಳಗಿದ ಬಹುಕಾಲದನಂತರ 
ರಜಪೂತ ಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಭವ್ಯ ತೆ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. 

ಪ್ರಕೃತ ಅವಲೋಕನದಲ್ಲಿ ಜಟ ಮತ್ತು ಬಾಗ್‌ ಕಾಲಗಳಿಂದ ಪಲ್ಲವ ಮತ್ತು 
ಜೋಳರ ಕಾಲಗಳವರೆಗೈೆ ಆಮೇಲೆ ತಿರುವಾಂಕೂರು- ಕೊಚ್ಚಿ ಭಿಕ್ತಿಚಿತ್ರ ಗಳಿಂದ. ಲೇಪಾಕ್ಷಿ 
ಕಲೆಯವರೆಗೆ, ಪಾಲರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ನೇಪಾಳ ಮತ್ತು ಬಜಿಟ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಚಿತ್ರಕಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳದ ಪತ್ತಾ ಚಿತ್ರಕಲೆ, ನಂತರ ಕಜಪೂತ ಕಲೆಯ 
ಕಾಲದಿಂದ ಬಂಗಾಳದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಲ ಕಾಲದತನಕ, ಮುಂಬಯಿ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದ ಕಾಲದಿಂದ ಆಧುಠಿಕ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ತನಕ ಭಾರತೀಯ 
ಚಿತ್ರ ಕಲೆಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸರಿಚಡುಮಾಡಿಕೊಡಲು ಉ್ಪೇಶಿಸಲಾಗಿದ. 

ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದ ಚಿತ್ರಕಲೆಯನ್ನು ಅದರದರ ಸ್ವಂತ ವಿಶಿಷ್ಟ ತೆಯಿಂದ ಅಳೆಯಬೇಕಾ 
ದರೂ, ಗೋಡೆಯ ಮೇಲಿನ [ತ್ತಿ] ಚಿತ್ರ ಗಳ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನ, ಕಳೆಯಲು ಅಜಂತಾ ಸ 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ಕಲಾಕೃೈ ತಿಗಳನ್ನು “ರಾಮರ್ಶಿಸಲು ರಜಪೂತ ಕಲೆಯನ್ನೂ ನಾನು ಮಾಹ 
ವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಕೆ. 

ಜೋಗಿಮಾರಾ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿನ ಅತ್ಯಂತ ಹಳೆಯದಾದ ಚಿತ್ರಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಪ್ಪು 
ಮತ್ತು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ರಿರ್ಮಿಸಿದ ಒರಟು ಕೃತಿಗಳು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
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ಮಕರಗಳು, ಐತಿಹ್ಯದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಆಕೃತಿಗಳ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ "ಭಾರತೀಯತೆ 


ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಗುಪ್ತರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಹು ಮುಂಚೆಯೇ ಚಿತ್ರಕಲೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಸಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಶಲೆ' ಕುರಿತಾದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಕಲಾಮಧ್ಯವರ್ತಿಯು ಅಳಿಸಿಹೋಗುವ ಲಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಪೂರ್ವಕಾಲದ 
ಕಲೆಯು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಜೊರಕದಂತಾಗಿಹೋಗಿದೆ. 

ಮೂರಣೇ ಶತಮಾನದ ಪಾಳಿ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥವಾದ "ವಿನಯ ಸೀಠಕ'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸೇಂದ್ರ 
ರಾಜನ ಚಿತ್ರಶಾಲೆಯನ್ನು ವೆವರಿಸುವ ಕಲವು ಒಕ್ಕಣೆಗಳಿವೆ. ಈ ಶಾಲೆಯ ಗೋಡೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳು ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದವಂತೆ. . 

ಮ್‌ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಕಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸೊಗಸಾದ ಇತಿಹಾಸ ಬರೆದಿರುವ ತಾರಾನಾಥ 
ಆಗ್ಗೆ ಜೀವ, ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ನಾಗ ಎಂದು ಮೂರು ಕಲಾಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿದ್ದವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ದೇವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಆರನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಮೂರನೇ ಶತಮಾನದ 
ತನಕ ಮಗಧ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲೂ, ಯಕ್ಷ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲೂ, ನಾಗ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಆರಂತರ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ನಾಗಾರ್ಜುನನ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದೂ ಆತ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ಭಾರತೀಯ ನಾಟಕಕಾರ ಭವಭೂತಿ (ಆರನೇ ಶತಮಾನ) ಅಯೋಧ್ಯೆ ಅರಮನೆಯ 
ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲಿದ್ದ ಹಲವು ರಾಮಾಯಣ ಚಿತ್ರ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ... ಈತನ 
" ಉತ್ತರ ರಾಮಚರಿತ್ರೆ 'ಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ರಾಮನನ್ನು ಕರೆದು ಈ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 
ನೋಡಲು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತಾಕೆ. 

ಅಂತೆಯೇ ರಾಮನು ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಭೇದಿಸುತ್ತಿರುವ ದೃಶ್ಯದ ಚಿತ್ರವೊಂದನ್ನು ಸೀತಾದೇವಿ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 

ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕತ ಮತ್ತು ಪಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಗಳು ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತ 
ಕಲಾಪ್ರಿಯರ ಚಿತ್ರಶಾಲೆಗಳ ನೆರೂಪಣೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತ 

ಕಾಳಿದಾಸನ " ಮಾಲವಿಕಾಗ್ನಿಮಿತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಜೇಟಿಯೊಬ್ಬಳಾದ ಮಾಲನಿಕೆಯ ಭಾವಚಿತ್ರ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ ದೊರೆ ಪ್ರೇಮವಿಹ್ರಲನಾದುದರ ವಿವರಣೆಯಿದೆ. ಕಾಳಿದಾಸನ ಇನ್ನೊಂದು 
ಮಹಾಕೃತಿಯಾದ  " ಶಾಕುಂತಲ' ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಸನಪೂರಿತನಾದ ದೊರೆ ತನ್ನ ಪ್ರೇಯಸಿ 
ಸಷ: ನಸ ನೋಡುತ್ತಾ, ಆ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಭರಣಗಳು” ಮತ್ತು 
ಸಮರ್ಪಕ ಹಿನ್ನಿಲ ಇರುವುದಗತ್ಯವೆಂದು ತಾನೇ ಅವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲು ಚಿತ್ರಣ ಸಲಕರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ತರುವಂತೆ ಸೇವಕನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸ 

ಈ ಕಾಲಾನಂತರ ಮುಂಜಿ ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಬಹಳವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. | ಚಿತ 
ಕ... |ೃ 
ಚಿತ್ರಕಲೆಗೆ ಅಥಾರವಾದವು ನಿಯಮಗಳೇ ತರುವಾಯದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 

ಚಿತ್ಕಕಲೆ ಕುರಿತಾದ ಅತ್ನಂತ ಪಾಚಿ ಸ ( ನ್ಟ ೨ 
ಕಳೆದುಹೋಗಿದೆ. ! ಕುತ್ತನಿವಾತ ರಾಚ, ತ ತರು 1” 
ಧರ್ಮೊತ್ತರಂ', " ಅಭಿಲಾಷಿತಾರ್ಥ ಚಿಂತಾಮಣಿ "ಲತ `ದ ದ ಹ ತ 
ಗಳು ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ವಿಷಯ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಜಸ ವಿರು ಬಃ 


8೨೪ ; ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ: 


ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಬಹಳ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿತ್ತು. ಚಿತ್ರ ಕಲಾಕೃತಿಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ಗಳೂ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಏನ ಸ ತ್ರ ತ್ರಿದ್ದವು. ಶರತಾ ಲವು ಚಿತ್ರಗಳ ನೀಕ್ಷಣೆಗೆ ಚತ ಸೂಕ್ತ ಕಾಲ 
ವೆಂದೂ ಆಗ ಸ್ರೀ ಪುರುಷರು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಶಾಲೆಗಳಿಗೆ ಭೇಟ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಕೆಂದೂ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮನು "ನಳಚಂಪೂ'ವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ದೊರೆಗೆ ಕೂಡಾ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತೀವಾ) 
ಸಕ್ತಿಯಿತ್ತಂತೆ; ಆತನೂ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಚಿತ್ರಶಾಲೆಗೆಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದನಲ್ಲತೆ ತನ್ನ ಚಿತ್ರ 
ಶಾಲೆಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರು ಬಂದುಹೋಗಲು ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತಿದ್ದನಂತೆ. 

ವಿವಾಹವಾಗಬೇಕಾದ ರಾಜಕುಮಾರಿಯರ ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನಾನಾ ರಾಜ್ನಗಳಿಗೆ ಕಳಿ 
ಸುವ ಪದ್ಧ ತಿಯೂ ಇತ್ತು. ದೊರೆ ಮೇಘವಾಹನನು ಕೆಲವರು ಉಾಜಕುವರಿಯರ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ್ತ ದ್ಹುದು "ತಿಲಕಮಂಜರಿ'ಯಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 

ಚಿತ್ರಕಲೆ ಬಹಳ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಹನ್ಯಾಸ ಸವೊಂದಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀಮಂತ-ಅನುಕೂಲಸ್ತ 
ಮನೆತನಗಳ ಶ್ರಿ ೀ ಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ವಿರಾಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಃ 
ವೇಶ್ಯಾಂಗನೆಯರು ಚಿತ್ರಕಲಾ ಕುಶಲಿಗಳೂ ಅಗಿರುತ್ತಿ ದ್ದರು. | 

ಚಿತ್ರಕಲೆ ಕುರಿತ್‌ದ ಅತ್ಯಂತ ಸಮಗ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ "`ಸಬಂಧವೆಂದರೆ "ನಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೊತ್ತರಂ' 
ವಿಷ್ಟು ಪುರಾಣದ ಒಂದು ಖಡ ಇದು ಪ ಪ್ರಾಯಶಃ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಐದಕ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಮೂಲಗಳನ್ನು" ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಗ್ರಂಘದಲ್ಲಿನ ಬಹುತೇಕೆ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಕಳೆದುಹೋಗಿ 
ರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡುದಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅರಮನೆಗಳ ಚಿತ್ರಶಾಲೆಗಳು 
ಮತ್ತು ಪ್ರವಾಸಿ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪ್ರದರ್ಶನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 

ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಪತ್ರಸುರುಳಿ ಕೃತಿಗಳ ತಂತ್ರ 
ವಿಧಾನಗಳ ನಾನಾ ರೀತಿಗೆಳ್ಕು ಬಳಸುವ ಕುಂಚಗಳು, ಬಣ್ಣಗಳ ವೈವಿಧ್ಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ವಿವರಣೆ «ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೊತ್ತರಂ' ನಲ್ಲಿದೆ. ವಿವಿಧ ಖುತುಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕೃತಿ, ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸುವ ಬಗೆ ಮತ್ತು ದಿನಡೆ ವಿವಿಧ ಸಮಯಗಳ ಬೆಳಕಿನ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಫಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ನಿವಿಧ ಮಾದರಿ ಜನರನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ರೀತಿ, ಅರಸರು, ರಾಣಿಯರು, 
`ಊಳಿಗದವರು, ಶ್ರೀಮಂತರು, ಆಯ 2] ಜನಸಾಮಾನ ರು--ಇವರನ್ನು ಹೆಗೆ ಹೇಗೆ 
ಚಿತ್ರಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿವರಣೆ "ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೊತ್ತರಂ'ನಲ್ಲಿದೆ, ಮಾನವಾಕೃತಿಗಳ] ನಿವಿಧ ಭಾವ 
ಭಂಗಿಗಳೂ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, 

"ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೋತ್ತ ರಂ' ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಸಮಗ್ರವಾದ 
ಶಾಸ ಸ್ರಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ ಕಲೆಯನ್ನು ಜನ ಬಹು ನಿನ್ಕೆಯಿಂದ ಅಭ್ಯಸಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಕಲೆ ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಶಂಸಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಲೂ ಇತ್ತು. ಧರ್ಮ-ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧಕ 
ವಾಡ . ಕಲೆಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಅತ್ಯುತ್ತ ವಾದುದು, ಸರ್ವತಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ “ಸುಮೇರು 
ಉತ್ತ ಸ್ಟವಾಗಿರುವಂತೆ] ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಗರುಡನು ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾಗಿರುವಂತೆ 'ಕಲೆಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ 
"ಚಿತ್ರ ಕತೆಯು ಅತ್ಯು ತ್ರ ಮವಾದುದು' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಚಿತ್ರಕಲೆ ಕುಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಾತು ಇಷ್ಟಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳನ್ನೇ 
ಗಮನಿಸೋಣ. ಇದಕ್ಕೆ ತ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಒಂದನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಸ್ತ ಶಕ. 
ಏಳನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಅವಧಿಯದಾದ ಅಜಂತಾ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು. ಈ ಕಲೆ 
ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಅದ್ಭುತ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ, ಅತ್ಯುಚ್ಛಾ )ಯತೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ; 
ಅಂಥ ಅನುಪಮ ಕೌಶಲ್ಯ, " ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಳನ್ನು. ಮೀರಿಸಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಲೆಯೇ 


ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪರಂಪರೆ ೫೨೫ 


ಅಜಂತೆಯ ಸಾಲು ಸಾಲು ಕಲಾಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇಡೀ ಏಷ್ಯದ ಚಿತ್ರಕಲೆಯಲ್ಲೆ ಹ 
ಸ್ಥಾನವಿಜೆ.. ಅಜಂತಾ ಕಲೆಯ ಪ್ರಭಾವ ಏಷ್ಯದಾದ್ಯಂತ ಪಸರಿಸಿತ್ತೆಂಬುದು ಇ 
ವಸ ದಲ್ಲಿನ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು `ನಪಾನಿನ ಹೋರುಜಿ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ರ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗು ದು 
ಡೆ ವವ ಹ ಲ್ಲಿನ ಸುಸಮೃದ್ಧ ಸತ ತ್ತ್ವಪೂರ್ಣತೆ, ಸ್ರೀ ಪುರುಷರು, ಪ್ರಾಣಿ ಪಕ್ಷಿ 
ಗಳು, ಹೂವು-ಮರಗಳ "ಚಿತ್ರ ಣದ ರೂಪ ಗಳಲ್ಲ ವೈವಿಧ್ಯ, ಸೊಗಸಾದ ವರ್ಣ ಸಂಯೋ 
ಜನಾ ವ್ಲೆಖರಿ, ಕಾವ್ಯಕಲ್ಪನ್‌ ವಿಲಾಸವನ್ನು ಸೂಸುವ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ--ಇವು ಜಗತ್ತಿನ ಕಲೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಅಸಮಾನವಾದವು. ಕುಂಚವನ್ನಾ ಡಿಸುಪುದರಲ್ಲಿ ಅಜಂತಾ ಕಲಾಕಾರರ ಪರಮ 
ನೈಪುಣ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವ ಈ ಚಿತ್ರಗಳ 'ನಿರ್ಮಾಣತಂತ್ರ ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲ ಕಲಾ ವಿಮರ್ಶಕ 
ರನ್ನೂ ದಿಗ್ಭ್ರಮೆಗೊಳಿಸಿದೆ. 

ಅಜಂತಾ ಕಲೆ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಡಿ ಹೆರಿಂಗ್‌ಹ್ಯಾಂ ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳಿವು. " ಕೆಟ್ಟುಹೋದ 

ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಕಲುಮಾಡಿದಾಗ ಅದು: ಕೆಟ್ಟ ದಾಗಿ. ಬರೆದ ಚಿತ್ರದಂತೆಯೇ ಇರುವುದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಆದರೆ ಅಜಂತಾ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ, ಅಸಲು ಚಿತ್ರಣದ ತಂತ್ರ ಎಷ್ಟು ಸಮಗ್ರವೂ, 
ಸದೃಢವೂ ಆಗಿತ್ತೆಂದರೆ ನಾವುಗಳಾರೂ "ಆ ಚಿತ್ರ ಗಳ ನಕಲನ್ನು ಸನುರ್ಪಕವಾಗಿ ರಿರ್ಮಿಸ 
ಲಾಗಲಿಲ್ಲ'. 

"ಅಜಂತಾ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕಲಾವಿದರು ಕಲಾಕೌಶಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಂಡರಾಗಿ 
ದ್ದರು. ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನಿಂದ ಕೆಳಗಿನತನಕ ಕುಂಚದ ಏಕಮಾತ್ರ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ರೂಪಿಸಿದ ಒಂದೊಂದು ರೇಖೆಯೇ ನನ್ನನ್ನು ಅಚ್ಚ ರಿಗೊಳಿಸಿತು. ಆದರೆ ಚಾವಣಿಯ ಮೇಲೆ 
ಅಡ್ಡಡ್ಡಲಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ ಚಿತ್ರ ಗಳ ಸೂಕ್ಷ ೬ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ ಇನಿತೂ ಅಡಚಣೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವುದನ್ನು, ನೋಡಿ ತ ಮಹಾ ಅದ್ಭು ತವೆಂದು ಸರವಶನಾಡೆ', 
ಎಂದು ಗ್ರಿಸಿತ್ಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ 

ಅಜಂತೆಯಲ್ಲಿನ ಸುಂದರ-ಲಾನಣ್ಯಮಯ ಸ್ತ್ರೀಯರು, ಬುದ್ಧರು ಮತ್ತು ಬೋಧಿ 
ಸತ್ತ ಆರಿ ರಾಣಿಯರು ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಜರು, ದೇವದೇವತೆಗಳ್ಳು ನರಗಳು, "ಪುಷ್ಪ ಗಳು 
ಪ್ರಾಡೆಗಳು-ಇವೆಲ್ಲದರ ದೃಶ್ಯಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹಬ್ಬ ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ ; ; ಯಾವುದೋ 
ಇಂದ್ರ ಜಾಲದಿಂದ ಈ ವೈಕ್ತೆ ಗಳು ಪ್ರಾಣಿ 'ಓಂತುಗಳು, ಡಮರಗಳು” ಗೋಡೆಯಿಂಜಿದ್ದು 
ಬಂದಾತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ! 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಟೇಕೆ, ಮತ್ತಾವುದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಮ್ಮೆ ಕಾಣಲಾಗದಿದ್ದಂತಹ 
ಸಿರಿನಂತಿಕೆಯ ಭವ ನಾಗರಿಕತೆ ಜೀವನ ಸಮೃದ್ಧಿ, ಸಕಿತೋಷದ: ಪ್ರದರ್ಶನವಿರುವುದು 
ಅಜಂತಾ ಚಿತ್ರಕತೆಯಲ್ಲಿ, ಬಗೆಬಗೆಯ ಸಂ ಆಕೃ ತಿಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಮು ಂದೆ 
ಹಾದುಹೋಗುತ್ತವೆ. ಅನ್ಯಾದೃಶವಾದ ಸಂಗೀತಮೇಳವೊಂದನ್ನೇ ಚಿತ್ರಕತೆಯ ಮಧ್ಯ 
ವರ್ತಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದಂತಿದೆ.'. ಕಾಡುಮೆ ಡುಗಳು, ಉದ್ಯಾನವನಗಳು, ಅರಮನೆಗಳು, 
ರಾಜಾಸ್ಮಾನಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ನೂರಾರು ದೃಶ್ಯಗಳು ; ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದೊಂದೂ ಜೀವಂತ 
ಆಕೃ ತಿಗಳಂದ ಕೂಡಿ ಹೃದಯ ಮಿಡಿಸುತ್ತವೆ. “ ಧಾರ್ಮಿಕ ಧ್ಗಾ ಮಗ್ನ ರಾಗಿರುವ ಸಂತರು 
ಕೆಲವರು, ಆನಂದನ ರವಿಶರಾಗಿ ನರ್ಕಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಕೆಲವರು ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತನ್ಮಯರಾಗಿರುವ ಕೆಲವರು, ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗಿರುವ ಕೆಲವರು-ಅದೇನು ನೈವಿಧ್ಯದ 
ದೃಶ್ಯಗಳು! ಭ್ರ 
ಜೆಜಂತೆಯ.್ಚ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಕುರಿತು ಒಂದು ಉದ್ಯ _ ೨೦ಥವನ್ನೇ ಬರೆಯಬಹುದು. ಸುಗಂಧ 
ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಜೆಲುನೆಯರು, ನರ್ಕಿಸುತ್ತಿ ರುವ. ತರುಣಿಯರು, 


೫೨೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಬುದ್ಧನ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಹೆಂಗಳೆಯರು-ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಈ 
ಸ್ತ್ರೀಯರ ವಿವಿಧ ಭಾವಭಂಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಮ ಪವಿತ್ರವಾದ ಪ್ರೇಮದ, ಶುದ್ಧ ಲೌಕಿಕವಾದ 
ಪ್ರೇಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. ನಾನಾ ತೆರನಾದ ಈ ಹೆಣ್ಣುಗಳ 
ಹಸ್ತವಿನ್ಯಾಸಗಳು' ಬೆಜ್ಚಲ್ಲೂ ಸಾಟಿಯಿಲ್ಲದವು. ಈ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಉದ್ದೀಪಿತ 
ಪ್ರಮದೆಯರ ಮಧುರಜಡತ್ವ, ಅವರುಗಳ ನಗ್ನದೇಹೆಗಳ ಆ. ಲಾವಣ್ಯಮಯ ವಿನ್ಯಾಸ, 
ಅವರುಗಳ ಸುಂದರ ಭಾವಭಂಗಿಗಳು ಕಲಾವಿದರ ಪರಿಶುದ್ಧ ಸೌಂದರ್ಯೊಪಾಸನೆಗೆ ನಿದರ್ಶನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಒಮ್ಮೆಗೇ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯ, ಉದ್ದೀಪನ, ಮೃದುತ್ವ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
ಅಜ! 1 ಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾರತೀಯತ್ವವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಔಜಂತಾ ಕಲಾಕೃತಿಗಳೊಂದೊಂದನ್ನು ಕುರಿತೂ ಬೃಹದ್ಗ )ಂಥಗಳನ್ನೇ ಬರೆಯ 
ಬಹುಔ!ೆ" ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು: ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ 
ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಜಗತ್ತಿನ ಮಹೋನ್ನತ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. 

ಅಜಂತಾ ಕಲೆ ಭಾರತದ ಕಲೆಯ ಸುವರ್ಣಯುಗದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ರೂಪವೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಮಹಾಸಾಶಿತಿ, ಕವಿ ಡಿ. ಎಚ್‌. ಲಾರೆನ್ಸ್‌ "ಅಜಂತಾ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು! ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಪ್ರಪೂರ್ಣತೆ, ಪರಿಶುದ್ಧ ಸರಳತೆ, ಸ್ರೀ ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧದ ಸಮಗ್ರವಾದ ಯಥಾರ್ಥನಿರೂಪಣೆ 
ಇಲ್ಲಿವೆ. ನಾನು ನೋಡಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಪೂರ್ಣ ವಸ್ತುಗಳಿವು. ಇವುಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ದಕೆ ಬಾಟಿಸೆಲಿ ಅಶ್ಲೀಲನಾಗುತ್ತಾನೆ ! ಅಜಂತಾ ಕಲೆ ಒಂದು ಅಮೋಘ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠ್ರ ದಿಸೆ; ಮಾನವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ಬಹುನಿಷೃೃಷ್ಟ ಪ್ರವೈತ್ತಿ' ಎಂದು ಉದ್ಗಾರ 
ವೆಳೆದಿದ್ದಾನೆ. 






ಬಾಗ್‌ 


ಗಾ.ಲಿಯರಿನ ಬಾಗ್‌ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಅಜಂತಾ ಕಲೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ನಿರ್ಮಿತ 
ವೆ ನ ನ ಖು ಸ್ನ 
ವಾದವು. ಇಲ್ಲೂ ಅಜೀ ತೆರನಾದ ವಿಧಾನಕೌಶಲ್ಯ ವರ್ಣಪರಿಜ್ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಕ್ತಪಡುತ್ತವೆ. 
_ ಇಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಹಬ್ಬದ ದೃಶ್ಯವು ಅಜಂತೆಯ ಕ್ಲತಿಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿಸುವಷ್ಟು ದಿವ ವಾಗಿದೆ. 
ನ್‌ ಬಿ ೨ ಲು ದ್ಮ ಬ ಶಿ 

ಆನೆ-ಕುದುರೆಗಳ ಮೆರವಣಿಗೆ, ನರ್ತಕಿಯರ ತಂಡ, ಗಾಯಕಿಯರ ಕೂಟಓ-- ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಇರುವ ಈ ದೃಶ್ಯ ನಮ್ಮನ್ನು ಅಚ್ಚರಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಎದು. ಕಾಣುವ ವರ್ಣಗಳು. ಸಂವೇದಕ ಆಕೃತಿಗಳು, ಸುಂದರ ದೇಹಗಳ 
ರಚನಾವಿನ್ಯಾಸ, ವಿವಿಧ ಮುಖಭಾವಗಳು ಇವೆಲ್ಲಾ ಸೌಂದರ್ಯೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಮಹದಾನಂದ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ ಮೊ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ, ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರತ್ವಗಳೆರಡೂ 
ಮಧುರವಾಗಿ ಕೂಡಿವೆ, 


ಬಾದಾಮಿ 


ಬಾದಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಹಿಂದೂ ಚಿತ್ರಕಲಾಕೃತಿಗಳು ಕೆಲವಿವೆ. 
' ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಮಾಸಿ ಅಳಿಸಿಹೋಗಿವೆ, . ಆದರೂ ಈಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲನ ರೇಖಾನಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಈ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನೂ ಅಜಂತಾ ಕಲಾವಿದರೇ ನಿರ್ಮಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಏತ ನಿವಾಸಲ* 


ದಿ 
ಪುದುಕೋಟಿಯ ಸಿತ್ತನಿವಾಸಲ್‌ ನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೭ ಅಥವಾ ೮ನೆಯ ಶತಮಾನದ 


ಪಲ್ಲವರ ಕಾಲದ ಕೆಲವು ಜೈನ ಧಿಕ್ತಿಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. 
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ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪರಂಪರೆ ೫೨೭ 


ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ಸರೆಯರು, ಗಂಧರ್ವರುಗಳ ಕೆಲವು ಲಾವಣ್ಯಮಯ ಆಕೃ ತಿಗಳೂ, ಸ 
ದೇವನ ಒಂದು 'ಚಕವಾದ ಚಿತ್ರವೂ ಇವೆ. ಚಾವಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧ ವಾದ ಟ್ಟ ದಿಲೆ ಇ 
ಕೊಳ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮೀನುಗಳು ಹೆಂಸಗಳು ಚಿತ್ರಿ ತವಾಗಿವೆಯಲ್ಲಿತೆ ವೃ ಭಳ ಆನೆ ಸ 
ಕೊಳದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೈ ಕ್ಸೆಗಳಲ್ಲಿನ್ಫೈ ದಿಲೆ ಹಿಡಿದಿರುವ ``ೂರು ನಿಗೂಢ ಆಕೃತಿಗಳು ಕೂಡಾ ಇ 
ಇದು ಪ್ರಾಯಶಃ ಜೈನ ವಸ್ತು ಸ್ರ್ಸದರ ಚಿತ್ರಣವಿದ್ದಿರಬಹುದು. 


4 
ಳ್ಚೈಃ 
111, 


ಇತರ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು ಕ 
ಎಲ್ಲೋರಾದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ. ೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೈಲಾಸ ದೇವಾಲಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ಭಿತ್ತಿ 
ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ.” ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಚಿತ್ರಗಳಿರುವುದು ಜೈನ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲೂ ಸುಂದಕಯರಾದ 
ಇ್ಯುಭರ ಸ ನರ್ತಕಿಯರು, ಗಾಯಕಿಯರ ಚಿತ್ರಗಳು ಅಜಂತಾ ಮಾದರಿಯಲ್ಲ ನಿರೂಪಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನೆಯಾದರೂ ಅಜಂತೆಯಲ್ಲಿನ ವಿನ್ಯಾಸ ಕ ನರ್ಜನಿಯೋಜನೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದು. 
“ಕಾಂಜೀವರದಲ್ಲಿ ಜೆ ೈನ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ೧೭ನೇ ಶತಮಾನದ. ಜೈನ ಸಂತರ ಜೀವರ 
ಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿ ಸುವ ಭಿಕ್ಕಿ ಚಿತ್ರ ಗಳಿವೆ. 


ಚೋಳ ಕಲಾಕೃತಿಗಳು 


ಕಾಂಜೀವರ, ತಂಜಾವೂರು ಮತ್ತು ನಾರ್ತಾಮಲೈಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ದೇವಾಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಿತ್ರಿಚಿತ್ರಗಳಿವೆ, ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳು ಬಹಳ ಮಾಸಿಹೋಗಿವೆ. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೇ ಆಗಿದೆ. ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ 
ಐದನೇ ಶತಮಾನದ ಹಳೇ ಸಾರಿತ್ಯಗಳಲ್ಲೇ ಚಿತ್ರಕಲೆ "ಹಕತಾಜ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. 

ಚೋಳ ಕಲೆಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ತಂಜಾವೂರಿನ ಬೃಹದೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿನ ವ ಶೈ ಸಂತರು, ನಟರಾಜ ಮತ್ತು ಆತನ ಭಕ್ತರ 
ಚಿತ್ರಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಯುದ್ಧದೃಶ್ಯ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ಇದಾವುದರಲ್ಲೂ 
ಅಜಂತಾ ಕಲೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಚಿತಿ ತ್ರಿತರ್ಯಾಗಿರುವ ಒಂದು 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ನಗ್ಶ ಳೇ ಆಗಿ "ಕುಳಿತಿರುವ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಹಾವಭಾವಗಳು ತುಂಬು ಲಾವಣ್ಯದಿಂದ "ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ ; ಆಕೆಯ ಒಳಮೈ. ಕಾಣು 
ವಂತಿರುವ ತೆಳ್ಳನೆಯ ಸೀಳುಲಂಗ (೩11/6) ಕಲಾವಿದನ ಕೌಶಲ್ಯದಿಂದ ರಮಣೀಯವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿ ಣ್ಣಿನ ಶೋಭಿ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದೆ... ಈ ಚಿತ್ರವು, ಅಜಂತೆಯ ಸುಂದರ ಸಿ (ಚಿತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ” ತರುವುದು. ಜೋಳ ಮನೆತನ ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವದ ಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಪ್ರಾ ಬ ೧೧ನೇ ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಚಿತ್ರ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದಿ ತು, | 


ತಿರುವಾಂಕೂರು-ಕೊಚ್ಚಿ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು 


ತಿರುವಾಂಕೂರು ಕೊಚ್ಚಿ ಯ ಕೆಲವು ಡೇಸಯಸ ಮೇಲೆ ಒಂದು. ತೆರನಾದ 
ಅತ್ಯುತ್ಸಾ ಹೈ ಸತ ತ್ತ್ವಪೂರ್ಣತೆಸಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ... ಇವುಗಳ ಬಣ್ಣಗಳು ಬಹು 
ದಟ್ಟಿ ವಾದವು; ರೇಖೆಗಳೂ ದಪ್ಪ; ಅಜಂತೆಯಂಥಾ ಬ್ದಾ ದ ಮಾದರಿಯಂತೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಚಿತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಸ ಳಾವಕಾಶನರಿಜ್ಞಾ, ನ, ಆಕೃತಿಗಳ ಒಪ್ಪ ಕೂಡಾ ಕಾಣದು. ಈ ಚಿತ್ರಗಳ ವಸ 
ಭೂಷಣಗಳು, ಶಿರಸ್ತ್ರಾಣ, ಕನಚಗಳು ಕಥಕ್ಕ ಛ್‌ ಕಲಾನಿದರು ಧರಿಸುವ ವಸು ಗಳನ್ನ 


ಹೋಲುವುದು ಒಂದು ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದರ. ಸಾ ರ್ಯ ಚಿಕ್ನ್ನ 
ಯಾಗಿದೆ, 


'೫೨೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಈ ಚಿತ್ರಗಳೆ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂಥ ತೀವ್ರತೆ ಹಿಂದೂ ಭಿಕ್ಕಿಚಿತ್ರಣ 
ಕಲೆಯಲ್ಲೇ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವ ದ್ರಾ 


ಚಿತ್ರಗಳು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೧೧-೧೭ನೇ ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯದಾಗಿವೆ. 


ಲೇಪಾತ್ರಿ 


ಹಿಂದೂಪುರಕ್ಕೆ ೧೦ ಮೈಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಕಾಲದ ಲೇಪಾಕ್ಷಿ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. 
ಈ ದೇಗುಲದೊಳಗಡೆ ಕೆಲವು ಸುಂದರ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳಿವೆ... ಇವು ಬಹು. ಮಾಸಿಹೋಗಿ 
ದ್ಹರೂ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಸೌಂದರ್ಯಾಭಿಜ್ಞತೆಯ ಸೂಚಕಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದಾಯ್ದ ಕೆಲವು ಭವ್ಯದೃಶ್ಯಗಳ ಚಿತ್ರಣಗಳೂ ಇವೆ. ಇಲ್ಲಿನ 
ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ ಅಮರಾವತಿಯ ಶಿಲ್ಲಶಲಾಕ್ಸತಿಗಳನ್ನು 
ಶಿ ಬ್‌ ಡೆ ಶ್ರ ವಿ ು ಗ 
ನೆನಪಿಗೆ ತರುವಂತಿವೆ. 


ರಜಪೂತ ಮತ್ತು ಮೊಘಲ್‌ ಚಿತ ಕಲೆ 

ಅಜಂತಾ ಸಾಧನೆಯಾನಂತರ ಭಾರತೀಯ ಶಲಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ 
ಬಿಡುವು ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು. ೮ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೨ನೇ ಶತಮಾನಗಳವಕರೆಗಿನ ಕಲಾ 
ವಿಷಯಕ ಆಧಾರವೇನೂ ಸಿಗದು. ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಈ ಅಂಧಕಾರ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯರು ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌ ಧಾಳಿಕಾರರ ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಈ ಕಾಲ ಮುಗಿದ್ಕು ಭಾರತೀಯ ಕಲೆಯ ಕೊನೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ರಜಪೂತ ಮತ್ತು 
ಮೊಘಲ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. 

೧೫ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೮ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಜಪೂತ ಮತ್ತು 
ಮೊಫಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಡ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರತಿರೂಪ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಮಾನ 
ವಾದ ರೇಖಾ ಸೌಂದರ್ಯ, ವರ್ಣಸಂಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಅಕೃತಿ ವಿಧಾನಗಳು ಕಂಡುಬಂದವು. 

ರಜಪೂತ್ಮ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಅಜಂತಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದು. 
ರಜಪೂತ ಅರಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಾದರೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರತಿರೂಪ ಕಲೆ (1117180176) ಆಗ್ಗೆ ಬಹಳ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿತ್ತು. 

ಆೂಫಲರಿಗಿಂತ ಮುಂಜೆ ಬಂದ ಆರಂಭದ ಮಹಮದೀಯ ಧಾಳಿಕಾರರು ಬಹಳ ಭಿತ್ತಿ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರಬೇಕು. , ಚಂಬಾದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ಕೆಲವು ಭವ್ಯವಾದ 
ರಜಪೂತ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಹೀಗೆ ನಾಶವಾದ ಕಲಾಕೃತಿಗಳು ಎಷ್ಟು ಅನೋಘ 
ವಾಗಿದ್ದ ವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

ಮೊಘಲರು ಬಂದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಕಲೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಆಶ್ರಯಗಳನ್ನಿತ್ತರು. ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯಾ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸಿದವನು ಹುಮಾಯೂನ್‌ ಸ! 
ಸರ್ಹಿಯದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಚಿತ್ರಕಲಾಕಾರರಾಗಿದ್ದ ಅಬ್ದುಲ್‌ ಸಮದ್‌ ಮತ್ತು ಮೀರ 
ಸಯ್ಯದ್‌ ಆಲಿ ಹುಮಾಯೂನ್‌ ಮತ್ತು ಅಕ್ಬರ್‌ ದೊರೆಗಳ ಆಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿದ್ದರು. ಆ 
ಕಾಲದಲಿ ಮೊಫಲ್‌ ಕಲೆಯ ಮೇಲೆ ಈ ಇಬ್ಬರ ಪ್ರಭಾವ ಬಹಳವಾಗಿತ್ತು. ಮೊಫಲ್‌ 
ಕಲೆಯಲ್ಲ. ಅಸ್ಸೊಂದು ಸೊಬಗು ವೈಭವ ತುಂಬಿಬರಲು ಇವರುಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣರಾದರು. “ ಆ ಮೇಲೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಪ್ರಭಾವ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಜಡ ಯು' 
ಮಾದರಿಗಳು ಮಾಯವಾಗತೊಡಗಿ, ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅಲಂಕಾರಿಕ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ ಮಾತ್ರ 


ಉಳಿಯಿತು. 


ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪರಂಪರೆ ೫೨೯ 


ರಜಪೂತಕಲೆಗೂ, ಮೊಘಲ್‌ ಕಲೆಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಸ್ಟೆ: ಮೊಘಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯ ಅಲಂಕಾರಿಕ ರೇಖಾವೈಖರಿ ಉಳಿಯಿತು ; ರಜಪೂತ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರೆ ವಿಷಯಕ ಚಿತ್ರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಂದಿನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ವಾದ ಸರಳ ಕಲಾತ್ಮ ಕ್ರ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸವೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. 

ಮೊಘಲ್‌ ಕಲೆ ನಿರೂಪಣಾತ್ಮಕವೂ, ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವೂ ವಾಸ್ತವವೂ ಆಗಿತ್ತು : ರಜಪೂತ 
ಕಲೆ ರಜಪೂತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಳೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಮುಂದುವಂಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. 

ಮೊಘಲ್‌ ಚಿತ್ರಕಲೆ ದೊರೆ-ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಆಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ತ್ತು : ರಜಪೂತ ಕಲೆ ಹಿಂದೂ 
ಜನತೆಗೆ ಸೇರಿದ್ದ ಕಲೆಯಾಯಿತು, 

ಮೊಘಲ್‌ ಮತ್ತು ರಜಪೂತ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ರೀತಿನೀತಿಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ವಿಷಯಗಳ ಆಯ್ಕೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಭಿನ್ರತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಮೊಘಲ್‌ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪಮ ಕೌಶಲ್ಯವಿದ್ದರೂ 
ವಸ್ತು ಸಂಪತ್ತು ಅಷ್ಟಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಮೊಘಲ್‌ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಭಾವಚಿತ್ರ ರಚನೆ, ಮೊಘಲ್‌ ಆಸ್ಥಾ ತನಗಳು, ಬೇಟಿಯ ದೃಶ್ಯ ಗಳು, 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಗಳು, ದರ್ಬಾರುಗಳೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವೈಭವಾಟ್ಚ ಹಾಸಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು. ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಚಿತ್ರಣ ಅಪರೂಪವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಜರಾ “ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತು ್ಯನ್ನತವಾಗಿ ಬೆಳಗಿ ಔರಂಗಜೇಬನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನತಿಯ 
ಸ್ಥ ಬಾ ಆದರೆ “ರೇಟ ಲಕ್ಟೋದಲ್ಲಿ ಅಯೋಧ್ಯೆ ಯ ನವಾಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದು 

ಅಸಭ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುನರುಜ್ಜೀವಿತಗೊಳಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು. 


ರಜಪೂತ ಕಲೆ 


ಸಜಾಶ್ಲೇಶ್ವದಲ್ಲಿ ರಜಪೂತ ಚಿತ್ರಕಲೆಗೆ ಒಂದು ಅಸಮಾನ ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನವಿದೆ, ಇದರ ರೇಖಾ 
ವಿನ್ಯಾಸ ಕಾವ್ಯಕಲ್ಪನೆಯ ಮೋಹಕ ತೈರಿಯಾಗಿದೆ ; ವೈಷ್ಣ ವ ಕಾನ್ಯ- ಸಂಗೀತಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರ 
ಕಲೆಯ ಮಧ್ಯ ೪ನ ರಸಮಯ ಪ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. 

ಚ. ಕಲೆಯಲ್ಲಿನ ಮಾನವೀಲಕ್ಷಣ, ಸಂತೋಷ ನಯವಾದ ಉದ್ದೀಪನ, ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ರಜಪೊತ ಕಲೆಯಲ್ಲಿದೆ. . ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಸಂಸ ತಿಗಳ 
ಸಾರವನ್ನು ರಜಪೂತ ಕಲೆ ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಈ ಕಲೆಯ ಭಾರತೀಯತ್ವ ಕುರಿತು 
ಆನಂದ ಜೆ ಪಮಿಯವರು ಹೀಗೆಂದಿದ್ದಾ ಕಃ "ರಜಪೂತ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಡಾ ಧರ್ಮದ 
ಪಾರಿಶುದ ಸ ಆತ »ನಿಗ್ರಹ್ಮ ಅತಿಕೇಕ ಮತ್ತು ಮೃದುಸ್ತ ಭಾವಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯ ಕೃವಾಗಿವೆ. 
ಮಾನವೀಯ ಮತ್ತು ದೈವಿಕ ಪ್ರೇಮ (ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ) ಕೃಷ್ಣನ ಬ "ರಾಧೆಯ 
ಆರಾಧನೆ ಕುರಿತು ಹೇಳಿದವು. ಪ್ರ ಪ್ರೇಮಪ್ರದರ್ಶನ ಹಾರ್ದಿಕವಾದುದು' ಮಿತೆಮೀರಿದ್ದು. 
ಕಣ್ಣುಗಳ ಮಿಲನ್ರ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸೊಬಗು ಮತ್ತು ಲಜ್ಜೆ, ವಿರಹದ ವೇದನೆ ಇವನ್ನು ಪರಮಶುದ್ದ 


ವಾದ. ಮನೋಭಾವನೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ ಈ 
ಅದ್ಭು ತ ವವ 
ಬಲ್ಲವರು ಇದರಿಂದ ಮಂತ್ರಮುಗ್ಧ ರಾಗುತ್ತಾರೆ.? ಟಃ ನ್ನ ಚಪ 


ಹಿಂದೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳಾದ ರಾಮಾಯಣ, ಮ 
ಹಾಭಾರತಗಳ 
ಗಳು, ಶ್ರಿ ಕ್ಭ ಷ್ದ ತ ಆರಾಧಶರ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಶಿ ಸ ಸ್ಯ ಜಡ 


ಕೃತಿಗಳಿಸೆ ಸ್ರೇಕೆಕವಾದವು ಆಮೇಲೆ ಶೈವಧರ್ಮ ಇವೆೇ ರಜಪೂತ ಕಲಾ 
$ ರಜಪೂತ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ರಾಗ-ರಾಗಿಜೆಗಳ ಚಿತ್ರ 
ಗಳಿ 
ಗಳ:ರೆದು ದಿವ್ಯ ಮೇಳದಂತಿರುತ್ತದೆ. ವೆ ಕ ಒಂದೊಂದು ಚಿತ್ರವೂ ವರ್ಣ 


ತರಳ. ವರ್ಣನೆಯ ಚಿತ್ರ ಗಳೂ ಇವೆ ರಜಪೂತ 
ಕಲಾವಿದರು ಕೊಯ್ದು ್ಲಗಾಲದ "ಶರದ ಫತುನಿನಾನಂದವನ್ನ್ಯೂ ವಸ ಜಾಕಾಲನೆ ಕೇತ 


೩೪ 


೫೩೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ವನ್ನೂ ಮಳೆಗಾಲದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿನ ಶೆಖೆ, ತಂಪುಗಳಲ್ಲಿನ ಜತವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕ್ಸತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೆರೆ 
ಯ ಖತುಗಳ ಹೆಸರು ಹೊಂದಿರುವ ಆರು ರಾಗಗಳು, ಅವಕ್ಕೆ ಆರು ಸೋತು 
ಲಾವಿದನ ಪೃತಿಭಾ ಕಲ್ಲ ನೆಗೆ ಸಾಕನು ಸ ೩ 

ಗತಃ 1 ನೆ ್ಟ್ರ ಉತ್ತೇಜನ, ವಸ್ತುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸರ್‌ ವಿಲಿಯಂ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರಜಪೂತ ಕಲೆ ಬಣ್ಣಗಳ ತೇಜೋವೈೆಭವಕ್ಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಕೆ 
ನ ಷಾತ ಬಣ್ಣಗಳು 4 ಹೊಳೆದು ಕಾಣುವ ಅನರ್ಫ್‌ರಕ್ನಗಳೊತೆ ಖರ 
ಕ ನಭ ಸಾ ಟ್ನ ಕ್ತಿ ಭಾರತೀಯ ಆತ್ಮವೇ ಇದೆಯೆನ್ನಬಹುದು. ಒಂದು 

೯ ದುತ್ವ ಅಥವಾ ಗಡುಸುತನವನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಮಾನವ ಮನೋಕಾಮನೆಗಳ ಸಮಗ್ರ 

ಸಾರವನ್ನೇ ಪೂಸಹಲ್ಲದ್ದ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪ್ರಣಯ ವಿನೋದದಲ್ಲಿ 
ತ ತತ ಪ್ರಿಯ-ಪ್ರೇಯಸಿಯರು ಹಾಲು ಚಂದ್ರಮನ ಉಲ್ಲಾಸಕಾರಿ ಬೆಳದಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರಸಸಲ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಆವರುಗಳ ದೇಹಾಕೃತಿಯ ರೇಖಾವಿನ್ನಾಸ, ' ಭಾವ 
ಭಂಗಿ, ವಸ್ತ್ರಾಲಂಕಾರ ಇವು ಒಂದೊಂದೂ ಪ್ರೇಮಿಗಳ ಆ ಮಧುರವಾದ ತನ್ಮಯತೆ ಆಮೋದ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವಂತಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಚಿತ್ರ ನೋಡುವಾಗ ಪ್ರೇಮಿಗಳ ಆನಂದವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಈ ಬಗೆಯ ವಿನ್ಯಾಸತೋರಿದ ಕಲಾವಿದನ ಆನಂದವೂ ಅರಿವಾಗುವುದು; ಕಲಾವಿದನ 
ವಿಷಯತಲ್ಲೀನತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 

ರಜಪೂತ ಚಿತ್ರಕಲೆಯನ್ನು ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿ (ಔತ್ತರೇಯ) ಸಂಗೀತದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ, 
ಕೋಮಾಂಚಕಾರಕವಾದ ನಾದಗತಿಯ ಓಘದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 

ರಜಪೂತ ಚಿತ್ರಗಾರನಿಗೆ ಪ್ರಮದೆಯರ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದೆಂದರೆ ಬಹಳ ಇಷ್ಟವಿ 
ತ್ರೆಂದು ಕಾಣುವುದು. ಬೆಳ್ಳನೆಯ ನುಣುಪಾದ ದೇಹೆ, ಕೆಂದುಟಿಗಳು, ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ದ ಉಡುಪು 
ಸನೆಲ್ಲಾ ಕಲಾವಿದರ ವರ್ಣತೌಶಲ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ವಿಶೇಷಗಳಾಗಿದ್ದವು. ರಾಗ-ರಾಗಿಣಿಯರು, 
ರಮ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಚಿತ್ರಗಳು, ಗೀತಗೋವಿಂದದ ಪ್ರೇಮಗೀತಗಳು-ಇವುಗಳೆ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ರಜಪೂತ ಕಲಾವಿದರ ಪ್ರತಿಭೆ ಎದ್ದುಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾಕವಿ ಕೇಶವದಾಸನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೯೧) 
ಕವನಗಳು ಅನೇಕ ಕಾಂಗ್ರಾ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಾದವು. ಪ್ರೇಮೋನ್ಮಾದ, ಪ್ರಣಯ 
ಕೋಪ, ವಿರಹತಾಪ, ಮಿಲನದ ಸಂತೋಷ-ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಲಾವಿದ ಥಿರೂಪಿಸಿದ.. ರಜಪೂತ 
ಕಲಾವಿದರು ಹೆಣ್ಣಿನ ಮನಮೋಹಕ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಚಿತ್ರಸಿರುವಷ್ಟು ಘನವಾಗಿ ಏಷ್ಯದ 
ಇನ್ನಾವ ಕಲೆಗಾರರೂ ಚಿತಿ) ಸಿಲ್ಲ. 

ರಜಪೂತ ಕಲೆ ಮೊದಲು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲೂ ರಜಪೂತ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ-ವೈಭವ 
ದಿಂದ ಮೆರೆಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದ, ಜಯಪುರದ ಕಲೆ ಅದರ ಸರಳ ರಚನೆ, ಮಂದ 
ವಾದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಾಗಿತ್ತು. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸಗಳೊಂದಿಗೆ ಜಯಪುರ ಕೃತಿಗಳು 
ನಯನಾಜೂಕಿನ ಕೃತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ವು. 

ಆದರೆ ಮೂಲ ರಜಪೂತ ಕಲೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಜೇತೋಹಾರಿಯಾದ, ಸತ್ತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸರಂಪರೆ ಮುಂಜಿ ಪಂಜಾಬ್‌ ಹಿಮಾಲಯದ ಕೆಳಗಣ ನೂರ"ಪುರ, ಚಂಬಾ, ಬಾಶೋಲಿ, 
ಜಮ್ಮು ಮತ್ತು ಕಾಂಗ್ರಾ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದಿತು. ಈ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಪಹಾರಿ ಅಥವಾ 
ಪರ್ವತ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

ರಜಪೂತ ಕಲೆಯ ಪರಮೋನ್ನತ ಬೆಳವಣಿಗೆ ೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಕಾಟೋಚ್‌ ರಾಜರ 
ಆಡಳಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಸಿ 


ಮಾನವಾಕೃತಿಗಳ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಮತ್ತು ಸೊಬಗು ಮತ್ತು ಮೊಘಲ್‌ 


ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೂ ಮೀರಿಸುವ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ರಚನಾಕೌಶಲ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾಂಗ್ರಾ 


ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪರಂಪರೆ ೫೩೧ 


ಕಲಾಕೃತಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಸ ಸಮ್ಮೋಹಕವಾದನೆಂದು ಕೆಲವು ಕಲಾ ವಿಮರ್ಶಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇವುಗಳ ವರ್ಣಸಂಬೋಜನೆ ಬಹು ಸೊಗಸಿನದು. ತೇಶ್ರಿಘರ್ವಾಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಈ 
ಕಾಂಗ್ರಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಜನ್ಯವಾದದ್ದು. 

ಬಾತೋಲಿ ಕಲೆ ಪ್ರಾಜೇಶಿಕ ಜಾನಪದ ಕಲೆಯ ಫಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ್ದು ಬಹಳ 
ಸ್ಫುಟವಾದ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ವರ್ಣಯೋಜನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಪ್ರ ಕಲೆಗೆ 
ಆಚ ರಜಪೂತ ವಿಧಾನದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಸುಧಾರಣೆ ಬಂದಿತು. ಬಾತೋಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಕ್ಭ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಮುಂಚಾಚಿದಂತಿರುವ ಕಣ್ಣು ಗಳು ವಿಶೇಷ ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾಗಿವೆ. 
ತ್ನ್ನ ದೇ "ಆದ ಮಾದರಿ, ಸೊಗಸಾದ ಬಣ್ಣ ಗಳ್ಳು ರೇಖೆಗಳ ವಿಚ್ಛೆ ೀದ ಗತಿ ಈ ಕಲೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು. 

ನೂರ್‌ಪುರ ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಶೋಲಿ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿನಂತಹ ಮುಖಭಾವಗಳೇ ಕಂಡ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ ಬಹು ಮೃದು ಮಧುರವಾಗಿದೆ. ಬಾಶೋಲಿ ಶಾಖೆ 
ಯಿಂಪಲೇ ಜನ ಸವಾದಂತಿದ್ದರೂ ನೂರ್‌ಪುರ ಶಾಖೆ ಇನ್ನೂ ಸುಧಾರಿತೆವಾದುದು. ಸೊಂಪಾದ 
ಮರ- ಜೀ ರಮ್ಯ ಹನ್ರೈ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಂದವಾದ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಈ ನೂರ್‌ಪುರ ಕ್ಭೃ ತಿಗಳು 
ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 

ಪಹಾರಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇವೆಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ರಜಪೂತ ಕಲೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಇದ್ದೇ 
ಇವೆಯೆಂಬ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಬಹುದು. 

೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ದ್ವಿತೀಯಾರ್ಧದಿಂದ ರಜಪೂತ ಕಲೆ ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತ ಬಂದಿತು. ಅನೇಕ 
ಕಾಂಗ್ರಾ ಮತ್ತು ಪಹಾರಿ ಚಿತ್ರಕಲಾಕೃ ತಿಗಳು ಜೀವನಕ್ಕಾ ಗಿ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟು” ನಗರಗಳ ಬ್ರಿಟಷ್‌ 
ಕಛೇರಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿದವು. ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ನೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇಳ” 
ಪೂರಾ ನಾಟತೀ ಯವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಕೃ ತಿಯೇ ಈ ಅಂತ್ಯಕ್ಕೆ ನೆರವಾಯಿತೆನ್ನ ಬಹುದು. ರ್ನ 
ಬ್ರೌನ್‌ರವರು ವ ್ಯಸನದಿಂದ ಬರೆನಿದ್ದಾ ಕೈ "೧೯೦೫ರಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನ 
ಭೂಷನ ಹ ಕಾಂಗ್ರಾಜಿಲ್ಲ' ನೆಲಸ ಮನಾಯಿತು. ಪ್‌ ಅನಾಹುತದಲ್ಲಿ ಕಲೆಯು 
ಸತ್ತುಹೋದುದರ ಜತೆಗೇ ಕಲಾವಿದರೂ ಸತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ನೈಜ. ಜೀತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕೊನೆಯ ಹಂತ ನಶಿಸಿಹೋಯಾತು.' 


ಜೈನ ಕಲಾಕೃತಿಗಳು 


ವರ್ಧಮಾನ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಸಂತ ವರ್ಧಮಾನನ ಜೀವನ ನಿರೂಪಿಸುವ ಕೆಲವು 
ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಕೆಲವು ಹಸ ಸ್ವಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಕಾಣಬರುವುದು. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಲ್ಲದೆ ನಿರ್ಮಿತವಾದವು ; ಸೊಬಗ್ಗು  ಸೌಂದರ್ಯಗಳು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾನವಾಕೃತಿಗಳು ಕೂಡಾ ಏನೋ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಗೀಚಿದಂತಿನೆ; ವ್ಯಂಗ್ಯ ಚಿತ್ರಗಳಂತಿವೆ. 


ಒಂದೆರಡು 'ೃತಿಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಈ "ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳಿಗೆ. ಸೌ 
ಮಹತ್ತ ಎನೇಶೂ ಇಲ್ಲ. ಜಾ ಚ 


ಪಾಲರ ಕಾಲ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಪಾಲರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಚಿತ್ರ ಕಲೆ 

ಚಿನ್ನಾಗಿ ಬೆಳೆದಿತ್ತು. 
ಸಿದ್ಧ ಕಲಾ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ತಾರಾನಾಥ " ದೊರೆ ದೇವಶಾಲನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕಿ.ಶ. ತೇ 
ತಮಾನ) ಬಹಳ ಕುಶಲಿಗಳಾದ ಕಲಾವಿದರಿದ್ದ ರ್ಳು” ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ, ಸ 


(೭. 


ಆ. 


ತ್ಠಿಳ* 


೫೩೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಕಿ. ದರ್ಶನ 


ಸೊಬಗಿನ ಕೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ, ಸುಂದರವಾದ ಆಕ ೈಫತಿರಚನೆ ಮತ್ತು ರಂಜಕವಾದ ವರ್ಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಾಲ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಅಜಂತಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ `ಹುಟ ದುದು. ಆದರೂ 
ಅಜಂತಾಕಲೆಯ ಸತ್ತ್ವ ಇದರಲ್ಲಿಲ್ಲ... ಬಹುಹಿತವಾದ ಭವ್ಯ ತೆ ಈ ಪಾಲ ಕಲೆಯವಿದೆ. 


ನೇಪಾಳಿ 


ಟಂಕಾಗಳು ಮತ್ತು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ನೇಪಾಳಿ ಕಲೆ ಪಾಲರ ಕಲೆಯಿಂದಲೇ ಜನಿಸಿದ್ದು. 
ವರ್ಣ ಸಂಯೋಜನೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ರೇಖೆಗಳು ಬಹು ಗಡುಸಾಗಿವೆ. ಭಾವ 
ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸೆ ಶೆ ಕಂಡು” 'ಓಿಕುದ್ರದು, ಆದರೆ. ಮಂಡಲಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳಿ 
ಹನ ್ಬಂೋ ಸ ಮಾದರಿಗಳ ಅರಿವು ಪ್ರಮಾಣ ನ ಪರಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಾಗಿದೆ. 


ಬಜೆಟ್‌ 


ಅಂಧಕಾರ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬೌದ್ಧ ಕಲಾವಿದರು ಭಾರತದಿಂದ. ಓಜಿಟ್‌ಗೆ ಹೋಗಿ 
ನೆಲೆಸಿದರು. ಇದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ದೇಶಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊಂದು ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಭಾವದೊಂದಿಗೆ 
ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳು ಬೆಳೆಯಿತು. ಡಾಗಿ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಮಾದರಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸ 
ಅದ್ಭುತವಾಗಿವೆ. ಮಾಂಗ್ಬ್ಸಾಂಗಾ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಜರಾ ಚಿತ್ರಗಳಷ್ಟೇ ಸುದರಮಾಗಿರುವ 
ಕೆಲವು ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಹಾರಾಡುವ. ಅಪ್ಸರೆಯರ ಚಿತ್ರಣದಕ್ಲೆ ಅನುಪಮವಾದ 


ರೇಖಾವೈಖರಿ ತೋರಿ ಬರುವುದು. 


ಬಂಗಾಳ ಚಾನಪದ ಚಿತ್ರಕಲೆ 


೧೮-೧೯ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶಿಕ ಚಿತ್ರಕಲಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬೆಳೆಯಿತು. ನಿಜ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಸತ್ರಗಳ 
ಮೇಲೆ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಈ ಕಲೆ ಜಾನಪದ ಕಲೆಯಾಗಿದೆ. ನೋಡುವವರನ್ನು ಮೆಚ ಕ್ಷಿಸುವಂಥ 
ಸತ್ತ್ವ, ಪ್ರತಿಭೆಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಈ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಚುಜುತ್ತ,. ವಾಸ್ತುವತೆಗಳು 
ಹೃದೆಯಸ್ಟರ್ಶಿಯಾಗಿನೆ. 


ಬಂಗಾಳ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕಯುಗೆ 


ಪ್ರಮುಖ ಬಂಗಾಳಿ ಕಲಾವಿದರಿಬ್ಬರಾದ ಅವನೀಂದ್ರನಾಥ ಮತ್ತು ಗಗನೇಂದ್ರನಾಥ 
ಕ ದ್‌್‌ ನೇತೃತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನ ಚಳವಳಿ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಕೂಡಲೇ 
ಕೆಲವು ಉತ್ಸಾ ಡ್ಯ ಕಲಾಭ್ಯಾಸಿಗಳು ಇವರ ಸುತ್ತ ಸೇರಿದರು. ಇವರಿಗೆ ಇ.ಬಿ. ಹ್ಯಾವೆಲ್‌ರವರ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹವೂ ದೊರೆಯಿತು. ಭಾರತೀಯ ಕರೆಸಂಸ ತಿಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಅದಕ್ಕೆ ಆಜೀವ 
ಸರ್ಯಂತ ನೆರವು, ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹೆಗಳನ್ನಿತ್ತ ಹ್ಯಾ ವೆಲ್‌ರನ್ನು ನಾವು ಇವನೋ! ಮಕೆಯಲಾಕಿವು: 

ಗಗನೇಂದ್ರನಾಥರು 'ಘನಾಕೃತಿ ಕಲೆಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದರು; ಅವರಿಗೆ 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಬೆಂಬಲ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಅವೆಸೀಂದ್ರನಾಥರು ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇವನಕ್ಕೆ ಬಹುವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದರು. 

ಈ ಬಂಗಾಳ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಜಂತಾ ಕಲೆಯ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರಪಡಿಸಿದ ಏಕಮಾತ್ರ ಪ್ರ ಪ. ತಿಭಾಶಾಲಿಯೆಂದರೆ ಸಾಲ ಗ್ಗ ಜಂಯೂ 
ಅಜಂತಾ ಬಡ ರಜಪೂತ ಕಲೆಯ 'ಕೇಖಾವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದು 
ಇವರುಗಳಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಇವರುಗಳ ವರ್ಣಸಂಯೋಜನೆಯೂ ಮೂಲ 


ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪರಂಪರೆ ೫್ಠಿತಿ 


ಕಲೆಯಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಉಜ್ವಲವಾಗಿಲ್ಲ. ಪೂರಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದ್ದ ಈ ಬಂಗಾಳಿ ಕಲಾವಿದರ 
ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅಜಂತಾ ಕಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಇ. ಬಿ. ಹ್ಯಾವೆಲ್‌ರವರು 
ಹೇಳಿದಂತೆ, " ಅವನೀಂದ್ರನಾಥರಾಗಲಿ, ಅವರ ಶಿಷ್ಯ ರಾಗಲಿ ಅಜಂತಾ ಕಲಾವಿದರ ಅದ್ಭುತ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗದಿದ್ದರೂ, ಗು ಹಿಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಕಲಾ ವೈಭವ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಖಂಡಿತ ಪುನರುಜ್ಜಿ ವನಗೊಳಿಸಿದ್ದಾಕೆ.' 

ಅದಕ ಈ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ `ಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಲಾವಿದರೆಲ್ಲರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ 
ಒಂದು ತ ಕಾಂತಿಹೀನತೆ, ನಿವರ್ಣತೆ ಕಂಡು ಬರುವುವು. 

ಸ್‌ ಕಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನಛ್ಯ ಸಿಸಿದ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಸಿ ಅಮೃತಾ ಸೇರ್‌ಗಿಲ್‌ 

ಚ ಎ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾರಕಿೀಃಯ ರೂಪಠಿರ್ಮಾಣ ವಧಾನಗಳಿರಡೂ 
ಕೂಡಿದ "1 ಹೊಸ ಮಧುರವಾದ (ಅಥವಾ ಪಾರಿಶುದ್ಧ ವಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಾದ 
ಕರವಾದ) ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಳಕೆಗೆ ತಂದಳು. 

ಒಂದಿನ ಭಾರತೀಯರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದಂತಿದ್ದರೂ ಈಕೆಯ ಭಾರತೀಯ 
ವಿಷಯಕ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜೇ ಆದ ಸೊಬಗಿದೆ. ಈ “ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಭಾರತದ ಅನೇಕ 
ಕಲಾವಿದರಮೇಲೆ 'ಂಣಾಮಮಾಡಿತು. 

ಆಮೇಲೆ ಜಾಮಿನಿ ರಾಯ್‌ರವರು ಬಂಗಾಳದ ಪತ್ತಾ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಬೆಳೆಸಲು 
ಶ್ರವಿಂಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದರು. ಇವರು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಸ್ತ್ರೀ ಆಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಕಲಾ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಎದ್ದುಕಾಣುವುದು. 


ಈಗ ಶಲ್ಪೃತ್ತಾ ಮದರಾಸು ಮುಂಬಯಿ ಮತ್ತು ಲಾಹೋರ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಚಿತ್ರಕಲಾ 
ಶಾಲೆಗಳು ಹುಟ ಟ್ರಕೊಂಡಿವೆ. 

ಮುಂಬಯಿ ಕಲಾವಿದರು ಮುಚ್ಚು ಮರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ತಂತ್ರ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅವರುಗಳ ಪ್ರಕೃ ತಿ ಮತ್ತು” ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಷಯಕ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 
ಯೂರೋಪಿನ *" ಭಾನುವಾರದ ವಿರಾಮ ನಿಹಾರಿ ಕಲಾವಿದರ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಈ ಪರತಂತ ತ್ರವನ್ನು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಐರೋಪ್ಯ ದೃ ಹ್ತ 
ಯಿಂದ. ಉತ ತ್ತಮವೆಫಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನಂಥ 'ಕಲಾಕ ಗಳನ್ನು. ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ನಿಕಾಸ್ಯೋೊ ಮ್ಯಾಟಸ್ಕೆ ಕ್ಸೀ ಮತ್ತಿ ತರ ಖ್ಯಾತ ಕಲಾವಿದರ 'ಿನುಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ರೀತಿಯ ಭಾರತೀಯರ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಮಾತು: ಇಂಥಾ ಕಲಾವಿದರು ತೇವಲ 


ನಿಷ್ಪನ್ನ್ನ ರು; ಆಧುನಿಕ ಕಲೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪುಟಿದಡಿಯ ಓಫ್ಸ ಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಾ ಇವರು 
ಉಲ್ಲೆ (ಖಿಸಲ್ಪ ಡರು | 


ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಪ 
ಸಲ್ಕ ರಜಪೂತ-ಮೊಘರ೯ ಸು 
ಅರಿಯುತ್ತೆ ವೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಭವ್ಯ ಸರಂಪ 
ನಾವು ಡು? ಸಿರಾತೆಯಿಂದಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
" ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು ಇರೋಸ್ರ ಕಲಾವಿದ 


ಪರೆಯನ್ನು ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಅಜಂತಾದಲೊ ಂದು 
್ಲಂದು ಸಲ ಈ ಕಲೆ ಬಹು ಚಿನ್ನಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದು ದನ್ನು 


ಕೆ ಇಂದು ಕ್ಷೇಣವಾಗಿದೆ. ಆದಕೆ ಈಗಲೂ 
ಪುನರುಜ್ಜಿ (ವನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 


ರ ಒಂದು ಸ ತಲೆಮಾರಕ್ನೇ 
ತ್ಸಾ 
ಹಸಿ, ಜೇತನ ನೀಡಬಲ್ಲ ಕಲಾಸಂಸತ್ತು ಅಜಂತೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಉಳಿದಿದೆ? 1 


ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕಲಾವಿದ ಸರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಕಾಥೆಸ್‌ಸ್ಟಿ ಸೀನ್‌ ಭರವಸೆಯ ನುಡಿಗಳನ್ನಾಡಿದ್ದಾಕೆ." 9 


ದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂದೂ 
) ಸಂಪ್ರದಾ 'ಯವು ಪುನರುಜ್ಜಿ ವಿತವಾಗುವತನಳ ಮಗೆ 
ಮಹಾಕಲೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ನುರಿದು ಬಿದ್ದ ಭವ್ಯ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ ಪ್ರನಧೀಮಾ 


೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ [ಕಿ ದರ್ಶನ 


ಏನು ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೆಲ್ಲಾ ಹಳೇ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಭಗ್ಗಾ ವಶೇಷ 
ವನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಗೆ ಮತ್ತು ರಜಪೂತ” ಕಲಾವಿದರು ತಮ್ಮ ಕಲೈ, ಜೀವನ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಮಕಸವಾದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿದ್ದ ಆದರ್ಶ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ "ದಿವ್ಯವಾದ ಕಲೆ 
ಯನ್ನು `ಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಇಂದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿ ದಪ ಭಾವ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಅತ್ಯ 
ಮೋಘವಾದೆ ಕಲ್ಕೆ, ಧರ್ಮ, ಸ ಕ ತಿಗಳ” ಬೆಳೆಗೆ. ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ನನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸನ್ಯಪ್ಯ ಸ ಯದ ವೃಕ್ಸದ ಬುಡಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಿ ಸ್ಚ್ರಿಮಾತ್ಯ ಸ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಕೊಡಲಿಸೆಟ್ಟು ಬೀಳುತ್ತಿ ತ 
"ಒಂದು ಸ ಸಂಪ್ರ ಯ ಇಡೀ ಜನಾಂಗದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸರ್ವಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳನ್ನೂ. ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ರುತ್ತದೈೆ' ಎಂದು ಮಾಕರ್ಕೇಸಾಶಸ್‌ ಹೇಳಿದರು... ಭಾರತೀಯ “ಮಹಾಪರಪಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಲೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ, ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. ಬಲವಾದ, 
ದ ೈಢವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜೀವನವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಮಹತ್ತಾದ ಸಲೆ ಬೆಳೆಯಬಲ್ಲದು. ಸಂಪ್ರದಾ 
ಯದ ಬೇರುಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ “ಳಿದಿನೆ. ಇನ್ನೊ ಮ್ಮೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವಿತವಾದಲ್ಲಿ, "ನಾವು ಅದ್ಭು ತವಾದ ಭಾಗ ಕಲಾದೀಧಿತಿಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಆನಂದಿಸಬಹುದು. 


ಮೂಲ ಲೇಖಕರು: ಬಿ. ಈ. ತೊಟಬ್ಟಾರ್‌. 
ಅನುವಾಹಕರು : ಖಸ್‌್‌. ಆರ್‌. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ 


ರಿನ” ಲಿಂತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಧಾನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತವೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಇದು ಭಾರತಕ್ಕೇ 
ಗ ದೈ ದ ಮೆಲ್ಲೊ ಸುಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಅಂಶವೇ, ಯಾವ ಜನಾಂಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲೀ, ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೋಗಲಿ, ಪರಿಚಯವಾದರೂ, ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ವನು ಹೇಗೆ ಸುಸಂಸ್ತ ತನೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು? ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದು ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ 
ಸಂಗೀತವು ಸುಸಂಸ್ಕೃತಕೊಬ್ಬ ರಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲದ, ಎಲ್ಲಾ ಜನತೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಣೆದು 
ಕೊಂಡಿಜಿ. ಹುಟ್ಟು ವಾಗಲೇ, ಅಸ್ಟೇಕೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೇ ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ 
ಬೀಳಲಾರಂಭವಾಗುನ ಸಂಗೀತವು, ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲಾ 1 ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ 
ಸಹಕರಿಸಿ ಜೀವನವನ್ನು ರಸಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆಟವಾಡಲು ಸಂಗೀತ್ರ ಜೇಸರ 
ಕಳೆಯಲು ಸಂಗೀತ್ರ ಕೆಲಸ ಸಗುರಗಟು ಸಂಗೀತ್ಕ ದುಃ ಖಭಾರ ಕಳೆಯಲು ಸಂಗೀತ, ಆತ್ಮಾ 
ನಂದಕ್ಕೆ ಸಂಗೀತ್ರ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಗೆ ಸಂಗೀತ, ಸಂಗೀತವು ಯಾವುದರಲ್ಲುಂಟು, ಯಾವುದರಲ್ಲಿಲ್ಲಃ 
ದ ನಾದಾತ್ಮ ಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ನಾದವು ಪರಬ ಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ಸವೆಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಕಲೆಗೆ ತ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ತುಂಬಿದ್ದಾರೆ. ಬೇರೆಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಗೀತದ ಪಾತ್ರವಿಸ್ಟಿಲ್ಲವೇ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅದು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಚರ್ಚಾಸ್ಪ ದವಾದ ವಿಷಯವಾದರೂ 
ಚೀಣಾ ದೇಶ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತವು ಭಾರತದಷ್ಟು ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ಚಲಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಹತ್ತು ಹದಿನೈದಕ್ಕೆ ಕಡಿನು ಹಾಡುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅವು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸುಪಿಸಲು ದುಃಖಿಸಲು ಸಂಗೀತವೇ ಬೇಕು. “ಗೀತವನ್ನು ಇರರ ಿಸ ತ್ರ ಕಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಎಲ್ಲರೂ ಬಲ್ಲ ಅಂಶವೇ. 
ಸಂಗೀತದ ಆಧಾರಸ್ಥಂಭಗಳು ನಾದ ಮತ್ತು ಲಯ. ಈ ಎರಡು ಮೂಲಸಾಧನದಿಂದ 
ಭಾರತೀಯರು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ, ಕ್ರಮೇಣ ಸ್ಫುರಿಸಿದ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಕೌಶಲ್ಯದಿಂದ 
ದಿವ್ಯಕಲಾಸಂಪಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸ್ಷ ಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಒಂದೊಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಕಲಾ 
ವಿಕಾಸವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವುನೇಶಿ ಒಂದು ಖುತುಚಕ್ರವನ್ನ ನುಸರಿಸಿದಂತೆ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ನಿಂದ ಅಪೂರ್ವ ರಚನೆಗಳು ಬಂದು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಉದಯಿಸುವವಕೆಗೂ ಬ ನೀಳಿಗೆಯವ 
ರಿಗೆ ಅದೇ ರಚನೆಗಳೇ ಆಹಾರ. ಅವೇ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾದವು. ಹೀಗೆ ಸ್ಪುರಿಸಿದ ರಚನೆಗಳ 
ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ, ವಸ್ತು ವಿಶೇಷದ ನಾದ ಮತ್ತು ಇಪುಗಳ ನಾಡ ಫಲವಾದ 
ಆನಂದವನ್ನು ವ್ಯ ಕೃಪಡಿಸಲು ಅಭಿನಯ, ಕುಣಿತ ಇವುಗಳು. ಉಪಯೋಗಿಸಲ ್ಸಿಟ್ಟು ಕ್ರಮೇಣ 
ಗೀತಾವಾದ್ಕಂಚ ನೃತ್ಯಂಚ ತ್ರಯಂ ಸಂಗೀತಮುಚ್ಚ ತೆ| 


ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಾಯಿತು, ಇದು ಕ್ರಮೇಣ ಗೀತ್ರ ಆ  ಇವೆರಡಕ್ಕೇ ಅನ ಯಿಸು 
ವಂತಾಗಿ, ತಾಟ ಪುಸ್ತ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂ ಸರಿಯಿತು. 


ಮೂಲ ಸೂತ ತೆ)ಗಳು. 


ಇಂದು ನಾವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉತ ತ್ತರದಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲೀ, ಒಂದು 
ಸ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ "ನಮಗೆ ಕಾಣುವುದು, ತಂಬೂರಿ, ಗಾಯಕರು 
ಶಾಂಕರ, ಅರರ ಸ ಪ್ರದರ್ಶನವು ಒಳಪ ಟ್ವಿರುವ ನಿಯಮ. ವಾದ್ಯ ಕಾರರ ಸೂತ 
ಗಾಯಕನ ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ಗಾಯಕ ವಾದಕಕೆಲ್ಲರ ಸೂತ್ರ. ತಂಬೂರಿಯ ಕ್ಸ್ಬೆಯ ಲ ಚ 


೫೩೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಾದದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಗಾಯಕನ ರಾಗ್ಯ ಲಯ, ಸೌಧ ರಚನೆ. ವಾದ್ಯಕಾರರು ಇದರಲ್ಲಿ ಅವ 
ನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಮತ್ತು ಅನುಕರಿಸುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸುವರು. ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕಲಾವಿದನ ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ತಿ ಬೆಂಧಿತವಾಗಿಲ್ಲ.. ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ಹೊಮ್ಮಿ ಬರುವ ರಚನೆಗಳನ್ನು, 
ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ "ಕೊಂಡೊಯ್ಯಲು ದಿಕ್ಸೂ ಚಿಯಂತಿಜೆ ತಂಬೂರಿ ಮತ್ತು ಅದರ ೃತಿ: 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಡೇಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಇದೇ ಸದ್ದ ತಿಯಿದೆ.. ಅಲ್ಲಿ ! 
ರಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಗ ಅಥವಾ ಆಧಾರಸಡ್ಜ ದ ಮೇಲೆ ಈ ಬಗೆಯ ರಚನಾ” ಕೌಶಲ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಲಾವಿದನು ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡಿಸುವನು. ಇದು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲ. 3ನೆ 
ಮಕ ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದಿನವರೆಗೂ ಪಾಶಿ ಶ್ಸ್ರಿಮಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿನೆ ಇದೇ 
ಪದ್ಧತಿಯೇ ಇದ್ದಿ ತು. ಈಗ ಅವರ 11811110137 ಮತ್ತು 1111007 ಪದ್ಧ ತಿಯು ಬಂದ 
ಲಾಗಾಯಿತು ಭಿನ್ನ ಶೃತಿ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವ ವಾದ್ಯ ಸ ಸಮೂಹವು ನ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ರಚಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪರಿಷ್ಕಾರದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಹೆಚ್ಚ, ಕಲಾವಿದನ ಸಮಯ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಲ ಬ್ಬಿನಾ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಗ ಜಃ ಸಂಗೀತವು ಒಂದು ಮೂರು ಕಾಲಿನ 
ಓಟದಂತೆ (ಗೋ (೨ ೩06) ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಂಗೀತದ 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಗಾಯನ ಭಾಗ್ಯ ಪ್ರಧಾನ. ವಾದ್ಯಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ವಿಶೇಷ ಶೈಲಿಯಿದ್ದರೂ, ಅವೂ "ಗಾಯನ, ಅದರ ರಚನೆಗಳನ್ನೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುವು. ಇದು 
ಇಂದಿನ ಮಾತಲ್ಲ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಡೆದುಬಂದಿರುವ ನಸಯವಿದು. ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಗೀತದ ತಾಯಿಬೇರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ. ಇತರ ಬೇರುಗಳು ಜಾನಪದೆ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ, 
ಕಲೆಯು ವೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ವೃಕ್ಷವಾಗಲು ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. 
ಸಾಮವೇದಾದಿದಂ ಗೀತಂ 
ಎಂದೊಬ್ಬ ನಾರದನು ಸಂಗೀತ ಮಕರಂದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇರಬಹುದು ಅದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತವು ದೇವಮೂಲದಿಂದ ಬಂದುಜೆಂದೂ ಹೇ ಳಲ್ಸ ಟ್ಟ ದೆ. ಕಲೆಯು ದೇವಮೂಲ 
ದಿಂದ ಬಂದುದು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳ ತೃಪ್ತಿಗೋಸ್ಟ ೫ಜಿ ಭಾವಕೆ ಬಹು ಪುರಾತನ 
ವಾದುದು. ಇದು ಬರೇ ಭಾರತಕ್ಕೇ ಅಲ್ವಯಿಸುವಂತಹುದಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚ್ಯಮಾನವನ ಮತ್ತು 
ವಿಶ್ವ ದ ವಿವಿಧ ಭಾಗೆಗಳ ಗಾನಕಲೆಯ ಮೂಲವೆಲ್ಲಾ ಇದೇ ತಾನೇ? 
ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇಂದು ಸಜೀವವಾಗಿರುವ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಗೀತವೆಂದರೆ ವೇದಗಾನ. 
ಸಾನಿರಾಗು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬರೇ ಬಾಯಿಪಾಠದ ಮೂಲಕ ಕಲಿಯಲ್ಪ್ಬ ಟ್ಟು ಹಾಡಲಾಗುಕ್ತಿರುವ 
ತ ಇಂದೂ ಅದೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಮ ರೂಪವನ್ನು ಸಡೆದಿದೆಯೆನ್ನ ಬ್‌ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಗೀತದ ಸ ಸ್ವರ ಮತ್ತು ಜಸತ ಸ] ಬೀಜಗಳನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ. ವಿವಿಧ 
ಧ್ವನಿ ಪ್ರ ಗ ಸೂಚಕವಾದ ಉದಾತ್ಮ ಅನುದಾತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ವರಿತಗಳು ಮುಂದೆ ವೃ ದ್ದ 
ಜ್‌ ಸ್ವರಗಳ ಫೀಠಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರವುಗಳಿಂದ ಸ ಪ್ರಸ್ತ ಗಳು ಉತ್ಸ ನ್ಪ್ಪ ವಾದವು. 
ಉದಾತ್ತತ್ಚನುದಾತ್ತಶ್ಚ ಸ್ವರಿತಶ್ಚ ಸ್ವ ರಾಸ ತ 
ಹ್ರಸ್ತ್ವೇ ನೀರು ತ ಯು! ನಿಯಮಾ ಅಚಿ॥ 
ಇಚ; ೀ ನಿಷಾದ ಗಾರಿ ಧಾರನನುದಾತ ಯಷಭದ್ಯ ವತೌ। 
ಸ್ವರಿತ ಪ್ರಭಾವಾಹೈ ತೇ ಸಡ್ಜಮಧ್ಯಮ ಪಂಚಮಾಃ॥ 
ಎಂದು ಪಾಣಿನಿಯು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ ವಿವಿಧ ಚಡ 
ಗಳಾದ ಜಟಾ, ಘನ, ಕ್ರಮ್ಮ ಮೊದಲಾದವು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಬಂಧ, ತಾಳವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಹೀಠಿ 


ಯೆನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ ಇಬ 


ಸಾಮವೇದವು ವೇದಗಾನದ ಇನ್ನೂ ಪರಿಷ್ಕೃತ ರೂಪ, ಖುಗ್ರೇದದ ನ 
ಸ್ಫೋಭಗಳೆಂಬ ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಲಂಕಾರಪೂರಿತ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಲಾದುಜೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಯಗ್ಗೇ 
ದದ ಮೂರು ಧ್ವನಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಏಳಾಗಿ ಸಪ್ತಸ್ವರಗಳ ಮಾರು 2 ಸ 
ಇಂದೂ ಸಾಮಗಾನವನ್ನು ಕೇಳಿದಲ್ಲಿ ಏಳು ಧ್ವನ್ಯಂತರಗಳಿರುವುದೂ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ, ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಅವು ನಮ್ಮ ಖರಹರಪ್ರಿಯ ರಾಗವನ್ನು ಹೋಲುವುದೂ ಗಮ 
ನಾಹವಾದುವು. ವೇದ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ವೈದಿಕಗಾನವಿದ್ದರ್ಕೂ ಲೌಕಿಕವಾದ ಸಂಗೀ 
ತವೂ ಸಮಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬೇಕು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನೀಣೆ, ನೂರು ತಂತಿಗಳಿದ್ದ ವಾಣ್ಕಾ ಖಂಡ 
ನೀಣ್ಕೆ, ದುಂಧುಭಿ, ಭೂಮಿದುಂಧುಭಿ, ಆಡಂಬರ ಮುಂತಾದ ವಾದ್ಯಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ, ಇದರ 
ಜತೆಗೆ ನೇದಗಳಿಗೆ ಉಪವೇದಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯ, ಸಂಗೀತಕ್ಕೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದ ಗಾಂಧರ್ವವೇದ ಒಂದಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ರೂಪರೇಖೆಗಳನ್ನು 
ಇಂದು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಅನೇಕ ಮೂಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಸಂಪರ್ಕಪಡೆದ ವಿದೇಶೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊಸ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನಾ ಪ್ರತಿಭೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಂಗೀತ ಕಲೆಯು ಉತ್ತಮ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿಯಾಗತೊಡಗಿತು. ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇದು ಒಂದು ಖುತುಚಕ್ರದಂತೆ ನಡೆ 
ದಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಯುಗದಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕಿಹರಿದು ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಹರಿದಿದೆ. ಇತರ ವೇಳೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರೇ ಸಣ್ಣತೊರೆ ಕಡೆಗೆ ಹನಿಯಾಗಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಮಯ ಎತ್ತೆತ್ತಲೋ 
ಹರಿದು ಪಾತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಹಿಂದಿನ ಕುರುಹೇ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಅಳಿಸಿಹೋಗಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ 
ಭರತ ಮುನಿ ಉದಯಿಸಿ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ ಅವನ ಕಲ್ಪನೆ ಕೃತಿಗಳೇ ಜನತೆಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯಾದವು. ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಜಯದೇವ ಮುಂಜಿ ಒಬ್ಬ ಗೋಪಾಲನಾಯಕ, 
ಒಬ್ಬ ಅಮಾರ್‌ ಖುಸ್ರು, ಒಬ್ಬ ಪುರಂದರದಾಸ, ಒಬ್ಬ ತರ್ತಾರ್ಸೇ, ಒಬ್ಬ ತ್ಯಾಗರಾಜ, ಒಬ್ಬ 
ಠಾಕೂರ್‌ ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಯುಗಪುರುಷನು ಬರುವವರೆಗೂ ಆ ಮಧ್ಯೆ ಯುಗಗಳ ಜನತೆಗೆ 
ಹಿಂದಿನವರ ಕೃತಿಗಳೇ ಸ್ಫೂರ್ತಿ. ಆ ರಚನೆಗಳೇ ಅವರಿಗೆ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿ. 

ಲಕ್ಷ್ಮಣ--ಲಹ್ಮ್ಯ. 

ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಳು ಹೊನ್ಮಿದಂತೆಲ್ಲ ಹೊಸ ಶೈಲಿಗಳು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದುವು. 
ಹೊಸ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದುವು. ಹೊಸ ವಾದ್ಯಗಳು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಹೊಸವು ಅಧಿಕ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬರತೊಡಗಿದೊಡನೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಜೆನ್ನಟ್ಟ ಬಂದಿತು. ಇದನು 
ಸರಿಪಡಿಸಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಲು ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವು. ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಯ್ಛಕ್ಳೂ, 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದೇಯಿದೆ. ಇದು ಮಿಕ್ಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ? ಸಂಗೀತಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ಯಾವತ್ತೂ ಲಕ್ಕಾನು 
ವರ್ತಿಗಳು, ಇರಬೇಕಾದುದು ಹಾಗೆಯೇತಾನೆ ? ಸಂಗೀತವು ಸಜೀವಕಲೆ. ಜನತೆಯ ಸೂ ರ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಇಂದಿನ ಕೂಸಡೂ 
ಮುಂದಿನ ರೂಪಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನತೆಯು ಸಹಜವಾದುದು, “ಇಂದಿನ ಸಂಗೇತದ ರೂಪುರೇ ಖೆಗಳನು 
ಬರೆದಿಟ್ಟ ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥವು ನಾಳೆಗೆ ಹಳೆಯದು ತಾನೇ? ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಸಂಗೀತದ ಇತಿಹಾಸ: 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಅದರ ಮೂಲ ರೂಪುರೇಖೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ಮತ್ತು ಕಲೆಯು ಅಡ ದಾರಿ ಬಿಟು 
ಸರಿಯದಿರಲು ಲ ಶ್ಷಣಗೃಂಥಗಳೇ ಆಧಾರ ಮತ್ತು ಅವಶ್ಯಕ. ಲಸ್ಷ ೨ನೆ ಇಂದು ಬಡುವ "ಹೂ" 
ನಾಳೆಗೆ ಬಾಡುವುದು. ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾನಂತರ ಅದರ ನೆನಪೂ ಉಳಿಯದು. 


೫೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ [ತಿ ದರ್ಶನ 


ಭರತ ಮುನಿಯು ನಮ್ಮ ಸಂಗೀತ ಪದ್ಧತಿಯ ಆದ್ಯಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದೂ ಅವನ ನಾಟ್ಕ 
ಶಾಸ ಸ್ತು ಆದಿಗ್ರಂಥವೆಂದೂ ಡೇಳಕಾಂಿದೆ. "ಇಂದಿಗೂ ಉತ್ತ ರ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಗೀತ 
ಪದ್ಧತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಭರತಮತಾನುಸಾರ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆಯೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿದೆ. ನಾಟ್ಯ ಕಲೆಯ 
ಮೇಲಿನ ಅವನ ಬ ಕಹದ್‌ಗ್ರಂಥ್ರ ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ ಸ್ತ್ಪ್ರಷಕ್ತಿ ೨೮ ರಿಂದ೩೩ನೇ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಹ! 
ಜೆಸಯತಗಳಾಗಿನೆ. ವಿಷಯವು ನಾ್ಯಿಕ್ಕೈಸ ಸಹಾಯವಾಗುವಂತೆ; [ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದರೂ, ಸಪ್ತ 
ಸ್ವರಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ, ದ್ವಾವಿಂಶತಿ ಶೃತಿ, ಅವುಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗುವ ಧ್ರುವ 
ವೀಣೆ, ಚಲವೀಣೆ; ಷಡ್ಜ ಮಧ್ಯ ಮ ಗ್ರಾಮಗಳೂ ಅಷಗಾ? ಉದ್ಯವವಾದ ರಾಗಪದ್ಧತಿಯ 
ಪೂರ್ವರೂಪವಾದ ಚ ಏಳೇನು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಸಂಕೇರ್ಣಜಾತಿ, ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ... ಇವನು ವಿವರಿಸಿರುವ ಸಂಗೀತ ಸ್ವರೂಪ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾಟ್ಯ ಕ್ರೈ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗಿದ್ದ ಸಂಗೀತದ ರೂಪುರೇಖೆಗಳು ಇಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ತ ಇವನು 
ಹೇಳಿದ. ಕೆಲವು ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ವಾದ್ಯ ಕುತುಸ ಅಥವಾ ಗೋಷ್ಠಿಗಳನ್ನು ಜಾವಾ ಬಲಿ ದ್ವೀಪಗಳ 
ನಾಟ ಶಾಲೆಗಳ ಇಂದೂ ನೋಡಬಹುದು. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಆತೆ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾದು, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇತರ ಕೈವಾಡವು ಬಿದ್ದಿರಬಹುದಾದರೂ, ಭರತನ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ)ವು ಇಂದು 
ಭಾರತೀಯ. "ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ' ವೇದದಂತೆ “ಇದೆ, ಇದಕ್ಕೈ ರಚಿಸಿರುವ ಅಭಿನವಗುಸ್ತ ಮತ್ತು 
ನಾನ್ಯ ದೇವನ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಡಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದವು. 

ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಗೀತ ರತ್ನಾಕರವು ಭಾರ 
ತೀಯ ಸಂಗೀತದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥ. ನಾಟ್ಯಶಾಸಾ ನ್ವ ನಂತರ, ರತ್ನಾಕರದ ಮಧ್ಫೈ ರಚಿತ 
ವಾದ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ರಾಗಸ ರೂಪವನ್ನು ನಿವರಿಸಿದ ಮತಂಗನ ಬೃ ಹಷ್ಟೆ ಶಿ 
ಮತ್ತು ರಾಗ-ರಾಗಿಣಿ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಮೂಲರೂಪನನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಸಂಗೀತ ಪುಡ್‌ "ಇವು 
ಮುಖ್ಯವಾದವು. ದೇವಗಿರಿಯ ಯಾದವರಾಜ ಸ ಕೋಶಾಧ ಕ್ಷನಾಗಿದ್ದ ಶಾರ್ಜ್ಜ 
ದೇವನು ರಚಿಸಿದ ಸಂಗೀತ ರತ್ನಾ ಕರದಲ್ಲಿ ಭರತಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಚೂ ಓಂದಿನಾದ 
ವೃದ್ಧಿಯಾದ ನಾನಾ ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಮತಗಳನ್ನ ಲ್ಲಾ ಕ್ರೋಢೀಕಂನಿ ಸ್ವ ಸ್ಹರ ರಾಗ. ಪ್ರಕೀರ್ಣ, 
ಶಬ ತಾಳ್ಕ ವಾದ್ಯ, ನರ್ತನ. ಎಂಬ ಏಳು; ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತಿಯ ಸಂಗೀತ ನಿಶ 
ಇಾಸವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ... ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉತ್ತ ಪದ್ಧ ತಿಗಳು ಇಂದು ಸಜೀವವಾಗಿಲ್ಲ 
ನ ಕೆಲವು ಸರಳರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿನೆ. ಆದರೂ ರತ್ನಾಕರದ ಪ್ರಬಂಧ, ಸ 
ಮುಂತಾದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು. ನೋಡಿದಕ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸೂಂಗೀತವ್ರು ಹಿಂದಿನ ಉನ್ನತ ಶ್ರೇಣಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಂದು ಇಲ್ಲವೆನ್ಸಿಸುವುದು, ರತ್ನಾ ಶರವು ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದ ಪ್ರಧಾನ. ಗ್ರಂಥ್ನ 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲಾ ಅದರ ಮೇಲ್ಪ ್‌ ಒಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜಿಯಾ ಇಡಕೆ 
ಚತುರ ಕಲ್ಲಳಾಥ್ಯ ಸೀಹಭೂಪಾಲ, ಹಂಗಾ? ಇವರುಗಳು ಬರೆದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದವು. 

“ಡೆಹಲಿಯ ಅಲ್ಲಾಉರ್ದ್ದೀ ಖಿಲ್ಜಿಯ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿ ಅಮಿಾರ್‌ ಖುಸ್ರುವು 
ರತ್ತಾಕರವು ರಚಿತವಾದ ಶತಮಾನಾಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿದ್ದು ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವನ ಪ್ರಭಾವವು ಓಧಿಕನಾಯಿತು. ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪಾರ್ಸಿ ಸಂಗೀತ 
ಗಳ) ಸಮ್ಮಿ ಒಲನದಿಂದ ಅಮಾರ” ಸುಸು ಅನೇಕ ಹೊಸ ಹೊಸ ರಾಗ, ತಾಲ, ಪ್ರಬಂಧ 
ವಾದ ಗಳನ್ನು ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸಂಗೀತ ಸಂಪ ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆ ಸಿದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ... ಆದರೆ 
ರಜ; ಉರ್ದು, ಿರಸೀ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಜೇ ಭಲಸಗಿರುವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲದೇ, ಸಂಗೀತದ 
*ಸಯಶಾಗಿತು ಅಮಿಾಂ"್‌ ಮುಸ್ರುವಿನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥವಾವುದೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ 
ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನೀ ಶೈಲಿಯ: ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಮಾರ್‌ ಬುಸ್ರುವಿನ ಪಾತ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ ೫೩೪ 


ಆದರೂ ಹಿಂಜಿಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಈ ವಿದೇಶೀ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು. ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ ಅನಂತರ ಜೀವಿಸಿದ್ದ 
ಲಕ್ಷಣಕಾರ ಪುಂಡರೀಕ ವಿಠ್ಠಲನು ಇದೇ ಮಾತನ್ನೇ ರಾಗಮಂಜರಿಯಲಳ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ರಹಾಯೀ ದೇವನಗಾಂಧಾರೇ ಕಾನರೇಚ ನಿಶಾಬರಃ | 
ಸಾರಂಗೇ ಮಾಹುರೋ ನಾಮ ಜಂಗಲೋಥ ಬಂಗಾಲಕೇ ॥ 
ದೇಶ್ಯಾಮಾಹಂಗಕೋನಾಮ ಬಾರಾಮಲ್ಲಾರ ರಾಗಕೇ। 
ಕೇದಾರೋಸಿಚ ಸೂಹ್ವಾಥ ಧನ್ಯಾಸಾಂಚ ಇರಾಯಕಾ॥ 
ಜೀಜಾವಂತ್ಯಾಚ ಹೌಸೇನೀ ಮಾಲನೇ ಮುಸಲೀಕಕಃ | 
ಕಲ್ಯಾಣೀ ಯಮನೋ ಗಾಯತ್‌ ಸರ್ಪದೋತ ಬಿಲಾನಲೇ ॥ 
ದೇಶಿಕಾರೇ ಬಾಖರೇಜಃ ಅಸಾನರ್ಯಾಹಿಜೇಜಕಃ | 
ದೇವಗಿರ್ಯಾ ಮುಶಾಕಾಖ್ಯಃ ಏವಮನ್ನೇಸಿಯೇಜಯೇತ್‌ ॥ 
ಅಮಿಾರ್‌ ಖುಸ್ರುವಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಸಂಗೀತವು ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಕವಲುಗಳಾಗಿ 
ಒಡೆಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದ್ದರೂ, ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಒಂದೆಯೇ ಚಾಲುಕ್ಯ ಸೋಮೇ 
ಶ್ವರನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಗೀತವು ಕರ್ನಾಟ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಪಡೆಯಿತೆಂದೂ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ನಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಕೇಂದ,ವಾಗಿ ಸಂಗೀತಕಲೆಯು 
ಲ್ಸ ಸ್ಟ 2 
ಉತ್ತಮರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಹೊಂದಲು ಅನುವಾಗಿ, ಲಕ್ಷ್ಮ, ಲಕ್ಷಣ ಭಾಗಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂದು ಬಿತ್ತಲಾದ ಬೀಜಗಳೇ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಫಲ ಕೊಡುತ್ತಿವೆ. ಕರ್ನಾಟಕ ಶೈಲಿಯ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾದ ಮೇಳಪದ್ಧತಿಯ ಸಾ ಊ್ಸ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಸಂಗೀತಸಾರದಿಂದ 
ಹಡಿದು ರಾಮಾಮಾತ್ಯನ ಸ್ವರನೇಳ ಕಲಾನಿಧಿಯವರೆಗೂ ರಚಿತವಾದ ಅನೇಕ ಸಂಗೀತ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ ಭಾಗಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಕ್ಳೋಢೀಕರಿಸಲಟು, ಕಲೆಯ ಪೋಷಣೆ ಮತು 
ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾದವು” ವ "ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಸಸ ಸ 
ಡು ವು. ಮುಂದೆ ಇದೇ ಸುಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ತಂಜಾವೂರಿ 
ನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ ಇಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಗೀತಪದ್ಧತಿಯು ರೂಪಿತವಾಗಲು ಸಹಾಯಕ 
ವಾಯಿತು. ತಂಜಾವೂರು ರಾಜನಾದ ರಘುನಾಥನಾಯಕನ ಅಮಾತ್ಯರಾದ ಗೋವಿಂದ 
ಸಟ ಕುಮಾರ ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ದೀಕ್ಷಿತ ಅಥವಾ ವೆಂಕಟಮಖಿಯವರು, ಚತುರ್ದಂಡಿ 
ಜಾ ಪ್ರಬಂಧ್ರ ಠಾಯ ಮತ್ತು ಆಲಾಸಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಲಕ್ಷಣಗೃಂಥ 
ಎರ್ದಂಡಿ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ೭೨ ಮೇಳ ಳ ಫ ಹ್‌ 
ಪ್ರ ಲ ೇಳ ರಾಗಗಳ ಪದತಿ ಪ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪದ್ಧತಿಯ ನಿರೂಪಣೆ 
ಲಕ್ಷ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ರಚನೆಗಳನ್ಸ್ಟಿಂದು ಸಜೀವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗದಿದ ರೂ ಲಕಣ 
-ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. . ಭರತನ ಗೀತಾ ದ್ರುವಕಗಳಿಂದ ಜನಿಸಿ 
ಶಾರ್ಹ್ಜದೇವನ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಮಿದಳ್ಳು ಹಲ್ಲು, ನಾಲಗೆಗೆ ತುಂಬ ಕೆಲಸ ಕೊಡುತಿ ದ 
ಪ್ರೌಢ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಬಹುತೇಕ ವ್ಯ್ವವಹಾರದಲ್ಲಿದು ತಮ ೪ ಪೆ ಡು 
ಇಸ ಶಿ ನಡ ನು ಉಜ್ಜಾ ಶವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ್ದ ವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ್ರತ, ಪ್ರಾಕೃತ, ಮತ್ತು ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಯ ಪವಿಂಧಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲೂ 
ಹದಿಮೂರು ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನಾನಂತರ ಲಲಿತವಾದ ಸರೂಪದೆಣೆಗೆ ಗದತ 
ಬಹುದು. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಯ್ಯಾರು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಪ್ರಬರಿವಾಗಿದ್ದ ಕ್ರಿ ಪಂಥ್ಯ ಸ 
ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚಾದುದು. ಹ ಸ ಭಕ್ತೆಪಂಥದವರ 
ಭಕ್ತಿ ಸಂಥದೆ ಕ್ಲತಿರಚನಾಕಾರರಲಿ 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಪ್ರೇಮವರ್ಣನೆಯ ಜಯಜೀೇವನ ಗೀತಗೆ ಟ್‌ ಹತು ಬ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ... ಮೂರು ತಾ ವಂದು ನಿಯುಕ್ತರಾಗತಾಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಭು ನ $ ನೂರು ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು 


೫೪೧೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೇಳಿದ ಅರಸುಗಳಿಗಿದು ವೀರ' ಎಂಬಂತೆ ಗೀತಗೋವಿಂದವು ಇಂದು ಮೂಲ ಸಂಗೀತವನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಭಾಷಾ ಲಾಲಿತ್ಯ, ಸೊಗಸು, ಕಥಾವಸ್ತು ನಿರೂಪಣೆ ಇವುಗಳು, 
ಕವಿಯಾಗಲೀ,” ಕಲಾವಿದನಾಗಲಿ ರಸಿಕನುಗಲೀ, ತತ್ವಜ್ಞನಾಗಪೀ, ಭೋಗಿಯಾಗಲೀ 
ಯೋಗಿಯಾಗಲೀ, ಎಲ್ಲರ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಕಲಕುತ್ತಜಿ ಮತ್ತು ತಣಿಸುತ್ತದೆ... ರಚಿತವಾಗಿ 
ಆರೇಳು ಶತಮಾನಗಳಾದರೂ, ಇದರ ಪ್ರಭಾವವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕುಂದದೆ, ಯಾವ ಲಲಿತರಾಗ 
ವಾಗಲೀ ಅಭಿನಯವಾಗಲೀ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ರಕ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಮೂವ 
ತ್ತಕ್ಕೂ ಮಾರಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಅದನ್ನೇ ಅನುಕರಿಸಿ ಅದೇ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ 
ಮೂವತ್ತು. ನಲವತ್ತು ಅಷ್ಟಪದಿಗಳೂ ಗೀತಗೋವಿಂದದ ಜನಸ್ರಿಯತಿಗೆ ಭೂತನ ಗವ 

ಜಯದೇವನಿಂದ ಕಾವ್ಯಗಾನ ರಸಪ್ರವಾಹವು ಮುಂದಿನ ಭಕ್ತಿ ಯುಗದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಸ್ವಚ್ಛ ಡೆ 
ವಾಗಿ ಹರಿಯಿತು. ವಿದ್ಯಾಪತಿ, ಚಂಡೀದಾಸ್‌, ಜೈತನ್ಯ, ತುಲಸೀದಾಸ್ಕ್‌. ಸ್‌ 
ಮಾರಾಬಾಯಿ, ನಾನಕ್‌ ಕಬೀರ್‌, ಏಕ್‌ನಾಥ್‌, ತುಕಾರಾಮ್‌, ಕರ್ನಾಟಕದ ಸ 
ಶಿವಶರಣರು, ಅಣ ;ಮಾಚಾರ್ಯ, ಕ್ಷೆ ಕ್ಷೇತ್ರಯ್ಯ, ನಾರಾಯಣತೀರ್ಥ, ಹೀಗೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಭಕ್ತ 
ವೃಂದದವರು ಸುಂದರ ಮತ್ತು ಸರಳ. ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಭಜನ ಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಗ ಸಂಗೀ 
ತವ್ರು ಬರೇ ಪಂಡಿತ ಕೂಟದಕ್ತಿ ಯೇ ನಿಲ್ಲದೆ ಜನತೆಯಲ್ಲೆ ಲ್ಲ್ಯಾ ವ್ಯಾಪಿಸುವಂತೆ. ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ 
ರಾದರು. ಆ ಭಕ್ತ ವೃಂದದಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ಪುರಂದರದಾಸರು, ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಲೆಯ ನರಿಸ್ಕ್ಯಾ ರ ಪುನಸ್ತ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಇಂದು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ ವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಗೀತ ದ ತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಗೀತ ನಿತಾಮಹರೆಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು, ಅವರನಂತರ ಬಂದ ಭಕ್ತ “ಶಿಕೋಮಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ತ್ಯಾಗರಾಜರು ವೈ ವೃದ್ಧಿ 
ಪಡಿಸಿದ ರಾಗ ಮತ್ತು ಕೃ ತಿ ಸಂಪ ಪತ್ತನ್ನು ಇಂದು ನಾವು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ. 


ರಾಗಸರಭ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದ ಸತ್ವವು ಅದರ ರಾಗಗಳಲ್ಲಿ. ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯ-ರಾಗರೂಪ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಸುಖ, ಅದರ ಟಿಸಸವೂಿರಗನ ರಸ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ, ಕನಿಯ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ ತ 
ರಚನಾ ಸಾಮಗ್ರಿ-ಅಕ್ಷರ. ಕಲಾವಿದನಿಗೆ ವಿನಿಧ ನ ಮತ್ತು ಸಪ್ತ ನಗಳ. ಸಂಗೀತ 
ಗಾರಥಿಗೆ-ಧ್ವ `ರಿಸೂಚಕ ಸಪ್ತ ಸ್ರಸ್ತರಗಳು. ಚತುರ ಸಂಗೀತಗಾರನ ಣೆ ಸೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವರಗಳು 
ಜೀವಕಳೆಯನ್ನು ಸಡೆದು ಸ್ವರಸೌಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ರಂಜನೀಯ ಜಟ ಗವ 
ನಮ್ಮ ಕಿವಿಗೆ ಸೌಖ್ಯವುಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಅಂತರಂಗಕ್ಕೂ ಶಾಂಕಿ 
ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು ತರುತ್ತವೆ. ಸ್ವರ ರಾಗ. ಸೌಂದರ್ಯಗಳು ಕಲಾವಿದನ ಮನೋಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಿಷುವ ಫಲಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಮೆಯಾಗಿ ಏಳು ಸ್ವರ 
ಗಳಿಗೂ ಏಳು ವಿಧವಾದ ಹೂಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಕಳ್ಲಿ ಸ್‌ ಕುಶಲ ಪುಷ್ಪ ಕಾಂತು 
ಎಷು, ವಿಧವಾದ ಗೊಂಚಲು, ಎಷ್ಟೆ್ಚು ಬಗೆಯ ಸುಂದರ ಹಾರ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸ 
ಬಹುದು? ಇದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ. ಅವನವನ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ ಯಿರುವಷ್ಟು ಗಗ ಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಳೆ ಸೆಯಾದಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯ ನನ್ನ್ನ, ಕ್ನೊ ಮ್ಮೆ ಓದಬಹುದು, ಕಲಾವಿದನ 
ನಲ ವನ್ನು ಇನೊ ಮ್ಮ ನೋಡಬಹುದು. 6 ಸ್ವರಪುಪ್ಪ “ರಚನೆಗಳು ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಬಾಣದಲ್ಲಿ 
ಬಿಡುವ ಜನಿತ ಕ್ಷಣಕಾಲ ಮಿಂಚಿ ತಗ ಲ್ಲ ರೂಪಲಾವಣ್ಯಗಳಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು 
ತಣಿಸಿ ಮರೆಯಾಗುವುವು ಪುನಃ ಸವಿಯಬೇಕೆಂದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸವಿನೆನೆಹನ್ನೇ! 


ಯೋಸಾೌಧ್ವ ನಿವಿಶೇಷಸ್ತು ಸ್ವರವರ್ಣ ವಿಭೂಹಿತಃ | 
ರಂಜಕೋ “ಇನಚಿತ್ತ ನಾಂ ಸರಾಗಃ ಕಥಿತೋ ಬುಧೈಃ ॥ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ ಜತ 


ಎಂದು ಸ್ತರ, ವರ್ಣ ಎಂದರೆ ಗೊಂಚಲು ಗೊಂಚಲಾದೆ ಸುಂದರ ಸ್ವರಸಮೂಹ ಅಗತ 
ಕೂಡಿ ಜನತೆಗೆ ಹರ್ಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ಧ್ವನಿ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ರಾಗವೆಂದು ಮ. 
ದಂದಿನಿಂದ ರಾಗವು ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಿ ಸಂಗೀತವನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥ 
ಮುಖ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ. ಸಂಗೀತದ ಪ್ರಧಾನಾಂಗವೂ ಮತ್ತು ಬಹುತೇಕ ಅದರ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಆಡಕಾರಣ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರಾಗದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನವನ್ನೀಯ 
ಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಯ ಲಕ್ಷಣಜ್ಞರ ಕೌಶಲ್ಯವೆಲ್ಲಾ, ಇದರಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಮ ಬೃಹ 
ದ್ಹೇಶಿಯಲ್ಲಿಯೇ ರಾಗವು ಮೊದಲು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿಯಮಿತವಾದ ಲಕ್ಷಣ, ಹಾಡುವ ಕ್ರಮ ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸಿರುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಎಷ್ಟೋ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ರಾಗವು ಹಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದು 
ಅನುಭವದ ಮೇಲೆ ಈ ಕ್ರಮ್ಮ ನಿಯಮಗಳು ನಿಷ್ಕರ್ಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರಬೇಕು. ಒಂದೊಂದು 
ರಾಗಕ್ಕೂ ಹಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾದ ಸ್ವರ (ಗ್ರಹ), ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವ ಸ್ವರ (ಅಂಶ), ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಎರೆಡೆರಡರಷ್ಟು ಧ್ವನಿ ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚುವ ಸ್ವರ 
ಸಪ್ತಕದ ಶ್ರೇಣಿ (ಮಂದ್ರ, ಮಧ್ಯ, ತಾರ), ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲು ಉಪಯುಕ್ತ ಸ್ವರಗಳು (ನ್ಯಾಸ, 
ಅಪನ್ಯಾಸ, ನಿನ್ಯಾಸ) ಸಪ್ತ ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯ ರೂಪಕಗಳು ರಚಿತವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೋ ಅರಿಯಲು ಪ್ರಸ್ತಾರ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿರುವ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ರಚನೆಗಳ 
ವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತಾನ ವರ್ಣ, ಅಲಂಕಾರ, ಈ ವಿವಿಢ ರಚನೆಗಳನೆಲ್ಲಾ ಕೂಡಿಸಿ ಹೊಳಪು 
ಕೊಡಲು ಗಮಕೆ ಹೀಗೆ ಆಯಾ ರಾಗವು ಸುಂದರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ಕಪಡಲು ಸಾಧಕವಾಗುವ 
ಬಹುನಿಧವಾದ ನಿಯಮ, ಕ್ರಮಗಳು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಇದಲ್ಲದೇ ಕುಶಲತೆಯ ಕುರು 
ಹಾಗಿ ಈ ಏಳು ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ ಐದೈದು, ಆರಾರನ್ನೇ (ಔಡವ, ಷಾಡನ) ಆರಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾಗಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ವಿಧವಿಧ ರುಚಿ ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿರುವರು, ಭರತನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಜಾತಿಗಾಯನ ಪದ್ಧತಿಯು ಫಲಭರಿತವಾಗಿ ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಜನತೆಗೆ ಆನಂದಿಸ 
ಲನುವಾದುದೇ ಅಲ್ಲದೇ, ಇಂದೂ ಸಾರೋದ್ದಾರವಾಗಿ ಫಲ ಬಿಡುತ್ತಲೇ ಇದೆ. 

ರಾಗಗಳು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಾ ಕೆಲವು ಮೂಲತತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾದವು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಜಾನಪದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಉಂಟಾದವು. 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಪರಸ್ಸರ ರಾಗಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದಲೂ ಆದವು. ವೃದ್ಧಿಯಾದ ರಾಗಗಳ ಹೆಸರು 
ರೂಪ. ವರ್ಗೀಕರಣ ಇವೆಲ್ಲಾ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಯತ್ನ ಅನುಭವಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಬದಲಿ 
ಸುತ್ತಾ ರಾಗಾಂಗ್ಕ್ಟ ಭಾಷಾಂಗ್ಕ್ಠ ಕ್ರಿಯಾಂಗ್ಯ ಉಪಾಂಗ ಮುಂತಾದ ವರ್ಗಗಳಿಂದ ರಾಗ- 
ರಾಗಿಣಿ, ಪುತ್ರ, ಪುತ್ರನಧೂ, ಮೇಳ್ಕ ಜನ್ಯ, ವಿಧಾನಗಳ ಎಡೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. 

ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ರಾಗಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸವಿದರೂ ತೃಫಿ ಯಿಲ್ಲ. ಅದನು 
ಸವಿಯಲು ವಿಧವಿಧವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಫಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡಿದಾ ಕೆ. ಸದರಳಿ ಸೃಧಾನ 
ವಾದವು ನಿಬದ್ಧ, ಅನಿಬದ್ಧಗಾಯನ, ಅನಿಬದ್ಧ ಗಾಯನವು ಕಲಾವಿದನ ಅಂತರಿಕ ಅನಿಭವ 
ಆನಂದಗಳ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ಮತ್ತು ಮನೋಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊಮ್ಮಿದ ರಾಗರಸಗಳ ಸ್ವಚ್ಚಂದ 
ಪ್ರವಾಹ. ನಿಬದ್ದಗಾಯನವು ನಿಯಮ ಪೂರಿತ, ಕಲಾವಿದನ ಕೌಶಲ ಕ್ಕೆ ಸಾಧನ, ಶಚಿ 
ಗಾಯನದಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದನ ಕಲ್ಪನಾಸ್ಪೂರ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಅವಕಾಶ ನಿಯತಸ್ನರ ಸಮೂಹ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ರಾಗವೊಂದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವಚ್ಚಂದ ರಾಗರಸ ಪ ವಾಹನನು ಹರಿಸಿ 
ಆ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಮನದಣಿಯ ಶ್ರೋತೃಗಳನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು ತೇಲಿ” ಜಾಂ ಕ 
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ಈಜಿ, ಈಜಿಸ್ಕಿ ಸಂತೃಪನಾಗುತಾ ಕೆ 
ಆಲಾನನೆ, ್‌ ಇನ ಈ ಅನಿಬದ್ಧ ಗಾಯನದ ಇಂದಿನ ಸ್ವರೂಪ 


೫೪೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


1 ನಿಬದ್ಧ ಗಾಯನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕೃಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಇವನ 
ಸೂರ್ತಿಗೆ ತಡೆಯೇನೂ ಕಟ್ಟಿದಂತಾಗಿಲ್ಲ. ಅವನ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ನಿಯತಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವುದು. ಲಯದ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಬೆರೆತನಾದವು ಅದರದೇ ವಿಶೇಷ ರುಚಿಯನು 
ಸ ತುತ ಸೌಂಡರ್ಯ್ಯನ್ನು ಸೂಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರೋತೃನಿನ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಕ, 
ಆ ನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಎಸ್ಟೇ ಆಲಾಪನೆಮಾಡಿದರೂ 
ಕ್ರ ಲ ಆನು ತಾನಕ್ಕೆ ಜಾರಿ ಮೈತೂಗಲಾರಂಭಿಸ್ಕಿ, ಮುಂದೆ ಹಾಡು ಬಂದಾಗಲೇ 
ಮನಸ್ಸಂತೃಪ್ತಿ. . ಆ ಹಾಡು, ಕೃತಿ, ಕೀರ್ತನೆ, ಇವುಗಳೇ ನಧಿಬದ್ದ್ಧಗಾಯನದ ಇಂದಿನ 
ಸ್ತರೂಪ. ಕ್‌ 

ನಿಬದ್ಧ ಗಾಯನದಲ್ಲಿ (೧) ಬರೇ ರಾಗಲಯ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪ್ರೌಢಬಂಧಗಳೂ (ಧ್ರುವ, 
ಪದ, ವರ್ಣ, ಗೀತ್ಯ ಸ್ವರಜತಿ, ತಿಲ್ಲಾನ, 'ತ್ರಿವಟ್‌, ಚದುರಂಗ್ಳ ಪಲ್ಲನಿ ಇತ್ಯಾದಿ) 
(೨) ಕಾವ್ಯಗಾನ ಸಮಮಿಳಿತವಾದ (ಕೀರ್ತನ, ಪದ, ಭರ್ಜ, ಠುಮ್ರಿ, ಅಷ್ಟಪದಿ, ಜಾವಳಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ) ಕೃತಿಗಳೂ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಪ್ರೌಢ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಬಹುಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದತಾಳ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ಪ್ರಬಂಧಗಳಿದ್ದು ಇಂದು ಅವು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲ.. ಇರುವ. ಒಂದೆರಡರಲ್ಲಿ 
(ಸೆರಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎನ್ನಬಹುದು) ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ದೀಕ್ಷಿತರ ಅಷ್ಟೋತ್ತರಶತ ರಾಗತಾಳ 
ಮಾಲಿಕಾ ಮಹಾವೈ ದ್ಯನಾಥಯ್ಯರವರ ಮೇಳ ರಾಗ ಮಾಲಿಕಾ, ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಹೇಳ 
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ಬಹುದು. ಇವು ಒಂದೊಂದನ್ನು -ಹಾಡಬೇಕಾದರೂ ಸುಮಾರು ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಗಂಟೆಗಳ 
ಕಾಲವಾದರೂ ಜೇೀಕು. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಬಂಧದ ೧೦೮ ತಾಳಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದು ಕೆಲವು 
ದರ ಸ್ವರೂಪವಂತೂ ಮರೆತೇಹೋಗಿದೆ. ರಾಗಸ್ವರ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರದ 
ಧ್ರುವಪದ ಗಾಯನಪದ್ಭತಿಯೂ, ದಕ್ಷಿಣದ ಗೀತವೂ ಕ್ರಮೇಣ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತಿವೆ. ಸ್ವರ 
ಜತಿ, ವರ್ಣ, ತಿಲ್ಲಾ ನಗಳು ನಾಟ್ಯವು ಪುನರುಜ್ಜೀವಿತವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದಿವೆ. 
ಪಲ್ಲನಿಯಂತೂ ಸರಳಮಾರ್ಗಾನುವರ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಲಯ -ಶಬ್ದ ಸಮಾಗಮ 


ಎರಡನೆಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದನು. ಕವಿಯೂ ಆಗಬೇಕಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮೊದಲು ಲಕ್ಷಣ, ಛಂದಸ್ಸುಗಳ ಚೌಕಟ್ಟು ನಿಷ್ಕೃತವಾಗಿ ಬರೇ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಬದ್ಧವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ಕೃತಿಗಳು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕೃತಿಕಾರನ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗೆಳ ಫಲವಾಗಿ ಸ್ವಯಂಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ 'ಜಫಿತವಾದವು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ತತ್ರೋಪದೇಶವೇ 
ಮುಂತಾದ ಒಂದು ಉದ್ದಿಶ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದವು. ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಾಕಾರರ 
ಕೌಶಲ್ನದ ಕುರುಹಾಗಿ ವಣಾಲಂಕಾರ ಪೂರಿತರಾಗದ ಜತೆಗೆ ಅಸ್ಟೇ ಸುಂದರವಾದ ಶಬ್ದಾ 
ಲಂಕಾರಗಳನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿ ಗೀತದ ರುಚಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹರಿದಾಸರ ರಂಗಬಾರೋ ಪಾಂಡು 
ರಂಗ ಜಾರೋ, ರಾಗಿತಂದಿರಾ ಭಿಕ್ಷಕೆ, ದೀಕ್ಷಿತರ ಅಕ್ಷಯಲಿಂಗ ನಿಭೋ ತ್ಯಾಗರಾಜರ 
ಎದುಟನಿಲಿಚಿತೆ, ಮುಂತಾದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಯಮಕ್ಕ ದೀಕ್ಷಿತರ, ತ್ಯಾಗರಾಜ ಯೋಗವೈಭವಂ, 
ಕೃತಿಯ ಯತಿ, ಮಣಪ್ರವಾಳದ ನೆಂಕಟಾಚಲಸತೆ (ದೀಕ್ಷಿತರ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ಚಮತ್ಕಾರಗಳನೇಕನನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು) ಇನ್ನು ಕೆಲವುದರ ಆದಿ ಅಂತ್ಯಪ್ರಾಸ ರಾಗಮುದ್ರೆ 
(ಅರ್ಥ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗದಂತೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಗದ ಹೆಸರನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು) ಹೀಗೆ ಹುಡುಕುತ್ತಾ 
ಹೋದಲ್ಲಿ ರಾಗ, ಶಬ್ದ, ರಸಕೌಶಲ್ಯವು ಎಷ್ಟೋ ದೊರಕಿ ನಮ್ಮ ವಾಗ್ಗೇಯಕಾರರು ಅವರ 
ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು ರಚನಾಕೌಶಲ್ಯಗಳಿಂದ ಸಂಗೀತದ ಅನಂತ ಮುಖಗಳನ್ನು ಬೆಳಗಿರುವುದು 


ಕಂಡುಬರುವುದು, 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ [ 


ರಾಗವು ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದ ಜೀವಾಳ, ಥಿಜ. ಅಂತೆಯೇ ಅದರ ಬಡ ಸ 
ಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಭಿನ್ನತೆಯೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿನೆ ಅದೇ ಹೆಸರುಗಳಿ 
ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ರಾಗಗಳಿಗೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯಿದೆ. ಜತೆಗೆ ವರ್ಗಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಷ್ಟೇ, ಉತ್ತ ರ ಭಾರತದ ರಾಗ ಪದ್ಧ ತಿಯು. ರಿಸ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಲೀನವಾದಂತಿದೆ. "ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಡೆ: ಹೆಚ್ಚೆ ನ ನಿಯಮ ಮತು. ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ತತ ಉತ್ತರದ ರಾಗ-ರಾಗಿಜೇ 
ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ಒದಥೇ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ನಿಜ. ೮ದಕೆ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಆಕರ್ಷಕ 
ಕಣ್ಣಿಗೂ ಅಸ್ಟೇ ಕವಿಗೂ ಅಸ್ಟೆ. . ಧ್ವನಿ ಸ್ವರೂಪವು ಪಂಡಿತಪಾ ಮರರಾದಿಯಲ್ಲಂಿಗ್ಯ, ಬಹು 

ದು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ತಂಪು. 
ಇಂಪು ಚಿತ್ರ ಸ್ವರೂಪವೂ ಅಪ್ಟೇ. ಕುಂಡದಿಂದಿಳಿದ ಕನಿತೆ ಎನ್ನಬಹು 
ದಕ್ಷಿಣದ ರಾಗಸ್ವರೂಪವು ಬಿಕೆ" ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವುದಕ್ಕೆ ಗ ಒಂದು ಸದರ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಒಳಸ್ಗೆ ಪ್ರವೇ ಶಿನೆಜೇಕು. ಆನಂದವು ಮಾನಸಿಕವಾದುದು. ಸಲ್ಪ ಕಲೆಯ ಸರಿಚಯವಿದ್ದ 
ವರು ಬಹುಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬಹುದು. ಜತೆಗೆ ಪದ್ದತಿಯು ಲಯಪ್ರಧಾನವಾದುದರಿಂದ 
ನಿಯತಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ರಾಗರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುತ್ತ ಡೆ 


ರಾಗ--ರಸ 


ರಾಗಗಳಿಗೆ ಚಿತ್ರಸ್ವರೂಪವು ಎಲ್ಲಿಯದು? ಇದು ಭಾರತೀಯ ಸೆಂಗೀತದ ವೈಶಿಷ್ಠ್ಯ 

ರಾಗರಾಗಿಣಿ ಪದ್ಧ ಚನ ಶಾಣತತಾ ಚಿತ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಸಂಗೀತ-ಚಿತ್ರಕಲೆಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಂ ರಿಸಿದವು. ವಸ್ತು-ಸಂಗೀತದ ರಾಗ. ಜನ ರ್ರಯೋಗ-ಕುಂಚದ ಮೂಲಕ. 
ಚಿತ್ರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ರಾಗವನ್ನು "ಹಾಡಿದರೆ ಇದೇ ಚಿತ್ರವು" ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡು 
ವುಜೇ? ಇಲ್ಲ. ಚಿತ್ರವು ರಾಗಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸೂಸದಿದ್ದ ರೂ ಈ 
'ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಳೆಯುವ ಚಡ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ. ದೆ. ಭಾರತೀಯರು 
ನ್ಟ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೇವತಾ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಕಾಣುವವರು. ಅಂತೆಯೇ ಒಂದೊಂದು 
ಸ್ವರಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ರಾಗಕ್ಕೂ ೫೫6 ರಸ್ಕ ಒಂದೊಂದು ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನು "ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಕ್ಷಣಕಾರರು ಹೇಗೂ ಕಾವಾ _ನುಭವಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ 
ಸಚುಕುಸಾಡಿಕ ಭೇಧನೇ ಮುಂತಾದ ಅಲಂಕಾರೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿಸಿ ಬರೇ ತಾವಷ 
ಆದ ಸಂಗೀತವು ದೃಶ್ಯವೂ ಆಗುವಂತೆ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕನಿಯ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಂತೆಯೇ ಕಲೆ 
ಗಾರನ ಸ್ಫೂರ್ತಿ. ಉಡಿಮೆಯಾದುಡೇ? ರಜಪೂತ “ಕಲೆಯ ಚಿತ್ರಗಾರರು ಈ ವಸು ಸ್ರವನ್ನು 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಜಗತ್ಛ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಗಮಾಲಾ ಚಿತ ತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ದಾಮೋದರ ಮಿಶ್ರ « ಸಂಗೀತದರ್ಪಣ `'ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ 
ರಾಗರಾಗಿಜೇ ಮೂರ್ತಿನರ್ಣನೆಯೇ ಈ ಚಿತ್ರಕಾರರ ಮೂಲವಸು ಈಗ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಧನ್ಯಾಸಿಯನ್ನೇ ಹೋಲುವ "" ಧನಾಶ್ರೀ'' ರಾಗದ. ರೂಪ ಪವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ದೂರ್ವಾದಲ ಶಾ ಬಮತನುರ್ಮನೋ ಜ್ಞಾ 

ಕಾಂತಂ ಲಿಖಂತಿ ವಿರಹೇಣ ದೂನಾ | 

ಶ್ವೇತೇ ಕಪೋಲೇ ದಧತಿ ದ್ಯಗಂಬು | 

ನಿಷ್ಪಂದನಿರ್ಧಾತ ಕುಚಾ ಧನಾಶ್ರಿ 1॥ 
ಶ್ಯಾಮಾಂಗಿ, ಸುಂದರಿ, ವಿರಹಿಣಿ ಧನಾಶ್ರೀಯು ತನ್ನ ಕಾಂತನನ್ನೇ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾ ಬಹುದುಃಖ 


ಪ ಕಣ್ಣಿ ಇರು ಸುರಿಸುತ್ತಾ ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಶ್ರ್ರಿಯತಮನ ಚಿತ ಕೆ ಚಿಕಿ,ಸ 
ತ್ತಿರುವಳು. "ಟೈ ಡು 


೫೪೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ರಾಗಗಳಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ರಸನಿರೂಪಣೆಯು ವಿಧಾಯಕವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಆಗಲೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ದೇನೆ. ರಾಗವನ್ನು ಹಾಡಿದಲ್ಲಿ ನಿಧಾಯಕವಾಗಿರುವ ರಸವು ಹಾಡುವವರಲ್ಲಿಯೇ ಉದ್ಭವಿಸು 
ವುಜೇ? ಕೇಳುವವರಲ್ಲಿಯೂ ಉದ್ಭವಿಸುವುದೇ? ಇದು ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೀಮೆಗೆ ಸೇರಿದ 
ವಿಷಯ. ಹಾಗೆಯೇ ನಿಸರ್ಗದ ಮೇಲಿನ ರಾಗಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ರೋಗ 
ಹಾರಕ ಶೆಕ್ತಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುವ ವಿಷಯಗಳು. ನಿಸರ್ಗದ ಮೇಲೆ 
ಸಂಗೀತದ ಪ್ರಭಾವವು ಇದೆಯೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಪೌರ್ವಾತ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇರುವ ನಂಬಿಕೆಯಿದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗುಂಡಕ್ರಿಯಾ 
ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ರಾಗಗಳು ಕಲ್ಲನ್ನು ಕರಗಿಸುವುದು ಪುನ್ನಾಗವರಾಳಿ, ಅಸಾವರಿ ರಾಗಗಳು ಹಾವು 
ಗಳನ್ನು ಬರಮಾಡುವುದು, ದೀಪಕ ರಾಗವು ಬೆಂಕಿ ಹತ್ತಿಸುವುದ್ಕ, ಅಮೃತವರ್ಷಿಣಿ ಮತ್ತು 
ಮೇಘಮಲ್ಹಾರ ರಾಗಗಳು ಮಳೆಬರಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗಳೂ ಅದರ ಕಥೆಗಳೂ 
ಇವೆ. 

ಸಂಗೀತವು ಕರೋಗಹಾರಕನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ 
ಇದೆ. ಪಂಚಭೂತಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಸಂಗೀತವು ಮನುಷ್ಯದೇಹದ 
ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗುವುದು ಅಂತಹ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಲ್ಲ. ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡರ್‌ ಚಕ್ರ 
ವರಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಭ್ರಮಣೆಯಾಗಿ ಕೂಗಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವನ ವೈದ್ಯ ಬಮೋಸ್ಕೆನಸ್ಸನು ಲೈರ್‌ 
(1,716) ಎಂಬ ವಾದ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಸಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶಾಂತತೆಯನ್ನು ತರುತ್ತಿದ್ದ ನಂತೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಗ್ರೀಕ್‌ ವೈದ್ಯನು ಶರೀರದ ಕೆಲವು ' ಖಾಯಿಲೆಗಳಿಗೆ ಬ್ರಜಿರ್ಯ ಮೆಲೊಡಿ (01166180 
1761047) ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ  ತೋಡಿ' ರಾಗವನ್ನು ಗುಣಪಡಿಸಲು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲೂ ಡಾ|| ಜಿಕಿನ್ಸ್‌ಕಿ, ಡಾ| ಹಂಟರ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಕೆಲವು 
ಖಾಯಿಲೆಗಳಿಗೆ ವಾಗ್ಗೇಯಕಾರ ಸೋಪಾನನ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು ಬಹುಗುಣವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಖಾಯಿಲೆಗಳಿಗೆ ಗುಣವಾಗಲು ಕೆಲವು 
ರಾಗಗಳು ಸಹಾಯಕವೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಇದೆ. 

ಜಯಜಯವಂತಿ ರಾಗವು ಪಾರ್ಶ್ವವಾಯುವನ್ನು ಗುಣಪಡಿಸುವುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. 
ಈಗಿನ ರಾಂಪುರ ನವಾಬರ ತಾತನವರೊಬ್ಬರು ಇದರಂತೆಯೇ ಒಂದು ವರ್ಷಕಾಲ ಜಯ 
ಜಯವಂತಿ ರಾಗವನ್ನು ಹಾಡಿಸಿ ಕೇಳಿ ತಮಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ಪಾರ್ಶ್ವವಾಯು ರೋಗದಿಂದ 
ನಿಮುಕ್ತರಾದರಂತೆ ! ಬಗೆಯೇ ಬಹಾರ್‌, ಬಾಗೇಶ್ವರಿ ಪೂರಿಯಾ ದರ್ಬಾರಿ ಕಮಾಚ್‌ 
ಠಾಗಗಳು ಉನ್ಮಾದವನ್ನೂ ಸೋಹಸ್ಕಿ, ತೋಡಿ, ಭೈರವಿ ರಾಗಗಳು ತಲೆ ತಿರುಗುವುದನ್ನೂ 
ಪೂರ್ವಿ ರಾಗವು ರಕ್ತದ ಒತ್ತಡವನ್ನೂ ತಿಲಂಗ್ಕ್‌ ಬಿಲಾವಲ್‌, ಮುಲ್ತಾನಿ, ರಾಮಕಲಿ ರಾಗ 
ಗಳು ಕ್ಷಯರೋಗವನ್ನೂ ಬಗೆಯೇ ಇತರ ರಾಗಗಳು ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಗ ತ್ತ ಗುಣ 
ಪಡಿಸುವುಪೆಂಬ ಭಾವನೆ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಭ್ಯ 
ಪ್ರಭಾವವು ಯಾವ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬಲ್ಲದೆಂಬುದನ್ನು ಶೋಧನೆ ನಡೆಸಲು 
ದಶ್ವಾಸ್ತೃಜ್ವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳು ನಡೆಯನೇಕಾಗಿದೆ. 

ದೊರಹಲ್ಲಿ ಪ್ರೆತಿಧ್ಠನಿ 
ಭಾರತದ ನಾನಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಸಂಗೀತವು ಭಾರತದ ಹೊರಗೂ 


ಯಾದಿಂದ ಜಪಾನಿನವರೆಗೆ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಷು, ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ಅರೇಬಿ 
ಚ 1 ನಾವು 'ರಾಗವೆಂದು ಕರೆಯುವ 170661 5781601 ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ ಔಸಿ 


ಆದರೆ ಈ ಪದ್ಧತಿಯ ಹೆಚ್ಚು ನರಿಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಸುಂದರರೂಪವು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ. 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಠಗಳೆರಡರೊಡಕೆಯೂ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು 
ತತ್ವಗಳ ವಿನಿಮಯ ನಡೆದೇ ಇದೆ. ಸ್ಟ್ರ್ರಾಬೋವಿನ ಲೇಖನಗಳಂತೆ ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡರನು 
ಭಾರತದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿದಾಗ ಇಲ್ಲಿಂದ ಒಂದು ಗಾಯಕವಾದಕ ತಂಡವನ್ನು ಗ್ರೀಸ್‌ ಸಂಗೀತ 
ವನ್ನು ಶುದ್ಧೀಕರಿಸಲು ಕರೆದೊಯ್ದನಂತೆ. ಅವನ ನಂತರ ವಿದೇಶಗಳಿಂದ ದಂಡೆತ್ತಿಬಂದವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಹಿಂತಿರುಗುವಾಗ ಇಲ್ಲಿಂದ ಕೆಲವು ಸಂಗೀತಜ್ಞರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ, 
ಅದರಂತೆ ಆಗ್ನೇಯ ವಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ವಲಸೆ ಹೋದವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಗೀತಜ್ಞರಿದ್ದರೆಂಬು 
ದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿನ ಸಂಗೀತಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರುಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟಿದ್ದಿತೋ 
ಏನೋ? ಈಗ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಕುರುಹುಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಚಿತ್ರನೀಣೆಯು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ದೇಶಗಳ 110೧67 ವಾದ್ಯದ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ, ಧನುರ್ವೀಣೆ ಅಥವಾ 
ನಿಟೀಲಿನ ಪೂರ್ವಮಾದರಿಯಾದ ರಾವಣಾಸ್ರ್ರವು ಇಂದಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಿಟೀಲು ರೂಪಿತವಾದು 
ದರಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಬಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಮೂರು 
ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಎರಡು ಶಿಲ್ಬಗಳಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು 
ಹಂಗೇರಿ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಜಿಪ್ಸಿ ಜನಾಂಗದವರು ಭಾರತೀಯ ಬುಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದವರು 
ಎಂಬುದು ಅನೇಕರು ಬಲ್ಲ ವಿಷಯ. ಅವರು (ೆ7111)810 1 ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯು 
ತಿರುವ ನಮ್ಮ ಸ್ವರಮಂಡಲವು ಮುಂದಿನ ಹಸಿಯಾನೋ ವಾದ್ಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯಾಯಿತು. 
ಅಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ರಾಗಸ್ವರೂಪಗಳು ಅನೇಕವು. ಮೆಡಿಟರೇನಿರ್ಯ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ಜಾನಸದ ಸಂಗೀತ ನೃತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ಸ್ಪೇನಿನ ಫ್ಲಾಮೆಂಕೋ ನೃತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬರುವುದು. ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದ ಸಯಾಂ, ಜಾವಾ, ಬಲಿ ಕ್ಯಾಂಬೋಡಿಯಾ ಇಲೆ ಲಾ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದ ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚುಕಂಡುಬರುವುದು. ಜಾವ್ಕಾ ಬಲಿ ದ್ವೀಪಗಳ 
ಗ್ಯಾಮಲಾಂಗ್‌ ವಾದ್ಯಗೋಸ್ಠಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಭಾಗಗಳ ನೃತ್ಯಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತ 
ದಿಂದಲೇ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಘನವಾದ್ಯಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವರ ಗಾನಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯ ರಾಗಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಕಂಡುಬರುವುದು. 


ಭವಿಷ್ಯ ರೂಪೆ 

ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಯಿತು. 
ಅದರ ವೈವಿಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಅದರ ಭವಿಷ್ಯ ರೂಪು 
ರೇಖೆಗಳು ಎಂತು? ಪ್ರಗತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಅಥವಾ ತಟಸ್ಸವಾಗಿದೆಯೇ? ತಲ ಶ್ನೈಗಳು 
ಮೂಡುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಈಗ ಒಂದೆರಡು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ ಖನೆ ರೆಯಿಂದ 
ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಕಲೆಯು ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಸೇಜವೆನ್ಸಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ, ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ 
ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಲ್ಲಿ ಶತಮಾನದ ಹಿಂದಿನ ಕಲೆಗಿಂತ ಅಂದು ತ ಪೌಢ 
ದೆಸೆಯಲ್ಲಿತ್ರೆ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸ್ವಭಾವವೇ ಅಂತಹುದು. ಸಂಗೀತ ಕಲೆಯು ಯು 
ಜಿನ ನದಿಯಂತೆ ಸನ್ಸಿವೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಪ್ರವರ್ಧಿತವಾಗುತಿದೆ. ಕೆಲವು 
ಸಮಯ ಅದರ ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚಿರಬಹುದು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಮಯ ಕಡಿಮೆ ಇರಬಹುದು 

ಮ್ರು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಲ್ಲಿ ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅದರಲಿಯೂ ಕಳೆದೆರಡುಮೂರು 
ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿರುವುದು ಕಂಡ 
ಬರುವುದು... ಸಂಗೀತದ ಸಾಧನ, ನಿರೂಪಣ, ಪೋಷಣ, ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಅಭಿರುಚಿ ಜ್ಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಗಮನಾರ್ಹ, ಸಂಗೀತದ ವಿಶಾಲ ಬ್ಹ್ಮ 


ಷ್ಟಿ! 


ಹ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರೌಢ ಶೈಲಿ, ಪುಸ್ಕಿ ಯುತ ಧ್ಸೃ ಡ ದಥ್ರಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಕಣ ಒರೆಯಾಗುತ್ತಿ ಮೆ. ಅವುಗಳ ಬದಲು, 
ಗ ಸರಳತೆಯನ್ನು 1; ದೆ. ಪ್ರವೃ ತ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ. ಹೆಚು ಶ್ರಮಯುತ 
ಗ್ರೌಢಿಮೆಯು ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿ ಜಿ. ಅಭಿರೌಚಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೆ ಲ ಕೇವಲ `ಾಶಿತೃದೆಡೆಗೆ 
ತಾರಾ ೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೂ ಇವೆ. ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧನಗಳ ಅಭಾವನಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಕಲೆಯು 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ ಕೇಂದ್ರೀಕೃ ತವಾಗಿ, ಸ್ಥಳಸನ್ನಿ ನೇಶಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ ವಿಶೇಷ. ಶೈಲಿ, ರುಚಿ 
ಗಳಿಂದ ವೃದ್ಧಿ ಯಾಯಿತು. ಅನ್ಯ ಭಾಗೆ. ಅನ್ಯ ದೇಶಗಳ ಸಂಪರ್ಕವು ಹೆಚ್ಚಿ ದಂತೆ, ಅಲ್ಲಿಯ 
ಕಲೆಯ ಪ್ರಭಾವ, ಚನ ಪಕಾರ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಚಾರಮಥನವಾಗುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಜತೆಗೆ ಇದುವರೆಗೂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದ ಒಂದು ಪ್ರಬಲ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಯೆಂದರೆ, ಜನತೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ, ಭಕ್ಕಿಭಾವ.. ಅದರ ಬಲವು ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆ, ಅಭಿರುಚಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯತ್ಥಾ ಸವಾದುದನಿವಾರ್ಯ, ಆತ್ಮಾನಂದದಿಂದ -ಮನರಂಜನ, 
ಸ್‌ ಇಂದ್ರಿಯ ಸ ಸುಖಾನುಭವದೆಡೆಗೆ ಕೆಲವು ಸಮಯ ವಾಲಿದಂತೆ ಭಾಸವಾಗು 
ತ್ತಿಜಿ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬೇಕಾದ ಅಂಶವೊಂದಿದೆ. 


ಘಿ 


ಇನ್ನೊ ೦ದು ಯತು 
« ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದ ಭ್ಯ ಒಂದು ಖುತುಚಕ್ರದಂತ್ರೆ' ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 


ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಂದು, ಹಳೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಥಲವಾಗಿ, ಹೊಸದಾವುದೂ: 


ಕಾಣಬರದೇ, ಅನಿಶ್ಚಯ ವಾತಾವರಣವಿದೆ, ನಿಜ| ಅಲ್ಲದೆ, ಚೀಣಾ, ಜರ್ಪಾ ಮುಂತಾದ 
ಕೆಲವು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಸೇಯ ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ಸಂಗೀತವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಭವಿಷ್ಯ ವೂ ಎಂತೋ ಏನೋ ಎಂಬ 
ಆತಂಕ ಮೂಡುವುದೂ ಸಹಜವೇ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ ರೈಕವೊಂದೆಂದಕೆ ಆ ದೇಶಗಳ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಿದ್ದು, ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಯಾದರೂ, ಸಂಗೀತ ಕಲೆಯು 
ಮಾತ್ರ ಆ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿ ವೃದ್ಧಿಯಾಗದೇ, ಗೂ ಬಿಂಬಿಸುವ 
ಪ್ರೌಢರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾಗಲಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದು. ತತ್ಸಲವಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚು ಶಿಸ್ತು ಸಂಯಮ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಸಂಗೀತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಆ ಭೀತಿಗವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಬಣ ಚ ಲ್ಲ್ಯಾ ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದಷ್ಟು ಪ್ರೌ ೨ಢಶೈಲಿಯ 
ಸಂಗೀತಕಲೆ ಇನ್ನೆ ಲಿಯೂ ''ವಿಕಾಸವಾಗಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತಕಲೆ ಇನ್ನೂ ಜೀವವಿದೆ, 
ಸಜೇತನವಿದೆ. ನನ್ಯ "ತ್ರಯು ಭಾತರದ ಜನಜೀವನದ "ನಾನಾಮುಖಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೂ, 
ಸಂಗೀತವನ್ನು ಬದಅಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸವೇಸಿದ್ದ ರೂ, ಅದೇ ಜಾಡಿನಲ್ಲಯೇ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದೆ. 
ತತ.ಲವಾಗಿ, ವಾತಾವರಣವು ಅಂಿಶ್ಚ 'ುವಿದ್ದ ರೂ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಖುತುಚಕ್ರದ 
ಸ ಭವೆನಿಸಬಹುದು. 

ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕೋಡಿದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಲಗ್ನ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿ, 
ಮಥಿಸಿ, ತನ್ನ ಸ ವೃದ್ಧಿ ಯಾದುದು, ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತ. ಹೊಸ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಜೀರ್ಣಿಸಿ ಹೊಸ ರೂಪದಾದೆ ಅದು ಜ್ವಲಿಸುವುದೆಂಬ ಭರವಸೆ ಇದೆ. 


ಬಿ. ಏ. ಕೃಷ್ಣ ಶಾಸ್ತಿ | 
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ತ್ಥಿ೫* 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಯ ಪದ್ಧತಿಗಳು 


ದೇವಾನಾಮಿದಮಾಮನಂತಿ ಮುನಯಃ ಶಾಂತಂಕ್ರತುಂ ಚಾಕ್ಷುಷಂ 
ರುದ್ರೇಣೇದಮುಮಾಕೃತವ್ಯತಿಕರೇ ಸ್ವಾಂಗೇಬಿಭಕ್ತಂದ್ವಿಧಾ। 
ತ್ರೈಗುಣ್ಕ್ಯೋದ್ಭವಮತ್ರ ಲೋಕಚರಿತಂ ನಾನಾ ರಸಂ ದೃಶ್ಯತೇ 
ನಾಟ್ಕಂಭಿನ್ನರುಚೇರ್ಜನಸ್ಕ ಬಹುಧಾಪ್ಶೇಕಂ ಸಮಾರಾಧನಂ॥ 
-ಮಾಳನೀಕಾಗ್ನಿಮಿತ್ರ (ಕಾಳಿದಾಸ) 


ನಾಟ್ಯವು ದೈವಪ್ರಿಯವಾದ ಯಜ್ಞವೆಂದು ಮುನಿಗಳು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ರುದ್ರ ಮತ್ತು 
ಉಮಾ ಎಂಬ ತನ್ನ ದ್ವಿರೂಪಗಳಿಂದ ಶಿವನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ತಾಂಡವ ಮತ್ತು ಲಾಸ್ಕ ಎಂದೆರಡು 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ನಾನಾ ರಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಲೋಕಚರಿತನನ್ನು ತ್ರಿಗುಣಗಳ 
ಮೂಲಕ ನಾಟ್ಯವು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ, ಭಿನ್ನರುಚಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜನ ಬಾಹುಳ್ಯಕ್ಕೂ 
ಆಕರ್ಷಕವಾದ ರಂಜನೆಯನ್ನು ನೀಡುವ ಸಾಧನೆ ನಾಟ್ಕವು. 


ಔಶಸ್ಠಿವ ಮಾನವ ಕುಲದಸ್ಟೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು, ಪುರಾಣ ಕಕೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ, 
ಅದು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮಗಳ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಒಬ್ಬರು ಉದ್ದಾಮ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅಭಿಪ್ಪಾಯಪಟ್ಟರು 
ವಂತೆ, "" ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬಹುದಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಅದು 
ಮನುಷ್ಯನ ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರ)ದ ಇತಿಹಾಸವಸ್ಟೆ ಆಗಿಲ್ಲ: ಅದು ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ, ಚಿರಂತನದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ''. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಾಟ್ಯ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಅಂತರಂಗವನ್ನು 
ಹೊರಗೆಡಹುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ರೂಕ್ಷಜನರೂ, ಕಿರಾತರೂ ತಮ್ಮ ಸುಗ್ಗಿ ಸಫಲವಾಗಲೆಂದೂ ತಮ್ಮ 
ಬೇಟಿ ಯಶಪ್ರದವಾಗಲೆಂದೂ ವರುಣ, ವಾಯು, ಸೂರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ತೃನ್ನಿ 
ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಾಟ್ಯಗಳನ್ನು ಕೆರವೇರಿಸುವುದನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ಓದಿದ್ದೇವೆ. ಆ ನಾಟ್ಯ 
ಶೇಷಗಳಿನ್ನೂ ಇವತ್ತಿಗೂ ಅಸ್ಸಾಂ ಮತ್ತು ಮಣಿಪುರದ ನಾಗಜನರು ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ 
ಬಿಹಾರಿನ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಮುಂತಾದವರ ರೂಕ್ಷ ನಾಟ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿವೆ. 
ಕ ಸ ಲಿ ತನ ಸ್ಲಾನವೇನೆಂಬುದನ್ನು. ಅರಿತು 
ನಾಗರಿಕತೆಯು ಬೆಳೆದಂತೆ ಮನುಷ್ಯನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನ್ರ್ಪಸ್ಥಾ ನೆಂ ಸ 
ಗಭಾವಗಳ ಅಭಿವೃಕ್ಣಿಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ. 
ತನ್ನ ರಾಗಭಾ ತ್ರೆ ಕ್ಕ ಕ ನ ಚ 
ಮನುಷ ಹೃದಯದಲ್ಲಿನ ಭಾವೋನ್ಮೇಷಗಳನ್ನು ಸಂಗೀತದೊಡನೆ ಕೂಡಿಸಿ ಲಾವಣ್ಯ ನ್ನು 
ಸೆ ನ ಭಾವಾಜಕಯಗಳ ಮೂಲಕ ತೋರ್ಪಡಿಸುವುದನ್ನು ಕಲಿತ; 
ಸಾಧಿಸಿದ, ಅಂಗವಿನ್ಯಾ ಭ ಕ 
ಸ್ಟೇಚೆ.ಯಾದ ಕುಣಿತವು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಾಟ್ಯವಾಯಿತು, ಮೊಹಂಜದಾರೊ ಕಾಲದಿಂದ ನಮ್ಮ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಅರ್ನೆಸ್ಟ್‌ ಮೆಕ್ಕೆ ಅವರು 
ತಮ್ಮ - ಇಂಡಸ್‌ ಸಿವಿಲೈಸೇನನ್‌'' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ರಿ 
ೆ ಟಬ ಕಲೆಯ ಕಾಲವು ಯಾವುದು ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಥೆ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಟಿ ದ ಬಗೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಪುಲ 
ವಿವಾದಾಸದವಾದ ವಿಷಯ. ಆದರೂ ನಾಟ್ಯದ ಬಗ್ಗ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾ ದ ಸುತ 
ವಾದ ಪ ಸಂಗಗಳಿವೆ, ನೃತ್ಯಗೀತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದೇ ಸಂಗೀತ. ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ ( “ಶೆ. ತ 
1ನಾಟಕಂ ನನ್ಫತ್‌'' ಎಂಬ ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಜೆ ಚ 
೦ 
ದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಹಿಂದೂ ನಾಟಕವು ನೃತ್ಯಗೀತ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ | 


| | ಎ 
ಭರತಖಂಡದೆ ನಾಟ್ಯ ಸದ್ಧತಿಗಳು ೫೪ 


ಸಿದ್ದವೆಂದು ರಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹ ತಮ್ಮ ರುದ್ರ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸ 
ಕೂಟಗಾನಜೊಂದಿಗೆ ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಪ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರಾಚೀನ ಸಕ ಸ 
ಅಂಗವಿನ್ನಾಸ್ಕ ಭಂಗಿ, ವೇಷಭೂಷಣ, ನ ತ್ಯಗೀತಗಳ ಮೂಲಕ ನಿರ್ನಜಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದ್ದ ಕಾ ಕ 
ಅದಕ್ಕೆ ನತ ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಬಂತು. ಮೊಟ್ಟಿ ರ್ಟ: ಪುಸ್ತ ೫ಬ ಭರತನಾ 
ವಿಶದವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತ 

ಹ ಆ ವ ಚಾ ದೈವಮೂಲಕ್ಕೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದುಂಟು. 
ಬದುಕಿನ ಸುಂದರ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲ ಸವಿಕವಾದವೆಂದೇ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆ. ಈ ಭಾವನೆಯು ಗಿ ನ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಕೀಟ್ಸ್‌ ಕನಿಯ್ಕು 4ಸತ್ಯ ವೇ ಸುಂದರ, ಸುಂದರವೇ ಸ ಸತ್ಯ 
ಎಂಬರ್ಥದ ಪಂಕ್ಕಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೆ ಜನಯನ! ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಜಗ ದೈವಲೀಲೆ 
ಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ. ನೇವರು ತಮ್ಮ ರಂಜನಾರ್ಥವಾಗಿ ನೃತ್ಯಗೀತ ಸಮೇತವಾದ 
ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಅಳವಡಿನಿಕೊಂಡರು ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಲ ಟ್ಟಿದೆ. 

ನಾಟ್ಯವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿನ ನಾಟ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕುಬಿಕೆ ಪ್ರಕಾರ ತಮ್ಮ 'ಜಸಮಾನ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರಿನ ಶಿವ 
ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ--ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಶಿವಾರಾಧಕರಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶ್ವಾಸವಿರುವ 
ಕಾರಣ, ಶಿವನ ತಾಂಡವ ನೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವ ತಾಂಡವವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ, ಪ ಆನಂದ 
ಕುಮಾರಸ್ವಾ ಮಿಯವರು ನಟರಾಜನನ್ನು ಶುಭ ಹೇಳುವಂತೆ, “ಎಲ್ಲ ನಾಟ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಶಿವ 
ಕು ಮೂಲ. ಲೋಕದ ಆದಿಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ? ಶಿವನು ಆಸ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಅವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮರ್ದಿಸಿ ಮಾಯಾಜಾಲದಿಂದ ಅಸಂಖ್ಯಜೀವಿಗಳನ್ನು ಪಾರುಮಾಡುತ್ತಾ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಸ್ಥಾ ನಿಸಲು ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಾನೆ. ಶಿವನು; ತಾಂಡವಮಾಡುವ ಸ್ಥಳ, 
ವಿಶ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಹ್ಹ ಿದಯಸ್ಥಳ. 

ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತರು "್ರ್ರೀಮಜಮೂಲಕ್ಕ ಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ತನು ಕೈಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಖ್‌ ಗೋಪಿಯರ ರಾಸಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಗೋಪಿಯರು (ಜೀವಾತ ಮ) ಕೃಷ್ಣ (ಪರಮಾತ್ಮ) 
ನನ್ನು ಸೇರಲು ಹಂಬಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೊಳಲು ಪಕ್ಕ ವಾದ್ಯ ಗಳಿಂದ ಜನಾ ಈ ನಾಟ್ಯಟ್ರ 
ವಿಶ್ವ ಯನ ನ್ನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೂ ನೋಕ್ಷಸಾಥನೆಯೂ 'ೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 


ನಾಟ್ಯಂನೃತ್ಯಂ ತಥಾನೃತ್ತಂ ತ್ರೈಧಾತದಿತಿ ಕೀರ್ತಿಕಮ್ಮ | 


ನಾಟ್ಯನೇದಂ ದದೌಪೂರ್ವಂ ಭರತಾಯ ಚತುವರ್ಮಿಖಃ ॥೩॥ 
ತತಶ್ಚ ಭರತಃ ಸಾರ್ಧಂ ಗಂಧರ್ವಾಪ್ಸರಸಾಂ ಗಣೈಃ | 
ನಾಟ್ಕ 0 ನೃತ್ಯಂ ತಥಾನೃತ್ತಮಗ್ರೇ ಶಂಭೋ, ಪ್ರಯುಕ್ತವಾನ್‌ ॥೪॥ 


ಪ್ರಯೋಗಮುದ್ಧ ತಂ ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಸ್ವಪ್ರಯುಕ್ತಂ ತತೋ ಹರಃ | 
ತಣು ನಾಸ್ವ ಗಣಾಗ್ರ ಣ್ದಾ ಗ್‌ ನೃದೀದಿಶತ್‌ 
ಲಾಸ ಸೃಮಸ್ಯಾಗ್ರತಃ ಪ್ರೀತ್ಕಾ ಪಾರ್ವತ್ಯಾ ಸಮದೀದಿಶತ್‌ | 

ದ್ಭ್ಧ್ಯಾಥ ತಾಂಡವಂ ತಂಡೋರ್ಮಕೆ ಬಭ್ಯೋಮುನಯೋವದನ್‌ ॥೬॥ 

ಜ್‌ ತ್ವನುಶಾಸ್ತಿ ಸ್ಮ ಲಾಸ್ಕಂ ಬಾಣಾತ್ಮಜಾಮುಷಾಂ | 
ತಮಾ ದ್ದಾ ರವರೇಗೋಫ್ಯ ಸ್ಟಾ ಶೆ ಸೌರಾಷ ಸ್ಪ ಯೋಪಿತಃ 
ತಾಭಿಸ್ತು ಶಿಕ್ಷಿತಾ ನಾರ್ಯೋ ನಾನಾಜನಪ ಪದಾಶ್ರಿತಾಃ | 
ಏವಂ ಪರಂಪರಾ ಪ್ರಾಪ್ತ ಮೇತಲ್ಲೊ ಕೇಪ ರೃತಿಷ್ಠಿ ತಮ್ಮ 


॥೫॥ 


[|೭॥ 


॥೮॥ 
ಸಂಗೀತ ರತ್ನಾಕರ 


೫೫೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಾಟ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಮೂಲವೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹೆಳಳುತ್ತದೆ. ಸು ಯ ಪ್ರಕಾರ 
ರಂಜನೆಯನ್ನ ೦ಟುಮಾಡಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ಹು ಸಮ್ಯ `ಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ.. ಖಗ್‌ವೇದ 
ದಿಂದ ಪಾಠ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಮವೇದದಿಂದ ಸಂಗೀತವನ್ನೂ ಯಜುರ್ವೆೇದದಿಂದ ಅಭಿನಯವನ್ನೂ 
ಅಥರ್ವವೇದದಿಂದ ರಸ ವನ್ನೂತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನಾಟ್ಯ ವೇದವನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಐದಕೆಯ 
ವೇದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಭರತನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭರತನು ದೈವಾಸು ಸುರರ ಹೋರಾಟವನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸ ನವ "ಅಮೃತ ಮಂಥನ' ನಾಟಕವನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಿವನು ಈ ನಾಟಕ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ, ತಾಂಡವ ನೃತ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ “ಂಡುವಿನ ಕೈಲಿ ಭರತನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪಾರ್ವತಿಯು ಬಾಣ ಪುತ್ರಿಯೂಕ್ಭೃ ಕ್ಟ ಸ ನೆ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಅನಿರುದ್ಧ ನ ಪತ್ನಿಯೂ ಆದ ಉಸೆಗೆ 
ಲಾಸ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಾಳೆ. 1 ಉುಜೆಯು ದ್ವಾರಕೆಯ ಗೋಪಿ'ಯಂಗೆ "ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಾ ಭೆ 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ್ರಕ್ಳ್ಯೂ ಇತರ ಜಾನಪದಗಳಿಗೂ ಇದು ಹರಡುತ್ತದೆ. ನಾಟ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾ 
ಬ್‌ ಪ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದು ಈ ರೀತಿ. 
ಟ್ಯವು ಸೌರಾಷ ಕ್ಸ )ದಿಂದ ಭಾರತದ ಬಾಕಿ ಕಡೆಗೆ ಹೆರಡಿತೋ ಇಲ್ಲವೋ ಹೇಳುವುದು 
ಸ್ಟ. ಭೂ ಗಂಡ ನಾಟ್ಯವು ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಕವು ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿದ್ದ ಕಲೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಖುಗ್‌ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ತಿ ಪುರುಷರ ನಾಟ್ಯ ಗಳನ್ನು ಯುದ್ಧ "ನಾಟ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ನಾಟ್ಯವೃತ್ತಿ ಅನಲಂಬಿಸಿದ್ದುದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಅವಿನಾಶಚಂದ್ರದಾಸರು “ತಮ್ಮ ಬುರ್‌ವೇದಿಕ್‌ 


ಶ್ರ 


ಕಲ್ಚರ್‌್‌ಗ್ಗ 'ಂಥದಲ್ಲಿ, " "ನಾಟ್ಯ ಗಾತಿಗೆ ನೃತ್ತ ಎಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು, ಈ ಹೆಸರು ಬಹುಶಃ ವೃತ್ತಿ 


ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಿರಬಹುದು'' ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ 

ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ ಸ್ತ್ಪ್ರದ ಪ್ರಕಾರ: ಐದನೆಯ ವೇದವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಬರುವ ನಾಟ್ಯವೇದವು 
ಭಾಷೆ, ಹಸ ಸ್ಕ ಸಂಗೀತ, ಅಭಿನಯಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಿಂದ “ದುಕೊಂಡು ರಚಿಸ 
ಲ್ಪ ಟ್ಟ ಜೆ... ಅಂದಕೆ ಈ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳು ಮುಂಚಿನಿಂದಲೂ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಾಟ್ಯ ವು ಪೂಜಾವಿಧಾನವಾಗಿಯೂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಪ್ಬ ತ್ತು. ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯ ವು 
ರಾಜರ ರಂಜನೆಯ ಸಾಧನವಾದರೂ ಕೂಡ ಚ ದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪವು ಹೋಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಯ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ರಾವಣನ ಅಂತಃಪುರದ ಸಿ ಸೀ ಯೊಬ್ಬ ಳು ಭರತನಾಟ್ಯ 

ಶಾಸ್ತ್ರ )ದಲ್ಲಿ ನೈ, ಪುಣ್ಯವನ್ನುಗಳಿಸಿದ್ದ ಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ೨ 
ವಿರಾಟರಾಜನ "ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಕುಮಾರಿಗೂ ಆಸ್ಥಾನದ ಸಿ ಸ್ಸಫೀೀಯರಿಗೂ ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರೊ. ಬಾರಿಜೇಲ್‌ಕೀತ್‌ರವರು ತಮ್ಮ «ಸಂಸ್ಛ್ಕೃತ್‌ ಡು ಸಾ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೇದಕಾಲದ ಆಚರಣೆಗಳ | ವಿಚಾರವನ್ನು ಆಡುತ್ತ ಶುಭಾಶಿಭ ಜಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ 
ನಾಟ್ಯ ಸಂಗೀತಗಳು ಹೇಗೆ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿದ್ದವು "ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಾಣಿ 
ಕರಿಯು ತನ್ನ ಅಷಾ ಫ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಕಿ ಪೂ. ನೆಯ ಶತಮಾನ) ನಾಟ್ಯ ಗಾರಸನಿಗೆ ನರ್ತಕ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿದ್ದು ರತ್ನ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಕೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ಸ ಸ್ಟ ಸಡುವ ಎಷಯವೇಕೆದರೆ, ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಲೆಗಳೂ ಕಾವ್ಯವೂ ತ ಯಸ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಐದಿದ್ದು, ಭರತ 
ನಾಟ್ಯ ಶಾಸೆ ಸ್ವ್ರದಂಥ ಕ್ರೋಢೀಕರಣವು ಶಕ್ಯವಾಯಿತು. ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಭತ 
ಶಾಸ ಸರದ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಈಚೆಗೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವ  "ಶಿಲಪ್ಡಾ ಬ್ರಧಿಕಾರಂ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕ 
ನಾಟ್ಯವು ಉತ್ಕೃ ಷ ವಾದ ಕಲೆಯಾಗಿ ಅಭ್ಯ ಸಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತೆ ಉಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. 

ವಾತ್ಸಾ ನಿ ದನನ ತನ್ನ "ಕಾಮಸೂತ್ರ: ದಲ್ಲಿ “ಕಾಲದ ಜರ ಕಲಾವಂಕಿಗೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಸ್ಪಷ್ಟ 'ಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಇದು ಯ. 
"ಮಾಳವೀಕಾಗ್ನಿ ಮಿತ್ರ' ದಲ್ಲಿ ನಾಯಕಿಯು ಗಂಗದಾಸನ ಬಳಿ ನಾಟ್ಯ ವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ 


ಆ. 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಕ ಪದ್ಧತಿಗಳು ೫೫ಗಿ 
ತ್ತಾಳೆ.. ನಾಟ್ಯಗುರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮೂರು ವಿಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ ಜ್‌ 
ಯದ... "ನಿಕ್ರಮೋರ್ವಶೀಯ' ದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಬೂ ಬಾ ಸ 
ಭರತಮುನಿಯು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಎಂಟು ರಸಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವಂತೆ ಊರ್ವಶಿಯು | ಳಲ್ಲಿ 
ಡುತ್ತಾಳೆ. ಧರ್ಮೊತ್ತರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ನಾರದನು ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಥಿಯಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ನಿವರಿಸುತ್ತ, ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಶಿಲ್ಪಿಯಾಗಲೂ ಚಿತ್ರಕಾರನಾಗಲೂ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸ 
ಬೇಕಾದುದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಲೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಈ ರಾಜಾಶ್ರಯವು 
ಹರ್ಷನ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. . ಆ ಕಾಲದ ಬೌದ್ಧ ' ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಲೆಗೆ 
ದೊರಕುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜಾಶ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜೈನ ರಾಜರ ಆಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯ 
ಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಧಾರವಿದೆ... ಮೇಘ ಕುಮಾರ ರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ದುಯನ್ಮತ್ಯ” ವಿಲಂಬಿತಕೃತ್ಯ, ಅರ್ಭಟ ನೃತ್ಯ, ವಿಭಯ ನೃತ್ಯ ಮುಂತಾದ ನಾಟ್ಯಗಳು 

ತಿ 

ಅಭಿನಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದು ವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಭರತೇಶ ವೈಭವದಲ್ಲಿ ರತ್ನಾಕರನ 
` ಭರತರಾಜನ ಆಸ್ನಾನದಲ್ಲಿ ದಿಕ್‌ಕನ್ನಿಕ, ಜಲಕನ್ನಿಕ, ಹಂಸಕನ್ನಿಕ ನಾಟ್ಯ ಪ್ರಕರಣಗಳು 
ಅಭಿನಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ತರುವಾಯ ಸಂದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ಮುಡುಪಾದ ನಾಟ್ನಿಗಾತಿಯರು 
ಎಲ್ಲ ಉತ್ಸವಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ನಾಟ್ಯವಾಡುವುದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ನಾಟ್ಯದ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ... ತಮಿಳುನಾಡು ಆಂಡ್ರ್ರಗಳ ದೇವದಾಸಿಯರು, ಕೇರಳದ ಚಕ್ಕಾರರು 
ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಆಕ್ರಮಣಕಾರರ ನಿಪಾತಕ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತಡೆದುಕೊಂಡು 
ಇವರು ತಮ್ಮ ಕಲೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾರೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಹೊಯಿಸಳರಾಜರು ಕಲಾಭಿಮಾನಿಗಳು. ಹೊಯಿಸಳರಾಣಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಟ್ಯಿಗಾತಿಯೂ ಆದ ಶಾಂತಳಾದೇವಿಯು ಬೇಲೂರು ಹಳೇಬೀಡು ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯ 
ವಾಡುತ್ತಿದ್ದಳೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ತವುರಾಗಿದ್ದ ವಿಜಯನಗರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಾಟ್ಯ ಕಲೆಯು ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಹೆಂಪೆಯ ಹಾಳುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುವ ನಾಟ್ಯಗಾತಿಯರ ಸಂಗೀತಗಾರರ ಶಿಲಾಮೂರ್ತಿಗಳು ಅಲ್ಲಿನ ರಾಜರು ಸಲೆಗೆ 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕ್ಕೆ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿವೆ. 

ಉತ್ತರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಲೆಗಳು ಆಕ್ರಮಣದ ಆಘಾತಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ ನಶಿಸಿದವು. ಮುಘಲರು 
ಪಟ್ಟಭದ್ರರಾದ ತರುವಾಯ ಅವರು ಕಲೆಗೆ ಪೋತ್ಸಾಹನೀಡತೊಡಗಿದರು. ಆದರೆ ಅವರ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಾಡಿನ ಕಲೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಬದಲಾಯಿಸಿತು. ನಾಟ್ಯ ಸಂಗೀತಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯದ 
ಪ್ರಭಾವವು ಬೆಳೆಯಿತು. 

ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೋಭೆಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ನಾಟ್ಯವು 
ಜನಪದದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಜೇರ್ಪಟ್ಟು ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದ ರಂಜನೆಯಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಜನಕ್ಕೂ ಕಲಾವಿದರಿಗೂ ಅಂತರ ಹೆಚ್ಚಿ, ಕಲೆಗಾರರು ಜನಸಮುದಾಯದಿಂದ 
ಬೇರಾಗಿ ಖಲರಾದರು. ಸಂಪ್ರದಾಯಶಠರು ಮೊದಲು ಕಲೆಗೂ ತರುವಾಯ ಕಲಾವಂತರಿಗೂ 
ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಿದರು. ಕಲಾವಿದರು ತಮ್ಮ ಕಲೆಯನ್ನು ಕುಲದ ರಹಸ್ಸವಾಗಿ ಕಾಫಿಟು 
ಕೊಂಡು ಪೋಷಿಸಿದರು. ಕಲಾವಿದರು ತೀರ ಕಲುಹಿತರಾಗಿ ಖಿಲರಾಗಿದ್ದು, ಬ್ರಿಟಿಸರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯ ಕಲೆಯನ್ನ ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಚಳವಳವೆದ್ದಿತ್ತು. ಕೆಲವ ಧೀಮಂತರು 
ಈ ಕಲೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಲು ಅಗಾಧವಾದ ಶ್ರಮವಹಿಸದೆ” ಇದ್ದಿ ದಶೆ ಇಡೀ ಕಲೆಯು 
ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು; ಸುಧಾರಣೆಬೇಕಾದದ್ದು ಕಲೆಗಲ್ಲ, ಕಲಾವಿದರಿಗೆ, ” * 


ಸ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಕಿ ದರ್ಶನ 


_ ದೇಶದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚೇತನವು ಬೆಳೆದಂತೆ ಸಾ ಸಾಂಸ್ಕ್ರತಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಪುನರು 
ತ್ಫಾನಮಾಡುವ ಚಳನಳವೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಗುರುದೇವ ಟಾಗೂರ್‌, ಶ್ರೀ ಗು 
ಶಂಕರ್‌, ಗ ರುಕ್ಮೆಣಿದೇನಿ ಮುಂತಾದವರು ಕಲಾಸಂ ಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಪುನಶ್ಚೇತನ 
ಗೊಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಲು ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಾದ ಸೆ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದರು. 

ಇವತ್ತು ನಾಟ್ಯ ವೊಂದು. ನಾಜೂಕುಗಾರಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ತಂದೆ ತಾಯಂದಿರು ತಮ್ಮ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಈ ಕಲೆ ಕಲಸ ಲು ಕಾತರರಾಗಿದ್ದಾ ಕೆ. ಆದರೆ ಎಷು ಜನಕ್ಕೆ ಈ ಕಲೆಯ ನೈಜನಾದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ )ನು ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿದೆಯೋ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. 
`ನಾಟ್ಕ ಲಕ್ಷಣ,--ನಾಟ್ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಯಾವುವೆಂದಕ್ಕೆ ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಾತ ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣ*. ಭರತನು ಮೊದಲ ಗ ಗ್ರಂಥದ 
ಕರ್ತನೆಂದೂ ನಂದಿಕೇಶ್ವ ಕು: ಉಳಿದೆರಡರ ಕರ್ತನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಾಟ್ಕವು ಕಸಭಾವ 
ವನ್ನು ಅಭಿನಯದ ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆಂಗಿಕ, ವಾಚಿಕ, ಆಹಾರ್ಯ (ನೇಷಭೂಷಣ) 
ಮತ್ತು, ಸಾತ್ತ್ವಿಕ --ಇದು ನಾಟ್ಯ ಕತೆಯ ಆಧಾರ. ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದನ್ನ ಕುರಿತದ್ದು. 
ಪ್ರ ದಿವ್ಯ ವಾದ ಕರೆಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಇಡೆ ಶಿವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆಂಗಿಕಂ ಭುವನಂ ಯಸ್ಕ ವಾಚಿಕಂ ಸರ್ವಾ ವಾಜ್ಮಯಂ 
ಆಹಾರ್ಯಂ ಚಂದ್ರ ತದ ತಂ ನಮಃ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಶಿವಂ॥ 
೨. ಅಭಿನಯದರ್ಪಣ (ನಂದಿಕೇಶ್ವರ) 
ಯಾರ ಆಂಗಿಕಾಭಿನಯವು ಈ ಲೋಕವೊ, ಯಾರವಾಚಿಕಾಭಿನಯವು ಲೋಕಭಾಷೆಯೊ, ಯಾರೆ 
ಆಹಾರ್ಯಾಭಿನಯವು ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರೋ ಮತ್ತು ಯಾರ ಸಾತ್ತ್ವಿ ಕಾಭಿನಯವು ಆನಂದವೊ ಆ ಶಿನನನ್ನು 
ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ, 
ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣವು ನಾಟ್ಯಕ್ರ ಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾರ್ಥನಾನಂತರ ನಾಟ್ಯಾ 
ರಂಭ. ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತವಿರಬೇಕು, ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶೈ ತ್ರ ಗಳು ಸೂಚಿಸ ಬೇಕು, ಭಾವವನ್ನು 
ಕಣ್ಣು ಗಳು ಸೂಚಿಸಬೇಕ ಕ್ಕು ಕಾಲವನ್ನು ಕಾಲುಗಳು ಹಾರ! ಕ್ಳೈ ಇದ್ದ ಕಡೆ ಕಣ್ಣು. 
ಕಣ್ಣಿ! ದ್ದೆ ಕಡೆ ಮನಸ್ಸು, ಮನಸ್ಸಿದ್ದ ಕಡೆ ಭಾವ, ಇದೇ ರಸೋತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮ. 
ನಾಟ್ಯ, ನ ತ್ತ ನ್ಸ ತ್ಯ ಗ "ಜೀದವನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು '`ವರ್ಜಯಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ ನಾಟ್ಯವು 
ನಾಟಕ ವಸ್ತು ಭಾ ಸಂದು ನೃತ್ತನ ವು ರಸಭಾವ ನಿಜೀನವಾದುದು. ನೃತ್ಯ ವು ರಸಭಾವವ್ಯ ೫ನೆ 
ಸಹಿತವಾದುದು. 
ಇವು ಮೂರೂ ಲಾಸ್ಕ ಸ್ಯ ಮತ್ತು ತಾಂಡನ ಎಂಬೆರಡು ಭಾಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ತಾಂಡವವು 
ಗೆ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ, ತಾಂಡವವು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ತಾಳ 
ಪ್ರಕರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ನಾಟಿಕವ ಪೂರ್ನಾಂಗವಾಗಿ ಅಭಿನಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿ ತ್ತು. ಕಥಕ್ಕಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸರದೆಯು ನಳುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ನಾಟ್ಯಗಾರರು ಇಂಥ ವ್ಯಾ ಜೂಷು "ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಅಂಗ ಸಾ ಸವನ್ನು ಇವತ್ತಿ ಗೂ ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ಕಫ 
ಲಾಸ್ಯವು ಲಾನಣ್ಣ ಹುಕ್ತವಾದ ಹ ಸ್ತ್ರೀನಾಟ್ಯ. ಭರತಾರ್ಣವದಲ್ಲಿ ಏಳುವಿಧವಾದ ಲಾಸ್ಯ 


ಗಳನ್ನೂ ನಿಳುವಿಧವಾದ ತಾಂಡಪಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟ] ದ್ರಾ ನೆ. 


* ಇವಲ್ಲದೆ ವಿಪುಲವಾದ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ, ಅಭಿನಯ ಭಾರತಿ (ಅಭಿನವ ಗುಪ್ತ), ಅಭಿನಯ 
ಮುಕುರಂ ( ₹1 ನರ್ತನ ನಿರ್ಣಯ (ಪುಂಡಲೀಕ ವಿಠಲ), ನೃತ್ಯ ತ್ಯರತ್ನ್ನಾ ಎಳಿ ಕಟ: ಗ ಕ್ಯ ತ್ಯಾ 
ಧ್ಕಾ ಯ (ಅಶೋಕ ಮಲ), ನೃತ್ಯ ಪ್ರಕರಣ (ರಾಮಕೃ ಷ್ಕ್ಥ ಭಠ್ಫಿ] ಇತ್ಕಾ ದಿ. "ಗೀತಂ ವಾ ೦ ಕ ೃತ್ಯಂಚ 
ತ ತೆ ಸಂಗೀತ ಮುಚ್ಕ ತೆ ಎಂಬ ಪ್ರ ಕಾರ ಎಲ್ಲ ಸಂಗೀತ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ನಾಟ್ಯ ನನ್ನಿ ಚ 
ನಾರದನ ಸಂಗೀತ ಮಕರಂದ, ಶಾಜ್ಗ ರಜ ಸಂಗೀತ ರತ್ನ್ನಾ ಕರ ನುುಂತಾದವು ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಕ ಪದ್ಧತಿ ಗಳು ' ೫೫೩ 


ಅಭಿನಯ ಪೂರ್ಣವಾದುಜೀ ನಾಟ್ಯ. ಮುಂಜೆ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ, ಇದು ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧವಾದುದು. 
ಆಂಗಿಕವು, ಅಂಗಾಂಗಗಳ ವಿನ್ಯಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. 
ವಾಚಿಕವು, ಮಾತು ಗೀತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. 
ಆಹಾರ್ಯವು, ವೇಷಭೂಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. 
ಸಾತ್ತ್ವಿಕವು, ಮನೋಭಾವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. 
ಸ್ಥಳಸಂಕೋಚದಿಂದ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಆದರೂ 
ಮೇಲ್ಕಂಡ ಮೂರು ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇಳುವ ಮುಖ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತೇನೆ 
ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ: ಕರಣಗಳು, ಅಂದರೆ ಕೈಕಾಲುಗಳ ಚಲನಗಳ ಸಮಾನಾನ್ವಯ; 
ಅಂಗಾಹಾರಗಳು, ಇವು ಆರು ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳ ಕರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು; 
ಸ್ಥಾನಕ, ನಿಲ್ಲುವ ಭಂಗಿ ; ಚಾರಿ, ಕಾಲುಗಳ ಚಲನ ; ಹಸ್ತ, ಕೈಗಳ ಸಂಕೇತ; ಇದು ಎರಡು 
ವಿಧವಾದುದ್ಕು ಒಂದು ಸಂಯುಕ್ತ ಹೆಸ್ತ (ಎರಡು ಕೈಗಳು), ಇನ್ನೊಂದು ಅಸಂಯುಕ್ತ 
(ಒಂಓ). ಜೊತೆಗೆ ನೃತ್ತ ಹಸ್ತಗಳಿವೆ. 
ಅಜಿನಯ ದರ್ಪಣವು ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಕುರಿತದ್ದಾಗಿದೆ. ನಾಟಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಾಟಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಗವಾಗಿ, ಕೈನಿಡಿಯಾಗಿ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಭರತನು ರಸಭಾವಗಳ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. . ರಸವೇ ನಾಟ್ಯದ 
ಜೀವಾಳವೆಂದು ಅವನ ಮತ. ಸಹೃದಯನಿಗೆ ರಂಜನೆಯನ್ನು ನೀಡದ ಕಲಾಪ್ರಕರಣವು ಕಲಾ 
ಪ್ರಕರಣವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಧಾನರಸಗಳಾದ ಶೃಂಗಾರ, ವೀರ ರುದ್ರ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಎಂಬು. ರಸಗಳು ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆಂಬುದು ಭರತನ | ಮತವಾಗಿದೆ. ಭಾವಗಳು ಮೂರು 
ವಿಧವಾದವು, ಸ್ಥಾಯಿಭಾವ, ಸಂಚಾರೀಭಾವ, ಸಾಕ್ತ್ವಿಕಭಾವ. ಪ್ರತಿರಸದೆ ರಾಗವನ್ನೂ 
ಸಂಚಾರಿ ಭಾವವನ್ನೂ ಭರತನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಭರತಾರ್ಣವವೂ ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣವೂ ಗಣೇಶ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ವಿವರಗಳನು 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇದು ಹಳೇ ಮೈಸೂರು ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲೂ ಉತ್ತರದ ಕಥಕ್‌ ಸಂಪ್ರಾದಾಯ' 
ದಲ್ಲೂ ಕಾಣುವ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಸಮವಾದುದು. ಭರತಾರ್ಣವವು ಆದಿಶಬ್ದಗಳಾದ ತ್ರ ಥೈ, 
ತೋಂ, ನಾಂ ಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ನಾಟ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ ಈ ಆದಿಶಬ ಗಳೇ 
ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಡೀ 
ಭರತಾರ್ಣವದಲ್ಲಿ ತಾಳಕ್ಕೇ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯವಿದೆ. 
ಹು ಸಷ್ಟ ಹ ಸು ಕಾಟ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣಗಳು 
ನ ನ ಭಾ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಅಭಿನಯದರ್ಪಣಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ನೃತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಆಗ ು ಸ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ ಳೇ ಅಂಗಾಹಾರಗಳು, ಆದರೆ ಭರತಾರ್ಣವ 
ಒಂಭತು ಕಥೆಗಳ. ಜಂ ನಾಟ್ಯ ಪ್ರಕರಣಗಳು, ನವರಸಕ್ತೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವ 
ಗೊಳಿಸುವ ಗತ್‌ಭಾವ್‌ ಎ ಟಕ ಕ ಭಾವಸೂಚನೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 
ದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
೨ದಲ್ಯೂ ಒಂದು ಅಂಗಾಹಾರ, ಒಂದು ಸ್ಥಾನಕಗಳಿನದಲೂ ಕೂಡಿದೆ. 


ಉಳಿದೆರಡು. ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ ಕ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಫೆ ಭು ಗಾ. ಹೆಚ್ಚುಹಸ್ತ ಗಳನ್ನು ಭರತಾರ್ಣವವು 


೫೪ ಭಾರತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ: ದರ್ಶನ 


ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಕ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಶದವಾದ ವಿವರಣೆಗಳಿದ್ದರೂ 
ಹಾ ಜೆ ಶ್ತ ಕ ಬ್ಯ 
ಅವು ಯಾವ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು ಎಂದು ಫಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ... ನಮ್ಮ ನಾಲ್ಗು 
ಮುಖ್ಯ ಸಂಪ ದಾಯಗಳಾದ ಭರತನಾಟ್ಸ ಕಥಕ್ಕಳಿ, ಮಣಿ ಕ 

್ಯ ಸಂಪ್ರ ನಾಟ್ಯ, ಕಥಕ್ಕಳಿ, ಮಣಿಪುರಿ, ಕಥಕ್‌ ಅಲ್ಲದೆ ಕೂಚುಪುಡಿ, 
ಹಡಿ ಮುಂತಾದ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೂ ಭರತನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅಭಿನಯ 
ದರ್ಪಣ ಹುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೆ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿವೆ. ಚಾರಿತ್ರಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಪ್ರದೇಶವೂ ತನ್ನದೇ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೂ ಅವುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಲಕ್ಷ್ಯಲಕ್ಷಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಪೌರಾಣಿಕ ಆಧಾರವೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿವೆ. 

ಶ್ರೀಮತಿ ರುಕ್ಮಿಣಿ ದೇವಿಯವರು «« ಈ ಸ್ಥಳೀಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೂ ರೂಢಿಗಳೂ ಏನೇ 
ಇರಲಿ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ನಾಟ್ಯ ಪ್ರಭೇದಗಳೂ ಒಂದೇ ಕೇಂದ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಉದ್ದವಿಸಿದವು 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಇಲ್ಲ'' (ಇಂಡಿಯನ್‌ ಡಾನ್ಸ್‌) ಎಂದು ಸರಿಯಾಗಿಯೆ 
ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ನಮ್ಮ ನಾಟ್ಯ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವು ಹೇಗೆ 
ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭರತ ನಾಟ್ಕ 


ಭರತ ಮುನಿಪ್ರೋಕ್ಕವಾದ ಭರತನಾಟ್ಯವನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯಶುದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ನಾಟಿ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಭರತನಾಟ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವು ದಾಳಿಕಾರರ ವಿಧ್ವಂಸನದಿಂದ ಪಾರಾದ 
ಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ಲಲಿತ ಕಲೆಗಳು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಸುದೈವವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ನಾಟ್ಯದ ತವುರ್ಕ, ತಮಿಳು ತೆಲುಗು ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳು ಬೆರೆತಿರುವ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಲೆಯು ವಿರಾಜಿಸಿದ ಸ್ಥಳ ತಂಜಾವೂರು. 
ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಪತನವಾದಮೇಲೆ ಪಂಡಿತರು 
ಕಲಾವಿದರು ಕುಶಲಕವಿಗಳೂ ತಂಜಾವೂರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ದೊರಕಿದ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಪರಿಸ್ಲಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. 

ಸ ಸ್ಪಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಭರತನಾಟ್ಯ ಎಂದು. ಹೆಸರು ಬರಲು ಭರತನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಇದು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದ ಕಾರಣ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಭರತ ಎಂಬ ಪದವು ಮೂರು ಅಕ್ಷರ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. ಭರತದ ಭ ಅಕ್ಷರವು ಭಾವಕ್ಕೂ ರ ಅಕ್ಷರವು ರಸಕ್ಕೂ ತ ಅಕ್ಷರವು 
ತಾಳಕ್ಕೂ ಸಂಕೇತ. ಇವು ಮೂರೂ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ರ್ರೀಯ ನಾಟ್ಯವಿದ್ದಡೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ 
ವಾದರೂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ... ಜತೆಗೆ ಭರತನಾಟ್ಯ 
ಎಂಬುದರ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಜಿಕೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಭಾವವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೂಲಾರ್ಥ. 
ದಲ್ಲಿ ಭರತನಾಟ್ಯವು ಭರತಮುನಿ ಸ್ರೋಕ್ತವಾದ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಅವಭಯಸದ ಎಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ ಸಲ್ಲುವ ಹೆಸರಾಗಿತ್ತು. ಇತ್ತೀಚಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತಂಜಾವೂರಿನಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ಸರಫೋಜಿ ರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ 


ಪೊನ್ನ ಯ್ಯ, ಚಿನ್ಕಯ್ಸ, ವಡಿವೇಲು, ಶಿವಾನಂದಂ ಎಂಬ ನಾಲ್ವರು ಸಹೋದರರು ಆಚರಣೆಗೆ 
ತಂದ ವ ಹಸ ಜಡ ಸದಿರ್‌ ನಾಟ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಈ ಸಹೋದರರು 
ಬಾಥ ರಡಿ ಆಗಿದು ದರಿಂದ ಪೌರಾಣಿಕೇತರ ವಿಷಯಗಳಾದ ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
೧ ಇಸ್ಟ್‌ 
ವಾ ರಾಗಭಾವ ತಾಳಪುಷ್ಟವಾದ ನಾಟ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಹೊಸ ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಕ ಪದ್ಧತಿಗಳು ೫೫೫ 


ವನ್ನೇ ಜಿಳೆಸಿದರು. ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ದೇವದಾಸಿ ನಾಟ್ಯಗಳಾದ ಕೂತ್ತು ಮತ್ತು ದಾಸಿ 
ಆಟ್ಬಂಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಅನರು ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಚಿಳೆಸಿದರು. ಪಡ ವರ್ಣ ಜತಿಸ್ಟ ರ 
ಮರಿತಾದ ಹಲವು ಬಾಬುಗಳನ್ನು ಅವರು ರಚಿಸಿದರು. 

ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಮೂರು: ಬಗೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿದ್ದವು: ಸದಿರ್‌, ಭಾಗವತ 
ಮೇಳ ಮತ್ತು ಕುರುವಂಜಿ ನ್ಸೃ ತ್ರ ನಾಟಕ, 

೧. ಸದರ್‌ ನಾಟ್ಯ: ಎಜಗೇವವಾಸಿಗಳು ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲೂ ಅರಮನೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಜನರ ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ನಾನಾ ಉತ್ಸವಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನಾಟ್ಯ 
ವಿದು. ಇವತ್ತಿನ ಭರತನಾಟ್ಯ 1 ಈ ನಾಟ್ಯ ದಿಂದ ಪುನರುಜ್ಛಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಕ್ರಮ. ಕರ್ನಾಟಕ 
ಸಂಗೀತವನ್ನು ಬಜ ನ್ಸೃ ತ್ತ ನೃತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಟತಯಗಳಿಂದು ಕೂಡಿದೆ. ಇದು 
ದೃಗ್ಗೊ (ಚರಗೊಳಿಸಿದ ಬಜ್‌ 14 `ರಕಾರಣ, ಇದರಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದನಿಗೆ 
ಕಲಾನೈಪುಣ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಭಾವಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಪೂರ್ಣ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 

ಭರತನಾಟ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನವು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ : 

ಅಲರಿಪ್ಪು "ದತ್ತಕ ಕ್ಲೆ ನೀಠಿಕಾ ಪ್ರಕರಣ. 

ತಿಸ್ವರ ;--ವಿವಿಧ ರೌಗಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿಸುವ ಸ್ವರಸಂಯೋಜನೆ. 
ಶಬ್ದ ೦ ನೈ ತ್ತದ ಒಳಮೈ ಆಗಿ ರಚಿಸಲ್ಸ ಟ್ಟ ಅಭಿನಯ. 
ವರ್ಣಂ ೫೧1 1೫.1)3 ಪ್ರೆ (ಮಗೀತೆಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿದ್ದು. ಮೃದಂಗವನ್ನು 
ಅನುಕರಿಸುವ 'ಜಕಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಪಾದವಿನ್ಯಾಸ ಸವಸ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ತ್ತದೆ. ನಾಟ್ಯಿಗಾತಿಯ ಕಾರಲವನ್ನು ಇದು ಸರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅಭಿನಯ ;--ಇದು ಫ ಹೋ ಉತ್ತರಾರ್ಧ. "ತಮಿಳು ತೆಲುಸು, ಕನ್ನ ಡ 

ಪದಗಳಷ್ನ್ನೂ ಗೀತಗೋವಿಂದ ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಣಾಮ್ಭ ತಶೊ ೀಕಗಳನ್ನೊ 
ನಾಟ್ಯದ ಸ ಅರ್ಥಬಿಡಿಸುತ್ತ ಸ್ವ್ರಣ ಚಾವಳಿಗಿಳೂ ಇದಕೆ ಸೇರು 
ತ್ತವೆ. ' ನಾಯಿಕಾ ಭೇದವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಗೀತಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಮೂಲಕ ವಿವಿಧ ರಸಗಳನ್ನು ಅಭಿನೆಯಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ತಿಲ್ಲಾನ ;- -ಪ್ರದರ್ಶನದ ಮುಕ್ತಾ ಯಂತ. ಪದವಿನ್ಯಾಸಗಳಿಂದಲೂ ಭಂಗಿಗಳಿಂದಲೂ 

ರಮ್ಯವಾದ ರಚಿಕಾ ವಿಶೇಷ, 

ಅಲರಿಪ್ಪು, ಜತಿಸ್ಟರ, ತಿಲ್ಲಾನ ಇವು ನ್ಫ ತ್ತಗಳು. ಶಬ್ದ ವರ್ಣಗಳು ನ್ಸತ್ನಗಳು, 

೨. ಭಾಗವತ ನೀಳ 5 ೫ ನಡತೆಯ ವಿಧವು ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳ ಆಚರಿಸ 
ಲ್ಪಡುವ ನೃತ್ಯ ನಾಟಕಗಳು, ಇವು ಲೌಕಿಕ ನಾಟ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಮೇಲತ್ತೂ ರ್ಶ ಸೂಲಮಂಗಲಂ 
ಊತುಕಾಡು ಮುಂತಾದ ತಂಜಾವೂರಿನ ಊರುಗಳು ಈ ಮೇಳವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ 
ಭಾಗವತರಿಗಾಗಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ, ನಮ್ಮನರೆಗೂ ಬಂದಿರುವ ನ್ಫೃ ತ್ಯ "ನಾಟಕಗಳೂ 
ಹತ್ತೊ ೦ಬತ್ಮನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೆಂಕಟರಾಮ ಭಾಗವತರೆಂಬುವರು ಕಚೆಸಿರುವ ಶ್ತ ತಿಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. ಈಸ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು. ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಗ್ರಾಮ ಮೇಲತೂ ರು ಒಂದೇ 
ಶ್ರೀ ಬಾಲು ಭಾಗವತರು ಈ ಕಲೆಯ ಮುಖ್ಯ ಆಚಾರ್ಯರು. ಭರತ ಪ್ರೋಕ ಮಾಡ ನಾಟ್ಟಿತೆ. 
ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಹೋಲಿಕೆಯುಳ್ಳದ್ಟೆಂದು ಹಲವರ ಭಾವನೆ, ಈ ಇಟು ಆ! ನೆ 
ದ್ವಿನದ, ಭಾಷಣಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ರಂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 4. 

೩. ಕುರುವಂಜಿ:-- ಮೂರನೆಯ ವಿಧವಾದ ಈ ನಾಟ್ಯ 
ಲಯದ ಸ್ಟಾಮಿ, ನಾಯಕಿಯೂ ದೇವರನ್ನು ಅರಸಿ ಸಣ ಗ ಯ್ಥ 

ನಾಟ್ಯಗಾಕಿ” ತಂಜಾವೂರು ದೇವಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಇವತ್ತಿಗೂ ಆಚರಣೆಯ್ಲರುವ ಕುರುವಂಜಿ 


೫೫೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ ೆ 


ನಾಟ್ಯಿವು ರಾಜಸರಫೋಜಿಯು ಬರೆದ ಕೃತಿ ಒಂದೇ ಒಂದು. ಇತರೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ 
ಕುರುವಂಜಿ ನಾಟ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೂತ್ತಾಲ ಕುರುವಂಜಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. 
ಮೈಸೂರು ಹಲವು ಕಾಲದಿಂದ ಕಲೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ನೀಡುತ್ತ ಬಂದಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಜಿಳೆದು ಬಂದ ಭರತನಾಟ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಲಾಸ್ಯಭಾವಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ನೀಡ 
ಲಾಗಿದೆ, ತಂಜಾವೂರು ಸೋದರರ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಇವರ ವಿಧಾನವು ಹೋಲಿಕೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿದಿತವಾಗಿರುವ ಪೂರ್ವಾಂಗ ವಿಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಟ್ಯಕಾರರು ಪುಷ್ಪಾಂಜಲಿಯೊಡನೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಗಣೇಶ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಾದ ತರುವಾಯ ಸಭಾ ಪೂಜೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ತರುವಾಯ 
ಚೂರ್ಣಿಕೆ. ಅಲರಿಪ್ಪು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಇನಿಷ್ಟೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅಭಿನಯ 
ದಲ್ಲಿ ಗೀತಗೋವಿಂದ, ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಣಾಮೃತ, ಅಮರು ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ವಿಪುಲ 
ವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕಥಕೃಳ 
ಕಥಕ್ಕಳಿಯು ಕೇರಳದ ನಾಟ್ಯ ನಿಶೇಷ್ಠ್ಮ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಪಡೆದ ಗ್ರಾಮ 
ವಾಸಿಗಳು ರಚಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಜಾನಪದ ನ್ಫತ್ಯನಾಟಕಗಳಿಂದ ಪ ಪದ್ಧತಿಯು ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. 
ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇದರ ಮೂಲವನ್ನು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಇದರ ಲಯ ಗೀತ ವೇಷಭೂಷಣ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಲಕ್ಷಣಗಳು ಇನ್ನೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. 
ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯವು ಮೂರು ರೂಪ ತಾಳಿತು :.- 
೧, ಕೂತ್ತು 
೨. ರಾಮನಾಟ್ಟಿಂ 
ಥ್ರ ಕೃಷ್ಣನಾಟ್ಟಿಂ 
ಇವು ಮೂರೂ ಭರತ ಪ್ರೋಕ್ತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಹೋಲತಕ್ಕವೇ ಆಗಿವೆ. 
ಕೊತ್ತು.--ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತರಾದ ಚಾಕ್ಯಾರ್‌ 
ಎಂಬ ಜನದ ಕುಲವೃತ್ತಿ ಈ ಕೂತ್ತು. ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಉತ್ಸವಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯನಾಟಕಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇವರು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಜೀವಾಲಯದ ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳು ಇವರನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇವರು 
ಅಂಗೂಲಿಯಾಂಕ, ಸೆಫಾಲಿಯಾಂಕ, ಅಶೋಕವಣಿಕಾಂಕ, ಕಲ್ಯಾಣಸೌಗಂಧಿಕ, ಮಲ್ಲಾಂಕ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಚಾಕ್ಯಾರರು ತಮ್ಮ ಕಲಾವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು 
ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಿಭಕ್ತಿ 
ವಚನ ಲಿಂಗಗಳನ್ನೂ ಸಂಕೇತಿಸುತ್ಮಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಸಂತತಿ ಜನರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷಣಕೊಡಲು 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ಭರತನಾಟ್ಯವೇದದ ಸಂಗ್ರಹಗಳಾಗಿವೆ. ಅವರು 
ಬರೆದಿರುವ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಇವು :--ಅಟ್ಟಿ ಪ್ರಕರಣಂ, ಕ್ರಮದೀಸಿಕ, ಹೆಸ್ತಲಕ್ಷಣ 
ಕ್ಷ ದಿ. 
ಇ ಸರತ ಡತ್ತೆ ಮತ್ತು. ರಾಮನಾಟ್ನಿಂ.--ಕಥಕೃಳಿಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸೂಚಿಸುವ 
ಗೆ ಪ್ದ ಛಿ? ದ ಕಲೀಕೋಟಿಯ ಸೌಮಿತ್ರಿ ಎಂಬಾತನಿಗೆ 
ಮೂಲವು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣನಾಟ್ಟಿಂ ರಚಿಸಿದ ಕಣ್ಣ ಚ. ಪ್ರ 
ತಿರುವಾಂಕೂರಿನ ಕೊಟ್ಟರಕ್ಕರ ರಾಜನು ಕೃಷ್ಣನಾಟ್ಟಂ ನಾಟ್ಯಗಾರರನ್ನು ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಕಳಿಸಿಕೊಡುವಂತೆ ಹೇಳಿಕಳಿಸಿದನಂತೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ರತಾ 
ಕೊಟ್ಟರಕ್ಕರದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನಾಟ್ಬಿಂ ಅಂಥ ಕಲಾಖಣಿಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕ ಯಾವ ಪಂಡಿ ನೂ 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಕ ಪದ್ಧತಿಗಳು ೫೫೭ 


ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಪಮಾನಗೊಳಿಸಿದನಂತೆ. ಇದರಿಂದ ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದ ರಾಜನು ರಾಮನಾಟ್ಟಿಂ ಎಂಬ 
ಹೊಸ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೇ ರಚಿಸಿದನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ, . ಕಥಕೃಳಿಯು ಈ ರಾಮನಾಟ್ಬಂ 
ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದುದು. ಸ 
ಭ ಕಥಕ್ಕಳಿಯು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರವತ್ತಾದ 
ನ್ರತ್ಸನಾಟಕ ವಿಧಾನ. ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕಥಕ್ಕಳಿ ಕಲಾವಿದರು ವಾಚಿಕವಿಲ್ಲದೆ ಆಂಗಿಕ 
ದ ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಅಭಿನಯದರ್ಪಣಗಳು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಕಥಕೃಳಿಯು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಹಸ್ತಗಳು, 
ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಗ ರೂಪಭೇದಗಳೂ ಮತ್ತು ರಸಭಾವಗಳನ್ನು ಸುವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ತೋರ್ಪಡಿಸುವ 
ಮುಖ ಮುದ್ರೆಗಳೂ ಇವೆ, ಆಯಾ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂಥ ವೇಷಭೂಷಣಗಳಿವೆ. ಕಥಕ್ಕಳಿಯು 
ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಮೂರಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತದೆ : ಸಾತ್ತಿಕ, ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸ. ಸಾತ್ತ್ವಿಕ 
ಪಾತ್ರಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳು, ಧೀರೋದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪಜ್ಪೆ (ಹಸಿರು) ಸಂಕೇತ... ರಾಜಸ 
ಪಾತ್ರಗಳಾದ ದುರ್ಯೋಧನ ರಾವಣ ಮುಂತಾದವರು ಕರಿಗಳು. ದುಶ್ಶಾಸನ ಮುಂತಾ 
ದವರು ತಾಮಸ ಪಾತ್ರಗಳು. ಇವರಿಗೆ ಕೆಂಪು ಸಂಕೇತ. ಚಂಡಾಲರಿಗೆ ಕಪ್ಪು ಸಂಕೇತ. 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮುನಿಗಳು ಇವರಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವೇಷಭೂಷಣಗಳಿಲ್ಲ. ಹಳದಿ 
ಛಾಯೆ ಇವರ ಸಂಕೇತ. ಕಥಕ್ಕಳಿಯ ಅಭಿನಯದಲ್ಲಿ ಆಹಾರ್ಯಕೈೈ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತದೆ. 

ಕಥಕ್ಕಳಿ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕ್ರಮ... -ಕಥಕ್ಕಳಿಯು ಬಯಲಲ್ಲಿ, ತತ್ರಾಪಿ ಬೆಳದಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಏರ್ಪಡುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ. ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮಟಿ ಹೊಡೆದು ಆಟ ನಡೆಯುತ್ತ 
ದೆಂದು ಸಾರುತ್ತಾರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಕೇಳಿ ಕೊಟ್ಟು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆಟವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆ. ಪರದೆಯ ಖಒಂದಿನಿಂದ ತೋದಯಂ ವಂದನಶ್ಲೋಕಗಳ ಪಠಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತರುವಾಯ ಜಚೆಂಡೆಮದ್ದಳೆಗಳ ಶಂಖವಾದ್ಯಗಳ ಕೋಲಾಹಲದಲ್ಲಿ (ಪುರಪ್ಪಾಡು) ಪ್ರಥಮ 
ಪಾತ್ರವು ರಂಗಭೂಮಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೂ ಕಥಾ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೂ ನಡುವೆ 
ಚೆಂಡೆಮದ್ದಲೆ. ಹೊಡೆಯುವವರಿಗೂ ಹಾಡಿಕೆಯವರಿಗೂ ಸೈ ಪೋಟ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ತರುವಾಯ ಕಥಾ ಪ್ಪಾರಂಭ, ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಯುಕ್ತವಾದ ರಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯಕರು 
ಹಾಡುವ ಕಥೆ ಪದ್ಯಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕಲಾವಿದರು ಕಥೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. 
ಪಾತ್ರಗಳ ನಡುವಣ ಸಮಗ್ರ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ಗಾಯಕರು ಹಾಡಿದಕೆ, ' ನಾಟ್ನಗಾರರು 
ಅವನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಆಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲ ನಡೆಯುವ ಕಥಕೃಳಿಯು ಪ್ರಾತಃ 
ಕಾಲದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮಂಗಳದೊಡಕನೆ ಸಮಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪುರುಪ್ಸಾಡ್‌, ತೋದಯಂ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟಕಲಶಂ ಇವು ತಾಂಡವ ನೃತ್ಯಗಳು. 

ಸಾರಿ ಕುಮ್ಮಿ ಪಂತಡಿ ಇವು ಲಾಸ್ಯಗಳು. 

ವಾಚಿಕರಹಿತವಾದ ಈ ನೃತ್ಯನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವ್ಹತ್ತಕ್ತಿಂತ ನತ್ನವ ಹೆ 

$೪ಯಲ್ಲದ ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ಓಟ್ಟಂ ತುಳ್ಳಾಳ್ಕ್‌ ಮೋಹಿಸಿ ಆಟ್ರಂ ಮುಂತಾದ 

ಪ್ರಭೇದಗಳು ಇವೆ. ಚು ತ್ರೆ ಪತಾ 


ಕಥಕ್‌ 


ರಾಜಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಉತರ ಸೃದೇಶಗಳ ಭಕಿ. ನ್ನತ್ನಗಳೇ ಸಂಪ 
ಗಿ ಅಂ ಸಷ ಠಿ) ೨೨. ರ್ರ್‌ ೯ ಇಂವ್ರಿದಾಯಬದ ವಾದ 
ಕಥಕ್‌ ನಾಟ್ಯಸದ್ಧತಿಯ ಮೂಲ, ಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತರು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪೂಜೆಯ 


ಣಿ 


೫೫೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಫತೆ ದರ್ಶನ 


ಭಾಗವಾಗಿ ಕಥಕ್‌ ನಾಟ್ಯ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತು. ಮಂಗಳಾರತಿಯ ತರುವಾಯ ಭಕ್ತರು ಹಾಡು 
ಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ ಅವನ್ನು ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ಇದರಿಂದಲೆ «« ಕಥನ 
ಕರೇಜೋ ಕಥಕ್‌ ಕಹಯೆ'' ಎಂದರೆ ಯಾರು ಕಥನ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರೇ ಕಥಕರು ಎಂಬ 
ಉಕ್ತಿಯು ರೂಢಿಯಾಯಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೂ ಕಥಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸಂಗ 
ಗಳಿವೆ. ಕಥಕರೆಂದಕೆ, "« ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ರಾಗವತ್ತಾಗಿ 
ಹಾಡಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಥೆಗಾರನ್ನಕೌಶಲದಿಂದ ವಿವರಿಸುವವನು'' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿದೆ. 
«« ತಾವು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆಮಾಡಲು' ಅಂಗವಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕಥಕರು 
ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ'' (ಮನಮೋಹನ ಘೋಷರ ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣಕ್ಕೆ ನೀಠಿಕೆ)' 
ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಥಕರೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಾಯಕನರ್ತಕರ ಸಂಸಾರಗಳೇ 
ಇವತ್ತಿಗೂ ಇವೆ. ಅಯೋಧ್ಯ ದೇವಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಥಕ ಕಾಲಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಡೆಸುವ ಪರಂಪರೆಯು 
ಇವತ್ತಿನವರೆಗೂ ನಡೆದುಬಂದಿದೆ. 
ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಆಕ್ರಮಣದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಲೆಯು ಅನಿಷ್ಟ 
ಕಾಲಕೆ. ಗುರಿಯಾಯಿತು. ಕಥಕ್‌ ಕಲೆಯಂತೂ ಕೆಲಕಾಲ ಪೂರ್ತಿ ಹೋಗಿತ್ತು. ಮುಘಲ 
ರಾಜರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನಾನಂತರ ಈ ಕಲೆಯು ಕೊಂಚ ರೂಪಾಂತರ 
` ಗೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಚೇತರಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಥಕ ಕಲೆಯು ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ರಾಜಾಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೇರಿ ಲೌಕಿಕ ಕಲೆಯಾಯಿತು. ಬಹುಶಃ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಕಥಕ್‌ 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಈ ಕಲೆಗೆ ಬಂದದ್ದು. 
ಮೂಲತಃ ಇದು ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತ ನಾಟ್ಯ. ನಾಟ್ಯಗಾರರು ಕಥಕ್‌ ಕಲೆಯನ್ನು 
ಈ ರೀಕಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ: 
ನಟಿವರ ನಾಚತ ಸಂಗೀತಗೀತ ವಿವಿಧ ಭಾಂಕ್‌ಗತ್‌ ನಯಿನಯಿ 
ತಾಪರ ಪಗ ನುನೂಪೂರ ಬಾಜೆ 
ಥೋ ದಿಗದಿಗ ತ್ರಾಮ ತ್ರಾಮಥೈೈ 
ವಿವಿಧವಾದ ನವನವೀನ ಗತ್‌ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸಂಗೀತವಾದ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ನಟವರ ಕೃಷ್ಣನು ಕುಣಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಕುಣಿದಂತೆಲ್ಲ ಅನನ ಕಾಲಿನ ಗೆಜ್ಜೆ ಗಳು 
ಥೋದಿಗ ತ್ರಾಮ ತ್ರಾಮಥೈ ಎಂಬ ರವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಕಥಕ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೂಲ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೆ ತಾಳಲಯಗಳೆಲ್ಲ 
ರಚಿತವಾಗಿವೆ. 
ಕಥಕ ನಾಟಿದ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪವು ಇದೇ ಆದರೂ ಕೂಡ ಹೊಸ ಹೊಸ ಪೋಷಕ 
ಲ ಕ ದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ 
ಅಭಿಮಾನಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಬದಲಾ ತ್ತ್ವ 
ಬರಬೇಕಾಯಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಕಥಕ್‌ ಕೇವಲ ರಂಜನೆಯಾಗುವ 
ಕಾರಣ, ಈ ನಾಟ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಕೌಶಲವನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಕವಿತೆ 
ಭಜನೆಗಳು ಹೋಗಿ ಮದ್‌ ಪರನ್‌ ಗತ್‌ಗಳು ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾ ನಮಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದವು. 
ತಾಳರಿರ್ಣಯ, ವೇಗ ಸದವಿನ್ಯಾಸ ಇವು ಕಥಕ್‌ ಪ್ರದರ್ಶನದ ಸತ ಯ 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯೂ ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸೆ ೂಂಡವು. ಸೆ 
ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಲಕ್ನೋ ನಗರದ ಶ್ರೀ ಠಾಕೂರ್‌ ಪ್ರಸಾದ್‌, ಡು 
ಪುರದ ಶ್ರೀ ಜಾನಕಿ ಪ್ರಸಾದ್‌ ಇವರಿಬ್ಬರು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಲಾಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವ -ಭಶೇ 
ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಪುನಶ್ಚೇತನೆಗೊಂಡಿರುವ ನೆ 
ರೂಪವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಾಳಿದ್ದರೂ ಮುಘಲ ಆಸ್ಥಾನದ ವಾಸನೆಯನ್ನು 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಕ ಪದ್ಧತಿಗಳು ೫೫೯ 


ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅವಧಿನ ನವಾಬರು, ತತ್ರಾಪಿ ಕಡೆಯ ನವಾಬ ವಜೀದ್‌ ಅಲೀಷಾ ಥಾಕೂರ್‌ 
ಪ್ರಸಾದರ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಕಲೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದನು. ಕಥಕ್‌ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ರಾಸಲೀಲಾ ಮುಂತಾದ ನೃತ್ಯ ಸಾಟಕಗಳಿಗೆ ಆತನ ಆಸ್ಥಾನವು ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ನಾಗಿದ್ದ ಮೊಹಮದ್‌" ಕರಂರಖ್ಯಾ ಎಂಬಾತನು "ಮಾದ 
ನುಲ್‌ ಮೂಸಿಕಿ' ಎಂಬ ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (೧೮೫೩) ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾಟ್ಯ 
ಸಂಗೀತ ಪದ್ಧತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸುದೀರ್ಥವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಗತ್‌ಗಳ ಜತೆಗೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಏಳು ಹೊಸೆ ಗತ್‌ಗೆಳನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಸನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಹೇಳಿರುವ ಗತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಕೆಲವು ; 

ಸಲಾಮಿ 

ಫರಿಯಾದ್‌ 

ಹುಸ್ನ 

ಮಹಬೂಬ 

ನಾಚ್‌ 

ಈ ಪ್ರಸ್ತಾನ ಬಂದಾಗ ಇಮಾಮನು ಕೃಷ್ಣಕಥೆಯ ಭಾಗವಾದ ಮಕುಟ್‌ಗತ್‌ 

ಮುಘಲರ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಕಥಕ್‌ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕ *)ಮ 
ಗಣೇಶ ವಂದನೆ 
ಆಮದ್‌ :--ಇದು ಮುಘಲರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು. ಇದು ನಾಟ್ಮದ 
ಪ್ರಾರಂಭ ಸೂಚಕ. ನಾಟ್ಯದ ಆದಿಶಬ್ದಗಳೊಡನೆ ನಾಟ್ಯಾರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಥಾಟ್‌ :--ಇದು ಕಥಕ್‌ಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಭಂಗಿ (ಸ್ಥಾನಕು, ಜ್‌ 
ಗತ್‌ನಿಕಾಸ್‌ ಕೃಷ್ಣ ಪಾರ್ವತಿ ಮುಂತಾದವರ, ನಡೆಯ ವೈಭವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಲಾವಣ್ಯಮಯವಾದ ಲಾಸ್ಯ ಚಲನಗಳು. 
ದ :7ಾಐದು ವಿಧವಾದ ತಾಳ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಲಯಗಳು. 
6. 
ಪರನ ಸ್ಯ ವಾದ್ಯದ ಬೋಲ್‌ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಚಲನ. ಇದು ತಾಂಡವ 
೪.೪೪ 
ತತ್ವ್ವಾರ್‌;--ಪದ ವಿನ್ನಾಸ್ಮ. ಪಕ್ಕವಾದ್ಯದ 
ರು ಟಃ ಸ. ಪಕ್ಕವಾದ್ಯ ತಾಳನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ 
ಇವಿಷ್ಟೂ ಕಥಕ್‌ ಪದ್ದತಿಯಲಿನ ಕೇವಲ ನತ 
ಚ ಲ ತ್ತಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತವು. ಉತ 
ದಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯ ಅಭಿನಯಗಳಿರುತ್ತ.ವೆ. ಅವು ಯಾವುವೌವರೆ : ಕ ಎ 
ನಟವರಿ ಥಾಟ್‌ :--ಭಾವಕ್ಕೆ ನೀಠಿಕೆ, 
ಗಶ್‌ಭಾವ್‌ ;_- 
ಭಾವ್‌ ಕೃಷ್ಣನ ಸಥ್ಳೆಯ ಹಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ ವಿವಿಧ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಅರ್ಥಭಾವ:--ಇದು ಅಭಿನಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾವ ಬತಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಸು ದದ್ರ ಭಜನೆಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸಲಾಗುವುದು. 
ಇವತ್ತು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಎರ 
ಲಕ್ಕೊ ಸಂಪ ದಾಮಗಳ ಜಯ ಕ ಸಸ ಬೂ ಚು ಯರು 
್ಸ ಸಂಪ್ರ ು,.. ಜಯಪುರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವ್ಲೆತಿಸ, ವೆಂದರೆ ಗ 
ಮತ್ತು ವೇಗ ಮತ್ತು ಕವಿತೆಗಳ ವಿಪುಲತೆ,  ಲಕೆ "ಕ್ತ ಸವ ಕ 
| ಲ್ಟ್ಪೋ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಅಭಿನಯಕ್ಕೂ 


ಇದರಲ್ಲಿ 


೫೬೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ: 


ಲಾವಣ್ಣಕ್ಕೂ ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂಲ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ದಲ್ಲೆ ಇಡವ ತ್ಯಾಸವೆಲ್ಲ, ಜೆ ಫೆಯಲ್ಲಿ,ಎರತ್ಕೂ ಜನ್ಮ, *ವ್ಯಾಾತ್ತ 

ಸಚುಸಿಸಾನುಸನರನ್ನ ಮೂಲಕಾರಣ ಶಿವನಂತೆ. ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು 
ಗೋಪಿಯರೊಡಗೂಡಿ ನ್ಯಾಟ್ಯವಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಶಿವನಿಗೆ ದ್ವಾರಪಾಲನೆಯ ಕೆಲಸವನು 
ನೇಮಿಸಿದ್ದನಂತೆ. ಆದರೆ ಶಿವನಿಗೆ ಆ ಸಂಗೀತ ನಾಟ್ಯಗಳ ವೈಭವವನ್ನು ಕೇಳಿ ತೂ 
ದಷ್ಟು ನ್ಯಾಕುಲವಾಯಿತು, ಪಾರ್ವತಿಯು ಅವನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿ, ಕೈಲಾಸದಬಳಿ 
ಬೃಂದಾವನದ ವೈಭವವನ್ನು ಮೀರಿಸುವ ನಾಟ್ಯ ಸ್ಥಳವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಂತೆ ಶಿವನಿಗೆ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತ್ಮಾಳೆ, ಆಗ ಶಿವನು ಮಣಿಪುರ ಕಣಿವೆಯನ್ನು ಫಿರ್ಮಿಸಿದನಂತೆ, ಇವತ್ತು ಮಣಿಪುರದ 
ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯಗೀತಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿವೆ. ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲೂ ಮಣಿಪುರವು ಸುಂದರ 
ನಾಟ್ಯಗೀತೆಗಳ ತವರೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಮಣಿಪುರದ 
ರಾಜಕುಮಾರಿ ಚಿತ್ರಾಂಗದಾ ಎಂಬ ಖ್ಯಾತ ನಾಟ್ಯಗಾತಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಣಿಪುರದ ನಾಟ್ಯಗಳಲ್ಲ ಶಿವ ಪಾರ್ವತಿಯರನ್ನು ಕುರಿತಿದ್ದನೇ, ಭಕ್ತ 
ಭಾಗವತರ ಪಂಥವು ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ, ಮಣಿಪುರದ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಯು ಕೃಷ್ಣನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 
ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪರಾಕ್ರಮಣದ ಫಲವಾಗಿ ನಾಟ್ಯವು ಕೊಂಚ ಅವನತಿಯನ್ನು 
ತಾಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ರಾಜನಾಗಿದ್ದ ಭಾಗ್ಯಚಂದ್ರನಿಗೆ ಕೃಷ್ಣನು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ರಾಸ 
ಲೀಲೆಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತರುವಂತೆ. ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ರಾಜನು ಗೋವಿಂದ ಸ್ವಾಮಿಯ 
ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ ಮಣಿಪುರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ರಾಸ ನೃತ್ಯವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಪ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ರಾಜಪುತ್ರಿಯೆ ರಾಸೇಶ್ವರಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಭಾಗ್ಯಚಂದ್ರನ 
ತರುವಾಯ ಐದು ವಿಧವಾದ ರಾಸ ನೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರಾಸ ನೃತ್ಯಗಳು 
ಖುತುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಚಿತವಾದವು. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ--ವಸಂತರಾಸ್ಕ ಕುಂಜ 
ರಾಸ್ಕ ಕರ್ತಾರಾಸ್ಕ ನರ್ತರಾಸ, ದಿವಾರಾಸ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಸ, 

ಮಣಿಪುರ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ನೃತ್ತ ನೃತ್ಯಗಳು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಅಭಿನಯವು 

ಗ 

ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಮಣಿಪುರಿಗಳಿಗೆ ಭಾವವಿನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಕಡಿಮೆ. ದೈವಪಾತ್ರಗಳನ್ನು 
ವಹಿಸುವ ನರ್ತಕರು ಭಕ್ತಿ ಪರವಶರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಣಿಪುರಿಗೆ ದೈಹಿಕವಾದ ಚಲನವೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧನ. ಚಲನಗಳೆಷ್ಟೆ ಕ್ಲಿಸ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಲಾಲಿತ್ಯ ಲಾವಣ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 

ಮಣಿಪುರದ ಎರಡು ನಾಟ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಾದ ಲಾಯ" ಹರೌಬಾ ಮತ್ತು ರಾಸ 
ಲೀಲಾ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಲಾಸ್ಯ ತಾಂಡವಗಳೆರಡೂ ಉಂಟು. 

ಲಾಯ್‌ ಹರೌಜಾ.--ಲಾರ್‌ ಹರೌಬಾ ಎಂದರೆ ದೈವ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಇದೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ನಾಟ್ಯ ಪದ್ಧ ತಿ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮಣಿಪುರಿ ನಾಟ್ಯ 
ಸದ ತಿಗೆ ಇಜಷೇ ಆಥಾರ,. ಗ್ರಾಮಾಭಿಮಾನ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ವರ್ಷೇ ವರ್ಷೇ 
ನಡೆಯುವ ಊರೊಟ್ಟಿನ ನಾಟ್ಯೋತ್ಸವ ಇದೆ. ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ನರ್ತಕ ನರ್ತಕಿಯರಾದ 


ಠಿ 
ಮಾಯಿಬ ಮಾಯಿಬಿಗಳ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಾಮವೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತದೆ. 


ದ್ದೆ ವಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಈ ಮಾಯಿಬ ಮಾಯಿಬಿಗಳೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು. ಲಾರ್‌ ಹರೌಬವು 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಠಿ ಯ ಕಥೆ. 

ಲಾಯ್‌ ತ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕ್ರಮ. _ ಮಾಯಿಬಿಯು ಜೇವತಾಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾಳೆ. ತರುವಾಯ ಸ್ವರ್ಗ ಭೂಮಿಂಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ, ಲಾರ್ಯತೊರ್‌ ಮುಂಗೈ ಜಗೊರ್ಯ'' ಅನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಕ ಪದ್ಧತಿಗಳು ೫೬೧ 


ಗ್ರಾಮದ ಶ್ರಿ (ಪುರುಷರು ಅದರೊಡನೆ ಸೇರಿ ಮನುಷ್ಯಸೃಸ್ಟಿ ಸಷಹ್ಠಿಯ ನಾಟ್ಯ ವಾದ ««ಲಾರ್ಯ 
ಪೊವ್‌ ಗಾ ಚ ನಾನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರ ಸ ಸರ್ಶನವು ಸ! ತಿಂಗಳುಕಾಲ 
ಸಾಗುವ ಕಾರಣ, ಜೀವಸೃ ಸ್ಟ ಯ ನ ಘಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೆಚಿಸಲಾಗುತ್ತ ಡೆ 

ಖಂಬಾ ತೋಯ್‌ಜ: ಗದು ಲಾರ್ಜ್‌ ಕಡಿಬಜ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಅಂಶ, 
ನರ್ತನನ್ಸೆ ೈಪುಣ್ಯಗಳಿಸಿದ ಪ್ರೇಮಿಗಳ ಕಥನವಿದು. ಈ ಟೀ 111% ಬೀಜ 
ಬಿತು ಜಾ ಕುಯಿಲು, ನೇಯಿಗೆ, ಸಂತೋಷ, ಗೀತ್ಕ ನಾಟ್ಯಿ ಮುಂತಾದ ದೈವಲೀಲೆಯನ್ನು 
ಸಂಕೇತಿಸುವ ಮನುಷ್ಯ ಚಟುವಟಕೆಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನ ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಖಂಬಾ ತೊಯಿಬಿಗಳು ಶಿವಪಾರ್ವತಿಯರ ಟಿ ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ರ್ಶ 
ಒಂದು ತಿಂಗಳ ತರುವಾಯ ದೇವರಿಗೆ ಸರ್ವಾರ್ಪಣೆಮಾಡಿ ದೈವಾನುಗ್ರಹವನ್ನು ಕೋರ 
ಲಾಗುತ್ನದೆ. 

ರಾಸಲೀಲ.-- ಅಭಿನಯ, ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ನೃತ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಕ್ಕಾನಾಟ್ಯವೇ 
ರಾಸಲೀಲೆ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣಠ, ಗೋಪಿಕಾಕೃಷ್ಣರ  ಠೀತೆಯನ್ನು ಇವು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ನೃ ತ್ಯ 
ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗ ಸುಖವನ್ನು 1೬.1. ದೆ. ಜ್‌ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ವಿವಿದ 
ಖುತುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಾಸಲೀಜೆಗಳನ್ನು ಅಳನಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ರಾಸ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ಗಳ ವಿಭೇದಗಳೆಲ್ಲದರ ಕ್ರಮಮಾತ್ರ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದುದು, 


ರಾಸ ಪೆ ದರ್ಶನ ಷ್ಟ "ಮ. 
ರಾಗ.--ರಾಗ ಅಥವಾ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೊಡನೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾಪ ಪಕರು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾಕೆ. ದೈವಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ವಹಿಸುವ ಸಾ ಗಾರರು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ನಾಂದೀ ಆಚರಣೆಗೆ ಸೂತ್ರಧಾರನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ 
ಹಾಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಭಂಗಿ ಸರೆಂಗ್‌.. _ಗೋನಿಗಳು ಆದಿ ಸಾ ಕೂಡಿದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ಸಮೇತ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇದು ಶುದ್ಧ ಲಾಸ್ಯ. ಗೋಪೀ ವಧುಗಳೊಡಕೆ ಕೃಷ್ಣನು 
ನಡೆಸುವ ನಾಟ್ಯ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸತಕ್ಕುದು. 
ಕೃಷ್ಣ ಅಭಿಸಾರ. ಕ್ಸ ಸ ಭಃ ಪ್ರವೇಶ, ತಾಂಡವ ನ ತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 
ತನ್ನೊಡನೆ ವ್‌ ಗೋಪಿಕೆಯರೂ ಕುಣಿಯುವೌತೆ ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ರಾಧಾ “ಅಭಿಸಾರ. --ರಾಥೆಯೂ ಗೋಪಿಯರೂ ಕೃ ಷ್ದ ಸ್ಸ್ಸನ ಪ ಕೂಗನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ ಆನಂ 
ರೈಕ್ಯ ರಾಗುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕ್ಸೃ ಷ್ಷ ತ್ನನ ಜೀವನದ ನಾನಾ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು 
ಅಭಿನಯಿಸುವ ಕಾರಣ, ಇದು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬೃಂದಾವನ ಪರೆಂಗ್‌ ,--ಬೃಂದಾವನದ ವೆ ಕೈಭವವನ್ನು ಗೋಪಿಯರು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ರೆ, 
ಜಿ ಸರೆಂಗ್‌.-ಗೋಫಿಯರು ಕ ನ ವಂದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 
ಗೋಶ್ಚ ಪರೆಂಗ್‌. --ಗೋಶ್ಚ ಲೀಲೆಯು 'ತಾಂಡವ ನೃತ್ಯದ್ದು. ಗೋಸಿಕೆಯರೊಡ 
"ಗೂಡಿ ಕ್ಭ ಷ್ಷ ತ ನ್ಭ ತ ವಿದು. 
ರಾಸ ಪ್ರದರ್ಶನದ” ಉದ್ಭ' ಲೂ ಹಿಮ್ಮೇಳಕಾರರು ಸಂಗೀತವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
ಗೋಪಿಯರು ಸಲ್ಲನಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಜಂ ರಾಗಭಾವವನ್ನೆ ಲ್ಲ ವ್ಯ ಕ್ತ ಪಡಿಸುವ ಮೂಲಕ ಸಭಿಕರ 
ಹೈದಯದಲ್ಲೂ ತದ್ಳ ಕ್ರ ಭಾವವನ್ನು ಉಟಬುಮಾಡಲು ಯತಿ ಸುತ್ತಾ ಸ್‌ ಸಭಿಕರು ತಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಜಟ ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನು ಹೇರುವ ಜಂ ವ್ಯ ಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ, "ಇದರಲ್ಲಿ 
ನರ್ತಕವರ್ಗದ ಗಾಯಕ ನೈಪುಣ್ಯ ವು ಪರೀಕ್ಷೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತ ದೆ. 


೩೬ 


೫೬೨ *. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಲಾರ ಹರೌಬದಂತೆ ಇದೊ ಬಯಲಾಟ. ಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತಿಯ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ 
ಗಾಯಕರು ತಕ್ಕ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ (( ನಿಪ್ಪಪಾಲ » ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಪುಂಗ್‌ ಚೊಲೊಂ (ಮೃದಂಗ ನೃತ್ಯ), ಕರ್ತಾಲ್‌ ಜೊಲೊಂ (ತಾಳ ನೃತ್ಯ): ಇವು ಮದುವೆ 
ಮುಂತಾದ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಡುವ ನೃತ್ಯಗಳು. ಪುಂಗ್‌ ಜೊಲೊಂ ಮಣಿಪುರಕ್ಕೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು. ಇದು ತಾಂಡವನೃತ್ಯ, ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದುದೀೇ ಕರ್ತಾಲ 
ಜೊಲೋಂ ಕೂಡ. 

ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಮಣಿಪುರದಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಜಾನಪದ ನೃತ್ಯಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದವು ತಬಲ ಜೊಂಗ್‌ ಬಿ ಮತ್ತು ಹೋಳಿ, 

ಮಣಿಪುರವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವ ಕಾರಣ, ಉತ್ತರ ದೇಶದ ಇತರ ನಾಟ್ಯಪದ್ಧತಿಗಳಿಗೆ ಒದಗಿದ ಅಪಘಾತದಿಂದ 
ಪಾರಾಗಿ ತನ್ನ ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಮಣಿಪುರವು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. 

ಅಭಿನಯ.--ಅಭಿನಯವು ನಾಟ್ಯದಷ್ಟೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯವುಳ್ಳೆ ದ್ದು ಮತ್ತು 
ನಾಟ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗವೂ ಹೌದು. ಅಭಿನಯವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುವ ಕಾವ್ಯ'' ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಾಟ್ಯಸದ್ಧತಿಗಳ ಪರಾಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಅಭಿನಯಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಸಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ )ದ ಪ್ರಕಾರ 
ಸಹ್ಗದಯದಲ್ಲಿ ರಸಾನುಭವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದೇ ನಾಟ್ಯಗಾರರ ಸರಮೋದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 
ಆದಕಾರಣವೇ ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸಾಭಿನಯಕ್ಕೂ, ಕಲಾಭಿನಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿರು 
ವುದು. ಭರತನಾಟ್ಯದಲ್ಲೂ ಕಥಕ್‌ ನದ್ಧತಿಯಲ್ಲೂ ಈ ಅಭಿನಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸುವುದು ಅರ್ಹವಾದುದು. ಇವೆರಡು ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲೂ ಕಲಾವಿದರು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ 
ನಿರ್ವಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೀತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿವಿಧ ಪಾತ್ರಗಳ ರಸಾನುಭವಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ ಅಥವಾ 
ಒಬ್ಬಳೇ ಕೋರ್ಪಡಿಸುವಷ್ಟು ಅಭಿನಯವನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಘು 
ರೀತಿ ತಾಂಕ್ರಿಕ ನಿರ್ಣಯದ ಜತೆಗೆ ಗೀತೆಯ ಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸುವ ಕಡೆಗೂ 
ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಧಾನವಾದ ಈ ನಾಲ್ಕು ನಾಟ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಬದ್ಧವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಿತಠೀಯವೂ ಆದ ನಾಟ್ಯ ನಿಧಾನಗಳಿವೆ. ಕಲಾವಿದರಲ್ಲಿ ದಾಸ್ಟಿಕವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೋ ಅವರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೋ ಈ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಅಸ್ಟು 
ಪ ಖ್ಹಾತವಾಗಿಲ್ಲ. : ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಯಾವುವೆಂದರೆ:-- 
ಸ ಓೂಚಿಪುಡಿ ನಾಟ್ಮ.-_ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದ 
ಈ ನಾಟ್ಯವು ಬಹಳ ಜನಸ್ರಿಯವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಕುಚೀಲಪುರಂ ಅಥವಾ 
ಕೂಚಿಪುಡಿಯ ಭಾಗವತರು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. 

ಆಂಧ್ರದ ಕೂಚಿಪುಡಿ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ವೀಲತ್ತೂರ್‌ ಈ ನೃತ್ಯ ನಾಟಕಗಳು ಪಾತ್ರ 
ಪ್ರವೇಶದಲ್ಲೂ ಸಂಗೀತದ ಹಿಮ್ಮೇಳದಲ್ಲೂ ಸಮಾನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಕೂಚಿಪುಡಿ 
ಪದತಿಯು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನ ಪದಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಗೊಂಡು ಬೆಳೆದು ಅಭಿನಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾನೀಣ್ಯ 
ವನ್ತುಗಳಿಸಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಕೂಚಿಪುಡಿಯು ರಸಾಭಿನಯ ಚ 
ದ ಕಾಭಿನಯತ್ಕ ಪೂರ್ಹಾವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವ ನೃತ್ಯ ನಾಟಿಕವೆಂದು ಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. 

*ಷ್ಯ್ಟ ಪುಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕರಣಗಳೆಂದರೆ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂಧ, 

ಜೋಗಿಯು ರಚಿಸಿದ ಭಾಮಾಕಲಾಸಂ ಅಥವಾ ಪಾರಿಜಾತಂ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೂ ಗೊಲ್ಲ 
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ವಳಿಗೂ ನಡೆದ ವೇದಾಂತ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಗೊಲ್ಲಕಲ್ಪ; ಮತ್ತು ದಶಾವ 
ತಾರ ನೃತ್ಯ. ಶ್ರೀ ಚಿಂತಾವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯ ತ್ತು ವೇಂಸ ಸ ವೆಂಕಟನಾರಾಯಣಶಾಸ್ತಿ 
ಟ್ಟ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬಗ ಜುಡ್‌' ಬಂದಿದ್ದಾ 

ಸೂಕ ಇದು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ, ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹಳೆ 
ಮೈಸೂರಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ನ್ನ ತ್ಯನಾದಕವಿಧಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಬಹುಲಾಟ 
ನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಕೇರಳದ ಕಥಕ್ಕಳಿಯಂತೆ, ಇದೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿದ್ದರೂ ಭರತ ಸ್ರೋಕ್ತ ವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನೇ ಆಧರಸಿದ್ದ. ಈ ಕಲೆಯು. ಸ್ಥಳೀಯ 
ವಿದ ಮಾನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಕಾರಣ, ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ ಪ್ರದರ್ಶನವು ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ವ್ಯತ ಸವಾಗುತ್ತ ತಿ ಇದು ಕಥಕ್ಕ ಳಿಯಂತೆಯೇ ಆದರೂ ವಾಚಿಕಾಭಿನಯನನ್ನು ಕೂಡಿದ್ದು. 
ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಲಾವಿದರು ಹಾಡಿ ಓತ ರ 

ಒಡಿಸ್ಸಿ ನಾಟ್ಯ. --ಭರತನಾಟ್ಯ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬೆಳೆದಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ 
ನಾಟ್ಯಗಳಲ್ಲಿ "ಓಡಿಸಿ ನಾಟ್ಯವೂ ದ! `ಇದು ಒರಿಯ ಸಂಗೀತದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಗೊಂಡು 
ತನ್ನ ದ ಆದ ನಿಶಿ ಸವಿಧಾನವನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಮೂಲತಃ ದೇವಸ್ಥಾನದ 
ೃತ್ಯ. ಪುರಿ ಜಗನ್ನಾಥಸ್ವಾ ಮಿ 1೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ) ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ದೇವದಾಸಿಗಳು 
ಫಿ ನಾಟ್ಯ ವನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ " ನರ್ತಕ ಬಾಲಕರ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಾತು. ಆದರೆ ತರುವಾಯ ಕೆಲಶತಮಾನಗಳಕಾಲ ದೇಶವು 
ಯುದ್ಧ ಕ್ಲೋಭಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ಈ ಕಲೆಯು ಅವನತಿ ಪಡೆಯಿತು. ಈಗ ಪುನರುತ್ಥಾನ 
ಗೊಂಡೆರುವ ಒಡಿಸ್ಸಿ ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣಗೆಳ ನಾಟ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಭರತನಾಟ್ಯ ಕಥಕ್‌. ಮತ್ತು ಕಥಕ್ಕ ಳಗಳ ಹಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳ " ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಇನರಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿಸಿದೆ. ನಾಟ್ಯಕ್ಕೆ ಹಡ್ಮಳವು* ಉತ್ತರಾದಿ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು, ಮೃದಂಗ ಬಾರಿಸುವ 
ಜತಿಗಳು ಭರತ ನಾಟ್ಯ ದವು. ನಾಟ್ಯವು ಒಂಟ ಜೋಡಿ ಮತ್ತು ಸಾಮೂಹಿಕವಾದ ನೃತ್ಯ 
ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ೫2.೭3% ಸರಿಯೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆ ಜಯದೇವನ ಅಷ್ಟ ಪದಿಗಳು 
ಅಭಿನಯದ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿವೆ, 

ಛೌ ನಾಟ್ಕ. ಈ ರೀತಿಯ ನಾಟ್ಕ್ಯವು ಒರಿಸ್ಸ(ದ ಮಯೂರಭಂಜಿನಲ್ಲೂ ಬಿಹಾರದ 
ಸಕ್ಫೆ ಕೆಲಾದಲ್ಲೂ ಕೆ ಒರಿಸ್ಸದ ಛೌ ನಾಟ್ಯಗಾರರು' ಪುರಾಣ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಗಂಡಸರದೇ ಕಾಟ್ಯಾಭಿನಯ್ಯ ವಿನ್ಯಾಸ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. "ಸಕ್ಕಿಕೆಲದ ಛಾ ನಾಟ್ಯ 
ಗಾರರು ಇದಕ್ಕೆ ನಿರುದ ತ ಅವರು ಮುಖವಾಡಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ, ಈಸ 
ದೈಹಿಕ ಚರಿಸು ಅವರು ಹೆಚ್ಚು ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಇವು “ಹತ್ತೊ ೦ಬತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ನಾಟ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ಆಧುಠಿಕ ವಸು ಸಗಳನ್ನು ಈ. ನಾಟ್ಯ ಗಳು 
ಹೊಂದಿವೆ. 

ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಸತ್ರಿಯ ನಾಟ್ಕ, ಶ್ರೀ ಶಂಕರಜೇವರು ಅಸ್ಸಾಮಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಡಾಪಿಸಿದ 
ವೈಷ್ಣವ ಮಠಗಳು ಹಲಸಾರು ಸತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವು. ಇವು ಸತ್ರಿಯ ಎಂಬ ಔಸರನ 
ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಾಟ್ಯವನ್ನು ಹಾಕಾಡಿತೊಳಿಡುಬಂದಿವೆ.1 ಈ ಸತ್ರ್‌ಗಳ ವಾಸಿಗಳು ಆಚರಿ 
ಸುವ ಈ ನಾಟ್ಯಗಳು ಜುಮುರಶಾಲಿ ಮತ್ತು ರಾಸ್‌ಎಂಬ ವಿಭೇದಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಕೃಷ್ಣನ 
ಜೀವನ ಕತೆಯನ್ನು ವಸ್ತುವಾಗುಳ್ಳದ್ದೆ ಜುಮುರಿಯ. ಇದು ವೈಭವಯುಕ್ತ ದಬಾ ಟೆ 
ಹರ ಯ್ಯ. ಜಕಾಂಕಗಳನ್ನೂ, ಭಾವೊನಾಗಳಲ್ಲೂ ಧು ನಾಟ್ಯವನ್ನ ಅಭಿನಯಸು 
ಹಸ] ಜಃ ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದು, ಬಹುಮಟ್ಟ ಭಗವಂತನ 

ವನವನ್ನು ಮುಡುಸಿಟ್ಟ ಹುಷಾರಾದ ಸತ್ತವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇವನ್ನು 
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ರ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಾಟ್ಯವು ಒಂದು ಪೂಜಾವಿಧಾನ. ಈ ನಾಟ್ಯವು ತನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಶುದ್ಧವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಅಭಿನಯಗಳನ್ನ್ನೂ ಚಲನಗಳನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಈ ಸಕ್ರವ ವಸ್ಥೈಗೆ ಸೇರಿದ ವೃದ್ಧ ಜನರಾದ ಗುರುಗಳು ಪದಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ, ನಾಟಕೆ 
ಹಿಮ್ಮೇಳವಾಗಿ ಮೃದಂಗಗಳನ್ನು ಬಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾಟ್ಯಗಾರರ ವೇಷವು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದು 
ಹುಡುಗರು ಉದ್ದವಾದ ಕಲಾಪತ್ತಿನ ಅಂಚುಳ್ಳೆ ಲಂಗದಂತಹ ಬಟ್ಟಿ ಯನ್ನುಡುತ್ತಾರೆ. 
ಮೇಲೊಂದು ನವುರಾದ ಉದ್ದವಾದ ,ತೋಳುಗಳುಳ್ಳೆ ಅಂಗಿಯನ್ನು ನಡು ಮಟ್ಟ ದಪಕೆಗೆ 
ತೊಡುತ್ತಾರೆ. ತಲೆಗೆ ಪೇಟ. ಪೋಷಾಕೆಲ್ಲ ಶುದ್ಧ ಬಿಳುಪಿನದು, ಕಥಕ್‌ ಭಂಗಿಗಳಲ್ಲಿನಂತೆ 
ಶಠವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಚಲನಗಳು ಮಣಿಪುರಿ ಕಥಕ್‌ ನೆನಪನ್ನು ತರುತ್ತವೆ. ರಂಗ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳು ಮಿತ. (ಜುಮುರ ನಾಟ್ಯ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಿ). 

ಜಾನಪದ ನೃತ್ಯಗಳು,--ಶಾಸ್ತ್ರಿೀೀಯ ನಾಟ್ಯವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಾಗರಿಕ 
ಸಮಾಜದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆದರೆ, ಜನಪದ ನೃತ್ಯಗಳೆನಿಸಿದವು ಜನರಲ್ಲೆ ನಿಂತು ಅವರ 
ರಂಜನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿ ಯಾವ ಸೀಟುಗಾರಿಕೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯದೆ ಹಾಗೆಯೆ ಬೆಳೆದು 
ಕೊಂಡುಬಂದವು, ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇವು ಹರಡಿ ಜನಜೀವನದ ಅಂಗವಾಗಿ ನೆಲಸಿವೆ. ರೂಕ್ಷ 
ಜನೆರಿಗೂ ಗ್ರಾಮಸ್ಥರಿಗೂ ಶಾಸ್ತಿ ಠೀಯವಾದ ನಾಟ್ಯಕ್ರಮ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವರಿಗೆ ಈ 
ಅಭಿನಯ ಸಾಧನಗಳು ಪರಿಚಿತವಾಗಿವೆ. ನಿಸರ್ಗದ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ತುಂದಿಲರಾದ ಈ ಜನರು 
ಕೂಟನಾಟ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಪ್ರತಿನರ್ತಕನ ಹಾವಭಾವ ವಿಲಾಸಗಳೂ ಒಬ್ಬಾರೆಯ ಭಾವರಸ 
ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ನಿಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶ, ಬಿಹಾರ ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸಗಳ ರೂಕ್ಷ ಜನರು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಶಕ್ತಿಮಾತೆ 
ಯನ್ನೂ ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸಲು ಆಚರಿಸುವ ರೂಕ್ಷ ನಾಟ್ಕಗಳು ಕೆಲವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಇವರು ತಮ್ಮ ನಾಟ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಖಿಸುವ ರಂಗನಮೂನೆಗಳು, ಆ ಮದ್ದಳೆಗಳ ಹೊಡೆತ, ಅವರ 
ಸಂಗೀತದ ಕೀಚಲು ಧ್ವನಿ, ಅವರ ವಿವಿಧ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಾದ್ಯಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಮಾಯಾಜಾಲವನ್ನು ಬೀಸುತ್ತವೆ. ಹಕ್ಕಿ ಪುಕ್ಕಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಬಣ್ಣಾ ಬಣ್ಣಿಕೆಯಾದ 
ಅವರ ವೇಷ್ಠ ಕಣ್ಣು ಕೋರೈಸುವ ಬಣ್ಣಗಳ ಮಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪುಗಳು ಕವಡೆಗಳು 
ಇವು ಅವರ ಆನಂದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಮಧ್ಯ ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರಮುಖವಾದ ರೂಕ್ಷನಾಟ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಒಂದು ತಿಂಗಳುಕಾಲ ನಡೆಯುವ ಯುವಜನ ನಾಟ್ಯ, ನೃತ್ಯ ಗೀತ ವೈಭವದಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಅವಿವಾಹಿತರಾದ ತರುಣ ತರುಣಿಯವರು ಮಾತ್ರ 
ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಚಿತ್ರ ನೋಡಿ). 

ಖುತು ಮಾನವನ್ನೋ, ಭಕ್ತಿ ಭಾವವನ್ನೋ ನಿತ್ಯಜೀವನದ ದುಡಿಮೆಯನ್ನೋ ಕುರಿತ 
ಜನಪದ ನೃತ್ಯಗಳು ವಿವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನೃತ್ಯವು ಅವರ ಜೀವನದ ಒಂದು 
ಭಾಗ. ರಾಜಸ್ಥಾನದ ದುಂಗರಪುರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಹಳ್ಳಿ ಗಕೊಡನೆ ನಾನು ನಡೆಸಿದ ಸಂಭಾಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಚ್ಚಿಸುತ್ತೇನೆ. ಭಾರತ ಸರಕಾರವು ನೇಮಿಸಿದ ಜಾನಪದ ನೃತ್ಯಗಳ ಆಯ್ಕೆ 
ಸವಿಂತಿಯವರೊಡನೆ ನಾನೂ ಆ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ರಸವತ್ತಾದ ನಾಟ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು 
ಕಂಡತರುವಾಯ, ನಾಟ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ವರ್ತಮಾನ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ನಾನು ಹೋದೆ. ನಗರದಲ್ಲ 
ಹುಟ್ಟದವಳಾದ ನಾನು ಅವರನ್ನು, ಯಾವ ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು ನಾಟ್ಯವಾಡುತ್ತಾ 
ರೆಂದು ಕೇಳಿದೆ, ನನ್ನ ಈ ನವನಾಗರಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಸುಮ್ಮಾನಗೊಂಡ ಅವರು ನಕ್ಳು 
ಉತ್ತರವಿತ್ತರು, " ನಾಟ್ಯವು ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಭಾಗ, ನಾಟ್ಯ ಸಂಗಿತ ವಿಷ ನಾವು 
ಹೇಗೆ ಹಬ್ಬ, ಮದುವೆ, ಹುಟ್ಟು ಇವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು? ಚಳಿಯಾಗಲಿ ಸೆಕೆಯಾಗಲಿ, 
ಕೆಲಸದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಉಲ್ಲಾಸ ನೀಡುವುದು ಈ ನೃತ್ಯ ಗೀತೆಗಳೇ! ?' 


ಭರತಖಂಡದ ನಾಟ್ಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳು ೫೬೫ 

ಇದು ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನದ ಹಳ್ಳಿ ಗರ ಮಾತಪ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಇಂಡಿಯ ದೇಶದ ಇಡೀ ಜನರಾಶಿಯ 
ಕತ್ತೆ ಪ್ರಕಿ ವರ್ಷ ರಿನಬ್ಲಿ ಕ್‌ "ದಿನೋತ್ಸ ಆಜ ದೆಹಲಿಗೆ ಬರುವ ಜಾನಪದ ನೃತ್ಯ ಗಳ 
ಸ ಗ ನಿಷಯ ಸಂಗ ಗ್ರಹಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಇದು ಭರತ ಪ್ರೋಕ್ತವಾದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ ಜ್‌ ಇದೆ, ಭರತ ಹೇಳುತ್ತಾ ನ್‌ ನ್ಭೃ ತ್ಯವು ಓಲ ಸಮಾ 
ರಂಭಗಳ 8 ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಾರಂಭಗಳಿಗೂ “ಮುಂಜಿ ಸಿಜರಿಸಲ್ಪ 'ಡಬೇಕು. 


ಅದೇ ಶುಭದಾಯಕ.'' (ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ). 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಯತು ಸಂಬಂಧವಾದ ಮತ್ತು ಉತ್ಸವಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ ಹಲವು 


ನಾಟ್ಯ ಪದ್ಧತಿಗಳಿವೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ- - 

ರಾಸ, ರಾಜಾಸ್ಥಾನ, ಉತ್ತರ ಪ್ರಜೀಶ್ಶ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಗುಜರಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರ. 

ಗರ್ಬಾ. _ಗುಜರಾಶಿನದು. 

ಘಮರ್‌. --ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನದ್ದು. 

ಲೂಡಿ, ಭಂಗ್ರ್ಯ ತಿಯಾನ್‌ ಬಾಫಿ. -ಪಂಜಾಬಿನವು. 

ಪಂಗಿ.--ಮುಂತಾದವು ಹಿಮಾಚಲ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಸ ಂತ ಉತ್ಸವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸ 

ಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. | 

ತಬಲ್‌ಚೊಂಗ್‌ಬಿ ಮತ್ತು ಹೋಳಿ..-ಮಣಿಪುರದವು. 

ಕುಮ್ಮಿ, ಕೋಲಾಟಂ, ಸುಗ್ಗಿಯ ಕುಣಿತ.--ಮುಂತಾದವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದವು. 

ಇವೆಲ್ಲ ಇಷ್ಟು ವಿವಿಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಚಲನ 
ಗಳಸಾ ಚ್ಚ ೦ದ್ಯ್ಶ ಲಯವಿಸ್ಮಯ ನತ್ತು ಕ್ಳ ತಿಗಳ ಸರಳತೆ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಜೀ. ಬದು 
ಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ತಾಳುವ ಹುಮ್ಮಸ್ಸು ಇವು ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಏಕಪ ಪ್ರಕಾರವಾಡಾವು. 

ಆಧುನಿಕ ಸೂಚನೆಸಳು. __ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಾಟ್ಯ ಗಳೂ ಜಾನಪದ 
ನೃತ್ಯಗಳೂ ಸಮ ದ್ಧ ವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಂಪದವನ್ನು ಪತಿದು, ತಾಜ್‌ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು "ಜೆಂವೆ. ಬದುಕಿನ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಅವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕಲೆಯನ್ನು ಅಡ್ಡಿ ಸಡಿಸ ಸದೆ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಜ್‌ 
ಗಳನ್ನು ಸತ್ತತಂ ರಜ ಶ್ಣ ಮೂಲಕ ಹಃ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಸ ಸಂಪ್ರ 
ಬಾಯುನ್‌ ಪ್ರಕಾರ ನಾಟ್ಯವು ಕೇವಲ ರಂಜನೆಯೆ ಅಲ್ಲ, ರಂಜನೆಗಿಂತ ಉನ್ಸ ತವಾದ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ಸು ವು ಸಾಧಿಸಲೆಳಸುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ನಂದಿಕೇಶ್ವ ರನು ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. 

ಶ್ರೀ ಉದಯಶಂಕರರು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ನಾಟ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಅಪಾರ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನು ಮನಗಂಡು « ಬ್ಯಾಲೆ' ಸದ ಸತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಕು ತರಲು ಮುನ್ನ! ಡೆ 
ಕೈ ಕೊಂಡರು, ಸಂಪದ ತವಾದ ನಾದ್ಯಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದನ್ನು ಳ್ಳ ದೇಶವು ಏನನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರ «« ರಿದ್ಮ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ?'; ""ಮ್ನಾ ನ್‌ ಅಂಡ್‌ ಮೆಹಿನರಿ 
ಮುಂತಾದ ಬ್ಯಾಲೆಗಳೇ ನಿದರ್ಶನ. ಅವ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಹಾಕೊ. ಭಾರತನಾಟ್ಯ ಪದ್ಧ ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಆಧುನಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದರು, 


--ಮಾಯತಾರಾವ್‌. 


೫೬೬ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ 


ಪುಸ್ಮಕ 


ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹ 
ಭರತಾರ್ಣವ 
ಸಂಗೀತ ರತ್ನಾಕರ 
ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣ 
ಅಭಿನಯ ದರ್ಪಣ 


ಇಂಡಿರ್ಯ ಡಾನ್ಸ್‌ 
ಆರ್ಟ್‌ ಅಫ" ಕಥಕ್ಕಳಿ 
ಡಾನ್ಸ್‌ ಅಫ" ಶಿವ 
ಡಾನ್ಸ್‌ ಆಫ" ಲ್ಯೌಫ" 
ಇಂಡಿಯಾ ಅಸ" ಮೋ ಟು ಪಾಣಿನಿ ಜೆ. 
ಸೋಷಲ" ಶ್ಧೌಫ" ಇ೯ ಏ೯ಪೆಂಟ" ಇಂಡಿಯ (ವಾತ್ಸ್ಯಾ 
ಯನ ಕಾಮಸೂತ್ರಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ), 
ಇಂಡಸ" ಸ ತಮಾಸ್ಥ 
ದಿಗ್ರೆ.ಟ್‌ ಎಪಿಕ' ಆಫ" ಇಂಡಿಯಾ 
ಏನ"ಪೆಂಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಆಸ್‌ ಡೆಪಿಕ್ಕೆಡ್‌ ಇ ಜ್ಯ್‌ನ್‌ 
ಕ್ಯಾನನ್‌. 
ಖುಗ್‌ ವೇದಿಕ್‌ ಕಲ್ಚರ್‌" ಜೈಸಿ 
ದಿ ಎಜುಕೇರ್ಪ ಸೈಕಾಲಜಿ. ಅಫ್‌ ಏನ್‌ಪೆಂಟ್‌ 
ಹಿಂದೂಸ್‌. 
ದಿ ಸಂಸ್ಕೃಟ್‌ ಡ್ರಾಮ 
ಡಾನ್ಸಸ್‌ ಅಫ್‌ ಇಂಡಿಯ ಸ 
ದಿ ಅದರ್‌ ಮೈೊಂಡ್‌ ಆ 
ದಶರೂಪಕ 6 
ಇಂಡಿರ್ಯ ಡಾನ್‌ ಇ 
ವಿಕ್ರಮೋರ್ವಶೀಯ ಎ 
ಮಾಲವೀಕಾಗ್ನಿಮಿತ್ರ ಕ 
ಸ್ಟಪ್ನವಾಸವದತ್ತ ತ 
ರತ್ನಾವಳಿ 1 
ಮಾಡನುಲ್‌ ಮೂಸಿಕಿ ೨9 
ಜರ್ನಲ$. ಅಫ್‌ ಮ್ಯೂಸಿಕ್‌ 09 
ಅಕೆಡಮಿ ಮದ್ರಾಸ್‌ 
ಮಣಿಪುರಿ ರಾಸ ಆ* 
ಮಣಿಪುರಿ ಡಾನ್ಸ್‌ 11 
ಒಡಿಸ್ಸಿ ಡಾನ್ಸ್‌ ಆ 
ಯಕ್ಷಗಾನ ತ 


ಕಿ ದರ್ಶನ 


ಖಣ 


ಭಾಷಾಂತರ : ಮನಮೋಹನ ಘೋಪ". 
ಸರಸ್ವತಿ ಮಹಲ" ಲೈಬ್ರರಿ, ತಂಜಾವೂರು. 
ಡಿಟೋ 

ಶಾರ್ದ್ಗಿದೇವ. 

ಭಾಷಾಂತರ, ಮನಮೋಹನ ಘೋಷ. 

ಭಾಷಾಂತರ, ಅನಂದಕುಮಾರಸ್ವ್ಪಾಮಿ ಮತ್ತು 
ದುಗ್ಗಿರಾಲ್ಮಾ 

ಪಿ. ಆರ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸಯ್ಯಂಗಾರ್‌, 

ಕೆ. ಭರತ ಅಯ್ಯರ". 

ಅನಂದ ಕುಮಾರಸ್ಪಾಮಿ 

ಹ್ಯಾಪ್‌ಲಾಕ್‌ ಎಲ್ಲಸ್‌ 

ವಿ. ಎಸ್‌. ಅಗರವಾಲ 

ಹರಣಚಂದ್ರೆ ಚಕ್ಕದಾ2". 


ಎರ್ವೆಸ್ಟ್‌ ಮೆಕ್ಟ್‌ 
ಇ. ವ್ಯಾಪ್‌ಬರ್ನ್‌ ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌. 
ಜಗದೀಶಚಂದ್ರ ರ್ಜೈ. 


ಅವಿನಾಶಚಂದ್ರದಾಸ್‌ 
ಡೇವೇಂದ್ರಸಂದ್ರದಾಸ್‌ ಗುಪ್ತ. 


ಬ್ಯಾರಿಡೇಲ್‌ ಕೀತ್‌, 

ಫೌಟಿರ್ಯ ಟೋವರ್ಸ. 

ಬೆರಿಲ್‌ ಡಿ ಜೋಟೆ, 

ಧನಂಜಯ, ಭಾಷಾಂತರ, ಜಾರ್ಜ್‌ ಹಾಸ್‌, 
ರಾಜಶೇಖರ. 

ಕಾಳಿದಾಸ, 

ಕಾಳಿದಾಸ, 

"ಭಾಸ. 

ಹರ್ಷ. 


ಮಹಮದ" ಕರಂ ಇಮಾಂ, 
ಪಂಡಿತರಾಜ ಅತೊಂಬಪುಶರ್ಮ. 
ಕುಲಬಂದುಸಿಂಗ್‌, 

ಕಾಳಿಚರಣ ಪಟ್ಟನಾಯಕ. 
ಕುಮಾರ ವೆಂಕಣ್ಣ, 


ಭಾರತೀಯ ರಂಗಭೂಮಿ 
(೧) 


6 8 
037)44,(ಜು ಕಂಗಳೂಮಿ' ಎಂಬುದೊಂದು ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಲ್ಪನೆ. ನಮ್ಮ 

೪ ವರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯಾಂಗ 
ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆರ್ಯಾವರ್ತ? ಮತ್ತು 
. ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಎಂದು ಸ್ಕೂಲ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ 
ಅಲ್ಪಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಆ ವಿಚಾರದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲಾಯಿತು, ಇದಕ್ಕೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾರಣಗಳೂ ಇವೆ. ರಾಜರ, ರಾಜ್ಯಪ್ರದೇಶಗಳ ಇಲ್ಲವೆ. ಇಂತಹ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ವಿಂಗಡವೂ ಬಹುಕಾಲಾವಧಿಯಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ರಾಜ್ಯ, ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶ, 
ಬೇಕೆ ಭಾಸೆ ಇವುಗಳಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸುವಷ್ಟು ಭೇದವಿದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರು ಅರಿತುಕೊಂಡರು. ` ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಸನಾತನ್ಕ ವೈದಿಕ್ಕ 
ಬೌದ ಮುಂತಾಗಿ ಮಾನವನ "ಸಂಸ್ಸತಿ'ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೆ ಅವನ ಚಟುವಓಕೆಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವುದು ರೂಢಿಯಾಯಿತು. ಓಳಗಣ ಏಚಾರಗಳು ಹೊರಗಿನ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿ 
ಗೊಂಡಾಗ ಅವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುವು. ಹೀಗಾಗಿ ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ, 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ, ಅದರಂತೆ ಬೌದ್ಧ ಇಲ್ಲವೆ ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 
ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾಗಿ ನಾವು ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತೇವೆ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವೈದಿಕ ರಂಗಭೂಮಿ (ಇಲ್ಲವೆ ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ಮುಂತಾಗಿ) ಎಂಬಂತಹ ಪದಪ್ರಯೋಗವು 
" ಭಾರತ ರಂಗಭೂಮಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭ ಮತ್ತು ಅಕೃತ್ರಿಮ 
ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದು, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಒಂದಾಗಿದ್ದ ಜನರು ತೀರ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಹೊರಗಿನವರಿಗೆ ಇದಿರಾಗಿ ತಾವು "" ಭಾರತೀಯ''ರು ಎಂದು ಭೌಗೋಲಿಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ರಾಜಕೀಯಕವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬಂಧುತನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ 
« ಭಾರತೀಯ'' ಎಂದು, ಅದೇ ಮಾತಾಡಲು ಕಲಿತ ಕೂಸು ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಗೆಯೂ 
ಮಾತನಾಡುವಂತೆ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ಕ್ರಿದ್ದಾರೆ, ಇಷ್ಟೆ, ಹ 
ಮೇಲಿನ ಮಾತು ಬರಿಯ ಊಹೆ ಎಂದಾಗಲ್ರಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ರಚಿತ ರಂಜಕ ವರ್ಣನೆ 
ಎಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವೈದಿಕ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ನೊದಲಾದ ಸಂಸ ವೆ 
ಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿ ಪುಷ್ಟಿಗೊಂಡಿತ್ಕು ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿಯೆ ರೂಸಗೊಂಡು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು ಎಂದು ಥ್ಲೈರ್ಯವಾಗ್ಕಿ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜನರ ನಾಟಕವು 
ಇಂತಹದೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜನರ ಮನೋ 
ರಂಜನೆಯ ವಾಹಕವಾಗಿ ರಂಗಭೂಮಿ ಎಂಬುದು ವೈದಿಕ ಕಾಲದಿಂದಲೆ (ಎಂದರೆ ವೇದಗಳ 
ಕಾಲದಿಂದ) ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ವೇದಗಳ 
ಕಾಲದ ಜನರು ಬರೀ ವೇದಾಭ್ಯಾಸ ಜಡರಾಗಿದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲವೆ, ಹುಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ 
ಗಳಾಗಿ ತಪೋನಿರತರಾಗಿಯೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ, ಅದರಂತೆ, ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷದ ಚರ್ಜೆಯಲಿಯೆ 
ಕಾಲವನ್ನು ಕಳೆದು ಪರಠೋಕದ ಹಾದಿಯನ್ನೆ ನೋಡುತ್ತಲೂ ಕುಳಿತಿರುತ್ತಿದ್ದ 13 ಜನರು 
ಜೀವನ ರಸಿಕರಾಗಿದ್ದರು; ಕುದುರೆ ಜೂಜನ್ನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು; ಸೋಮವನ್ನು ಕಡಿದು ಮೆ ಮಕೆ 
ಯುತ್ತಿದ್ದರು; ಅಗಸ್ತ್ಯ, ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರಂತೆ ನದಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ, ಸಂಚರಿಸಿ 


೫೬೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ಕತೆ ದರ್ಶನ 


ಸ 
ಕಣ, ಕೊಳ್ಳುತಿದ್ದ ದ್ದರು; ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಒಬ್ಬರು ಹೆಚ್ಚು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಬರೀ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಆಸ್‌ ಜನರು ಕೆರೆಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೂಗುವ ಕತ್ಚ ಗಳು ಎಂದು ಕೀಟಲೆ ಮಾಡಿ ನಗುತ್ತಿದ್ದರು; ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಇಂದ್ರ ಉಷಸ್‌ 
ಸೂರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ದೇವದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಕಸಿಕತೆಯನ್ನು ಸ ಪೃದರ್ಶಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ ಜನರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ. ರಂಗಭೂಮಿ ಎಂಬ ಕಲ್ಲನೆ ಇದ್ದಿ ಸಜ ಎ 
ರಂಗಭೂಮಿ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಸೃ ತ್ಯ "ಸಂಗೀತ, ನಟನೆ ಇವುಗಳಿ ಡಿ ಸ್ತ 
ಮಾತು ಅಡಕವಾಗಿದೆಯ್ಟೆ ? ಜು ಭಕ ಷ್ಟ ತ ಸ 
ಆಗಿವೆಯಷ್ಟೆ? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ರಸಿಕತೆಯ ಜಾ 
ಜಾ ನ ನಿಸರ್ಗಸಹಜಜೀವನವನ್ನೇ ನಡೆಯಿಸಿದ ನಮ್ಮ 
೯ ಕಾಲದ ಹಿರಿಯರು ತಮಗಾಗಿ ಒಂದು ರಂಗಭೂಮಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಅಸಂಭವನೀಯವೂ ಅಲ್ಲ ಆಶ ಶರ್ಯಕಾರಕವೂ ಅಲ್ಲ. ನಾವು ತಿಳೆದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ 
ಜಸ್‌ ರಂಗಭೂಮಿಗಾಗಿ ನಾವಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಉದ್ದೇಶವೂ 
ಲ್ಲ; ಇಂದು ನಾವು ರಂಗಭೂಮಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ಸಾನ 
ಸಾಧ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ. ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿ 21 ಬೆಳೆಸಲ 
ಬಯಸುತ್ತ ದ್ದ ಕೆ ಅಂದಿನವರು ಯಾವ ಪೂರ್ಶಗ್ರಹವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದ್ರ (ಪ್ರಾಯಶಃ ಸ 
ಏನೆಂದು 'ಅಂಯಜಿ) ರಕೆಗಭೂಮಿಯನ್ನು ಅಸ್ತಿ ತದಲ್ಲಿ ತಂದರೊ ಏನೊ! ನಮಗೆ ರಂಗಭೂಮಿ 
ಮಾನವಸಾಧ್ಯ ಅವರಿಗೆ ರಂಗಭೂಮಿ ಜಾ ಸಹಜ. 
ಪ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಹಜತೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ, ನ ತ್ಯ, ಸಂಗೀತ, ನಟನೆ ಇವು ಮಾನವನಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರವೃ ತ್ತ್ತಿ ಗಳಂದಲೆ 
ರೂಪಗೊಂಡಿವೆ. 'ಸೋಮರಸವನ್ನು ಕುಡಿದ ವೈದಿಕ ನಿಪ್ರನೊಬ್ಬನು ಉನ್ಕತ್ತನಾಗಿ 
ಇಂದ್ರನನ್ನೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಿ « ಎಲವೊ, ಇಂದ್ರಾ, ನಿನಗೇಕೆ ಹೆಮ್ಮೆ? ನಿನ್ನಕೆಂತ ಬಲಿಷ್ಠ ನಾನು. 
ಬಾ ರಂ ಪ್ಯು ಸೃಧ್ವಿಯನ್ನು ಎತ್ತಲಿಯಾ? ಆಂಗೈಯ್ಯ ಮೇಲೊ, ಹೆಚ್ಚ ರಳಿನ ಸೀಲೊ? 
ಹೇಗೆ ಎತ್ತಲಿ ಹೇಳು”, ಎಂದು ಸಡ್ಡು ಹೊಡೆಯುತ್ತ ಹೇಳತೊಡಗಿದರೆ ಮ ನೃತ್ಯ ವನ್ಸೂ 
ಮಾಡಿದನೆನ್ನ ಬಹುದು, ನಟನೆಯನ್ನೂ, ಮಾಡಿದನೆನ್ಸ ಬಹುದು ಖಕ ಸನ್ನು ಮಸತಂಜಳಿ 
ವಾಗಿ ವಾತ ಸಂಗೀತವನ್ನೂ “'ಹಾಡಿದನೆನ್ನ ಸತ್ತು ಹೇಗೆ ಕ ಹಾಗೆ ಹೇಳ 
ಬಹುದು ಜೂಜಿನಿಂದ ತನ್ನ ಅವಸ್ಥೆ ಏನಾಗಿದೆ 'ಓಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ವೈದಿಕ ನಿಪ್ರನು 
ಹಾಡಿದ್ದಾನೆ; ಅದೂ ನಿಕಪಾತ್ರಾಭನಯ ಎನ್ನಿ ಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಇವಕ್ಕೆ ತ ಮಹತ್ವ ದ್ಬಾದ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ (ಅನೇಕರು ಅದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೇಳಿರಬಹುದಾದ್ದ. ನಂದ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಭಿಸುತಿಡ್ಹೇಕ್ರೆ ಬೇರೆ ಅಂತಹವೆ ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವಿವೆ). ಅದು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ನದಿಗಳ ಸಂವಾದ, ಮುಂಚಿನ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೇ ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗವಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಒಬ್ಬ ಸರೊಬ್ಬರೊಡನೆ ಹು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದಕೈೈಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪಾತ್ರಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಾಟಕದ ಮುಖ್ಯ 
ಪೃಶಿನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಹಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ )ದಥ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಮಹತ್ತ್ವವು 
ಕೊಳೆಯುವುದು. ನಮ್ಮ ಜೀಶದ 'ಕೈಗಭೂವಿಯ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದ ಅನೇಕ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ನೇದಗಳಲ್ಲಿಯ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ಕ ಜೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಮೂಡಿ ಬಂದಿತು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಬೇಕೆ ದೃಷ್ಟಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಭಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ 
ವೆಸ್ಸ್ಟಿ ಸುವುದು. ವೇದಗಳೊಳಗಿನ ಬಕ್ಕು ಗಳು ಮಂತ್ರಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟು ಯಜ್ಞಕ್ಕಾಗಿ 
ನಿನಿಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ಬ ಶಟಾಗ ಮೇಲಿನಂತಹಖುಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಮಜ್ಜ ನಿಧಾನದ 


ಭಾರತೀಯ ರಂಗಭೂಮಿ ಹ 


ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗುವುದಲ್ಲಜೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಮನೋ 
ರಂಜನದ ಸಾಧನವಾದ ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆ ? ಹೀಗೆ ವಾದಿಸು 
ವವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಉಗಮವು ವೇದಗಳ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿದೆ 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ, ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ರಂಗಭೂಮಿಯು ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಧಾನಗಳಿಗಾಗಿ ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ, `ರೆದರೆ ತುಸು ವಿಚಾರಮಾಡಿ 
ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ವಾದಗಳು ಸರಿಯಾದುವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ವೇದ 
ಕಾಲ ಎಂಬುದು ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಇಲ್ಲವೆ ಮರ್ಯಾದಿತವಾದ ಅವಧಿ ಅಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಿದ್ದ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕವಿಗಳು ಜೇರೆ: ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆದುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 
"ಖಗ್ಗೇದ' ಎಂದು ಒಂದೆಡೆ " ಸಂಹಿತ'ವಾಗಿದ್ದ ಸೂಕ್ತಗಳು ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲಾವ 
ಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟನೆಯಲ್ಲದೈೆ, ಒಂದೆಡೆ ಸಂಹಿತವಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬನಿಂದಾಗಲಿ, ಒಂದೇ 
ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟುವಲ್ಲ. ಮುಂಜಿ ಎಷ್ಟೋ ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ತರುವಾಯ 
ಯಜ್ಞದ ವಿಧಾನವು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದುದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಗಳೊಳಗಿನ ಸೂಕ್ತಗಳೆಲ್ಲ 
ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟುವು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮೊದಲು 
ನೇದಗಳ ರಚನೆ, ಮುಂದೆ ಶತಮಾನಗಳ ತರುವಾಯ ಅವುಗಳ ಇಂತಹ ವಿನಿಯೋಗ; 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಉಗಮವನ್ನು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗದು ಎಂಬುದೂ ಅವಸರದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆನ್ಸಿಸುವುದು. ಅದರಂತೆಯೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಾನಗಳಿಗಾಗಿಯೆ ನೃತ್ತ, ಹಾಡು, 
ಸಂವಾದ ವಿನಿಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವಾದ್ದ ರಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ರಂಗಭೂಮಿಯ 
ಉಗಮವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಾಗದು. ಸೂಕ್ತಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾದ ನೃತ್ತ ನಟನೆ ಸಂಗೀತಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಮುಂಚೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿವೆ, ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಧಾನಗಳು ಮುಂದೆ ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳ ತರುವಾಯ, ಮುಂಚಿನದು ತರುವಾಯದರಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಏನು? 

ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮೊದಲು ಬಕೆದವರು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು, ಪಶ್ಚಿಮಖಂಡದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ ಜನರ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ ನಾಟಕ 
ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆಯಂತೆ. ಆ ಅನುಭವದಿಂದ ಈ ಪಂಡಿತರು ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೆಯೆ 


ಉಗಮ ಎಂದಾಗ ವೇದಗಳೂ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯದೆ 

ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದಕೆ 
ಲ ಡ್‌್‌ ಚ 

ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ವೇದಗಳ ಪೂರ್ತಿ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥ ಸ್ಪರೂಪವು ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, 


ಅದಕ್ಕು ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಿಸುವ ಸೂಕ್ತಗಳು 


ವೇದಗಳಿಲ್ಲಿದ್ದುವು ಎಂಬುದರ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನ ರಿತುಕೊಂಡರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರಂಗ 


ಭೂಮಿಯ ಉಗಮ ಎಂಬುದು ನಮ ದೇಶದ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ, ಅಸಮಂಜಸ 
ಚ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಸ್ರ ು ಅಸಮಂಜಸ ಮತ್ತು 
ನಿಜವಿದ್ದ ಮಾತೆಂದರೆ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಸಂಪ್ರದಾಯಕೂ ನವ 
ನಾಟ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೆ ಇಲ್ಲ; ಇಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸರ್ಪ॥ಿ 
ವೆನ್ಸಿಸಿದಂದಿನಿಂದ ರಂಗಭೂಮಿಯು ವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಸಿಡಿದಿದೆ. ಅದಕೆ ಸ 
ತರದ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯಾಗಿದೆ. "ರಾಮಾದಿವತ್‌ ವರ್ತಿತವ್ಯಂ ನ ರಾವಣಾದಿವತ್‌ 3 
ಎನ್ನುವುದು ಬೇರೆ, " ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ' ಎನ್ನುವುದು ಓಕ 
ಮಾನವ ಜಾತಿಗೆ ಅನ“ಯಿಸುತ್ತಿದೆ ಎರಡನೆಯ ನ ಎ ಯ ನ 
ವ ಮು ುದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 


'೫೭೦ ಭಾರತೀಯ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ತರಯ ಕದ ತನ್ನ ರಂಜನೆ, ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನಂತೆ ಮಿಕ್ಕವರ ರಂಜನೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ 
ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿ; ತನಗೆ ಇದು, ತನಗೆ ಆದು ಬೇಕು ಎಂದಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಗೊಳಿಸಲು 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಯಜ್ಞ ವಿಧಾನವು ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಜೂ ಭತಕಿ ದು 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಇರುವುದು ಹೇಗೆ ಶಕ 

೦ ೦ ್ಯ? ಅದಕ್ಕೆ ದೇ ಭರತನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಾಟಕವನ್ನು 
 ಸಾರ್ವವರ್ಣಿಕ?, ಪಂಚಮ ವೇದ ಎಂದು ಸೂಳಿ ಬಣ್ಣಿ ಲಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ 688 
ಭೂಮಿಯ ಉಗಮವು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಇದ್ಕೆ ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿಯು ಮನಕ 
ಒಂದು ಸಾಧನವೆನ್ಸಿಸಿತ್ತೆ ಉಬುದಕ್ಕೆ ವೇದದಲ್ಲಿಯೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿನೆ, ವೇದಗಳ ತರುವಾಯ 
ಸ ಸಸ್ತ ವಿಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸೂಕ್ತಗಳ ಬಳಕೆಯಾಗಕೊಡಗಿ ಕ್ರಮೇಣ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು 
ನಾಟ್ಕ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳು ಓಯಂಂಕೊಂದು ಬೇರೆಯಾದುವು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇ ಜಾ ಹು. 


(೨) 

ರಂಗಭೂಮಿ ಎಂಬುದು ಹೀಗೆ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ, ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾದ ಚ 
ವ್ಯವಹಾರವಾಗಿದ್ದಿತು. . “ ವಿನೋದ”, ರಂಜನೆ ಎಂಬುದು ರಂಗಭೂಮಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದಕೆ ಆ ವಿನೋದದ ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದಿತು. ತಿ 
ಉದ್ದೆ ಶವೆಂದರೆ ರೋಕಚರಿತ, ಜನರ ನಡೆನುಡಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜ್ಞಾನ, ಅದನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವಂತಹ ಜ್ಞಾ ನ ಇಲ್ಲವೆ ಉಪದೇಶ. 

ನ ಓೀದವ್ಯ ವಹಾರೋಯಂ ಸಂಶ್ರಾವ್ಯಃ 'ಸೌದ್ರಜಾತಿಷು | 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ ಜಾಪರಂ ವೇದಂ ಸಕಳ 3ಿ ಸಾರ್ವವರ್ಣೆಕಂ॥ 
« ವೇದಗಳನ್ನು ಕೂದ್ರೆ ಜಾತಿಯವರು ಕೇಳಕೂಡದು ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಯ್ದ ನೆಯ ವೇದ 
(ನಾಟಕ) ವನ್ನು ಸೃಜಿಸು'' ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನು ಭರತಮುನಿಗೆ ಆಜ್ಞೆ ಇತ್ತ ಸದು ಭರತ 
ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಲ್ಲ (ಅಧ್ಯಾಯ 1, ಶ್ಲೋಕ 19) ಹೇಳಿದೆ. ನೇದಗಳೆ 5 ಜ್ಜ್ವಾ ನದ ನಿಧಿಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಯ್ದ ತ್‌್‌ ವೇದವೆನ್ನಿ ಸ ನಾಟಕವೂ ಜ್ಞಾ ನದ ನಿಧಿಯಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ ರಂಗ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ಗ ಈ ಮಾತಿನ ನುಹತ್ತ ಇವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯ ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಸಾಮಾಕ್ಯರಿಗೆ, ಅಶಿಕ್ಸಿತರಿಗೆ *'ಪೇಡವನ್ನು ಓದಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಉಾರದನಿಗೆ ಸೋಳೆಚರಿತದ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕೊಡುವ ಗುರುಕುಲವಾಗಿದೆ ರಂಗಭೂಮಿ. ತ. ಉದ್ದೆ (ಶವಿದ್ದು ದರಿಂದಲೆ ನಮ್ಮ 
ನಾಟಕಗಳ ರಚಕೆ ಮತ್ತು ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ “ನಡೆದುವು. -(1) ನಾಟಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೇವ ಖುಹಿ ಧೀರೋದಾತ್ತ ನಾಯಕ ಇಂತಹರ ಕಕೆಗಳೆ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ; 
ಯಾಕೆಂದರೆ, «ಯದ್ಯದಾಚರತಿ ಶ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠಃ ತತ್ತ ದೆವೇತಕೋಜನಃ''.(0) ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ದುಷ್ಪ 

ಸ್ವಭಾವದ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಗೆ ದ್ರ ಆಗರೇಜೀಕು (ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಸ್ಟೊ 0ದ 

ವಿಡಿತವಾದ ಘಟಿಕೆ ಅಲ್ಲವೆನ್ನು ನಾಗಲೂ). (8) ಚುಂಬನ, ಮರಣ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ರಂಗಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ "್ರೋರಿಸಕೂಡದು. ಇಂತಹ ಅನೇಕ ವಿಧಿ ನಿಸೇಧಗಳು ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೆ ಶ್ಯ ದ ದೃ ಸ್ಪ್ರಿ ಯಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುವು. 

ಸ ದರೂ ರಂಗಭೂಮಿಯು ಅಸ್ತಿತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಬರಲು ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಶಿನ್ನೆಲೆ 
ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆಯೆ ಉಳಿದುಗೊಂಡಿತು. ಅತೆದಕೆ ವಿನೋದ ಮನೋರಂಜನೆ. ನಾಟಕವು 
" ವಿಶ್ರಾ ಂತಿಜನನ '' ವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಭರತನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಹೇಳುತ್ತಿ ದೈ; ನಾಟಕವು 
ಅನೇಕ" ತರದ್ದಾ ದರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಭಿರುಚಿಗಳುಳ್ಳಿ ಜಿಕರಿಗೆ. ಮೆಚ್ಚ ನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ಅದರ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಸಭ” ಎಂದು ಕಾಲಿದಾಸನು ಬಿದ್ದಾ ನೆ. ಆಗಾಗ 


ಭಾರತೀಯ ರಂಗಭೂಮಿ ೫೭೧ 


ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು ಮರೆತು ಉದ್ದುದ್ದ ಬೋಧಪರ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳಿಂದ ಹ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಶೇನೊ! ಅಂತಹೆರನ್ನು ಜರಿದು ಧನಂಜಯ ಹೀ 


ಆರ್ಭಓಸಿದ್ದಾನೆ: 
ಅನಂದನಿಷ್ಯಂದಿಷು ರೂಪಕೇಷು 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರಂ ಫಲಮಲ್ಪಬುದ್ಧಿ ॥ 
ಯೋನಸೀತಿಹಾಸಾದಿವದಾಹ ಸಾಧುಃ 
ತಸ್ಮೈ ನಮಃ ಸ್ವಾದುಪರಾಜ್ಮುಖಾಯ | 

"ನಾಟಕ ಎಂದರೆ ಆನಂದವನ್ನು ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿ ಸೂಸುವ ಪ್ರವಾಹ. ಆದರೆ 
ಇತಿಹಾಸ (ಪುರಾಣ) ದಂತೆ ಅದು ಜ್ಞಾನ (ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ) ಮಾತ್ರವನ್ನೈೆ ಕೊಡುವುದು ಎಂದು 
ನಂಬಿದ ಮಂಕನು ಆಸ್ವಾದನನ್ನೈ ತನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಲ್ಲ! ಅವನಿಗೆ (ದೂರದಿಂದಲೆ) 
ನಮಸ್ಕಾರ.'' (ದಶರೂಪಕ 7-6) 

ನಾಟಕದ ಈ ಎರಡೂ ಉದ್ದೇಶೈಗಳನ್ನು (ನಿನೋದ, ಜ್ಣಾ ನನ) ತೂಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸೂ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸುಲಭವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗಲೂ ಸುಲಭನಾಗಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ತರದ 
ಫೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಕೂಡಿರುನ್ನ್ಲಿ ನಿನೋದ ಎಂಥದು, ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟ ಗೆ (ಅದರಂತೆ ಉಪದೇಶ ಎಂಥದು, 
ಎಷ್ಟ ರಮಟ ಗೆ) ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕಣವೆನ್ನಿ ಸುವುದು. ಸು ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಈಗಾಗಲೆ ಓದಿ ಆಂತುಕೊಕಿಡ ಶಿಕ್ಷಿತ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಬೇಜಾ 
ರಾಗಬಹುದು ; ಅಲಂಕಾರ, ಭಾಷಾ ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ ಸಾಮಾನ್ನರು 
ಆಕಳಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾತೂ ಶಕ್ಷಿತ-ಅಶಿಕ್ತಿತರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಹೆಚ್ಚು 
ಖಂಡಿತವಾಗಿತ್ತು ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನೇಕರಿಗೆ ಜನ್ಮದ ೩ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೆ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ವೇಗಿರುವಾಗ ಕೃಮೇಣ ಒಂದು ಸುಶಿಕ್ಷಿತರ ರಂಗಭೂಮಿ ಎತ ಅಶಿಕ್ಷಿತರ 
ರಂಗಭೂಮಿ ಹೀಗೆ ಸ ಸತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ನಡೆದಿದ್ದ ಕೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ (ನಾಟ್ಯವಿಲಾಸಿಗಳ್ಳು 
ನಾಟ್ಯ ವ್ಯವಸಾಯಿಗಳು ಎಂಬ ಇಂದಿನ ಸಂಸ್ಥಿತಿಯಂತೆ. ಹಾಗೆ ನಡೆಯಿತೆಂಬುದಕೆ 
ನಮಗೆ ಸಂಸ್ಕತ ಭಾಸೆಯ ನಾಟಕವಾಡ್ಮಿಯನೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಅಶ್ವ ಶಘೋಷ, ಭಾಸ 
ಕಾಳಿದಾಸ್ಕ ಭವಭೂತಿ ಮೊದಲಾದ ನಾಟಕಕಾರರ ನಾಟಿಕಗಳನ್ನು ಕೊಡಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಸಸರ ಸಂಸ್ಕೃತ (ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಜೀನ ಭಾರತೀಯ) ಗಗ 
ಸತು ಕೇವಲ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರ ಸೊತ್ತಾ ಗಿತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯನ ಟೈದ್ದಾರ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಮಿಕ್ಕ ನ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿತ 
ನು ಯಗಳಂತೆ ಪ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ತಪ್ಪಾ ದುದು ಎಂದು ಧರರಾಳವಾಗಿ ಹೇ ಟಾ 

ಪ್ರಯೋಗಪ ಪ್ರಧಾನಂ ಹ ನಾಟ್ಯ 0. ಎಂಬ ಹಾರಿಷಾಸ ನು ಬರೆದಿಟ್ಟು ದಸ್ಟೆ, ನಾಟಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಸಭ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ. ರಾಮಾಯಣ-ಮಹಾಭಾರತಗ ಪಿಕೆ ಕತೆಗಳನಾ ಯ್ಚು 
ಕೊಂಡ ಭಾಸನು ಮೊದಮೊದಲು ಸುಲಭಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ನಾಟಕಗಳು ಸಾಮಾ$ ರಿಗೆ 
ಲೋಕಚರಿತದ ಜಾ ನನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದು೨್ರು. ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
" ಬುದ್ಧ ಚರಿತ ವನ್ನು” ಚಿದ ಅಶ ಶಘೋಷಕನೆ ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಬರೆದು ಜನ ರಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕ್ರಾ ತಿಗಳ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಲು ನಾಟಕವು ೨೦೦೦ ವರ್ಷಗಳ 
ಮುಂಚಿನಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ `ಸಾಧನವಾಗಸ್ಚಿ ತು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನೈದಿಕಸ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದಿಂದ ಸಿಡಿದುಹೋದ ರಂಗಭೂಮಿಯು ಬೌದ್ಧ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿ ರ್ಷವನು. 
ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು? ಅಷ ರಲ್ಲಿಯೇ ಅರಮನೆಯ ರಂಗಭೂಮಿ ' ಪ್ರತ್ಯೇಕನಾಗಿಜ 
ಬೆಳೆದಿದ್ದಿತು. ನ ಪುತ್ರೋಶ್ಲೆವ, ಅಭಿಸೇಕ ಇಂತಹ ಸಂತೋಷದ ಸೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 


೫೭೨ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಭಾ ಪ್ರಯೋಗ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಂದಿನ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು 
ಂಗಭೂಮಿ ರಾಜ-ರಾಣಿಯರ ಸರಸ-ರತಿ-ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಕತೆಯನ್ನೇ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗಿರ 
ವಾಗಲೂ ಕೆಲವು. ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾಟಕಕಾರರು ಸುತಿಕ್ಷಿತ-ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಇಬ್ಬರಿಗೂ "ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಮನೋರಂಜನೆಯಾಗುವಂತಹ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಬರೆದರು; ಅಂತಹವರ ನಾಟಕಗಳೇ ಸಗ 
ನಮಗೆ ಉಪಲಬ್ಬನಿದೆ.. ಇವರಲ್ಲದೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ನೂರಾರು ನಾಟಕಕಾರರು ಸಾವಿರಾರು 
ಸು ರಚಿಸಿರಬಹುದಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಅವರು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿ ಕಿಗಾಗಿ ಬರೆದರು, 
ಪರಿಸ್ಪಿತಿಯೊಡನೆ ಅವರ ಕೃತಿಗಳೂ ಕಾಲವಶವಾದುವು. “ 

ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಸ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವು 
ಬದಲಾಯಿಸುವುದು ಸಹಜವಪ್ಪೆ ! ನಾಲ್ಕಾರು ವೈದಿಕ ವಿಪ್ರರು ನೆರೆದಲ್ಲಿ ಸುರಾಮತ್ತ ಇಂದ್ರ 
ನನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವವನು, ನಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ-ನದಿಯರ ಸಂವಾದವನ್ನು ಪಠಿಸುವವರು ತಾವು 
ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಅನುಕರಣ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಂಗಚೇಪ್ಟೆಗಳು ಇವು ಜನಸಮುದಾಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮನೋ 
ರಂಜಕವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕಂಡಾಗ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅನುಕರಣ, ಅಂಗಚೇಸ್ಟೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದ ಮೊದಲ ಮಾನವ ಇಲ್ಲವೆ ಮಾನವರು ರಂಗಭೂಮಿಯ ಜನಕ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಪ್ರ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾಟ್ಯ ಪ್ರಯೋಗವು ಜನಸಮುದಾಯದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೆ- ಎಂದರೆ 
ಉತ್ಸವ ಜಾತ್ರೆ, ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಮೊದಲು ಬರೀ ಅನುಕರಣ, 
ಆಮೇಲೆ ಅಂಗಜೇಸ್ಟೆಗಳ ಸಹಿತವಾದ] ಅನುಕರಣ, ತರುವಾಯ ವೇಷಭೂಷಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಅನುಕರಣ, ಕೊನೆಗೆ ಸಪರದೆ__ಸಲಕರಣೆಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರಯೋಗ--ಹೀಗೆ 
ಕಾಲಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿ ರೂಪಗೊಂಡಂತಿಜಿ. ವೈದಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೀ 
ಪಾಠವಿದಿ ತು. ಯಜ್ಞಗಳೆ ಸಮಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಅಂಗಾಂಗ ಜೇಪ್ಟೆಗಳು ಪಾಠದೊಡನೆ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡುವು. ರಾಮಾಯಣದ (ಕಾವ್ಯವಲ್ಲ, ಕತೆಯ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಒಬ್ಬರೇ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. (ಒಬ್ಬ ಕುಶ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಲವ), 
ಬೌದ್ಧರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜವನಿಕೆ (ನರಜಿ) ಬಂದಿತಲ್ಲದೆ ಸ್ರ್ರೀಯರೆ ಸ್ರ್ರೀಪಾತ್ರವನ್ನು ವಶಿಸುಕ್ತಿದ್ದರು. 
ಭಾಸನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವೇಷಭೂಷಣ ಮತ್ತು ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಂಗಸ್ಥಳದ ಸಜ್ಜು ಸಲಕರಣೆ 
ಗಳ ಉಪಯೋಗ ಬಂದಿತು. (ಇದೆಲ್ಲ- ಕ್ರಮ ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾಲಮಾನವನ್ನು ಸ್ಥೂಲ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು.) ; 

ಪ್ರಾಚೀನದ ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿ ನೃತ್ಯ-ಸಂಗೀತ-ಅಭಿನಯ ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಒಳ 
ಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ 
ಇದನ್ನೇ ನಜೆಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿದೆ. ವ್ರ ಬಗ್ಗೆ ಭರತನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ತೆ ಇದೆ 
ಭರತನು ಮೊದಲ ನಾಟ್ಯಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ದೇವತೆಗಳ ಸಮಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದನು. ಆಗ 
ಶ್ರೋತೃಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿದರಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು ಇದನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಬಹುದೆಂದು ಭರತನನ್ನು ಶಿವನಕಥೆ ಕರೆದೊಯ್ದನು. ಶಿವನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ 
«ಶ್ರಿಪುರದಾಹೆ” ಎಂಬ ಡಿಮದ ಪ್ರಯೋಗ ನಡೆಯಿತು. ಶಿವನೂ ಮೆಚ್ಚಿ ಸ್ವಸಂತೋಷದಿಂದ 
ನೃತ್ತವನ್ನೂ, ಸಂಗೀತವನ್ನೂ ಹೇಳಿಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧನಾದನು. ಹೀಗೆ ಸೃತ್ತ-ಸಂಗೀತಗಳಿಂದೊಡ 
ಸಾಡಿದ. .ಪ್ರಯೋಗವೆ. ನಾಟಕದ ಕೊನೆಯ ರೂಪ ಎಂದು ನಾವು. ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನೃತ್ತವೂ ಇರಬೇಕು, ಸಂಗೀತವೂ ಇರಬೇಕ್ಕು ಆದರೆ ಎರಡ ವಸತಿಯ ತ 
ಬೇಕು, ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೆ ಸಂಗೀತನಿದ್ದರೆ ಚಾ | 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಡುವಂತೆ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದಿ. 


ಭಾರತೀಯ ರಂಗಭೂಮಿ ೫೭ಪ್ನ 


ಅದಕ್ಪಾಗಿಯೆ ಸಂಸ್ಕತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಅಲ್ಲ. ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನಡ್ಡೆದುಬಂಥ ಜನಪದ 
ನಾಟಕಗಳಲೂ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ನಟ ಹಾಡುತ್ಮಾಳೆ. ನಾಟಕಕ್ಕೆ ನೃತ್ತ-ಸಂಗೀತಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸುವಾಗ ಶಿವನು ಕೇವಲ ಮಾನವರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವರ್ತಿಸಿದಂತಿದೆ; ತನಗೆ ಮೂರು 
ಕಣಳಿದರೂ ಎರಡೇ ಕಣ್ಣಳಿದ್ದ ಮಾನವನಿಗಾಗಿ ನೃತ್ತ-ಅಭಿನಯ (ನಾಟಕ) ಎರಡನ್ನು, 
ಕೇಳಲು ಸಂಗೀತವೊಂದನ್ನು 'ಅಳನಡಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾನೆ. 'ನೈತ್ತವು ಕಣ್ಣ ಗಾಗಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶ ದೊರಕುತ್ತಿತ್ತು. ದೇವಾಸುರ ಯುದ್ಧದ 
ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ (ಉದಾ: ನಮ್ಮ ಯಕ್ಷಗಾನಗಳು) ಯುದ್ಧ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ನೃತ್ತವನ್ನೇ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು... ಅದರಂತೆಯೇ ಭೀತಿ-ಹರ್ಷೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನೃತ್ತ 
ದಿಂದಲೂ ಅಭಿನಯಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನೃತ್ತ, ಸಂಗೀತ್ತ ನಾಟಕ (ಅಭಿನಯ) ಈ ಮೂರೂ 
ಸೇರಿ ನಾಟ್ಯ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವು, ನಾಟ್ಯಪ್ರಯೋಗವು ಒಂದೆಡೆ 
ರಾಜರ ಆಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯವಿದ್ದಂತೆ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ದೇವಸ್ಥಾನ-ಉತ್ಸವ-ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅರಮನೆಯ ಹೊರತಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಬಯಲಲ್ಲಿಯೇ 
ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದುವು. ನಟರಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಎತ್ತರದ ರಂಗಸ್ಥಲ, ಶ್ರೋತೃಗಳಿಗಾಗಿ ನೆಲ. 


(೩) 

ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಇತಿಹಾಸದ ಅಭ್ಯಾಸ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಡೆದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಮೊದಮೊದಲು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ರಾಜರು ಪೋಷಣೆ-ಪ್ರೋತ್ಸಾಹೆಗಳನ್ನು ಕೀಡಿದರೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಗೌರವದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಇಲ್ಲವೆ ಅದರ ಅನುಕರಣ ಇದಕ್ಕೇ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರಕುತ್ತಿತ್ತು. ಜನಪದ ರಂಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದವರಿಗೆ ಅದರ 
ಇತಿಹಾಸ-ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಕೂಡ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ನಾಟ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡವರದೂ, ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಂಪರೆಗೆ ಅನುಸರಿಸಿ, ಒಂದು ಬೇಕೆ, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀನಜಾತಿ, ಎನ್ಸ್ಟಿಸಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ರಂಗಭೂಮಿ, ಕೆಲವು ಅನಿವಾರ್ಯ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಮುಂಡೆ ಬೆಳೆದಂತಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಕಾಳಿದಾಸ 
ಭವಭೂತಿಯರಿದ್ದಾರೆ; ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಂತಹನೊಬ್ಬನೂ ಇದ್ದನೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ; 
ಮುಂದೆ ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಕಾರಾಮ-ರಾಮದಾಸ-ಸೂರದಾಸ-ತುಲಸೀದಾಸ-ಪುರೌದರ 
ದಾಸ ಹೀಗೆ ಭಕ್ತರೂ ಇಲ್ಲವೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯಂತೆ ಪಂಪ-ರನ್ನ-ಕುಮಾರವ್ಯಾಸರಂತೆ ಕನಿಗಳೂ 
ಹುಟ್ಟ ದರಲ್ಲಜಿ ನಾಟಕಕಾರರೆ ಇಲ್ಲ. ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ಒಂದೆಡೆ ದೇವ 
ಸ್ಥಾನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯ ಕಡಮೆಯಾಗಿ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಪಾತ್ರವನು 
.್ಧ 
ಪುರುಷರೆ ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಕೆಲವು. ಅನಿವಾರ್ಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾದುವು ಅದನ್ನು ಿದರೆ 
ಬ್ರಿಟಸರ ರಾಜ್ಯ್ಯ ಯುರೋಪಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂಪರ್ಕ ನೆಲಸುವವರೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 

ಬ್ರಹ್ಮ-ಶಿವರು ನೋಡಿದ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿ ಉಳಿದಿತ್ತೆನ್ಸ ಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಾಟ್ಯ ಪ್ರಯೋಗವು ಬಯಲಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹಗಲು ನಡೆಯುತಿ ದಿ ತು. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಯೋಗ ನಡೆದಾಗ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಒಂದೇ ಸಮನೆ ನಡೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದಿತು. ಸಂಸ್ಥ ತದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೇಕೆ ಬೇರೆ ಅಂಕಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಪ್ರಯೋಗದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅಂಕಗಳ ಮಧ್ಯ ಯಾವ ವಿರಾಮವೂ ಇರುತಿ ದಿಲ್ಲ ಸೂತ 
ಧಾರ-ವಿದೂಷಕ-ಕೆಲವು. “ನೀಚ” ಪಾತ್ರಗಳು ನಿಷ್ಕಂಭಕ-ಪ್ರವೇಶಕಗಳೆಂದು ” ನಡುನಡುತ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ದೃಶ್ಯವಾಗಲಿ ಕಾಲವಾಗಲಿ ಬದಲಾಯಿಸಿದ್ದನ್ನು, ರಂಗಭೂಮಿಯಮೇಲೆ ನಡೆಯದೆ 
ಇದ್ದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು; ಅದರಂತೆಯೇ ಸಂಜೆಯಾಯಿತು, 


೫೭೪ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನಡುಹಗಲಾಯಿತು, ರಾತ್ರಿಯಾಯಿತು ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದಾಗ ಒಂದು ಅಂಕ ಮುಗಿಯಿತು 
ಎಂದು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವ ತರದ ಪರದೆಗಳ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕಿ 
ದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ ಆ ಬಯಲು ರಂಗಸ್ಕಲಕ್ಕೆ, ಕಳೆದ ೩೦೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ, 
ಜೀವನದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳಾದುವು. ಒಂದು ನಾಟಿ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯ ಬದಲಾಯಿಸಿದಾಗೊಮ್ಮೆ ಒಂದು ಪರದೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು; 
ಎರಡನೆಯದೆಂದರೆ, ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ ರಾತ್ರಿಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದು; ಜೊತೆಗೆ 
ನಾಗರಕ ಜೀವನ ಬೆಳೆದಂತೆ ಬಯಲನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಕಟ್ಟಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದು, ಇಂತಹ ಕೆಲ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಅಥಿವಾರ್ಯವಾಗಿಯೆ ಬಂದುವು ಎನ್ನಬಹುದು, 
ಯಾಕೆಂದರೆ, ಮಿಕ್ಕುದೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿ (ಉದಾ: ಕತೆ, ಶೈಲಿ, ನೃತ್ತ, ಸಂಗೀತ) ಹಿಂದಿನ ಪರಂಪರೆಯೆ 
ನಡೆದಿತ್ತು. ಇಷ್ಟೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ಒಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನ ತಮಗೆ ಮೆಚ್ಚು ಎಂದು ಕಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಈಗಿನ ನಮ್ಮವರು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ತೊಂದರೆಯೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಜನ ಸ್ವೇಜ್ಛೆ ಯಿಂದ ಬಂದು ಸೇರಿದಾಗ, ದೇವಸ್ಥಾನದ ಉತ್ಸವದ ವಾತಾ 
ವರಣದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ಮನೆತುಂಬ ಕಾಳುಕಡ್ಡಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ರಾಶಿಯಾಗಿ ತಂದಾಗ, ನಮ್ಮವರೊಳಗಿ 
ನವಕೆ ಕೆಲವರು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಯಾವುದು ನಮಗೆ ರಂಜನೆಯಾಗ 
ಬಹುದಿತ್ತೊ ಅಜೀ ಜನರು ಕೈಯಿಂದ ಕಾಸು ಕೊಟ್ಟು ಬಂದು ಕುಳಿತಾಗ, ದಿನನಿತ್ಯದ 
ತಾಪತ್ರಯದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಇಂತಿಷ್ಟು ಎಂದು ಸಂಬಳದಿಂದಲೇ 
ಉಪಜೀವನ ನಡೆದಾಗ ಮತ್ತು ಹೊಟ್ಟಿ ಹೊರೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಾತ್ರವಹಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ಹೇಗೆ ರಂಜಕವಾಗಬೇಕು? ಆದರೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ತೊಂದರೆಗಾಗಿ ಮುಂದಾಗುವವರು 
ಯಾರು? ಜನ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಚಪ್ಪಾಳೆ ತಟ್ಟುವುದೊ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಬಿಡು 
ವುದು, ಮಿಕ್ಕವರು ಕೂಲಿಯ ನಟರಾದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಮಾಲಿಕನಿಗಾಗಿ ಒಂದೇ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಮುಖ ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಾಟಕವನ್ನು ರೆಚಿಸುವುದು-ಇದೂ ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಬದಲಾ 
ವಣೆಯಾಯಿತು. 

ಇಕ್ನೊಂದಿಡೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಸಮಾಜವೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಲಿದ್ದಿತು. ಇದು ಇಂಗ್ಲಿಶ 
ಸದ ತಿಯ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಡೆದು, ಇಂಡಗ್ಲಿ ಶ ಸಾಹೇಬರಿಗಾಗಿ ಆದರ ತಾಳ್ಕಿ ಇಂಗ್ಲಿಶರ 

ಗ ಇ. ಷ್ಠ ೧ 

ಅನುಕರಣವೆ ಥಿಜವಾದ ಘನತೆ ಎಂದು ನಂಬಿ, ಇಂಗ್ಲಿಶ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮನಃಪ್ರಸಾದವೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎಂದುಕೊಂಡು ಅವರ ಕೈಕೆಳಗೆ ಸಂಬಳಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುವ * ಸುಶಿಕ್ಷಿತ'' 
ಸಮಾಜ. ಉಪಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ನಗರಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಈ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಪರಂಪರೆಯ ರಂಗಭೂಮಿ ತಬ್ಬಿತು; ರಂಗಭೂವಿಂಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವಷ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯಾಗಲಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನವಾಗಲಿ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವರು ಇಂಗ್ಲಿಷ 
ಸಾಟಕಗಳ, ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಅನುಕರಣವನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದೇ ಕೈಕೊಂಡರು. ವತ 
ಧರ್ಮಸ್ಯ ಗ್ಲಾನಿರ್ಭವತಿ ಭಾರತ। ಅಭ್ಯುತ್ಕಾ ನಮಧರ್ಮಸ್ಯ ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸೃಜಾಮ್ಯ 0 ಕ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿಜವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ತತ್ವ ಮಾತ್ರ ಒಂ 
ಸತ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಸ್ಸುರಿತವಾದ 


ಶಾಶ ತಸ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಹಾರವಾಗಿರಜೇಕಾಗಿದ್ದ ರಂಗಭೂಮಿಯು ಇಷ್ಟೊಂದು ಅಥೋಗತಿಗಿಳಿದಾಗ- 


ದ. ಮಣು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಲದ ಮಣ್ಣಿಗೆ ಮುಟ್ಟು ವಷ್ಟು, ಅದು ಕೆಳಗಿಳಿದಾಗ ನೆಲ ತ ೈ 
ಬ ್ವಾಟ್ರತು. ಚಶೆದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ತಲೆ ಎತ್ತಿದ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಚಳವಳ 
ರಂಗಭೂಮಿಗೂ ಲದಾರವಾಗಿ ರಿಂತಿತು. ರಾಜಕೀಯ ಚಳವಳ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಚ 
ಇದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಒಂದು ನಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬರೆದರೆ ಅದೀ 


ಭಾರತೀಯ ರಂಗಭೂಮಿ ಸ 


ನಕ್ಷೆಯೆ. ರಂಗಭೂಮಿಯ ಪುನರುತ್ಥಾನದ ನಕ್ಷೆಯಾಗುವುದೆಂದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು, 

ಇಂದು ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಂಗಭೂಮಿ ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಅಸ್ಟೆ ಧೈ.ರ್ಯದಿಂದ 
ಹೇಳಲಾಗದು, ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿದೇಶೀಯ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಅನುಕರಣದ 
ಕುನ್ನಿಗಳಾದವರೆ ಸರಿಸ್ಥಿತಿ 3] ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ನಾ 
ಕ್ರಮೇಣ ಬರೀ ವಿಲಾಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗದೆಯೆ ಕೆಲವರು ರಂಗಭೂಮಿಗಾಗಿದ್ದ ಪ್ರೇಮಕ್ಕಾಗಿ 
ಸುಸಂಘಟತರಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡರು. ಅದರಂತೆಯೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಜೀವನದ ಬದಲಾವಣೆ ಇವನ್ನನ್ವಯಿಸಿ ಬರೆಯುವ ನಾಟಕಕಾರರೂ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದ ಜೀವನವು ತನಗೆ ತಕ್ಕ ರಂಗಭೂಮಿ 
ಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಇನ್ನೂ ಸಮರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಇ! ನಮ್ಮ ವ್ಯವಸಾಯ, ನಮ್ಮ 
ಅಭಿರುಚಿ, ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು; ನಮ್ಮ ದೇಶ, ನಮ್ಮ ಬಾಸೆ ನಮ್ಮ 'ಸಂಸಾರಕ್ರ ಮ್ಕ ನಮ್ಮ 
ಖುತುಮಾನಗಳು; ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳು, ನಮ್ಮ ಅಗತ್ಯ ಗಳು, ನಮ್ಮ ವಿಧಿಸು, ನಮ್ಮ 
ನಿಸೇಧಗಳು- -ಇಂತಹವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು, ಇಂತಹವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 'ಪೋಷಕವಾಗುವಂತೆ 
ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂಮಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳ' ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಒಂದೆಡೆ ಚಿತ್ರಪಟ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ರೇಡಿಯೊ- 
ಸವೆಕಡಸಿ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಅಸಿ ಸತ್ವಕ್ಕೆ ಸೈ ಬಾಧಕಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಬಲ್ಲವರನ್ನೂ ಹಡಿದು 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಇವು ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಬಾಧಕವಲ್ಲ; ತದ ್ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ರಂಗಭೂಮಿಯು ಇವಕ್ಕೆ 
ಅಗತ್ಯವಾದ, ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ. ರಂಗಭೂಮಿ ಇಲ್ಲದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮ ಚಿತ್ರ 
ಪಟಗಳು ಇಷ್ಟೊಂದು ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ , ಅಸವ್ಯಯವಾಗಿವೆ ; ರಂಗಭೂಮಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಕೆಳತರಗತಿಯ ನಾಟಕಗಳಿಗೂ % ನಟಿ''ರಿಗೂ ಜೀವದಾನ ದೊರೆತಿದೆ. ರಂಗಭೂಮಿ 
ಇವೆರಡರ ಉಗಮಸ್ಥಾನ; ಉಗಮ ಬತ್ತಿದರೆ ಪ್ರವಾಹದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡ 
ನೀರು ಆರೋಗ್ಯ ಗ್ಯಕಾರಕವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 

ಇಷ್ಟಾದರೂ ಕೇವಲ ಹೊರಗಿನ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ರಂಗಭೂವಿಂಯ ಪುನರು 
ತ್ನಾನವಾಗುವುದೆಂದು ನಂಬುವುದೂ ಅಪಾಯಕಾರಕ. ರಾಜಾಶ್ರಯವು ಸ ಅನುಕೂಲ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಪಕ್ಷಸದ್ಧ ತಿಯ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಂತೂ: « ರಾಜಾಶ್ರಯ »ವ್ರು 
ಎಚ ಕರಿಕೆಯಿಂದಿರದಿದ್ದ ಕೆ ಅಪಾಯಕಾರಕವೆ ಆಗಬಹುದು, ಯೋಪೀಶಿಹಾಸಾದಿವದಾಹ 
ಸಾಬು; | ತಸ್ಮೆ ಫನಮಃ ಸ ಸ್ವಾದುಪರಾಜು ಒಮಖಾಯ'' ಎಂದು ಧನಂಜಯ ಅಬ್ಬರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯ ಕ್ಸ 
ತಂದುಕೊಳ್ಳೋಾ, ಪ್ರಚಾರವೆ ಕಲೆಯಾದ ಇಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಂಗಭೂಮಿಯು ನ ಸ್ರಚ್‌ 
ಕೈಗೂಸಾಗುವಂತಹ ನಃ ಶ್ರಯವನ್ನು ನಡೆಯುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಅಡೇ ಭವಭೂತಿಯು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಕಾಲವು ಸಿರವಧಿ; ನ್ಟ ಎ.0ೆ ಜಿ ಎಂದಾದರೂ ಹೇಗಾದರೂ 
ರಂಗಭೂಮಿಯ ಪುನರುತ್ಥಾನೆನಾದೀತು ೫ ಎಂದು ನಂಬುವುದು ಹೆಚು ಶ್ರೇಯಸ್ಥ ರ್ಮ 
ರಂಗಭೂಮಿ ಹೇಗೆ ರೂಸಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮೇಲೆ ನಿವರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೋಡು ಆಶ್ರಯದಾತರು ಆಶ ಶ್ರಯವನ್ನು ನೀಡಿದರೆ, ನಾಟ್ಯ ಸ್ಟೆ ಶೇಮಿಗಳು ' ಸಂಘದಿಸಯಕ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದರೆ `'ಕಂಗಭೂಮಿಯ ಪುನರುತ್ಥಾ ಜೆ ದೂರದಲ್ಲಿಲ್ಲ ತ ಖಂಡಿತ. 

ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಸು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಜಾತಿಯದಿದೆ ; ಅಥೋಗತಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೆಪ್ಪುಗಟಿ ದಿ; 
ಸಾಮಾಜಕ ಜೀವನದ ಮಂಥನ ಸಾಕಷ್ಟಾ ಗಿದೆ. ಉತ್ತ ಮ ಬಿಣ್ಣೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಚಿ ? 


ಆದ್ಯ ಕಜ ಕ್ಯ 


ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಮೂಲಸೂತ್ರಗಳು 


ಹಟ ಲಿಕತೀಯ ಲಲಿತ ಕಲೆಗಳು ಪರಕೀಯರ ಅವಹೇಳನಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಬಹಳ ಕಾಲ 
ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿದ್ದವು. ವಿಲಿಯರ್ಮ ಆರ್ಚರ್‌, ಕಾಶ್ರಿಂಗ್‌ರ್ಟ, ಜಿವರ್ಲಿ 
ನಿಕ್ಸಾಸ್‌ ಮೊದಲಾದ ವಿಲಾಯಿತಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದ್ದುದ ಲ್ಲಡೆ 
ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳು ಗ್ರೀಕ್‌ ಕಲೆಗಳ ಛಾಯೆಯೆಂದು ಸ್ಥಾ ನಿಸಲೆತ್ನಿ ಸಿದ್ದ ರು. ನಿಕೆಯಂ 
ಆರ್ಚರ" ಅವರು ಬರೆದೆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮಹರ್ಷಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಸುದೀರ್ಫ ಉತ ರ ಬರೆದು 
ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಅಂತರಾರ್ಥ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ, ಭಾರತೀಯ 
ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯದತ್ತ ಇಡಿಯ ನಾಗರಿಕ ಕುಲದ ಗಮನ ಸೆಳೆದರು. ತರುವಾಯ 
ಆನಂದ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ, ಇ.ಬಿ. ಹ್ಯಾವೆಲ್‌, ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಕ್ರಾಮ್‌ರಿಷ್‌, ಪರ್ಸಿ ರ್ಬ್ರೌ 
ಮಾರ್ಗರೆಟ್‌ ಕಸಿನ್ಸ್‌, ಅತೀಯಾ ಬೇಗಂ ಮೊದಲಾದ ತಜ್ಞರು ಲೇಖನಗಳ್ಳ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೂಲಕ ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸಾರವಾಗಿದ್ದೆ. ತಪ್ಪು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ತಿದ್ದಲೆತ್ತಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದಾಗಿ ಭಾರತ ಮತ್ತು ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ” 
ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವ, ಕೌತುಕ ಬೆಳೆದಿದೆಯಾದರೂ ನಿಷ್ಠೃಷ್ಟವಾದ ವಿವೇಚನೆ ಬೆಳೆದಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿನ ದಾರಿದ್ರ್ಯ, ಅಭಿರುಚಿಯ ಅಭಾವ, ಭಾರತೀಯರ ರಕ್ತಗತವಾಗಿರುವ 

ಅನಾಸಕ್ತಿಗಳೇ ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದು. 
ಕೆಲವು ವಿಲಾಯಿತಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬಹುಶ್ರುತರಾದರೂ ಅವರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತ 
ಕಲೆಗಳ ಪೂರ್ಣರೂಪ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಿಭೇದವೇ ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದು. 
ಭಾರತೀಯನ ಮನಸ್ಸು ಅಖಂಡವನ್ನರಸುವಂತೆ, ಐರೋಪ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಖಂಡವನ್ನರಸುತ್ತದೆ. 

"" ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ 
ಪೂರ್ಣಾತ್‌ ಪೂರ್ಣಮುದಶ್ಯಶೇ ! 
ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ 
ಪೂರ್ಣಮೇಮಾವಶಿಷ್ಯತೇ !'' 
[ಪೂರ್ಣನಾವವನು ಈಶ್ವರ; ಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು ಜಗತ್ತು. ಆ ಪೂರ್ಣದಿಂದ 
ಈ ಪೂರ್ಣ ಬಂದಿದೆ. ಪೊರ್ಣವಾದದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾದದ್ದನ್ನು 


ತೆಗೆದ ಮೇಲೆ ಉಳಿದಿರತಕ್ಕದ್ದು ಪೂರ್ಣವೇ. 
ಈಶ: ಶಾಂತಿಪಾಠ ] 


ಒಂದು ಚಿತ್ರದ ಜನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿದೃಶ್ಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಕಲಾವಿದನಿಗೆ ಗೌಣವಾಗಿ 
ಕಾಣಬರಬಹುದು ; ಭಾರತೀಯ ಕಲಾವಿದನಿಗೆ ಅದು ಚಿತ್ರದ ನಸ್ತುವಿನಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ. ಈ 
ಖಂಡದ.ಹಿ,ಯಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯ ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಾದರೂ, ಭಾರತೀಯ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ಸಮಗ್ರತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಭಾರತೀಯ ಕಲೆಗಳೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಭಾವ, ರಾಗ, 
ತಾಳಗಳ ಐಕ್ಯತೆ. ಒಂದು ಕಲಾಕೃತಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನ ಅಥವಾ ಶ್ರಾವಕನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ರಸಭಾಗ ಪುಸ್ಟಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಕಲಾವಿದ 


ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಮೂಲಸೂತ್ರಗಳು ೫೭೭ 


ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಅಥವಾ ಶ್ರಾವಕನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಲು ರಸವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾಕೆ. 
ಅಸದ್ವಾ ಐದವುಗ್ರ ಅಸೀತ್‌ | 
ತತೋ ವ್ಧೌ ಸದಜಾಯತ | 
ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸೈಯಮಕುರುತ | 
ತಸ್ಮಾತ್ತತ್ಸುಕ್ಕತಮುಚ್ಯತ ಐತಿ | 
ಯದ್ಪಾೊತತ್ಸುಕ್ಕತಮ" । 
ರಸೋ ಮ್ಳ ಸಹಃ | 
ರಸಂ ಹ್ಯೇಪಾಯಂ ಲಜಸ್ಮ್ವಾನಂದೀ ಭವತಿ | 
[ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಅಸತ್‌ (ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ವಸ್ತು) ಇತ್ತು. ಅದರಿಂದ ಸತ್‌ 
'ಇಇಂದ್ರಿ ಯಗೋಚರ) ಹುಟ್ಟಿತ್ತು ಅದು (ಅಸತ್‌) ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಹಗೆ (ಸದ್ರೂಪ) ಮಾಡಿತು. ಅದರಿಂದ ಇದು "ಸುಕೃತ' (ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದು) ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಸುಕ್ಕ ೈತವೆಲ್ಲವೂ ರಸ ಸೆ 
ಇರುವುದು (ರೆಕಂದವನ್ಸ್ಟೀಯುನ ತತ್ತ ಎವಿರುವುದು), ಪ್ರ ರಸವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ ಮನುಷ್ಯ ಆನಂದಪಡುತ್ತಾ1 ಕೆ. 


[ತೈತ್ತಿರಿಯೋಪನಿಷತ್ತು: ೧೧.೭] 


ಭಾವ, ರಾಗ ತಾಳಗಳ ಸಮರಸ ಸಾಧಕನನ್ನು ಆನಂದದ ಬಳಿಗೊಯ್ಯು ತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಮಹರ್ಷಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಲೋಕದ ಎಲ್ಲ ಜಃ 1 ಜಾಜಿ 
ಅನಂಡೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ | 
ಅನಂದಾದ್ಧೈ (ವ ಬಲ್ಬಿಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ | 
ಅನಂದೇನ- ಜಾತಣನಿ ಜೀವಂತಿ | 
ಆನಂದ೦ ಪ್ರಯಂತ್ಯಭಿಸಂವಿಶಂತೀತಿ । 
[ಆನಂದವು, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನು. ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದದಿಂದಲೇ 
ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ. .ಹುಟಿ ಸದವುಗಳು ಆನಂದದಿಂದ ಜೀವಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಆಸಾಡವನ್ನು ಕಂತು ಹೋಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ. 


[ತೈತ್ತಿರಿಯೋಪನಿಷತ್ತು: ಆರನೆಯ ಅನುಪಾಕ] 


ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹುಟ್ಟು, ಬಾಳ್ಕು ಸಾವುಗಳಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆನಂದವೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಖುಸಿಕವಿ 
ಒತ್ತಿ ಯೊತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವುದಲ್ಲಜಿ ನಿಶ್ವಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಭಾರತವಿತ್ತಿರುವ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಕಾಣಿಕೆ ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲಜಿ, ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದ ಸಮಸ. ಆವಿಷ್ಟಾ ರಗಳ್ಳ 
ಪ್ರೇರಕಶಕ್ತಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಅಗಿದೆ. | 

ಐರೋಪ್ಯ ಜನ್ನ ಲಲಿತಕಲೆಗಳು ಪರಾಗ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ ಧಕ್ತವಾದರೆ ಭಾರತೀಯ 
ಜೀವನ ಲಲಿತಕಲೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್‌ ರೂಸಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿವೆ. ಭಾರತೀಯನ ಎಲ್ಲ 
ಕೆಲಸಗಳ್ಕು ಚಟುವಟಓಕೆಗಳು ಅಂದಿನ ಅವಶ ಕತೆಯನ್ನ ಷ್ಟ ಸ್ಟೇ ಗಮನಿಸಲಿಲ್ಲ; ನಾಳಿನದನೂ. 
ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡಿತು. ಅರ್ಥ, ಕಾಮ್ಕ ಸೋಕ್ಸಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯರು 'ಗೌಣವಾಗೆಜಿಸಿ 
ಕೇವಲ ಧರ್ಮಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿತ್ತ ರು ಎನ್ನು ವ.ವಾದ ಸಮಂಜಸವಾದುದಲ್ಲ, ಭಾರತೀಯರು 


ಎ 


೫೭೮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ನು ಕಟ್ಟಿದರು, ಲೋಕೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ, ಚಿತ್ರ, ಸಂಗೀತ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಭಾರತೀಯ ಜಮ್ಮಶಾಸ ಜಾರ ತೆ ತ ಸ ಭು ರ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಕೊಟ್ಟದ್ದಾರೆ. » » ನೃದ್ಯ. ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೂ 
ಎನ್ದು ಸತ್ವವೊ ಅದೃಶ್ಯ ಪ್ರಸ ಪ ಜಗತ್ತಿ ಕಾಡೆ ಗುವ 
ಜ್‌ ೈಶ್ಯ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಅಸ್ಟೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಚಾರ 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ನೂತನ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದವರು ಭಾರತೀಯರು, ಈಚಿನ ಪಾಶಾತ 
ದಾರ್ಶನಿಕರೂ, ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಆದ ಸರ್‌ ಆಲಿವರ್‌ ಲಾಡ್ಜ್‌, ಜೀನ್ಸ್‌, ವೈಟ್‌ಹೆಡ್‌, ಹಾಲೆ ಜ್ಯ 
ಜೋರ್‌ ಮೊದಲಾಜವರೂ ಕವಿಗಳಾದ ಈಲಿಯಟ್‌, ಈಷರ್‌ವುಡ್‌, ಮಾಮ್‌ ಮೊದಲಾದವರೂ 
ಭಾರತೀಯ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಟೆ 

ಆದಕೆ ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ಮನೋದ್ವಾರಗಳನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ ಕೂಪಮಂಡೂಕಗಳಂತೆ ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಹೊಸ. ಭಾವಸ್ತೆ, ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಭಾರತ ಯಾವಾಗಲೂ ಶಲ್ಲಗಳೆದಿಲ್ಲ.. ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಪ್ರತಿಭೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನೇಶಗೊಳಿಸಿಗೊಂಡು, ತನ್ನದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೌಶಲ್ಯ ಭಾರತದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. ದೇಶಧರ್ಮವನ್ನು ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನಗೊಳಿಸುವ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನ್ಟೇ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಭಾರತ ಎದುರಿಸಿ ತನಗೆ ಹಿತವಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನೂ ಸಮಾವೇಶ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿಜೆ ಎಂದು ಮಹರ್ಷಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.* 

ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸವನ್ನ ವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಈ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಲೇ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಪ್ರಭಾವ ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ೧೩೯೮ರಲ್ಲಿ ಭಾರತವನ್ನು ಮುತ್ತಿ ದ ತೈಮೂರ್‌ಲೇನ್‌ ರೂಕ್ಷನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನ 
ಮನೆತನ ಕಲಾಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಖುರ್ಬಾನನ್ನು 
ಆಳಿದ ಸುಲ್ತಾನ್‌ ಹುಸೇನನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚ್ಯರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಾದ ಬಿಹಾಜದ್‌ 
ವರ್ಥಿಸಿದ. ತೈಮೂರ್‌ ಲೇನನ ನೀಳಿಗೆಯವನಾದ ಬಾಬರ್‌ ತನ್ನ ಜೀವಸ್ಥೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಹಾಜದ 
ನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಅವನನ್ನು " ಮಹಾಕಲಾವಿದ ' ನೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಕ್ಬರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಲಲಿತಕಲೆಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಇಂಬು ದೊರೆಯಿತು. ಅವನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಲ್ಮಕ್ಕಿನ ಫರೋಕ್‌, 
ಸಿರಾಜಿನ ಅಬ್ದುಲ್‌ ಸಮ್ಮದ್‌) ತಬ್ರೀಜಿನ ಮೀರ್‌ ಸಯದ್‌ಆಲಿ ವರ್ಥಿಸಿದರು. ಹಿಂದೂ 
ಚಿತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ಬಸರ್ವಾ, ದಶವಂತ್ಕ ಕೇಶುದಾಸ ಮೊದಲಾದವರು ಅಕ್ಬರನ 
ಪೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದರು. ಪರ್ಶಿಯಾ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲೆಗಳ ಮಧುರ ಮಿಲನ 
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ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ನೂಲಸೂತ್ರಗಳು ೫೭೯ 


ವನ್ನು ಈ ಚಿತ್ರಕಾರರು ಸಾ ಸಾಧಿಸಿ," ಇಂಡೋ-ಪರ್ಶಿರ್ಯ' ಸಂಪ್ರದಾಯ ಜನ್ಮತಾಳಲು 


ಸೆರನಾದವರು. 
ಆಗ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದೆ ಕಥಕ್‌ನೃತ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶುದ್ಧ ಭಾರತೀಯ 

ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇದರ ಮನೇಲೂ ಸರ್ಶಿರ್ಯ ಕಲೆ ಸ್ರಭಾನ ಬೀರಿತು. ಭಾರತೀಯ, ಪರ್ಶಿಯಾ 
ನೃತ್ಯ ಕಲೆಗಳ ಮಿಶ್ರ ಣದಿಂದ ನಾಚ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿತು 

ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪ್ರಭಾವ ವಿನಿಮಯ | ಫತ್ತೇಪುರ ಸಿಕ್ರಿ, 
ಆಗ್ರಾದ ಕಣ್ಬಿ ಡಗನು ಪ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೈ £ ಅವಲಂಬಿಸಿನೆ, 

ಜು ಗಾಯಕರ ಮೇಲೂ ಪರ್ಶಿಯನ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶಾ ಬೀರಿತು, ಭಾರ 
ತೀಯರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ ರಾಗಗಳೂ, ತಾಳಗಳೂ, ಧಾದ್ಯಗಳೂ ' ಆಗ್ರಾ ಫಘರಾಣೆ' ಯಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಗೆ ಬಂದವು. 'ತೊಫಲರು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನು ಕಬಳಿಸಿದಾಗ, ಅದರ ಸಂಪತ್ತ ನ್ನ ಸೂರೆ 
ಗೊಂಡಂತೆ ದಕ್ಷಿಣದ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು "ಗಾಯಕರು, ನರ್ತಕರನೂ ಆಗ್ರಾಕ್ಕೆ ಒಯ್ದರು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾದ 'ಶ್ರಂಡರೀಕ ವಿಠಲ ಅಕ್ಬ ರನ ಆಸ್ಚಾ ಸದಲ್ಲಿದ್ದ. ಚತ್ತರೇಯ ಸಂಗೀತ 
ನದ್ಭತಿಯ ಮೇಲೆ ದಾಕ್ಷಿಣಾ ತ್ಯರ ಪ್ರಭಾವವೂ ಶ್ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಮೂಡಿತು, ಕ್ಟ ರನ ಆಸ್ಥಾನ 
ಗಾಹುಕನಾದ ತಾನ್‌- ಸೀನ್‌ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸ ಮನ್ವಯವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಿದ. 
ಸಮನ್ರ ಯ ಪದತಿಯಂತೆ ಅವನು ಫಾಡುತಿ ತ್ತಿದ್ದ ರಾಗಗಳಿಗೆಲ್ಲೂ "ಮಿಯಾ ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯನಿದೆ. 

ಅಕ್ಬರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ತರುವಾಯ ಶುದ್ಧ ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಉತ್ತರ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾ ಜ್ಯ ದಕ್ಷಿಣದ 
ರಕ್ಷಣಾಕೋಟಿಯಂತೆ ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವೂ ಇಂಡೋ-ಪರ್ಶಿರ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ 
ತುತ್ತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ಅಕ್ಬರ” ಮತ್ತು ಅವನ ತರುವಾಯದ ಮೊಫಲ್‌ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂಫಿಧರ್ಮ 
ವರ್ಧಿಸಿತು, ಖಾಜಾಖಾನ್‌, ಅಕ್ಬರ್‌, ಜೆಬುಉಸ್ಪೀಸಾ, ಘಾಲಿರ್ಬ ಮತ್ತು ಹಾಲಿ ಇವರ 
ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹಿಂದೊ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿವೆ. 

ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಬೆಳವಳಿಗೆ ಧರ್ಮ, ಸಮಾಜ್ಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮೂರು ಮುಖವಾಗಿ 
ಸಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಜೀವವನ್ನ ನಿಜ್ಞಾನ, ಸಾಹಿತ್ಯ,ಲಲಿತಕಲೆಗಳು, ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲದರ 
ಕಸೋಟ ಧರ್ಮ, : ತನ್ಸ ಇಷ್ಟದೇವತೆಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಮನೋಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಭಾರತೀಯ ಕ ೈತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತ ದ್ಚ. ದೇಶಾದ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಬೌದ್ಧ, ಜ್ದೆ ಶನ ವಿಹಾರಗಳು, 
ಬಸದಿಗಳು, ವ ಶಾಕ್ತ, ವೈಷ್ಣನ ಜೀವಾಲಯಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಮು ಅಜ ಕೆಸು 
ಲೋಕೋತ್ತರ ಚಿತ್ರ ನಂತ್ರ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡುದೇ ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಬೋಧಿಸತ್ವರ 
ದಿವ ್ಯಜೀವನ ಸಸರ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಸ್ರೇಕ್ಷೆ ಭಾರತೀಯ ಕೆರಾವಿದನಿಗೆ ಲೌಕಿಕವ್ರೂ, 
ಕ್ಸ್ಹಜಿಭಂಗುರವೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೂವು ಹಣ್ಣು, ಗರಿಕೆ, ಸುಂದರಿಯರು ಮಕ್ಕ ಳ್ಳು ಶಿಾಮನಬಿಲ್ಲು 
ಮಹಾಪೂರ, ಖುತುಗಳು.? ಇವುಗಳ ಚೆಲುವಕ್ನ್ನು ಫಾಶಾ ತ್ಯ ಕಲಾವಿದನಂತಯೇ ಗ್ರಹಿಸ ತ್ತಿದ್ದ 
ಭಾರತೀಯ ಕಲಾವಿದ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂಡೆ ಹೋದ," ಇಂದಿದ್ದು ನಾಳೆ ನಶಿಸುವ ಇಷ್ಟೆ 
ಇಷ್ಟು ಮನೋಹರವಾಗಿದ್ದಕೆ, ಇವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತೆಸು ಮನೋಹರವಾಗಿರ 
ಬಹುದು? ದೈವದತ್ತ ನಾದ ಶಕಿ ಕ್ಲಿಯನ್ನು ಅಲ್ಪ ವಿಷಯಾರ್ಜನೆಗೆ 'ನಿಜೆಯೋನಿಸ ಸುವುದಕ್ಕಿಂತ, 
ಮಹತ್ತಿನ ಆರ್ಜನೆಗೆ ಉಸಯೋನಿ; ಸುವುದು ಲೇಸೆಲ್ಸವೇ 9 


೫೮೦ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನ 


ಮಹತ್ತಿನತ್ತ ಲಕ್ಷ್ಯನಿಟ್ಟ ಭಾರತೀಯ ಕಲಾವಿದರು ಸಹಜವಾಗಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ತಂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. ಸಾಮಾನ್ಯ. ಮಾನವನ ನೇತ್ರದ್ವಯಗಳು 
ಕಾಣಲಾಗದುದು ಶಿವನಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು, ಹೇಗೆ? ಅವನಿಗೆ ಹಣೆಯ ಮೇಲೊಂದು ಕಣಿ ತು. 
ವಿದ್ಯಾ ಭಿಮಾಫಿಜೇವತೆಯಾದ ಶಾರಣೆಯ ಸಿದ್ಧಿ ಅಚಲವಾದದ್ದು. ಈ ಅಚಲತೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ 
ಆಕೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಕಾರ ಶಿಲಾಸನದ ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶರೋಶತಾರಕಳಾದ ದುರ್ಗಿ 
ಪಾಸಮಾರಕಳೂ ಆಗಿದ್ದಾಳೆ. ಇದರ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ದುರ್ಗಿಗೆ ಎಂಟು ಕೈಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿವಿಧ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಒಂದು ಕೈ ಭಕ್ತಕೋಬಿಗೆ ಅಭಯಸ್ರದಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ನಾಸ್ತವಾತೀತವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಾರರು 
ಸಂಕೇತ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡರು. ಭಾರತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನರಿಯಲಾರದ ವಿದೇಶಿ 
ನಿಮರ್ಶಕರು, ಭಾರತೀಯರ ದೇವಾದಿದೇವತೆಗಳು ಭೂತಪ್ರೇತಗಳಂತಿವೆಯೆಂದು ಅನಸಹಾಸ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು ತೆಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. 
1 ವ್ರ ಎ 
ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಮಸೂತ್ರಕಾರ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ಸಡಂಗ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು* 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನನಿದ್ದಿತೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಸಡಂಗ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಉತ್ತರಿಸಬಲ್ಲವು. ಭಾರತೀಯರ ತಂತ್ರ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ತಂತ್ರವನ್ನು ಅನುಕರಿಸು 
ತ್ರಿಲ್ಲನೆಂಬುದೀ ಆರ್ಚರ್‌, ಸ್ಮಿತ್‌ ಮೊದಲಾದವರ ಆಕ್ಷೇಪ. ಅನುಕರಣೆ ಕಲೆಯ ನಿಕ್ಷಿಸ್ತ 
ಛಾಯೆಯಾಗಬಹುದಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಕಲೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಅಜಂತ್ಕಾ ಪಹೆರಿ, ಬಸೋಳಿ 
ಚಿತ್ರಕಾರರು ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂದೇ ಜಗತ್ತು ಅವರನ್ನು 
ಗೌರವಿಸುವುದು; ಅವರು ರ್ಯಾಫೇಲ್‌, ಮೈಖೇಲ್‌ ಏಂಜೆಲೊ, ವಿಂಚಿ, ರೆಮ್‌ಬ್ರ್ಯಾಂಟ್‌ 
ಗೋಯಾ ಅವರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತು ಮೂಲಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಗೌರವವೀಯುತ್ತಿತ್ತೇ 
ನಿನಾ ಪ್ರತಿಚಿತ್ರಗಳಿಗಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿತ್ತ ಭಾರತೀಯ ಕಲಾವಿದರು ಸಮಾಜಜೀವನವನ್ನು 
ದುರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯೂ ಫಿರಾಧಾರವಾದುದು. ಗೀತಾಚಾರ್ಯ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಅಸದೃಶವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
" ತ್ಯಮಾದಿದೇವಃ ಪರುಷಃ ಪುರಾಣಃ 
ತ್ಪಮಸ್ಯ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಪರಂ ನಿಧಾನಂ | 
ವೇತ್ತಾಸಿ ವೇದ್ಯಂ ಚ ಪರಂಚ ಧಾಮ 
ತ್ವಯಾ ತತಂ ವಿಶ್ವಮನ೦ತರೂಪ | 
[ಆದಿದೇವನು ಪುರಾಣಪುರುಷನು ನೀನು. ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಆಶ್ರಯನು ನೀನು. ನೀನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞೇಯ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಪರಮ 
ಧಾಮ. ಎಲ್ಫೈ ಅನಂತರೂಪ, ನಿನ್ಸ್ನಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವವು ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾ: ೧೧-೩೮] 


ಕ್ತಿ 


ಧರ್ಮ, ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ತ್ವವಾದರ್ಕೆ ಸಮಾಜ ಅದರ ವ್ಯಕ್ತ ಸಾ ಧರ್ಮ ಸಮಾಜ 

ಜೀವನದ ನಾನಾ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುರಂದರದಾಸರು, ಸ ಸ 

ದೈವವಿಲಾಸವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿರುವಂತೆ ಜಾವಡಿಕಾರರು ಇಸ ಟ್‌” ನತರ ರ 

ವಿಲಾಸವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನ. ಜೀವನ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು 

ಕೊಂಡಿರುವ ಅಜಂತಾ ಚಿತ್ರಕಾರರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳು, ಕೃಷೀವಲರು, ಕರ್ಮ 
* ರೂಪಭೇದ, ಪ್ರಮಾಣ, ಭಾವ, ಲಾವಣ್ಯಯೋಜನ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ವರ್ಣಿಕಾಭಂಗ, 


ಆ. ಹಾ 


ಭಾರತೀಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ಮೂಲಸೂತ್ರಗಳು ೫೮೧ 


ಕುಶಲರು ಇವರ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಂಗ್ರಾ ಮತ್ತು ರಜಪೂತ ಕಲಂಗಳ 
ಚಿತ್ರಕಾರರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಕಾರೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ನೂರಾರು ಸುಂದರ ಚಿತ್ರಗಳು 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಮೊಫಲ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳ್ಕು ಪಾಂಥರು, ಬೈರಾಗಿಗಳು, 
ಜೇಟಿಯ ದೃಶ್ಯಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ನಿತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
ಸಚಿ ಕ ದಾನಂದ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನ ರಿಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಧಾರತೀಯ ಕಲಾವಿದರ ಮಹೋಷ್ಛೇ ಶ, 

೪0411 ಲಏಿತಕರೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. 
ರಾಗಕ್ಕೆ, ವರ್ಣವಿಲಾಸಕ್ಕೆ, ಕಲಾವಿದ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕಾಣಿಕೆ ನೀಡುತ್ತಾ ನೆಯಾದರ್ಕೂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮೇಲೇ ಅವನ ಕಣ್ಣು. ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳ ನಿರ್ಮಾತೃಗಳ ಹೆಸರು 
ನಮಗೆ ದೊರೆಯದಿದ್ದ ರೂ, ಇವನು ಹೊಯ್ಸ ಛ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು, ಇವನು ಆಗ್ರಾ 
ಘರಾಣೆಗೆ ಸೇರಿದವನು ಎಂದು ನಾವು ಚೇಳು ಸಾಧ್ಯ. ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಹಿತವನ್ನು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ತತ್ತ ತ್ತ್ಪೃದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಚಿನ ಮಾಂ ಟು ವ್ಯಕ್ತಿ 5ರ, ತತ್ತ್ವ 
ಅಕ್ಷರ ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಔಚ ನಿಷ್ಕೆ ಯಿಂದ ತಳೆದಿದ್ದಾ ರೆ 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ್ಲಿ ಮಸಕು ಶ್‌ ಒಂದು 1 ಭಾರತೀಯ 
ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದೆ. ನಾವು, ಬೀಠೋವನ್‌, ವ್ಯಾಕ್ನರ್ಕ, ನ ಸುಬರ್ಸ್‌ ಇವರ ಗೇಯ ಗಳನ್ನು 
ಕೇಳಿದಾಗ ಮೈಖೇಲ್‌ ನಂಜೆಲೊ, ರೆರ್ಮಬ್ರ್ಯಾಂಟ್‌ ಗೋಯಾ ಇವರ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನ್‌ 
ದಾಗ ಮನಸ್ಸು ಅಲ್ಲಕಲ್ಲೋಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ದಕ್ಷರಾದಕೆ, ಜೀನನದ ವ್ಯಕ್ತ ಹೋರಾಟದ ಹಿಂದಿರುವ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಭಾರತೀ 
ಯರು” ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ಪುರಂದರ, ತ್ಯಾಗರಾಜ, ಸದಾರಂಗರ ಕ್ಸ ತಿಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ್ಯ 
ಅಜಂತ್ಕಾ ರಜಪೂತ ಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ದೈನಂದಿನ ರಾಗಡೆ ೇಷಗಳನ್ನು 
ಮರೆತು ಪ್ರಶಾಂತ ಸ್ಲಿ ತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ ಭಾರತೀಯ ರಂ5ಕಲೆಗಳು ಶಾ ಂತ್ರ ಕರುಣಾ 
ರಸ ಸ್ರಧಾನವಾದವುಗಳೆಂದು ಜ್‌ ಡ್‌ ಹಿಂಜರಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಜಾನ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ೫% ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜಗತ್ತು 
ಅಣುಬಾಂಬನ್ನು ಕೌಡು ಡಿದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡೆ ನಿಂತಿತು. ಲೋಕ 
ವನ್ನು ನಾನು ದಓಿಸಬರೆ ವು ಎಂದು ಪಾಶಾ ್ವತ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತ ದ್ದಾಕೆ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿ. ಇ. ಎಂ. 
ಜೋಡರು ಕೇಳಿದಂತೆ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ನಿಜ್ಜಾ ಸ ನಿಗಳ ತಮ್ಮ ನೂತನ” ಶೋಧಗಳಿಂದ ಲೋಕವನ್ನು 
ದಹಿಸಬಲ್ಲರು-ನಿಜ-ಆದರೆ ಒಂದು ಹುಲ್ಲು ಕಡ್ಡಿ ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಬಲ್ಲರೇ? ಎಂದು ಭಾರತ 
ಅವರನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ. ಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪಾಶದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು. ಉಳಿಯಬಲ್ಲುದೆಂದು 
ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ ಈ ಶಾಂತಿಪಾಠವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 'ಬೋಧಿಸ ುವ 


ಹ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ನ ಕಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಯ 
ಪ್ರ ಯನ ಮೇಲೂ ಇದೆ ಎಂಬುದ 
ಮರೆಯಬಾರದು. ್ಯ ನ್ನ ಸ್ಟ 
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ಹ ಸ ಚ್‌ ಡೌ ಚ ಪ ಓತ 
ಸಹಾರುಇಂಕಾ ಕೂಗಿ ಸ ಯ್ಯೂಸ ತ್‌ 4 ಬ ಚಳ” 


ಸಾ ಟಾತ್ಸಾ” 
























ಕ್‌ ಈ 
ಕ್ರ ಹಾ ತ್‌ ಶಿ 
ಗ ತ್ಯೇ ಕ 
ತ ಸೆ. ಗಾಸಿ | 
ಕ್‌ ಇತ್ಯದ್ದ ಶ್ಯ ಇ ಬ ಬ 
ಶಾ ಗಾಂ ಕ 2ಳ 75೪ ಬಸ ಚಾ ಸಾಸ ಬಾ ಜ್‌ ಸಾಸ ಲ ಭತ ಜು ಸಿಕೆ ನ ಭ್‌ ಸುಚಿ: ದಾತ 
ಡಾ ಶ ಬಾಂಡ್‌ ಸಡಿಕೂತ] ಭಾಸ ಟಟ ಉಪ ಸಾವ ಪ ಗಾ ರ್ಜ ಜಿತ್‌ ಇ ಡಗಸ್ಟ? 
ಹ 0 ಸ ಆ ಬಡ್‌ ಸು ಸ ಬೆ ತಬ ಗಲ್ಲ | ವಟಾ ಜ್‌ ಜ್ರ ಹ ನತಾಧಾಂಾ ಕೆ ತಃ 1 ಹಾ ಹ ತ್ಯ ಸು ಪಿ ಕೊ ಜ್‌ ತ (೯ ಕಕ ತ್‌ ಜ್‌ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಜು ಶಿ ಡ್‌ 
ಭರ ಫೋ ಚಾರು ನಲ ಬಾ ಗ ಕಸಬ ವೆಟ ಡಿ ಯುಟಿ ಟಬ ಟ್‌ಟ್‌ ಗಿ ಕ ಘ ಫಟ ಬರಾಕಾ ಸಹಾ ಸಾ ಒಪ ನ ಜ್ಯ ' 
ಬ ಶು ರ್‌ ಸಾಯಕ ಬಸ ಯು ಸ ಸಾಯ ಟಟ ಸಟ ಇ. ಈವ ವಾ್‌ ಜ್‌ 
ತ್ಮ ಗ್‌ ಜ್‌ 2ರ.ಎಂಸಿಸ್‌್‌ ಹ ಗಳ ಕುರು ನಾ ಬೋ 


ಜಸ ಟ್‌ ಚ| ಸ 
೨ ಜಗ್‌ | ಡ್‌ ಕಜ ಲ ಗ ಆ ಟ್‌ ಅ ಲ್‌ ಕ ರ್ಯಹು ೬ ಡೆ | ಕ 
ವಾ ಭಾಬ ಭೋ ಸ ಘಾ ವಾರಾ ಟೆ? ಹು ಉಗ ಭಜಸ್ಯಾಭಾ ಅ ನಿಜ ಭಾಗ ಸಾತ್‌ ಸಚ ಸ್ತಕಾವಿ ಕೂತ 3 ಸವ 
ಯಾ ಸ ರಹ ದ ಬಗ್‌ ಹಕೇನಿಸ ಕಾಸ ರೋ ಲಕ ವೋ ಜಾ ಚಕಾ ಬಾ ಕತ ಸು? ಗ್‌ ಯಾ ಲಾಗಾ ತುತ ಸ ಭತ ಗಾಹಾರ್‌ 3 *ಉಸುಯ ಲ್ಪ 
ಹೇಸ ಯಸ್‌ ಸ ಭರ ಟಾ ಬಾ ಟಆಫಾಯಾಾ ಜಲ ಟಟ ಜು ಬಹ ಒ. ಹ 
8 ಜಸು ಗಂತಿ ಬು ಬ ಬು ತ ಹ ನೆ ಜಾತು ಗ ಳು ಸೆ ರ್‌ ( ಸ ಶೆ ಡೆ ಕ ನ ಗ್‌ ಗೇ ಜಃ ಟೈ] ತೇ ೂತರವು ೬ ಗ ಸತ 4 ಕ 

ಗ್ರ ವಾಗಿ] ತ ಜಾ ಟ್ಟ 1 ತೌ ಹ ಡ್‌ ದ್ಯಾಟ್‌ ಚಾ ಸ್ಟ ಯಾ” ಸದ್ಯವ ಗಾ ವ್ಯಹಕಾ! ಯು ಹ ಸೆ ಕ್‌ೆ ರ್ಳ್ಪ ನ ಟ್‌ | ಇ ಜೆ ತ್‌ ಕ 
ಕು ಬ1ಆಗತ ಹಜಜ ಗ ಕು ಹು ಬಬ ತ್ತ ಸಸ ಬಾ ಮಾಚ್‌ ಇತ ದ್ನ ಎ ಶ್‌ ಸೋ ಅಜ್‌ ಹ್ಗ 2 ಕಾನು 


ಭಕ ಸೃಜ ಕಛ ರ 


ಸೂಲ” ಬ ಬತ ಸ್‌ ಜಾ ಜಲ 





























ಆಸ ಗ ಕು್ಬನಳೆ ಘರ್‌ ಕ ತ್‌್‌ ಸ ಹ್ಮ ತೆ ಸ ರ ನ ಕ ಬ ಸ 
ಟ್ರ ಪಾಟ ಪಾ ಬ ಜಲ ಜು] ಜಾಯ ಜ್‌ ತ ಜ್ಯ ಸಿಳ 
ಕಾ ಅಸತ ಫಾ ಸಾರೂ ಚತಭ್ರೋಸಾಸ 2ರ ಕಿಯಾ ಯುಟರ್ನ್‌ ಸ 
ದ ಐ ಬಾಜ್‌ ಯ ಟ್ಟ ಲಾಭ ಜ್‌ ಡ್‌್ಜೆ್‌ೆಕಿ ಬಮ ಬಕ“ ಸಸ್ಯ - ಸ ಹಾ ಡೆ 

ಷರ ಳಾ ಟ್‌ ಮಾ ಜು ಉಗ ' 5 2 ಇತ ಬಾಯಿ? ಈ ಡೆ ಳಾದ ಬಾಸ ಗ 1 ಹೆ ಕ ಇ 
ಜೇೌತಿತೊಾನೆತೂ ಜಟ ಪ ಾಂ`ಾಯಸ ಮಿಟಮ್ನ ಟ ್ಸಲ ದ ಆ 
ಭಳ ಲಾ ಗತೆ ಹಾ ಅರ್‌ "ಜ್ರ | (ಜ್‌ | ಸಷ 
ಗ ಭಕ ಬೋ ಗಾಗ ಜು ಟಾ ಐ. ಜಯ ಫ ಆ್‌್‌ಿತ ಸಾ ಜತ್‌ ಗಾ ಆ ಾ 
1 ನ ಹಾ ಕರರ ್ಸ್‌್ಸ್‌ ಛ್ಷ ಕ ಸ ಲ 3/13 ಸ ಎ. ನಾ 
ರ್ಸ್‌ ಕತ ಇಲ್ಲಾ ಒಣ ಬ್ಲೋ 41 ಗ್ಯ ಸ್ಟ ಕ್ಯ ಇದು ಗ ಟ್ರೇ ಪ ` ಸ 
ಭಾ ತಾಸಫ್‌ ಅವನ ಲು ೯ಇಗಳು | ಸಾ ಎ ಇ ಸರ್‌! ೩ | ದು 
ನಸ ಚಾಚು ರಾ ಾಜೂಪೂ ಸಟ ಸಿ ಘಾ ನ 
ಸಗ ಹ ಗಚಹ(ಛ ಜಾತೆ ನಂಗ ಹ ಸಲ ಜಿಯ ಬಕ್ಕ ಜ್‌ _ 
೬ ಸಾ ನ ಸಾರಾ ತ ಗೂ) 2ರ ರ ಗ ಸ್‌ ಒತೆ. ಕ್ಷ ಹಗ ಟ್‌ ಕ ಗ ತ ಇ 
ಳ್ಳ ಶ್ರೀ ತೂ ರಖಾ ಸ್ಯಾ ನಾಗೆ ಕಃ ಗ್ನು ರೋ ಟ ಈ ಇ ೫. ೬ 
ಗ್‌ ಸ ಸ ಚಾಹ ಜ್‌ ಪ ಕಾತರ ಜಾಸು ಕನಾ | ಸ ಕ 
ಸಾರಳ ಆಟ ವಸಿಹುಳಾತುುಡು ಬಜ ಬಾರಾ ಚಾ 0 ಕಲ ಕ 


